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قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ١
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٤ المقدمة

٥   تَعرِيفُ أُصُولِ الفِقهِ بِاعتِبارِ مُفْرَدَيْهِ

٧   الأَحْكَامُ الشَّرْعِيَّةُ: الواجب, المندوب, المباح, المحظور, المكروه

٧   الأَحْكَامِ الوَضْعِيَّةِ:الصحيح, الباطل

١٣   تعريف العلم والجهل, العلم الضروري, العلم المكتسب

١٧   تعريف أصول الفقه باعتباره مركباً

١٨   أبواب أصول الفقه

١٩   أقسام الكلام 

٢٠ باعتبار ما يتركب منه (اسم وفعل وحرف)

٢٠ باعتبار مدلوله (إنشاء وطلب)

٢١ باعتبار استعماله (الحقيقة والمجاز)

٢٤   الأمـــر

٢٦   الأمر بالفعل أمرٌ به وبما لا يتم إلا به

٢٧           المخاطَب بالأمر والنهي

٢٨   الساهي والصبي والمجنون غير مخاطبي بالأمر والنهي

٢٩   الكفار مخاطبون بفروع الشرائع

٣٠            الأمر بالشيء نهي عن ضده

٣٠   النهــي

٣١           النهي يدل على فساد المنهي عنه

٣٢ معاني صيغ فعل الأمر

٣٣ العـــامّ     ألفاظ العموم

٣٥ الخَاصّ

٣٦        أنواع المخصص المتصل: الاستثناء, التقييد بالشرط, التقييد بالصفة

٣٩        أنواع المخصص المنفصل

٤٠ المجمل والمبي

٤٠ النص والظاهر والمؤوَّل
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٤٢   فعل صاحب الشريعة , إقرار صاحب الشريعة

٤٥   النَّسخ

٤٦  أقسام النَّسخ : باعتبار مُتَعَلَّقه, باعتبار المنسوخ إليه , باعتبار الناسخ

٤٨   تعارض الأدلة

٥٠   الإجماع, حجية الإجماع, قول الصحابي

٥٢   أقسام الخبر   :  المتواتر والآحاد

٥٣   أقسام الآحاد:  المسنَد والمرسل

٥٥   القيـاس

٥٦  أقسام القياس

٥٦  شروط القياس

٥٧ الأصل ف الأشياء

٥٨ الاستصحاب

٥٩ ترتيب الأدلَّـة

٦١ شرط الـمُفتي

٦٢ شرط الـمُستفتي

٦٣ التقليــــــد

٦٤ الاجتهـــاد

٦٥ أحكام المجتهدين



 

 ﷽

الْحَمْدُ لِ رَبّ العَالمَِيَ, وَصَلَّى الُ عَلَى سَيّدِنَا مُحَمَّدٍ وَآلِهِ وَصَحْبِهِ أَجْمَعِيَ. 
وَبَعْدُ: فَهَذِهِ وَرَقَاتٌ تَشْتَمِلُ عَلَى مَعْرِفَةِ فُصُولٍ مِنْ أُصُولِ الفِقْهِ. 

وَهُوَ مُؤَلَّفٌ مِنْ جُزْأَيْنِ مُفْرَدَيْنِ:  
أَحَدُهُمَا: الأُصُولُ. 

وَالآخَرُ: الفِقْهُ. 
فَالأَصْلُ: مَا يَنْبَنِي عَلَيْهِ غَيْرُهُ. 

وَالفَرْعُ:مَا يُبْنَى عَلَى غَيْرِهِ.  
وَالفِقْهُ: مَعْرِفَةُ الأَحْكَامِ الشَّرْعِيَّةِ الَّتِي طَرِيقُهَا الاجْتِهَادُ. 

       

�� ابـتـدأ المـصـنـف -رحـمـه ال- كـتـابـه بـالـبـسـمـلـة, ثـم ثـَنـّى بـالحـمـدلـة, ثـم ثـَلَّـث بـالـصـلاة عـلـى مـحـمـد صلى الله عليه وسلم, وعـلـى آلـه 
وصحبه أجمعي; وهؤلاء الثلاث من آداب التصنيف اتفاقا. 

�� واقتصر المصنف على ذِكْر الصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم وعلى آله وصحبه دون السلام. 

�� والأكمل: الجمع بينهما. 

��  "فَهَذِهِ وَرَقَات تَشْتَمِلُ عَلَى مَعْرِفَةِ فُصُولٍ مِنْ أُصُولِ الْفِقْهِ" 
�� ذكر أن هذا الكتاب (وَرَقَاتٌ); ترغيباً ف تَلَقّيه, وتسهيلاً على مُتَلَقّيه. 

�� (تَشْتَمِلُ) أي تحتوي. 
�� (عَـلَـى مَـعـْرِفَـةِ فُـصُـولٍ مِـنْ أُصُـولِ الْـفِـقـْهِ) فـهـي لا تـتـنـاول جـمـيـع فـصـولـه, ولا تحـوي كـل مـحـصـوره, وإنمـا تـشـتـمـل عـلـى جـمـلـةٍ 

منه. 
فـ (مِنْ) هنا للتبعيض. 

��فتقدير الكلام: (تشتمل على بعض فصول أصول الفقه). 

��  "وَهو مُؤَلَّف مِنْ جُزْءَيْنِ مُفْرَدَيْنِ: أحدهما: الأصول, والآخر: الفقه" 
�� وسيأتي بعدُ قوله: "وأصول الفقه طرقه الإجمالية وكيفية الاستدلال بها". 

�� وكِلا القولي يُبيّ حقيقة أصول الفقه, لكن الأول المذكور هنا هو تعريفٌ له باعتبار مُفْرَديْه. 
والآخر الآتي لاحقاً: تعريفٌ له باعتبار تركيبه الإضاف. 
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�� فـ (أصول الفقه) يُعَرَّف باعتبارين: 
& باعتبار مُفْرَديْه; وهما: كلمة (أصول), وكلمة (الفقه). 

' باعتبار كونه مُرَكَّباً إضافياً, جُعِل لَقَبَاً لجملة من مسائل العلم. 
�� والاعتبار الثاني مُتَوَقّفٌ على الأول; فإن إدراك المُرَكَّب الإضاف مُتوقّفٌ على إدراك مفرديْه. 

��  "فالأَصْلُ: ما يَنْبَنِي عَلَيْهِ غَيْرُهُ" 
وَفْــق اصــطــلاح  �� وأهــمــل ذِكْــر مــعــنــى (الأصــل) ف اصــطــلاح الأصــولــيــي مــع افــتــقــار المحــل لــذِكْــره -فــإن الــكــلام هــنــا جــارٍ 

الأصوليي- لأنه يقع عندهم على معانٍ متعددة يجمعها الأصل اللغوي. 
فـمَـنْ وعَـَى الأصـل الـلـغـوي لـكـلـمـة (الأصـل) أمـكـنـه أن يَـعـِي المـعـانـي المـتـعـددة لـكـلـمـة (الأصـل) الـتـي تُـصـادفـه ف عـلـم أصـول 

الفقه. 

�� والمناسب للمقام هنا من معاني كلمة (الأصل) ف اصطلاح الأصوليي: هو القاعدة المستمرة. 
�� فأصول الفقه: هي قواعد مستمرة. 

�� "وَالْفَرْعُ: مَا يُبْنَى عَلَى غَيْرِهِ" 
�� والداعي لذِكْر معنى (الْفَرْعُ) هنا أمران: 

& أنـه مُـقـابـل الأصـل, ومـعـرفـة مـعـنـى مُـقـابـل الـشـيء تُـعـِي عـلـى مـعـرفـة مـعـنـى الـشـيء نـفـسـه, فـإذا عُـرِف (الـفـرع)- وهـو 
مُقابِل (الأصل)- أعان على معرفة معنى (الأصل). 

' أن (الأصـول) مُـفـتـقـرة إلـى الاطـّلاع عـلـى جـمـلـة مـن الـفـروع الـفـقـهـيـة, فـلا يـتـم فَـهـْم أصـول الـفـقـه إلا بـأن يـكـون المـُقـبِـل عـلـى 
تَعَلّمها أصاب حظاً حَسَناً من الفروع الفقهية. 
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��  "وَالْفِقْهُ: مَعْرِفَةُ الأحكَامِ الشّرْعِيَّةِ الَّتِي طَرِيقُهَا الاجْتِهَادُ" 
�� فهو يجمع ثلاثة أمور:  

& أن الفقه معرفة.   
' أن تلك المعرفة تتعلق بالأحكام الشرعية.   

) أن تلك الأحكام الشرعية تُعلَم بطريق الاجتهاد. 

�� فأمّا الأول:  فهو بيانٌ لحقيقة الفقه باعتبار معنى الإدراك الواقع ف نَفْس المتعلّم. 
�� والـعـلـم لا يُـنـظَـر فـيـه إلـى الإدراك الـقـائـم ف نـفـوس المـتـعـلـمـي ف الأصـح, بـل يُـنـظَـر فـيـه إلـى مُـتَـعَـلَّـقـه الأصـلـي مـن الأحـكـام 

أو القواعد أو غيرهم. 
ومنه هنا: الأحكام; فيقال: الفقه: الأحكام الشرعية التي طريقها الاجتهاد. 

لَـبـيـة مـنـهـا; لأنـهـا المـرادة بـالإطـلاق عـنـد الأصـولـيـي, فـالـبـحـث الـفـقـهـي  �� وأمـا الـثـانـي: فـالمـراد بـالأحـكـام الـشـرعـيـة: الـطَّـ
والأصولي مُتَعلَّقُه من الأحكام الشرعية: هو الأحكام الطلبية دون الأحكام الشرعية الخبرية. 

�� والاعـتـبـارات تـُراعـَى ف الـعـبـارات, فـالاعـتـبـار المـقـصـود ف الـعـبـارة هـنـا هـو: الاعـتـبـار المـعـروف عـنـد الأصـولـيـي والـفـقـهـاء, 
لكن الأَوْلَى ف مقام التعليم والإفهام هو الإفصاح, بأن تُقَيَّد بالقيد الذي ذكرناه, فيقال: الأحكام الشرعية الطلبية. 

�� وأمـا الـثـالـث: فـذلـك أن الأحـكـام تـخـتـص ف الـفـقـه بمـا كـان طـريـقـه الاجـتـهـاد, فـإن لـم تـكـن مـعـلـومـةً بـطـريـق الاجـتـهـاد فـلا 
تُسمى فِقْهاً. 

�� وهذه هي جادة الأصوليي الذين يقصرون اسم الفقه على المسائل الاجتهادية. 
والكلام هنا جارٍ ف أصول الفقه, فالموافق هو اصطلاحهم. 

�� أما الفقهاء: فإنهم يجعلون الفقه وِعاءً جامعاً للمسائل الاجتهادية, وغير الاجتهادية على حد سواء. 
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وَالأَحْكَامُ سَبْعَةٌ:  الوَاجِبُ, وَالمَنْدُوبُ, وَالمُبَاحُ, وَالمحَْظُورُ, وَالمَكْرُوهُ, وَالصَّحِيحُ, وَالبَاطِلُ. 

�� "وَالأحْكَامُ سَبْعَة: الْوَاجِبُ, وَالمَنْدُوبُ.." 
�� (أل) ف قوله: (وَالأحْكَامُ) عهدية, يُراد بها الأحكام الشرعية الطلبية, فمدار الفقه عليها. 

⬅ وذَكَر أنها سبعة باعتبار المشهور ف عَدّها, دون ملاحظة موردها; 
�� لكنها مُفترقة المورد الذي ينظمها.  �� فهي مشتركة ف كونها حُكماً,

�� فإن الحُكم ف النظر الأصولي نوعان: 
& الحُكم التكليفي: ويندرج فيه الواجب, والمندوب, والمباح, والمحظور, والمكروه. 

' الحُكم الوضعي: ويندرج فيه الصحيح والباطل. 
�� والحُكم التكليفي اصطلاحاً: هو الخطاب الشرعي الطلبي المتعلق بفِعْل العبد اقتضاءً أو تخييراً. 
�� والحُكم الوضعي اصطلاحاً: هو الحُكم الشرعي الطلبي المتعلق بوضع شيء علامة على شيء. 

�� والمراد بـ (الخطاب): ما يُوَجَّه من الكلام المشتمل على الأمر أو النهي, أو التخيير بي الفعل والتَّرْك. 
�� فتارةً يكون اقتضاءً; أي اقتضاءً بالفعل, أو اقتضاءً بالترك   

�� وتارةً يكون تخييراً; أي تخييراً بينهما. 
�� وأما كونهما خطاباً شرعياً: فإنهما منسوبان إلى الشرع. 

�� وأما كونهما خطاباً شرعياً طلبياً: فإنهما منسوبان إلى الطلب. 

�� ويفترقان ف مُتعلقهما: 
�� فـالحُـكـم الـتـكـلـيـفـي مُـتـَعَـلّـقـه فِـعْـل الـعـبـد اقـتـضـاءً أو تـخـيـيـراً, أي بـطـلـب الـفـعـل فـقـط, أو بـطـلـب الـتـَّرْك فـقـط, أو بـالـتـخـيـيـر 

بينهما على حد سواء.  
�� أما الحُكم الوضعي فمُتعلّقه وَضْع شيء علامةً على شيء, فهو أوصاف يُحكَم بها تَبَعاً لعلامات موضوعة شرعاً. 

& وَضْع شرط.     ⬅ وأنواعه:    
' وَضْع سبب.            

) وَضْع مانع.        
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�� واسم التكليف أجنبي عن الشرع يتبطّنه اعتقاد مخالف لاعتقاد أهل السّنة والجماعة 
      ( وهو اختيار ابن تيمية الحفيد وصاحبه ابن القيم) ; 

�� فإن التكليف على اختلاف عبارات الأصوليي يرجع إلى معنى الإلزام بما فيه مشقة. 
�� لأن القائلي بهذا الاصطلاح ينفون الحِكمة والتعليل عن أفعال ال, ومنها: الأمر والنهي. 

�� فالأمر والنهي عندهم بلا حِكمة; لمَِا تَوَهموه من كون الحِكمة تقتضي احتياجاً. 
�� فـمـنـعـوا الحـكـمـة مـن أفـعـال ال عـز وجـل, وأخـلـوهـا مـنـهـا, وسـمـوا هـذا الـبـاب ف مـُقَـيّـداتـهـم ف الاعـتـقـاد: (بـاب الأغـراض 

والحاجات). 

�� وهـذه الـدعـوة الـتـي ادّعـوهـا دعـوى بـاطـلـة بـالـكـتـاب والـسـّنـة والإجـمـاع والـعـقـل, كـمـا هـو مـبـسـوط ف مـظـانـه مـن كُـتـب 
الاعتقاد. 

�� فأفعال ال ومنها: الأمر والنهي, لحكمة. 

�� وسمى ابن القيم ف «مدارج السالكي» الأحكام التكليفية الخمسة: (قواعد العبودية). 

�� وهـذان الـنـوعـان الـلـذان يـُردَّ إلـيـهـمـا الحُـكـم الـشـرعـي الـطـلـبـي -وهـمـا الحُـكـم الـتـكـلـيـفـي والحـُكـم الـوضـعـي-  يـتـنـوعـان أنـواعـاً 
عِدّة, مبسوطة عند العلماء ف المطولات. ومن جملتها الأحكام السبعة المذكورة هنا ف عَدّ المصنف. 
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الوَاجِبُ: مَا يُثَابُ عَلَى فِعْلِهِ, وَيُعَاقَبُ عَلَى تَرْكِهِ. 
وَالمَنْدُوبُ: مَا يُثَابُ عَلَى فِعْلِهِ, وَلاَ يُعَاقَبُ عَلَى تَرْكِهِ. 
وَالمُبَاحُ: مَا لا يُثَابُ عَلَى فِعْلِهِ, وَلاَ يُعَاقَبُ عَلَى تَرْكِهِ. 

وَالمحَْظُورُ:مَا يُثَابُ عَلَى تَرْكِهِ, وَيُعَاقَبُ عَلَى فِعْلِهِ. 
وَالمَكْرُوهُ: مَا يُثَابُ عَلَى تَرْكِهِ, وَلاَ يُعَاقَبُ عَلَى فِعْلِهِ. 

وَالصَّحيِحُ:مَا يُعْتَدّ بِهِ, وَيَتَعَلَّقُ بِهِ النّفُوذُ. 
وَالْبَاطِلُ: مَا لاَ يَتَعَلَّقُ بِهِ النّفُوذُ, وَلاَ يُعْتَدّ بِهِ. 

�� "الْوَاجِبُ: مَا يُثَابُ عَلَى فِعْلِه.." إلى  "..وَلا يُعْتَدّ بِه" 
�� ومدار بيانه لمعاني تلك الأحكام على ستة ألفاظ, بفهمها تُفهم معاني الأحكام السبعة: 

&الفعل, 
' والتَّرْك: ومعناهما ظاهر.  

) الثواب: ومرادهم به عند الإطلاق: الثواب الحسن; 
�� لأن اسم (الثواب) يشمل:      

��الثواب الحسن: ويُسمى (أجراً).    
��الثواب السيئ: ويسمى (وِزراً).  

�� فإذا أُطلِق ذِكْر الثواب فمراد الأصوليي هو الثواب الحسن.  
- العقاب: وهو الثواب السيء; فإنه يُسمى (وِزراً وعِقاباً). 

. الاعتداد: وهو براءة الذمة وسقوط الطلب. 
/ النفوذ: وهو التصرف الذي لا يقدر مُتعاطيه على رَفْعه لأنه لازم له. 

�� فـإذا أردت أن تـفـهـم شـيـئـاً مـن كـلامـه عـن الأحـكـام الـسـبـعـة, فـانـظـر إلـى مـا تـَرَكّـب مـنـه مـن هـذه الألـفـاظ الـسـتـة, وافـهـمـه 
وَفْق ما ذكرنا. 
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�� وما ذَكَره من الكلام ف بيان معاني تلك الأحكام اعتراه نَظَرٌ من خمس جهات: 

⬅ الجهة الأولى: 
أن المذكور تعريفاً لها هو باعتبار الأثر الناشئ عنها, المترتب عليها, فالثواب والعقاب هما أثرٌ يتعلق بما ذُكِرَ معه. 

 💎 ��ومسائل العلم تُبَيَّ بحدودها الكاشفة عنها, لا بالآثار المترتبة عليها. 

⬅ والجهة الثانية: 
أن الأثـر الـنـاشـئ عـنـهـا مـن الـثـواب والـعـقـاب قـد يـتـخـلـف, فـيـفـعـل الـعـبـد الـواجـب ولا يـُثـاب, ويـتـرك الـعـبـد الـواجـب ولا يـُعـاقـَب; 

لوجود مانع ف كُلٍّ. 
�� فـمـثـلاً قـد يـصـلـي الـعـبـد صـلاةً تـصـح مـنـه, ولا يـُثـاب عـلـيـهـا, كـالـذي جـاء ف كـتـاب «الـتـوحـيـد»,  ف بـاب مـا جـاء ف 
الـكُـهّـان ونـحـوهـم, وفـيـه حـديـث بـعـض أزواج الـنـبـي صلى الله عليه وسلم أن الـنـبـي صلى الله عليه وسلم قـال: «مَـنْ أتـى عـَرّافـاً فـسـألـه فَـصَـدَّقـه لـم تُـقـبَـل لـه صـلاة 

أربعي ليلة» وف لفظ لأحمد: «يوماً».  
�� فقوله صلى الله عليه وسلم: «لم تُقبَل» أي لا يكون عليها أجر, مع أنّه فَعَل الواجب. 

�� فـالمـوافـق لـلـوضـع الـشـرعـي: أن يـُذْكـَر مـع الـثـواب والـعـقـاب الـوعـد والـوعـيـد, فـيـقـال: (مـا وُعِـد عـلـى فـِعْـلـه بـالـثـواب, وتُـوعـّد عـلـى تَـرْكـه 
 💎 بالعقاب)

�� وهذا أحسن من ذِكْر الاستحقاق; فإن الوعد والوعيد هما الجاريان وَفْق خطاب القرآن والسّنة وطريقة السلف.  
وأمـا الاسـتـحـقـاق: فـتـتـبـطـنـه تـارة اعـتـقـادات مـخـالـفـة, كـاعـتـقـاد المـعـتـزلـة ف وجـوب ثـواب المحُـسِـن وعـقـاب المـسـيء, عـلـى مـا لـيـس 

هذا مقام بيانه. 

⬅ والجهة الثالثة: 
أن الأثر المذكور قد لا يتعلق بجميع أفراد ما ذُكِرَ له, كالنفوذ المذكور ف الصحيح والباطل. 

�� فـمـثـل هـذا يـجـري فـيـمـا يـكـون بـي الـعـبـد والـعـبـد ف المـعـامـلات, أمـا ف الـعـبـادات فـلا يمـكـن الجـراءة عـلـى الـقـول بـأنـه يمـتـنـع 
التصرف حينئذٍ برَفْع أثره ف حق ال. 
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⬅ والجهة الرابعة: 
أن هذه الأسماء المذكورة هي مُتعلّق الحُكم بالنظر إلى فاعله, لا بالنظر إلى الحاكم به -وهو ال-.  

�� والأحكام تُنسَب إلى واضعها لا إلى مَنْ تعلقت به;  
& فالحُكم الأول: هو الإيجاب لا الواجب.  

' والحكم الثاني: هو الندب لا المندوب.  
) والحكم الثالث: هو الإباحة لا المباح.  

- والحكم الرابع: هو الحظر لا المحظور.  
. والحكم الخامس: هو الكراهة لا المكروه.  

/ والحكم السادس: هو الصحة لا الصحيح.  
1 والحكم السابع: هو البُطلان لا الباطل. 

�� فـمـا عـَبّـر بـه هـو اسـم لـلأحـكـام بـاعـتـبـار تـَعـلّـقـهـا بـالـعـبـد, وأصـل الحـُكـم الـشـرعـي الـطـلـبـي أنـه مـحـكـوم بـه مـن ال, فـيـُضـاف 
إلـيـه, فـِعـوضَ أن نـقـول: (هـو واجـب بـاعـتـبـار تَـعـَلّـقـه بـالـعـبـد) نـقـول: (هـو إيـجـابٌ بـاعـتـبـار صـدوره مـن ال, ومـا جـاء عـن نـبـيّـه 

صلى الله عليه وسلم تَبَع لأحكامه, فإن ال جعل هَدْيَه صلى الله عليه وسلم حُكماً علينا. 

⬅ والجهة الخامسة: 
أن المعاني التي جُعِلَت لتلك الأسماء مُقَرّرة شرعاً بلا ريب, وجعل لها الشرع أسماءً دالةً عليها, 

 💎 ��فالاسم الذي جعله الشرع أحسن من الاسم الذي يجعله غيره
�� فالواجب يُسمى ف الشرع: (فرضاً).  

�� والندب يُسمى ف الشرع: (نَفْلاً).  
�� والإباحة تُسمى ف الشرع: (تحليلاً).  

�� والحظر يُسمى ف الشرع: (تحريماً).  
�� والكراهة تُسمى ف الشرع: (كراهةً). 
�� والصحة تُسمى ف الشرع: (القبول).  

�� والبطلان يُسمى ف الشرع: (بُطلاناً ورَدّاً). 
�� فـهـذه الأسـمـاء الـشـرعـيـة لـلـمـعـانـي المـذكـورة ف هـذه الأحـكـام هـي بـلا ريـب مـُقَـدّمـة عـنـد الـعـارفـي بـكـلام ال وكـلام رسـولـه 
صلى الله عليه وسلم, لأن تَـصـَرّف الـشـرع ف هـذه الأسـمـاء تـَرَبّـت عـلـيـه أحـكـام, كـمـا ف حـديـث أبـي هـريـرة عـن الـنـبـي صلى الله عليه وسلم عـن ال تـبـارك 
وتـعـالـى, أنـه قـال: «مَـنْ عـادى لـي ولـيـاً..» حـتـى قـال: «ومـا تـَقـَرّب إلـيّ عـبـدي بـِأَحـَبّ إلـيّ ممـا افـتـرضـتـه عـلـيـه» فـهـذا الـفـرض, 

ثم قال: «ولا يزال عبدي يتقرب إليّ بالنوافل» فهذا هو النفل. 
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�� فإذا تقرر ماسبق, صارت هذه الأحكام السبعة وَفْق ما بيّناه من العبارات السالمة من الاعتراض أن: 

& الحكم الأول: هو الفرض: وهو الخطاب الشرعي الطلبي المقتضي للفعل اقتضاءً لازماً. 

' والحُكم الثاني: النَّفْل; وهو الخطاب الشرعي الطلبي المقتضي للفعل اقتضاءً غير لازمٍ. 

) والحُكم الثالث: التحليل; وهو الخطاب الشرعي الطلبي المخَُيّر بي الفعل والتَّرْك. 
�� والأحـاديـث الـواردة عـن الـنـبـي صلى الله عليه وسلم- وهـي غـيـر واحـد- يُـذْكَـر ف جـمـلـتـهـا عـَدّ المـبـاح ف الحُـكـم الـشـرعـي الـطـلـبـي; كـقـولـه 

صلى الله عليه وسلم: «إن ال فَرَض فرائض..» إلى آخر الحديث. 

- والحُكم الرابع: التحري; وهو الخطاب الشرعي الطلبي المقتضي للترك اقتضاءً لازماً. 

. والحُكم الخامس: الكراهة; وهي الخطاب الشرعي الطلبي المقتضي للترك اقتضاءً غير لازمٍ. 

/ والحُكم السادس: القبول; وهو الخطاب الشرعي الطلبي المتعلق بوَصْف ما يحتمل وجهي بمُوافقة الشرع. 

1 والحُكم السابع: البُطلان; وهو الخطاب الشرعي الطلبي المتعلق بوَصْف ما يحتمل وجهي بمُخالفة حُكم الشرع. 
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وَالفِقْهُ أَخَصّ مِن العِلْمِ. 
وَالعِلْمُ: مَعْرِفَةُ المَعْلُومِ عَلَى مَا هُوَ بِهِ ف الوَاقِعِ. 

وَالجَهْلُ: تَصَوّرُ الشَّيْءِ عَلَى خِلاَفِ مَا هُوَ بِهِ ف الوَاقِعِ. 

والـعِـلْـمُ الـضَّـرُورِيّ: مـَا لَـمْ يَـقـَعُ عَـنْ نَـظَـرٍ وَاسْـتِـدْلالٍ; كَـالـْعِـلْـمِ الـواقـعِ بـإحْـدَى الحـَوَاسّ الخـَمـْسِ الـتـي هـيَ: الـسَّـمْـعُ والـبَـصَـرُ 
والشَّمّ والذَّوْقُ واللَّمْسُ-   أو التَّوَاتُرِ. 

وَأَمَّا العِلْمُ المُكْتَسَبُ: فَهُوَ المَوْقُوفُ عَلَى النَّظَرِ وَالاسْتِدْلالِ. 
وَالنَّظَرُ هُوَ الفِكْرُ ف حَالِ المَنْظُورِ فِيهِ.  

وَالاسْتِدْلالُ: طَلَبُ الدَّلِيلِ. 
وَالدَّلِيلُ: هُوَ المُرْشِدُ إِلى المَطْلُوبِ.  

وَالظَّنّ: تجَْوِيزُ أَمْرَيْنِ أَحَدُهُمَا أَظْهَرُ مِن الآخَرِ.  
وَالشَّكّ: تجَْوِيزُ أَمْرَيْنِ لا مَزِيَّةَ لأَحَدِهِمَا عَلَى الآخَرِ. 

�� معرفة العلم اصطلاحاً بعد معرفة الفقه اصطلاحاً تُعي على معرفة النسبة بينهما. 

�� "وَالْعِلْمُ: مَعْرِفَةُ المَْعْلُومِ عَلَى مَا هُوَ بِهِ ف الْوَاقِعِ." 
�� فهو يجمع ثلاثة أمور:  

& أنه معرفةٌ, ويراد بها الإدراك. 
' أنها مُتعلقة بما يقع عليه العلم; وهو شيء ما, 

�� والتعبير عنه بقول (الشيء) أحسن من التعبير عنه بقول: (المَْعْلُومِ) ليُعلَم أن الذي يقع عليه العلم هو شيء ما. 
) أن المـعـرفـة مـُتـعـلّـقـةٌ بـكـونـهـا عـلـى مـا هـو بـه ف الـواقـع, أي مـا هـو عـلـيـه ف الأمـر نـفـسـه, وهـي الحـقـيـقـة, فـيـكـون إدراك المـعـلـوم 

واقعاً بالموافقة لمَِا ف حقيقة الأمر. 
��ومَرَدّ تلك الموافقة شيئان: 

�� موافقته على ما هو عليه ف الحُكم الشرعي, ككون الصلوات المكتوبة خمساً.       
�� مُوافقته على ما هو عليه ف الحُكم القَدَري, ككون السموات سَبْعاً.       
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�� ثم بَيَّ النسبة بينهما; فقال: "وَالْفِقْهُ: أَخَصّ مِنَ العِلْمِ." 
�� فـالـعـلـم إدراك عـام, ومـن أفـراد ذلـك الإدراك: الـفـقـه المـتـعـلـق بـالأحـكـام الـشـرعـيـة الـطـلـبـيـة. فـالـنـسـبـة بـيـنـهـمـا مـن نِـسـبـة   

الخاص إلى العام. 
�� وكما أن هذه هي النسبة بي معنى العلم والفقه اصطلاحاً فهي النسبة بي معنى العلم والفقه شرعاً. 

��فالفقه شرعاً: هو إدراك خطاب الشرع والعمل به. 
�� فقد نقل ابن القيم ف «مفتاح دار السعادة» إجماع السلف على أن اسم الفقه لا يكون إلا بجَمْع العلم والعمل      

��والعلم شرعاً: هو إدراك خطاب الشرع. 
�� فالنسبة بينهما حينئذٍ من نسبة الخاص إلى العام. 

�� ثم ذكر معنى الجهل بأنه مُقابل العلم, فمعرفة معناه تُقَوّي ف النَّفس إدراك معنى العلم. 
فقال: (وَالجَْهْلُ: تَصَوّرُ الشَّيْءِ عَلَى خِلافِ مَا هُوَ به فِ الْوَاقِعِ); 

�� فهو يجمع ثلاثة أمور: 
�� والتصور: هو انطباع صورة الشيء ف النَّفس.  & أنه تَصَوّرٌ.    

�� والتعبير بـ (الإدراك) هنا هو الموافق للمقام; لأن مدار العلم ومُتعلقاته هو الإدراك.      
' أنه تَصَوّرٌ لشيء, فمُتعلّق التصور شيء ما. 

�� وهـذا أحـسـن ممـا ذَكـَره ف حـد الـعـلـم بـأن مـُتَـعـَلـّقـه هـو المـعـلـوم, لأنـه لا يـتـمـيـز المـراد بـالمـعـلـوم, لـكـن إذا قـيـل: (شـيء) صـار      
جنساً عاماً, تندرج فيه أفراد كثيرة. 

) أنه تَصَوّرٌ كائنٌ على خلاف ما هو به ف الواقع. 
�� وتَقَدم أن معنى قولهم: (على ما هو به ف الواقع) أي ف الواقع الشرعي أو الواقع القَدَري.      

�� والتحقيق: أن الجهل خالٍ من الإدراك; فالجهل اصطلاحاً: عدم الإدراك.. 
��وهو نوعان: 

& جـهـل حـقـيـقـي; وهـو عـدم إدراك الـشـيء, كـمَـنْ سـُئـل: (مـا اسـم والـد الـنـبـي صلى الله عليه وسلم?) فـقـال: (لا أدري)!, فـهـذا جـهـل 
حقيقي. 

' جـهـل حـُكـمـي; وهـو إدراك الـشـيء عـلـى خـلاف مـا هـو بـه ف الـواقـع, كـمـَنْ أجـاب عـلـى الـسـؤال المـتـقـدم فـقـال: والـد الـنـبـي 
صلى الله عليه وسلم هو (هاشم); فهذا عنده إدراك, لكن الإدراك المذكور مخالفٌ الواقع. 

�� ويُسمى الأول: جهلاً بسيطاً.   
�� ويُسمى الثاني: جهلاً مُرَكَّباً. 

والأَوْلَـى: أن يـُسـمـى الـثـانـي (تـخـيـيـلاً); لأنـه إدراك شـيء عـلـى خـلاف مـا هـو عـلـيـه ف الـواقـع, وهـو المـوافـق لمَِـا جـاء ف خـطـاب 
الشرع من اسم التخييل. 
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�� "وَالْعِلْمُ الضَّرُورِيّ: مَا لم يَقَعُ عَنْ نَظَرٍ وَاسْتِدْلال.." إلى "..وَالدَّلِيلُ: هُوَ المُْرْشِدُ إِلَى المَْطْلُوبِ." 

�� ثمّ ذكر أنّ العلم باعتبار طريق حصوله نوعان: 
& الـعـلـم الـضـروري; وبـَيّ أنـه: (مـَا لـم يـَقَـعُ عَـنْ نـَظَـرٍ وَاسـْتِـدْلال), وذَكـَرَ أنّ مـنـه: الـعـلـم (الـواقـع بـإحـدى الحـواس الخـمـس) 

(أو التواتر). 
' الـعـلـم الـنـظـري; الـذي سـمـاه (مُـكْـتـسـبـاً), وبـيّ أنـه: (المـوقـوف عـلـى نَـظَـر واسـتـدلال.), ولـم يـذكـر مـثـالاً لـه; ومـنـه مـثـلا: 

العلم الواقع من دراسة أصول الفقه. 
�� فيكون حينئذٍ بالنظر إلى الكسب: أن العلم الضروري علم  مكسوب, بخلاف العلم النظري فإنه علم مكتسَب. 

�� والنظر كما قال: (هُوَ الْفِكْرُ فِ حال المَْنْظُورِ) إليه. 
�� وأسلم مما ذكر أن يقال: (هو حركة النَّفْس لتحصيل الإدراك) أي التفكير فيما يُطلَب إدراكه. 

�� والاستدلال عنده هو: (طَلَبُ الدَلِيلِ). 
�� وله- عند الأصوليي- معنيان: 

& طلب الدليل. 
' إقامة الدليل على الخصم ف المناظرة, وعند إرشاد السائل. 

�� أما الدليل: فَعَرّفه بقوله: (المُْرْشِدُ إِلَى المَْطْلُوبِ); وهذا أشبه بكونه حَدّاً لُغوياً من كونه حَدّاً أُصولياً. 
�� والمخـُتـار: أن (الـدلـيـل): هـو مـا يـُتـَوَصَّـل بـصـحـيـح الـنـظـر فـيـه إلـى مـطـلـوبٍ تـصـديـقـي- أي خـبـري-; وهـو: الحـُكـم بـإثـبـات 

شيء لشيء أو نَفْيه عنه. 
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�� ثم ذَكَرَ حَدّ الظن والشك بقوله: "وَالظَّنّ: تجَْوِيزُ أَمْرَيْنِ أَحَدُهُمَا أَظْهَرُ مِنَ الآخَرِ. 
         وَالشَّكّ: تجَْوِيزُ أَمْرَيْنِ لا مَزِيَّةَ لأحَدِهِمَا عَلَى الآخَرِ." 

��  والداعي لذِكْرهما: هو استكمال أنواع الإدراك الذي هو مُتَعَلَّق العلم المبدوء به أولاً. 

�� فتَعَلّق المعلوم بالنَّفْس له حالان: 
& إدراك النَّفْس للمعلوم بوجه ما; وهو خمسة أنواع: علم, واعتقاد, وظَنٌّ, وشَكٌّ, ووَهْمٌ. 

' عدم إدراكها المعلوم, وهو الجهل. 

�� والتجويز: هو الحُكم بالجواز. 
�� والأظهرية وعدم المزية: أي باعتبار ما يقع ف النَّفْس من إدراك المعلوم. 

�� وبقي من أنواع الإدراك نوعان لم يذكرهما: 
�� الوَهْم, وهو مُقَابل الظن. فالوَهْم: إدراك على حال مرجوحة. 

�� الاعـتـقـاد, وهـو عـنـد حُـذَّاقـهـم: إدراك الـشـيء عـلـى مـا هـو عـلـيـه ف الـواقـع إدراكـاً جـازمـاً يـقـبـل الـتـغـيـر, بـخـلاف الـعـلـم 
عندهم فهو لا يقبل التغير. 
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وَأُصُولِ الفِقْهِ:طُرُقُهُ عَلَى سَبِيلِ الإِجْمَالِ, وَكَيْفِيَّةُ الاسْتِدْلاَلِ بِهَا. 
وَأَبْوَابُ أُصُولِ الفِقْهِ: 

ـاسـِـخُ,  ـاهـِـرُ, وَالمُــؤَوَّلُ, واَلأفَْــعَــالُ, والــنَّـ أَقـْـسـَـامُ الــكـَـلامَِ, وَالأمَـْـرُ, والــنَّــهْــي, وَالــعَــامّ, والخَــاصّ, وَالمجُْــمـَـلُ, والمـُـبـَـيـّــنُ, واَلــظَّـ
والمَــنْــسُــوخُ, وَالإِجْــمَــاعُ, والأَخْــبَــارُ, والــقِــيَــاسُ, والحَــظـْـرُ, والإِبـَـاحـَـةُ, وَتـَـرْتِــيــبُ الأدَِلَّــةِ, وصـِـفـَـةُ الْـــمُــفْــتِــي والْـــمُــسْــتَــفْــتِــي, 

وأَحْكَامُ الْمُجْتَهِدِينَ. 

�� لمَّـا فـرغ المـصـنـف مـن تـعـريـف أصـول الـفـقـه بـاعـتـبـار مُـفـرديْـه أتـبـعـه بـتـعـريـفـه بـاعـتـبـار كـونـه لَـقـبـاً لجـمـلـة مـن مـسـائـل الـعـلـم, وهـو 
مُرَكَّبه الإضاف, فقال: (وَأُصُولُ الْفِقْهِ: طُرُقُهُ عَلَى سَبِيلِ الإِجْمَالِ, وَكَيْفِيَّةُ الاستِدْلالِ بِهَا) 

��  فهو يجمع أمرين: 
& طرق الفقه على سبيل الإجمال; أي ما يُوصل سلوكه إلى جنس الفقه, وهذه الطرق هي قواعد. 

' كيفية الاستدلال بها; أي صفة الاستدلال بطرق الفقه, من حيث تعيينها وتَعَلّقها بحُكم ما ووقوع التعارض بينها. 
�� وبقي أمر ثالث هو قرين لهما; وهو: 

) حال المستدل; أي صفاته, وهو المجتهد. 

فهذه الأمور الثلاثة هي جماع أصول الفقه عند جمهور الأصوليي, لتوقف الفقه عليه. 

�� والموافق للنظر: هو الاقتصار على كون أصول الفقه هي قواعد الفقه الإجمالية. 
�� فالأمران الآخران: منهما ما هو عائد إلى تلك القواعد, ومنه ما يجري تَبَعاً. 

�� فأصول الفقه اصطلاحاً: هو القواعد التي يُعرَف بها الحُكم الشرعي الطلبي الاجتهادي. 
✏ وقَيدُ (الاجتهاد) موافق لاصطلاح الأصوليي, الذين يقصرون الفقه على المسائل الاجتهادية فقط. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ١٧



 

�� وأبـواب أصـول الـفـقـه كـثـيـرة اقـتـصـر المـصـنـف عـلـى بـعـضـهـا, وهـو المـعـدود ف قـولـه: (وأبـواب أصـول الـفـقـه: أقـسـام الـكـلام, 
والأمر, والنهي..) إلى آخر ما ذكر.  

�� وهذا ذِكْر مُجمَل لها, باعثه: التشويق إليها, فإن النَّفس إذا عرفت الشيء مُجملاً اشتاقت إلى معرفته تفصيلاً. 

�� وقد جرى على تفصيله وَفق المذكور هنا عدا أمرين: 

& أنـه ذكـر ف الـتـفـصـيـل أشـيـاء لـم يـذكـرهـا هـنـا; مـنـهـا: (الـنَّـص, والـتـعـارض, واسـتـصـحـاب الحـال, وقـول الـصـحـابـي); 
فهؤلاء غير مذكورات ف مقام الإجمال, وقد ذكرهن ف مقام التفصيل. 

' تـعـبـيـره هـنـا بـشـيء لـم يُـعَـبّـر بـه ف مـقـام الـتـفـصـيـل, وهـو قـولـه هـنـا: (والـنـاسـخ والمـنـسـوخ), فـإنـه ذَكَـره عـنـد الـتـفـصـيـل بـقـولـه: 
(والنَّسْخ). 

وما ذَكَره تعبيراً عنه ف التفصيل أحسن مما ذَكَره عنه تعبيراً ف الإجمال. 
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فَأَمَّا أَقْسَامُ الكَلاَمِ; فَأَقَلّ مَا يَتَرَكَّبُ مِنْهُ الكَلاَمُ: اسْمَانِ, أَو اسْمٌ وَفِعْلٌ, أَو اسْمٌ وَحَرْفٌ, أَو فِعْلٌ وَحَرْفٌ. 
وَالكَلاَمُ يَنْقَسِمُ إِلى أَمْرٍ, وَنَهْيٍ, وَخَبَرٍ, وَاسْتِخْبَارٍ.  

وَيَنْقَسِمُ أَيْضًا إِلى  تمََنٍّ, وَعَرْضٍ, وَقَسَمٍ. 
وَمِنْ وَجْهٍ آخَرَ يَنْقَسِمُ إِلى حَقِيقَةٍ, وَمَجَازٍ. 

فَالحَقِيقَةُ: مَا بَقِيَ ف الاسْتِعْمَالِ عَلَى مَوْضُوعِهِ. وَقيِلَ: مَا اسْتُعْمِلَ فِيمَا اصْطُلِحَ عَلَيْهِ مِن المخَُاطِبَةِ. 
وَالمجََازُ: مَا تجُُوّزَ بِهِ عَنْ مَوْضُوعِهِ.  

وَالحَقِيقَةُ: إِمَّا لُغَوِيَّةٌ, وإِمَّا شَرْعِيَّةٌ, وَإِمَّا عُرْفِيَّةٌ. 
وَالمجََازُ إِمَّا أَنْ يَكُونَ بِزِيَادَةٍ, أَوْ نُقْصَانٍ, أَوْ نَقْلٍ, أَو اسْتِعَارَةٍ. 

فَالمجََازُ بِالزّيَادَةِ مِثْلُ قَوْلِهِ تَعَالَى: { لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ ۖ وَهُوَ السَّمِيعُ الْبَصِيرُ  } [ الشورى: ١١]. 

وَالمجََازُ بِالنّقْصَانِ مِثْلُ قَوْلِهِ تَعَالَى: { وَاسْأَلِ الْقَرْيَةَ } [ يوسف: ٨٢]. 
وَالمجََازُ بِالنَّقْلِ: كَـ (الْغَائِطِ) فِيمَا يَخْرُجُ مِن الإِنْسَانِ.  

وَالمجََازُ بِالاسْتِعَارَةِ كَقَوْلِهِ تَعَالَى: { جِدَارًا يُرِيدُ أَنْ يَنْقَضَّ } [الكهف:٧٧]. 

�� ذكر المصنف رحمه ال ف هذه الجملة فصلاً من فصول أصول الفقه, وهو: أقسام الكلام. 
�� لأن مبنى أحكام الشرع على كلام ال وكلام رسوله صلى ال عليه وسلم. 

�� ومما يُعي على فَهْمهما: معرفة أقسام الكلام عند العرب; فإن الشريعة عربية, كما قرره الشاطبي ف الموافقات.  
�� فلا ينزع ف هذه الشريعة بعلمٍ إلا مَنْ كان عنده بصيرة نافذة ف معرفة العربية على اختلاف علومها. 

�� أبـو  �� ولـذلـك ذهـب مَـنْ ذهـب مـن أهـل الـفـقـه إلـى أن مـَنْ لـم يـُحِـطْ عـِلـمـاً بـالـعـربـيـة لا يـجـوز لـه الإفـتـاء, حـتـى قـال 
�� وهذا حقٌّ.  محمد بن حزم: (كيف يُؤمَن على الشريعة مَنْ لا يُؤمَن على اللسان العربي?), 

�� وقد قَسّم المصنف الكلام بالنظر إلى ثلاث اعتبارات: 
& باعتبار ما يتركّب منه, أي ما يُؤلَّف منه الكلام ف جُمَله. 

�� وهو المذكور ف قول المصنف: (فَأَقَلّ مَا يَتَرَكبُ مِنْهُ الْكَلامُ: اسْمَانِ, أَوْ اسْمٌ وَفِعْل, أَوْ اسْمٌ وَحَرْف, أَوْ فِعْلٌ وَحَرْف).. 
' باعتبار مدلوله, أي معناه الذي دلّ عليه. 

�� وهو المذكور ف قوله: (وَالْكَلامُ يَنْقَسِمُ إِلى: أَمْرٍ, وَنَهْيٍ, وَخَبَرٍ, وَاسْتِخْبَارٍ) حتى قال: (وَقَسَمٍ).   
) باعتبار استعماله, أي ما يُراد منه من المعنى الذي جُعِل له. 

�� وهو المذكور ف قوله: (وَمِنْ وَجْهٍ آخَرَ يَنْقَسِمُ إِلَى: حَقِيقَةٍ وَمَجَازٍ). 
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�� (فَأَقَلّ مَا يَتَرَكبُ مِنْهُ الْكَلامُ: اسْمَانِ, أَوْ اسْمٌ وَفِعْل, أَوْ اسْمٌ وَحَرْف, أَوْ فِعْلٌ وَحَرْف).. 
�� فأقسام الكلام باعتبار ما يَتَركَّب منه أربعة: 

& كلام مُرَكَّب من اسمي, نحو: (الدين النصيحة). 
' كلام مُرَكَّبٌ من فعل واسم, نحو: (جاء الحق). 

) كلام مُرَكَّبٌ من حرف واسم, نحو: (يا رب). 
- كلام مُرَكَّبٌ من حرف وفعل, نحو: (ما قام). 

�� والتحقيق: أن القسمي الأخيرين يُؤوَّلان بما يرجع إلى القسمي الأوليْ; فأصل تركيب الكلام عند العرب: 
�� يكون تارة من اسمي. 

�� ويكون تارةً أخرى من اسم وفعل. 
�� وما وقع ظاهره على خلاف هذا يُؤَوَّل إليهما- أي يُرَدّ إليهما- تقديراً. 

�� فيُقَدَّر من الكلام ف القسمي الثالث والرابع ما يقع وَفْق الأول والثاني. 

�� (وَالْكَلامُ يَنْقَسِمُ إِلى: أَمْرٍ, وَنَهْيٍ, وَخَبَرٍ, وَاسْتِخْبَار...) إلى: (..وَقَسَمٍ).   
�� والاستخبار: هو الاستفهام, ومعناه: طَلَبُ الخبر. 

�� والعَرْض: هو الطلب برِفق. 
�� القَسَم: هو الحلف باليمي. 

��  والتحقيق: أن هذه الأشتات التي ذكرها  يجمعها القول بأن الكلام باعتبار مدلوله نوعان: 
�� الخبر, وهو قَوْلٌ يلزمه الصّدْق أو الكذب. 

�� الإنشاء, وهو قولٌ لا يلزمه الصدق أو الكذب. 
�� فما ذَكَره من الأمر والنهي والاستخبار والتمني والعَرْض والقَسَم, كله يرجع إلى الإنشاء, ويقابله: الخبر. 

�� ومنتهى هذا التحقيق ف الإنشاء والخبر هو لابن الشاطّ المالكي ف «مختصره» لكتاب «الفروق».   
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�� (وَمِنْ وَجْهٍ آخَرَ يَنْقَسِمُ إِلَى: حَقِيقَةٍ وَمَجَازٍ). 

�� وعَرّف الحقيقة بتعريفي: 
& ما بَقِيَ فِ الاسْتِعْمَالِ عَلَى مَوْضُوعِهِ. 

' ما اسْتُعْمِلَ فِيمَا اصْطُلِحَ عَلَيْهِ مِنَ المخَُْاطَبَةِ. 
�� والتعريف الثاني كالبيان للأول; فما اصطُلِح عليه من المخاطَبة هو موضوعه, أي ما جُعِل له الكلام من المعنى. 

�� فتكون الحقيقة اصطلاحاً: ما استُعمِلَ ف ما اصطُلِح عليه من لسان المخاطبة. 

�� أي ما تُعُدّي به عن ما جُعِل له ف ما اصطُلِح عليه من المخُاطبة.  �� وعَرَّف المجاز بقوله: مَا تجُُوّزَ بِهِ عَنْ مَوْضُوعِهِ,
�� فيكون المجاز اصطلاحاً: ما استُعمِل ف غير ما اصطُلِح عليه ف لسان المخُاطبة. 

�� ثم ذَكَر قِسمة الحقيقة ثلاثة أقسام: 
�� الحقيقة اللغوية: وهي ما استُعمِل ف ما اصطُلِح عليه من لسان المخُاطبة ف اللغة (أي لسان العرب).  &

�� الحقيقة الشرعية: وهي ما استُعمِل ف ما اصطُلِح عليه من لسان المخُاطبة ف الشرع (من كلام ال وكلام رسوله  '
صلى الله عليه وسلم). 

�� الحـقـيـقـة الـعـُرفـيـة: وهـي مـا اسـتُـعـمِـل ف مـا اصـطـُلِـح عـلـيـه مـن لـسـان المخـاطـبـة ف الـعُـرف (ممـا تـعـارف عـلـيـه الـنـاس,  (
وصار جارياً بينهم). 
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�� ثم ذَكَرَ قسمة المجاز أربعة أقسام: 

�� المجاز بالزيادة, ومَثَّل له بقوله: {لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ}  [الشورى:11].  &
�� وبيان ذلك: أن ذاكر هذا المثال يريد أن أصل الكلام: (ليس مثله شيء), وأن (الكاف) حينئذٍ زائدةً. 

⬅ وحَمَلهم على القول بالزيادة: أنها لو قُدّرَت بمعناها -وهو (مثل)- صار النفي مسلّطا على مِثل المثل,  
        وعـنـدهـم أن الآيـة يـُراد بـهـا: نَـفـْي المـثـل, فـاحـتـاجـوا إلـى الـقـول: بـأن (الـكـاف) هـنـا زائـدة, لـيـسـتـقـيـم لـهـم مـا يـريـدون مـن 

المعنى الصحيح. 
�� والرد على ذلك: بأن نَفْي مثل المثل أقوى ف نَفْي المثل من الاقتصار عليه. 

�� وأحسن من هذا المذهب الذي سلكوه: أن يقال: إن (الكاف) هنا صِلة لتقوية المعنى. 

�� المجاز بالنّقصان: أي بالحذف, ومَثَّل له بقوله: {واسأل القرية }  [يوسف:82].  '
�� فـالمـسـئـول هـنـا لـيـسـت الأبـنـيـة والـدور الـتـي تـكـون مـنـهـا الـقـريـة, وإنمـا المـقـصـود بـالـسـؤال هـم: أهـل الـقـريـة الـسـاكـنـون تـلك 

الدور. 
⬅ فـتـقـديـر الـكـلام: واسـْأَلْ أهـل الـقـريـة, ثـم حُـذِفَـت كـلـمـة (أهـل), وأُبـْقـِيـَت كـلـمـة (الـقـريـة), لأن الـقـريـة لا تـكـون قـريـة إلا 

بوجود أهلها, فإنها سُميت (قريةً) من التقري, وهو: التجمع. 

�� المجاز بالنَّقْل, ومَثَّل له بقوله: (كَالغَائِطِ فِيمَا يَخْرُجُ مِنَ الإِنْسَانِ).  (
�� فـإن الـعـرب اسـتـقـبـحـت أن تجـعـل لمـِا يـخـرج مـن الإنـسـان اسـمـاً اسـتـخـبـاثـاً لـه, وجـعـلـت لـه اسـم المـكـان الـذي يـقـصـده عـنـد 

قضاء الحاجة. 

�� المجاز بالاستعارة: وهو المشتمل على تشبيه, ومَثَّل له بقوله تعالى: { جدارا يريد أن ينقض }.  -
��  فجُعِل للجدار لمّا كان مائلاً صفة الحي وهي (الإرادة), فهو لميله يريد أن ينقض, أي يريد أن يقع ويسقط. 

��وهذه الأقسام الأربعة يجمعها كلها المجاز بالكلمة. 
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�� فبناء المجاز يرجع إلى أصليْ: 
♦ المجاز الإسنادي: وهو المتعلق بتركيب الكلام, فمحله الجملة.  &

♦ المجاز بالكلمة: وهو المتعلق بالمفرد, فمحله الكلمة.  '

�� والتحقيق أن مجاز الكلمة أقسام ثلاثة: 
�� مجاز بالزيادة.  &

�� مجاز بالحذف.  '
�� مجاز بالاستعارة.  (

�� أمّـا مـجـاز الـنَّـقْـل: فـإنـه يـَعُـمـّهـا ولـيـس قَـسـيـمـاً لـهـا; فـالـواقـع ف مـجـاز الـزيـادة أو الحـذف أو الاسـتـعـارة  هـو نَـقـْلٌ, يُـنـقَـل فـيـه 
الكلام من معنى إلى معنى آخر. 

�� ومن المسائل الطوال: تقرير وجود المجاز أو نَفْيه. 

�� والقول بإثبات المجاز مطلقاً فيه نَظَر لتخلفه ف مواضع يُقطَع بأن المجاز لا يُراد فيها. 
�� ومن ذلك: آيات الصفات وأحاديثها,   

�� فـإن أبـا عـمـر بـن عـبـد الـبـر المـالـكـي نـَقَـل إجـمـاع الـصـحـابـة والـتـابـعـي ف كـتـاب «الـتـمـهـيـد» عـلـى أنـهـا عـلـى الحـقـيـقـة, وأن 
المجاز لا يجزي فيها, فحينئذٍ يمتنع القول بوقوع المجاز مطلقاً. 

��وكذلك يمتنع القول بنَفْي المجاز مطلقاً. 
�� فإن مَنْ شَمّ كلام العرب وتغرغر بسَننهم فيه وعرف المنقول عنهم ف الأشعار والخُطب لم يسعه أن يقول بنَفْي المجاز. 

�� وأحسن المسالك: هو القول بإثبات المجاز عند وجود القرينة الدالة عليه, فإن لم توجد القرينة انتفى المجاز,  
�� وهـو قـول ابـن تـيـمـيـة الحـفـيـد, الـذي ذكَـَره ف «الـتـحـفـة الـعـراقـيـة» بـاقـتـضـاب, ثـم بـَسَـطـه ف «الـرسـالـة المـدنـيـة» وهـي مـن آخـر 

ما صَنّف, فكأن منتهى قوله رحمه ال إلى القول بإثباته على هذا الوجه وال أعلم. 
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وَالأَمْرُ: اسْتِدْعَاءُ الفِعْلِ بِالقَوْلِ مِمَّنْ هُوَ دُونَهُ عَلَى سَبِيلِ الْوُجُوبِ. وَصِيغَتُهُ: افْعَلْ.  
وَهِيَ عِنْدَ الإِطْلاَقِ وَالتَّجَرّدِ عَن القَرِينَةِ تحُْمَلُ عَلَيْهِ, إِلاَّ مَا دَلَّ الدَّلِيلُ عَلَى أَنَّ المُرَادَ مِنْهُ النَّدْبُ أَو الإِبَاحَةُ. 

وَلاَ يَقْتَضِي التَّكْرَارَ عَلَى الصَّحِيحِ; إِلاَّ مَا دَلَّ الدَّلِيلُ عَلَى قَصْدِ التَّكْرَارِ. 
وَلاَ يَقْتَضِي الفَوْرَ. 

لاَةِ: أَمْـــرٌ بِـالـطَّـهـَارَةِ المُـؤَدّيَـةِ إِلَـيْـهَـــا,     وَالأَمـْرُ بِـإِيـجَـادِ الـفِـعْـلِ: أَمـْرٌ بِـهِ, وَبمَِـــا لاَ يَـتِـمّ الـفـِعْـلُ إِلاَّ بِـهِ;  كَــالأَمْـرِ بِـالـصَّـ
وَإِذَا فُعِلَ يَخْرُجُ المَأْمُورُ عَن العُهْدَةِ. 

�� "وَالأمرُ: اسْتِدْعَاءُ الْفِعْلِ بِالقَوْلِ ممَِّنْ هُوَ دُونَهُ عَلَى سبِيلِ الْوُجُوبِ..." 

�� فالأمر عند الأصوليي يجمع أربعة أمور: 
& أنه استدعاء الفعل, وله معنيان: 

�� أنه طلب حصول الفعل,     
�� وهو جارٍ على طريقة أهل السّنة والجماعة بالنظر إلى لسان العرب.         

�� أنه طلب حصول الفعل بالمعنى القائم للكلام ف نفس ال.     
�� وهو جارٍ على طريق الأشاعرة وأشباههم الزاعمي أن كلام ال بلا حرف ولا صوت.         

�� والموافق منهما للحق هو الأول, وإن كان المتكلمون ف باب الأمر من الأصوليي يريدون الثاني. 
' أن اسـتـدعـاء الـفـعـل يـكـون بـالـقـول, أي بـالـنـظـر إلـى أصـلـه, فـإن الأمـر قـد يـقـع بـغـيـر الـقـول, كـالـكـتـابـة والإشـارة, وهـي تـابـعـة 

للأصل المذكور من كون الأمر يكون بالقول. 
) أن اسـتـدعـاء الـفـعـل بـالـقـول يـكـون مـُوَجَّـهـاً إلـى مـَنْ هـو دون الآمـر, أي مـَنْ هـو أقـل مـنـه رُتـبـةً, وهـي مُـتـحـقـقـة ف الأمـر 

الشرعي, فالآمر به هو ال, والمأمور فيه هو عَبْده. 
- أن يكون ذلك على سبيل الوجوب, أي بقرينة تدل عليه وتُفصِحُ عنه. 

�� وهـذا عـلـى مـذهـب الـقـائـلـي بـالـكـلام الـنـفـسـي الـقـائـم بـذات ال, فـالأمـر والـنـهـي لا يـدلاّن عـنـدهـم بـنـفـسـهـمـا عـلـى مـراد 
ال, وإنما يُدَلّ عليه بما يُعَبّر عنه. 

�� ولا يريد هو ولا غيره بقوله: (عَلَى سبِيلِ الْوُجُوبِ) أنه يُراد منه الوجوب. 
�� فإنهم يذكرون هذه الكلمة ف النهي أيضاً, فَهُم يريدون طَلَب قرينة تدل عليه وتُفصِح عنه. 

�� والمختار: أن الأمر هو: خطاب الشرع المقتضي طَلَب الفعل. 
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�� "وَصيغتُه: افْعَلْ." 
�� ولها معنيان: 

& ما هو عبارة عن الأمر, لا الأمر نفسه. 
�� وهو على طريقة المخالفي القائلي. بالكلام النفسي.      

' ما هو الأمر نفسه. 
�� وهو على طريقة أهل السّنة.     

�� فالصيغة عندهم هي الأمر نفسه بالنظر إلى ما تعرفه العرب ف كلامها. 

�� وصِيَغ الأمر نوعان: 
��صيَغٌ صريحة, وهي التي وُضِعَت له ف كلام العرب, وهي: (افعلْ, ولِتَفعلْ, واسم الفعل, والمصدر). 

�� واقتصر المصنف وغيره على (افعل) لأنها أُم الباب وأصله. 
�� صـيَـغٌ غـيـر صـريـحـةٍ, وهـي الـتـي لـم تُـوضـع لـلأمـر ف كـلام الـعـرب, ووجُـِدَت لـه كـذلـك ف خـطـاب الـشـرع, كـمَـدْح فـاعـل 

فِعْلٍ ف كلام ال أو كلام رسوله صلى ال عليه وسلم, فإنه يفيد الأمر. 
�� ولابـن الـقـيـم ف «بـدائـع الـفـوائـد», والأمـيـر الـصـنـعـانـي ف شَـرْح مـنـظـومـتـه ف «أصـول الـفـقـه» فَـصْـلٌ حـافـل ف بـيـان  📎

صِيَغ الأمر غير الصريحة, وكلامهما من ذخائر الأبحاث, فإنه قَلَّ مَنْ تَعَرَّض لهذا من الأصوليي. 

��  "وَهِيَ عِنْدَ الإِطْلاقِ وَالتَّجَرّدِ عَنِ الْقَرِينَةِ تحُْمَلُ عَلَيْهِ…" 
�� ثم ذكر المصنف ثلاثة أمور تقتضيها صيغة الأمر: 

�� أن صيغة الأمر تحُمَل عليه -أي تفيده- عند الإطلاق والتجرد من القرينة الصارفة الناقلة للصيغة عن ذلك. 
�� ومراده بـ (الدَّلِيلُ): القرينة الصارفة, فإن ثبوتها يكون بالدليل.      

�� أنه لا يقتضي التكرار, أي لا يُطلَب من العبد الإتيان به مرةً بعد مرة ما لم يدل دليل على طلب التكرار. 
�� أنه لا يقتضي الفور. 

�� والفورية: هي المبادرة إلى الفعل ف أول وقت الإمكان.     
��والراجح: أنه يقتضي الفورية.     
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�� (وَالأمرُ بِإيجَادِ الْفِعْلِ أَمْرٌ بِهِ وَبمَِا لا يَتِمّ الْفِعْلُ إِلا بِهِ, كَالأَمْرِ بِالصلاَة أمْرٌ بِالطَّهَارَةِ المُْؤَدّيَةِ إِلْيَهَا) 
�� أي أن الأمر بالمَقصَد يتضمن الأمر بوسيلته. 

☑ كـالـطـهـارة بـالـنـسـبـة إلـى الـصـلاة, فـالـصـلاة مـَقـصَـد مـأمـور بـهـا, والـطـهـارة وسـيـلـتـهـا,  فـهـي شـرط مـن شـروطـهـا, فـتـكـون 
الطهارة مأموراً بها للأمر بالصلاة. 

��وما جرى عليه المصنف أكمل من تعبير أكثر الأصوليي بقولهم: (ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب); 
�� فـالـقـاعـدة تـشـمـل المـأمـور بـه فَـرضـاً ونَـفْـلاً, فـحـيـنـئـذٍ تـكـون:  (مـا لا يـتـم المـأمـور إلا بـه فـهـو مـأمـور بـه) وهـو مـعـنـى الـلـفـظ الـذي 

ذَكَره المصنف. 
�� والمختار: (أن ما لا يتم الفعل إلا به) نوعان: 

& ما هو ف وَسْع العبد وقُدرته, كالطهارة بالنسبة إلى الصلاة. 
' ما ليس ف وسع العبد وقُدرته, كدخول الوقت بالنسبة إلى الصلاة. 

�� فما كان من الأول فهو مأمور به تَبَعاً للأمر. 
�� وما كان من الثاني فليس مأموراً به لأنه لا قُدرة للعبد على تحصيله. 

�� (وَإِذَا فُعِلَ خَرَج المَْأْمُورُ منْ الْعُهْدَةِ)   
�� أي إذا امتُثِل الأمر خرج العبد المأمور من العُهدة. 

�� والمـراد بـخـروجـه مـن الـعُـهـدة: بـراءة ذِمـتـه وسـقـوط الـطـلـب عـنـه, فـلا تـكـون ذمـتـه مـشـغـولـة بـالأمـر, ولا مُـطـالَـبـاً بـه, فـإنـه 
أسقطه بالامتثال. 

�� وشـرطـه: أن يـكـون فـِعْـلـه الأمـر وفـق الـصـفـة الـشـرعـيـة, فـإذا فـَعـَلـه بـغـيـر صـفـتـه الـشـرعـيـة لـم يـسـقـط عـنـه الـطـلـب ولا بَـرِئـت 
ذمته. 

☑ كـمـُقـيـم ف دار الحـضـر صـلـى الـظـهـر ركـعـتـي فـإن ذمـتـه مـشـغـولـة بـصـلاة الـظـهـر لأن صـلاتـهـا ركـعـتـي حـال الإقـامـة ف دار 
الحضر من مقيمٍ لا تصح, فلم يقع الامتثال هنا, لأنه لم يأتِ به وَفق صفته الشرعية. 
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الَّذِي يَدْخُلُ فِ الأمرِ وَالنَّهْي, وَمَا لا يَدْخُل 
يَدْخُلُ ف خِطَابِ الِ تَعَالَى المُؤْمِنُونَ. 

وَالسَّاهِي, وَالصَّبِيّ, وَالمجَْنُونُ غَيْرُ دَاخِلِيَ ف الخِطَابِ. 
وَالكُفَّارُ مُخَاطَبُونَ بِفُرُوعِ الشَّرَائِعِ, وَبِـمَـا لاَ تَصِحّ إِلاَّ بِهِ, وَهُوَ الإِسْلاَمُ;  

لِقَوْلِهِ تَعَالَى: { مَا سَلَكَكُمْ فِ سَقَرَ ✵ قَالُوا لَمْ نَكُ مِنَ المُْصَلّيَ } [المدَّثّـر:٤٢-٤٣]. 

�� "الَّذِي يَدْخُلُ فِ الأمرِ وَالنَّهْي, وَمَا لا يَدْخُل", هذه الترجمة هي إحدى التراجم الثلاث الواقعة ف كتاب المصنف. 
�� والثانية: ف قوله: (الأفعال). 

�� والثالثة: ف قوله: (فصلٌ ف التعارض). 
�� ومـا عـدا هـذه الـتـراجـم الـثـلاث ممـا شُـحـِنَـت بـه نُـسـَخ الـكـتـاب المـطـبـوعـة فـهـي مـن تـصـرفـات الـنـاسـخـي أو الـنـاشـريـن; 

فالمصنف تَرَك كتابه غُفْلاً من التراجم, إلا ف هذه المواضع الثلاثة المذكورة. 

�� والمقصود بهذه الترجمة: معرفة المخُاطَبي بالأمر والنهي; أي المُتوجَّه إليهم بما يُؤمَر به ويُنهَى عنه شرعاً.. 
وَهُمْ قسمان:  

&  منْ يدخل ف الأمر والنهي.       
'  منْ لا يدخل ف الأمر والنهي. 

�� وذِكْر الأمر والنهي خرج مخرج الغالب, فيدخل فيه بقية الأحكام التكليفية والوضعية. 
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�� فأما القسم الأول فهُم المذكورون ف قول المصنف: (يَدْخُلُ فِ خِطَابِ الَّ تَعَالَى: المُْؤمِنُونَ); 
ومُراده بـ (خِطَابِ الَّ تَعَالَى): خطاب الشرع. 

هــو وغــيــره خــطــاب ال بــالــذّكْــر بــاعــتــبــار كــونــه مُــبــتــدأ الــتــشــريــع, وجُــعِــل غــيــره مــنــه; كــكــلام رســول ال صلى الله عليه وسلم,  ��وخَــصّ 
والإجماع; لأنهما جُعِلا كذلك -أي من الشرع- بجَعْل ال لهما. 

' البلوغ.  & العقل.    �� فالمؤمنون الداخلون ف خطاب الأمر والنهي هُم المتصفون بوصفي:   
�� فـ (أل): عـهـديـة, لا تـتـنـاول جـمـيـع أفـراد المـؤمـنـي, وتـخـتـص بمـَنْ كـان مـنـهـم مـُتـصـفـاً بـالـعـقـل والـبـلـوغ, وهـذان الـوصـفـان 

يُسميهما عامة الأصوليي بـ (التكليف); 
فالمُكَلَّف عندهم: هو العاقل البالغ, ومُرادهم: مَنْ صار محلاً للأمر والنهي. 

�� وذكََـر المـصـنـف (المـؤمـنـي) ولـم يَـقـُل: (المُـكَـلَّـفـي) لـيَـخْـرجُ خـطـاب الـكـفـار بـالـشـرع; فـإن خـطـاب المـؤمـنـي المـتـصـفـي بـالـعـقـل 
والبلوغ مُتفق عليه, أما خطاب الكفار بالشرع ففيه خلاف سيأتي ذِكْره. 

�� وأمـا الـقـسـم الـثـانـي فَـهُـم المـذكـورون ف قـول المـصـنـف: (وَالـسَّـاهِـي, وَالـصَّـبِـيّ, وَالمجَْْـنُـونُ غَـيـْرُ دَاخـلِـيَ ف الخِْـطَـابِ) أي لا 
يتناولهم الأمر والنهي.   

ومُراده بـ (السَّاهِي): الناسي. 
✏ والنسيان: ذُهول القلب عن معلومٍ له, مُتَقرر فيه. 

✏ وأمّا (الصَّبِيّ): فهو الذي لم يبلغ.   
�� وذِكْر الصبي خرج مخرج الغالب, فمثله (الصَبِيّة) أيضاً. 

✏ والبلوغ: هو وصول العبد حدّ المؤاخذة شرعاً بكتابة سيئاته. 
��فـكـتـابـة الحـسـنـات تـبـتـدئ لـلـعـبـد مـن مـولـده فَـضـلاً مـن ال ونـعـمـة; فـيـعـمـل حـسـنـةً فـتـُكـتَـب, وإذا عـمـل سـيـئـة لـم تُـكـتَـب 

حتى يبلغ. 
✏ وأمّا (المجَْْنُونُ): فهو مَنْ فَقَد عقله حقيقةً. 

�� فـهـؤلاء الـثـلاثـة  (الـنـاسـي -الـذي سـمـاه سـاهـيـاً- , والـصـبـي, والمجـنـون) لا يـتـنـاولـهـم خـطـاب الأمـر والـنـهـي, لا فـرق بـي 
ذَكَرِهم وأُنثاهم. 
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�� (وَالكُفَّارُ مُخَاطبُونَ بِفرُوعِ الشَّرَائِعِ, وَبمَِا لا تَصحّ إلا بِهِ -وَهُوَ الإِسْلامُ-). 
�� والفروع عندهم ف هذا المحل هي: الأحكام الطّلبيات العَمَليات. 

�� ومقابلها: الأصول; وهي: الأحكام الخبريات العِلْميات. 
�� فـ (الأصول) عندهم هي: الأحكام الخبرية العِلمية.  �� فالأصوليون يُقَسّمون الدين أصولاً وفروعاً:   

�� و(الفروع) عندهم هي: الأحكام الطلبية العَملية.              
�� ويُرَتّبون على هذا التفريق أحكاماً ومسائلَ مختلفة.              

�� وتلك القسمة ف أصلها وما رُتّب عليها لا تُلائم الوضع الشرعي للأحكام; 
�� فإنه قد يكون الشيء من باب الطلبيات ويكون أصلاً; كفرض الصلوات الخمسة. 

�� ويكون الشيء من باب الخبريات ولا يبلغ كونه أصلاً; كرؤية الكفار ربهم ف الآخرة. 
�� ومن هنا ذهب جماعة من المحققي إلى إنكار هذا التفريق بالمعنى المشهور عند الأصوليي,  

 ومنهم: ابن تيمية الحفيد, وصاحبه أبو عبد ال ابن القيم. 

�� ولا يُنكر ذو معرفة بالشرع أن أحكامه على مراتب مختلفةٍ, لا ضَيْر ف جَعْل بعضها أصولاً وبعضها فروعاً,  
 لكن الضَّيْر ف مُتَعَلَّقِ ما يُجْعَل أصولاً أو فروعاً. 

❎ فالمُتَعَلَّق المشهور المذكور آنفاً وما رُتِّب عليه من أحكامٍ ف التكفير والتأثيم لا يصح. 
✅ ويصح أن يقال: (الدين أصول وفروع), وتحُمَل الأصول والفروع على معنى مُعتدٍّ به شرعاً. 

�� أن الأصول هي المسائل التي لا تقبل الاجتهاد منه.  �� وأحسن المعاني المُعْتد بها شرعاً ف هذا المقام: 
�� والفروع هي المسائل التي تقبل الاجتهاد.        

�� ويكون ف كل واحدٍ منهما ما هو من باب الخبر وما هو من باب الطلب. 

�� والمسألة المذكورة هنا -وهي: خطاب الكفار بالشريعة- هي وَفْق اصطلاحهم المشهور. 
واخـتـار المـصـنـف: أن الـكـفـار مُـخـاطَـبـون بـفـروع الـشـرائـع وبمـا لا تـصـح إلا بـه (وهـو الإسـلام); وهـذا أحـد الأقـوال المـشـهـورة ف 

المسألة. 

�� والـراجـح: أن الـكـفـار مُـخـاطَـبـون بـالـشـريـعـة كـلـهـا أصـولاً وفـروعـاً; فـمـحـل الحُـكـم بـالخـطـاب ومُـتـعـلّـقـه هـو الحُـكـم الـشـرعـي; 
الذي يكون تارةً ف باب العِلميات الخبريات, وتارةً ف باب الطلبيات العَمَليات. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٢٩



 

وَالأَمْرُ بِالشَّيْءِ: نَهْيٌ عَنْ ضِدّهِ, وَالنَّهْيُ عَن الشَّيْءِ أَمْرٌ بِضِدّهِ. 
وَالنَّهْيُ: اسْتِدْعَاءُ التَّرْكِ بِالقَوْلِ ممَِّنْ هُوَ دُونَهُ عَلَى سَبِيلِ الوُجُوبِ, وَيَدُلّ عَلَى فَسَادِ المنْهِيّ عَنْهُ. 

وَتَرِدُ صِيغَةُ الأَمْرِ وَالمُرَادُ بِه الإِبَاحَةُ, أَو التَّهْدِيدُ, أَو التَّسْوِيَةُ, أَو التَّكْوِينُ. 

�� "وَالأَمْرُ بِالشَّيْءِ نَهْيٌ عَنْ ضِدّهِ, وَالنَّهْيُ عَنِ الشَّيْءٍ أَمْرٌ بِضِدّهِ." 
�� ذَكَر المصنف ؒ ف هذه الجُملة مسألةً تتناول الأمر وتتناول النَّهْي, ولهذا جعلها متوسطةً بي الأمر والنهي. 

�� ومـعـنـى قـولـه: أنـه إذا أُمِـرَ بـشـيء نُـهـِي عـن ضـده, وإذا نـُهِـي عـن شـيء أمُـِرَ بـضـده لـتـلازمـهـمـا; فـالأمـر عـي الـنـهـي, وهـذا 
على مذهب القائلي بالكلام النفسي المخُالِف لمِا دَلّ عليه الكتاب والسّنة مِن أنّ كلام ال بحرف وصوت. 

�� فـعـلـى مـذهـب هـؤلاء: يـزعـمـون أن الـكـلام قـائـمٌ بـذات ال -أي كـالـشـيء الـواحـد-, يُـعَـبَّـر عـنـه بـلـفـظ فـيـكـون أَمْـراً, ويُـعَـبّـر 
عنه بلفظ فيكون نهياً.  

�� والمُعَبّر عنه عندهم هو: جبريل عليه الصلاة والسلام.  وقيل: هو محمد صلى الله عليه وسلم.  
وقيل غير ذلك, على ما هو مبسوط ف كُتُبهم وتآليفهم. 

�� والـصـحـيـح: أن الأمـر بـالـشـيء يـسـتـلـزم الـنـهـي عـن ضـده, وأن الـنـهـي عـن الـشـيء أَمـْر بـضـده, فـلـيـس أحـدهـمـا عـي الآخـر, 
لكنه يستلزمه ف الوضع اللغوي والشرعي. 

�� "وَالنهْيُ: اسْتِدْعَاءُ التَّرْكِ بِالْقَوْلِ ممَِّنْ هُوَ دُونَهُ عَلَى سبِيلِ الْوُجُوبِ" 
�� فهو يجمع أربعة أمور: 

& أنه استدعاءٌ للتَّرك, لا طَلَبٌ للفِعْلٍ.  
��وتقدم أن الاستدعاء: هو طَلَبُ حصول الشيء باعتبار الوضع اللغوي وَفْق طريقة أهل السّنة والجماعة. 

' أن استدعاء الترك يكون بالقول- أي باعتبار أصله-, 
�� وقد ينوب عنه ما ينوب (كالكتابة والإشارة). 

) أن ذلك الاستدعاء للترك بالقول مُتَعَلّقٌ بمَنْ هو دونه, أي بأن يكون الناهي أعلى رُتبةً من المنهي, 
�� وهذه الدونية متحققة ف النهي الشرعي, فالناهي هو ال, والمنهي هو عَبْده. 

- أن ذلك الاستدعاء واقعٌ على سبيل الوجوب, أي بقرينةٍ تدل عليه وتُفصِح عنه,  
 وهو مبني على مذهب القائلي بالكلام النفسي على ما تقدم.  

�� والمختار: أن النهي هو خطاب الشرع المقتضي للترك. 
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��  "…ويدل على فساد المنهي عنه" 
�� وهذه مسألةً ذكرها المصنف من مسائل النهي وهي ما يفيده, وهي مسألةٌ كبيرة تُسمّى (اقتضاء النهي الفساد). 

�� ومنتهى القول فيها: هو أن النهي الوارد ف دليلٍ شرعي يعود إلى واحد من أربعة موارد: 
& عَوْده إلى الفعل نفسه ف ذاته أو رُكنه.  

' عَوْده إلى شرطه.  
) عَوْدُه إلى وَصْف لازم للمنهي عنه.  

- عَوْده إلى أَمْر خارج عن الموارد الثلاثة المتقدمة. 
�� فأي نَهْي عاد إلى الأمور الثلاثة الأولى فإنه يقتضي الفساد,  

�� وأما ما عاد إلى أَمْرٍ خارج عنها- وهو الرابع- فإنه لا يقتضي الفساد. 

❗ وأغفل المصنف ؒ مسائل تشتد الحاجة إليها, هي نظير ما ذَكَره ف باب الأمر; وهي أربع مسائل: 

& صيغة النهي; فإنه ذَكَر صيغة الأمر فقال: (وَصِيغته: افْعَلْ), ولم يذكر صيغة النهي. 
�� وَصِيَغ النهي نوعان:  

�� صِيَغ صريحة; وهي صيغة واحدة, هي (لا تفعل).      
�� صـِيَـغ غـيـر صـريـحـة; وهـي مـا وُضـِع ف خـطـاب الـشـرع لـلـدلالـة عـلـى الـنـهـي, كـذَمّ فـاعـل عـلـى فِـعْـل ف كـلام ال أو كـلام     

رسوله صلى الله عليه وسلم. 

�� والقول فيها نظير ما تقدم من القول ف صِيَغ الأمر.  
' إفادته عند الإطلاق والتجرد من القرينة, وهو يفيد التحري; فالنهي عند الإطلاق والتجرد من القرينة للتحري. 

) اقـتـضـاؤه الـتَّـكْـرار, فـالـنـهـي يـقـتـضـي الـتـكـرار اتـفـاقـاً, أي بـقـاؤه مـنـهـيـاً عـنـه ف جـمـيـع الأحـوال, وهـذا عـلـى خـلاف الأمـر 
الذي لا يقتضي التكرار إلا مع الدليل. 

�� فالنهي عن السرقة مثلاً يكون نَهْياً مُطّرداً عاماً لازِماً ف جميع الأحوال. 
- اقـتـضـاؤه الـفـور; وهـو مـتـفـق عـلـيـه, فـالـعـبـد إذا نـُهِـي عـن شـيء فـإن نـَهْـيـه يـكـون فـوريـاً, أي لا بـد لـه مـن مـبـادرتـه بـالامـتـثـال 

وتَرْك مُواقعته. 
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�� وَتَرِدُ صِيغَةُ الأَمْرِ وَالمُْرَادُ بِهِ الإِبَاحَةُ, أَوْ التَهْدِيدُ, أَوْ التَّسْوِيَةُ, أَوْ التَّكْوِينُ. 

��ذَكرَ المصنف ف هذه الجُملة مسألةً تتعلق بالأمر تابعةً لمِا تقدم من مباحثه,  
فقال: (وَتَرِدُ صِيغَةُ الأَمْرِ وَالمُْرَادُ بِهِ الإِبَاحَةُ..) إلى آخر ما ذَكَر. 

��أي أنـه تـُذكَْـر الـصـيـغـة المـتـقـدمـة- (وهـي: افـعـل)- ف خـطـاب الـشـرع غـيـر مـرادٍ بـهـا الأمـر, بـل يـراد بـهـا شـيء آخـر; ك ـ
(الإِبَاحَةُ, أَوْ التَهْدِيدُ, أَوْ التَّسْوِيَةُ, أَوْ التَّكْوِينُ). 

معها من الفعل والتَّركْ أو غيرهما, كقوله تعالى: {اصلوَها فاَصبرِوا أَو لا   ـ(التَّسْــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــوِيةَُ): استواء ما ذكُرَِ  ��ومرُاده ب
تَصبِروا}  [الطور:16]. 

��ومُراده بـ (التَّكْوِينُ): طَلَبُ حصول الشيء بكونه, الذي يُسمى إيجاداً, ومنه قوله تعالى: {كونوا قِرَدَةً خاسِئيَ} 
 }  ]البقرة:[65.
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وَأَمَّا العَامّ فَهُوَ مَا عَمَّ شَيْئَيِْ فَصَاعِدًا, مِنْ قَوْلِهِ: عَمَمْتُ زَيْدًا وَعَمْرًا بِالعَطَاءِ, وَعَمَمْتُ جَمِيعَ النَّاسِ بِالْعَطَاءِ. 
وَأَلْفَاظُهُ أَرْبَعَةٌ: الاسْمُ الوَاحِدُ المُعَرَّفُ بِاللاَّمِ. وَاسْمُ الجَمْعِ المُعَرَّفُ بِاللاَّمِ. 

وَالأَسْمَاءُ المُبْهَمَة كَـ(مَن) فِيمَنْ يَعْقِلُ, وَ(مَا) فِيمَا لاَ يَعْقِلُ, وَ(أَيٍّ) ف الْـجَمِيعِ, وَ(أَيْنَ) ف الـمَكَانِ, وَ(مَتَى) ف الزَّمَانِ, 
وَ(مَا) ف الاسْتِفْهَامِ وَالجَزَاءِ وَغَيْرِه.  و(لاَ) ف النَّكِرَاتِ. 

وَالعُمُومُ مِنْ صِفَاتِ النّطْق, وَلاَ يَجُوزُ دَعْوَى العُمُومِ ف غَيْرِهِ; مِن الفِعْلِ وَمَا يَجْرِي مَجْرَاهُ. 

�� "وَأَمَّا الْعَامّ: فَهُوَ مَا عَمَّ شيْئَيِْ فَصَاعِداً من قوله: (عممت زيداً وعَمراً بالعطاء), و(عممت جميع الناس بالعطاء)." 
�� وهذا الحد ألصق بالحد اللغوي منه بالحد الأصولي. 

�� فـالمـنـظـور فـيـه إلـى الـعـام: هـو اشـتـقـاقـه الـلـغـوي ف قـولـه: (مـَا عَـمَّ شـيْـئَـيِْ فَـصـَاعِـداً مـن قـولـه: (عـمـمـت زيـداً وعَـمـراً بـالـعـطـاء)) 
إلى آخر ما ذَكَر.  

فالحد المذكور نُظِر فيه إلى أصل اشتقاق كلمة (العام). 
�� والمختار: أن (العام) اصطلاحاً: هو القول الموضوع لاستغراق جميع الأفراد بلا حَصْر. 

 فهو يجمع أمرين:  
& كونه قولاً; فمورد العموم هو الأقوال, وما سيأتي ذِكْره من وقوع ذلك ف شيء من الأفعال شيء خاص. 

' أنه موضوع ف كلام العرب للدلالة على جميع الأفراد بلا حَصْر; فهو مُستغرِقٌ شامل لها. 

�� والموضوع له ف كلامهم أكثر من هذه الألفاظ.  ��  " وَأَلْفَاظَهُ أَرْبَعَة:… "; أي باعتبار ما وُضِع له ف كلام العرب.
واقتصر على الأربعة لاشتهارها بكثرة جريانها على الألسنة, فهي أشهرها. 

�� ومُراده بـ (الواحد): المفرد.  & فالأول: (الاسْمُ الواحد المُْعَرَّفُ باللامِ).    
' والثاني: (اسْمُ الجَْمْعِ المُْعَرَّفُ بِاللام).  

�� ومراده بـ (الجمع): ما دل على الجماعة, سواءً كان جَمْعاً, أو اسم جَمْعٍ, أو اسم جَمْعٍ جنسي.      
�� وقوله: (المُْعَرَّفُ بِاللامٍ) هذا على مذهب مَنْ يرى أن المُعَرّف من الألف واللام هو (اللام) فقط.       

�� والمختار كما تقدم: أن المُعَرّف هو أداة التعريف, سواءً كانت (أل) أم كانت (أم), وهو اختيار السيوطي وغيره.      
�� و(أل) المفيدة للعموم ف المفرد والجمع: هي الاستغراقية; أي الدالة على جميع الأفراد بكونها مُخبِرَةً عن الجنس, 

  كقوله تعالى: {إِنَّ الإِنسانَ لَفي خُسرٍ} [العصر: ٢]. 
) وثـالـثـهـا: (الأَسـْمَـاء المُْـبْـهـَمَـةُ) وهـي المـذكـورة ف قـولـه: (كَـ: (مَـنْ) فِـيـمـَنْ يَـعْـقـِلُ, وَ(مَـا) فِـيـمَـا لا يَـعْـقِـلُ) حـتـى قـال: (وَ(مَـا) 

فِ الاسْتِفْهَامِ وَالجَْزَاءِ وَغَيْرِهِ); فكل هؤلاء تُسمى أسماءً مُبهمة; لأنها لا تدل على مُعَيٍّ. 
- والرابع: (النكرة ف سياق النفي).  

�� وأشهرها: النكرة الواقعة اسم (لا النافية للجنس); وهي المقصودة ف قول المصنف: ((لا) ف النَّكِرَاتِ).      
�� فـ(النكرة) التي هي (اسم لا) مُفيدة للعموم.      
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��  "وَالْعُمُومُ مِنْ صِفَاتِ النّطْقِ, وَلا يَجُوزُ دَعْوَى الْعُمُومِ فِ غَيْرِهِ مِنَ الْفِعْلِ وَمَا يَجْرِي مَجْرَاهُ." 

�� ثم خَتَم المصنف بمسألتي تتعلقان بالعموم: 

�� فالمسألة الأولى ف قوله: (وَالْعُمُومُ مِنْ صِفَاتِ النّطْقِ);  
�� و(النطق): هو القول.  

وسيأتي قوله: (وَنَعْنِي بِالنّطْقِ: قَوْلَ الِّ ( وَقَوْلَ النبي صَلَى الَُّ عَليهِ وَسلَّم) فيكون تفسيراً لـ (النطق) هنا. 
�� فـ (العموم) من صفات الأقوال الواردة ف الكتاب والسّنة; فالذي يمكن الحُكم عليه بأنه (عامٌّ) هو: القول. 

�� والمـسـألـة الثـانـيـة ف قـولـه: (وَلا يـَجـُوزُ دعَـْوَى الْـعـُمـُومِ فِ غَـيْـرِهِ مـِنَ الْـفِـعْـلِ وَمـَا يـَجـْرِي مـَجـْرَاهُ); أي لا يـصـح ادّعـاء الـعـمـوم ف 
غير القول فهو ممتنعٌ لا يجوز. 

��  وفَسّر (غير القول) بقوله: (مِنَ الْفِعْلِ وَمَا يَجْرِي مَجْرَاهُ). 
والمقصود بقوله: (وَمَا يَجْرِي مَجْرَاهُ): هي قضايا الأعيان; أي القضايا المُعيّنة بالحُكم لأحدٍ بشيء..  

�� فيمتنع -وَفْق ما ذَكَره المصنف- دعوى العموم ف الفِعْل وما أُلحِْق به من قضايا الأعيان. 
⬅ وهذا هو المشهور عند الأصوليي. 

↩ وذهـب بـعـض مـحـقـقـي الأصـولـيـي -كـالـشـيـخ مـحـمـد الأمـي بـن مـحـمـد المخـتـار الـشـنـقـيـطـي صـاحـب «أضـواء الـبـيـان»- إلـى 
القول بأن الفعل المنفي يفيد العموم; فإذا وقع الفعل مَنْفياً أفاد العموم بخلاف الفعل المُثبَت; فلا عموم له. 
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وَالخَاصّ يُقَابِلُ العَامَّ.  وَالتَّخْصِيصُ: تمَْيِيزُ بَعْضِ الجُمْلَةِ.  وَهُوَ يَنْقَسِمُ إِلى:  مُتَّصِلٍ, وَمُنْفَصِلٍ. 
فَالمُتَّصِلُ: الاسْتِثْنَاءُ, وَالتَّقْيِيدُ بِالشَّرْطِ, وَالتَّقْيِيدُ بِالصّفَةِ. 

وَالاسْتِثْنَاءُ: إِخْرَاجُ مَا لَوْلاَهُ لَدَخَلَ ف الكَلاَمِ. وَإِنمََّا يَصِحّ بِشَرْطِ أَنْ يَبْقَى مِن المُسْتَثْنَى مِنْهُ شَيْءٌ.  
وَمِنْ شَرْطِهِ أَنْ يَكُونَ مُتَّصِلاً بِالكَلاَمِ. وَيَجُوزُ تَقْدِيُ الاسْتِثْنَاءِ عَلَى المُسْتَثْنَى مِنْهُ. 

وَيَجُوزُ الاسْتِثْنَاءُ مِن الجِنْسِ وَمِنْ غَيْرِهِ. 
وَالشَّرْطُ يَجُوزُ أَنْ يَتَأَخَّرَ عَن المَشْرُوطِ, وَيَجُوزُ أَنْ يَتَقَدَّمَ عَلَى المَشْرُوطِ. 

واَلمُـقَـيَّـدُ بـِالـصّـفَـةِ يُـحْـمَـلُ عَـلـَيْـهِ المُـطْـلَـقُ, كَـالـرَّقَـبـَةِ قُـيّـدَتْ بِـالإِيمَـانِ ف بَـعْـضِ المَـوَاضـِعِ, وَأُطْـلِـقَـتْ ف بَـعْـضِ المـَوَاضِـعِ, فَـيُـحـْمَـلُ 
المُطْلَقُ عَلَى المُقَيَّدِ. 

 وَيَـجُـوزُ تـَخْـصِـيـصُ الـكِـتـَابِ بِـالـكِـتَـابِ, وَتَـخـْصِـيـصُ الـكِـتَـابِ بـِالـسّـنَّـةِ, وَتَـخْـصـِيـصُ الـسّـنَّـةِ بِـالـكـِتَـابِ, وَتـَخْـصِـيـصُ الـسّـنَّـةِ 
بِالسّنَّةِ,وَتَخْصِيصُ النّطْقِ بِالقِيَاسِ. 

 وَنَعْنِي بِالنّطْقِ قَوْلَ الِ سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى وَقَوْلَ الرَّسُولِ صلى الله عليه وسلم. 

��  "وَالخَْاصّ يُقَابِلُ الْعَامَّ." 
�� فمَنْ عرف العام الذي تقدم, وعرف أن الخاص مُقابله; عرف معنى الخاص حينئذٍ.  

↩ وقد تقدم أن (العامَّ): هو القول الموضوع لاستغراق جميع أفراده بلا حَصْرٍ.  
�� فيكون (الخاص): هو القول الموضوع للدلالة على فرد مع حَصْرٍ; 

& كونه قولاً.   فهو يجمع أمرين: 
' كون ذلك القول موضوعاً ف كلام العرب للدلالة على فرد مع حَصْرٍ- أي مجعولاً له-.         

�� والمراد بـ (الفرد): جنسه, لا أنه واحد فقط. 
�� "وَالتَّخْصِيصُ: تمَْيِيزُ بَعْضِ الجُْمْلَةِ.". 
 أي إخراج بعض الأفراد من حُكمٍ عامٍّ.  

�� فـ (التخصيص) هو: حُكم على العام بإخراج بعض أفراده عن حُكمه. 
�� "وَهُوَ يَنْقَسِمُ إِلَى: مُتَّصِلٍ, وَمُنْفَصِلٍ." 

�� ومُراده به هنا: الحاكم بالتخصيص الدال عليه, لا الأثر الناشئ عنه المُسَمّى تخصيصاً.  
فالمقصود عندهم هنا: هو المخَُصّصات. 

�� فالمخصصات الدالة على التخصيص قسمان:  
& المخصّصات المتصلة; وهي التي لا تستقل بنفسها.  

' المخُصّصات المنفصلة; وهي التي تستقل بنفسها. 
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�� "فَالمُْتَّصِلُ: الاسْتثْنَاءُ, والتقييد بالشَّرْط, وَالتَقْيِيدُ بِالصّفَةِ." 

�� "وَالاسْتِثْنَاءُ: إِخْرَاجُ مَا لَوْلاهُ لَدَخَلَ فِ الكَلام..." 
�� وقوله: (إِخْرَاجُ) أي تمييز بعض الأفراد بحُكمٍ عن الحُكم العام.  

�� وقوله: (لَوْلاهُ لَدَخَلَ فِ الكَلامِ) أي لولا الإخراج لكان باقياً على الحُكم العام. 
�� وبـقـي زيـادة لا بـد مـنـهـا; وهـو أن يـقـال: بـأداة مـعـلـومـة; أي مـجـعـولـة ف كـلام الـعـرب لـلـدلالـة عـلـى الاسـتـثـنـاء, وهـي: (إلا 

وأخواتها).. 
�� ويـُسـمـى هـذا الاسـتـثـنـاء (اسـتـثـنـاءً لُـغـويـاً) تمـيـيـزاً لـه عـن الاسـتـثـنـاء الـشـرعـي; وهـو تـعـلـيـق أَمْـر عـلـى مـشـيـئـة ال بـقـول: (إن 

شاء ال)..  
والمخصوص عند الأصوليي بالنظر هنا: هو الاستثناء اللغوي; فهو المعدود مُخَصّصاً متصلاً. 

�� ثم ذَكَر المصنف أربع مسائل تتعلق بالاستثناء: 
�� فالمسألة الأولى: ف قوله: 

�� "وَإِنمََّا يَصِحّ بِشَرْطِ أَنْ يَبْقَى مِنَ المُْسْتَثْنى مِنْهُ شَيْءٌ" 
فـيُـشـتـرطَ أن يـبـقـى مـن المـسـتـثـنـى مـنـه شـيء; فـلا يـكـون مُـسـتـغـرِقـاً جـمـيـع أفـراده, كـقـول أحـد: (لـك عـلـيّ ألـفٌ إلا ألـفـاً) فـهـذا 

الاستثناء لا يصح, لأنه استغرق جميع الأفراد. 
�� والمسألة الثانية: ف قوله:  

�� "وَمِنْ شَرْطِهِ: أَنْ يَكُونَ مُتَّصِلاً بِالْكَلامِ." 
فلا يتأخر النطق به, سواءً كان اتصاله حقيقةً أو حُكماً.  

�� وهاتان المسألتان شرطان من شروط الاستثناء;  
�� والمسألة الثالثة: ف قوله: 

�� "وَيَجُوزُ تَقْدِيُ الاستثناءِ عَلَى المُْسْتَثْنى مِنْهُ". 
�� والمسألة الرابعة: ف قوله: 

�� "وَيَجُوزُ الاسْتِثْنَاءُ مِنَ الجِنْسِ وَمِنْ غَيْرِهِ". 
�� وهاتان المسألتان المذكورتان تدلان على أن المذكور فيهما لا أَثَر له ف الحُكم; 

- فلو قُدّم الاستثناء على المستثنى منه لم يُؤثّر ف الحُكم, 
 - وكذا لو كان المستثنى من غير جنس المستثنى منه فإنه لا يؤثر ف الحُكم.
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�� وأهمل المصنف ذِكْر حد الشرط والصفة الذيْن ذكرهما ف المخَُصّصات المتصلة. 

�� والشرط: هو تعليق حُكمٍ على حُكمٍ بأداة معلومة. 
�� فقولنا: (تعليق حُكمٍ على حُكمٍ): أي جَعْلُه مُتَرَتّباً عليه, فيتوقف أحدهما على الآخر.  

�� وقولنا: (بأداة معلومة): أي بما جُعِل له ف كلام العرب, وهي: أدوات الشرط. 

�� والمـراد بـ (الـشـرط) هـنـا: الـشـرط الـلـغـوي; وهـو قَـسِـيـم الـشـرطـي (الـشـرعـي والـعـقـلـي), والـتـخـصـيـص يـقـع بـهـمـا أيـضـاً, 
لكنهما مُخَصّصان منفصلان:  

�� فالمخَُصّص المتصل من الشروط: هو الشرط اللغوي. 

�� ثم ذَكَر مسألتيْ تتعلقان بالشرط: 
�� فالمسألة الأولى: ف قوله: 

�� "وَالشَّرْطُ يَجُوزُ أَنْ يتأخَّر عَن المَْشْرُوطِ". 
�� والمسألة الثانية: ف قوله:  

�� "ويَجُوزُ أَنْ يَتَقَدَّمَ عَلَى المَْشْرُوطِ". 
فالتقدي والتأخير لا يُؤثّران ف الحُكم الناشئ منه, ولا يُغَيّران أَثَره; 

فلا أَثَر لترتيب الكلام ف عمل الاستثناء ف الأحكام. 
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�� أما الصفة; فهي: معنىً يَقْصُر ما تَعَلّق به على بعض أفراده. 
 وهذا المعنى:        

�� قد يكون نعتاً (وهو الذي يُسميه النحاة بالصفة).  
�� وقد يكون حالاً.  

�� وقد يكون غيرهما. 
�� فالصفة عند الأصوليي المعدودة مُخَصّصاً مُتصلاً أوسع من الصفة عند النّحاة:  

- فالنّحاة يريدون بالصفة (النعت).  
- أما الأصوليون فيريدون بالصفة ما هو أوسع, فيندرج فيها النعت, والحال, والتمييز, وغيرها. 

�� ثم ذَكَر المصنف كلاماً يتعلق بالتقييد بالصفة, فقال:  
�� "المـُْقَـيَّـدُ بِـالـصّـفَـةِ يُـحـمَـلُ عَـلَـيْـهِ المُْـطْـلَـقُ كَـالـرَّقـَبَـةِ قُـيّـدَتْ بِـالإِيمَـان فِ بَـعـضِ المـَْوَاضـعِ, وأُطـلِـقَـت ف بـعـض المـواضـع;  فَـيُـحـْمَـلُ 

المُْطْلَقُ عَلَى المُْقَيَّدِ"; 
�� وهذه الجملة لها جهتان: 

& جهة التأصيل; ببيان كون التقييد بالصفة مُخَصّصاً العام;  
فـيـأتـي تـارةً الخـطـاب الـشـرعـي عـامّـاً ثـم تُـخـصـصـه صـفـة لـه; وهـذا هـو مـراد المـصـنـف; فـمـراده بـ (المُـطـلَـق) هـنـا: الـعـام عـلـى وجـه 
الـتـوسـع ف الألـفـاظ, فـإن المـتـقـدمـي ربمـا جـعـلـوا لـلـفـظ الـواحـد مـعـانٍ عِـدّة, كـلـفـظ (الـعـام) يـريـدون بـه تـارةً المـعـنـى الـذي تـقـدم مـن 

كونه القول الموضوع لاستغراق جميع الأفراد بلا حصر, ويجعلونه تارةً مُراداً به المطلَق الذي لا يُعنَى به ما يُعنَى بالعامّ. 
' جـهـة الـتـمـثـيـل; بـأن الـرقـبـة المـطـلـوب عـِتْـقـهـا قُـيـّدَت بـالإيمـان ف مـواضـع, فـهـي رقـبـة مـؤمـنـة, وأطُـلِـقـت ف مـواضـع; (فَـيُـحْـمَـلُ 

المُْطْلَقُ عَلَى المُْقَيَّدِ) أي يُقَيَّد به. 
وهذا المثال يُعَيّ المطلَق على المعنى الذي يُفارِق به العام. 

�� فـ (المُطلَق) اصطلاحاً: هو القول الموضوع لاستغراق جميع أفراده على وجه البدل.  
�� فالفرق بي العام والمطلَق: أن الاستغراق ف العامّ شموليٌّ, وف المطلَق بَدَلِيٌّ. 

�� ففي العام: تُطلَب جميع الأفراد دفعة واحدة.  
�� وأمـا ف المـطـلـق: فـتُـطـلَـب عـلـى وجـه الـبـدل, كـالـذي ذكـره مـن تحـريـر الـرقـبـة المـؤمـنـة ف قـولـه تـعـالـى: {فـَتَـحـريـرُ رَقَـبَـةٍ مُـؤمـِنَـة} 

[النساء: ٩٢] فإن المطلوب هو رقبةٌ, فإذا لم توجد نُقِل إلى رقبة أخرى, فإن لم توجد نُقِل إلى رقبة ثانية.  

�� و(المُقيَّد) الذي ذَكَره هنا هو اصطلاحاً: القول الموضوع للدلالة على فردٍ واقع بدلاً. 
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�� ثم خَتَم المصنف بذِكْر المخَُصّصات المنفصلة مُقتصراً على ما تعلّق منها بالشرع.. 

�� فإن المخُصصات المنفصلة تُرَدّ إلى ثلاثة أصول:  
& الشرع.  
' الحِس.  
) العقل.  

والمذكور منها ف كلام المصنف كله يُرَدّ إلى الشرع. 

�� فالمخَُصّصات المنفصلة ف الشرع وَفْق ما ذكره المصنف ثلاثة: 
↔ والمخَُصَّص به: هو الكتاب والسّنة.  & الكتاب; وهو: القرآن.  

↔ والمخَُصَّص به: هو الكتاب والسّنة أيضاً.  ' السّنة.     
↔ والمخَُصَّص به: هو الكتاب والسّنة.  ) القياس.    

�� "وَنَعْنِي بِالنّطْقِ: قَوْلَ الِّ  وَقَوْلَ النبي صلى الله عليه وسلم   ".   �� وبَيَّ ف آخر هذا الفصل النّطق بقوله: 

�� فـمـراده بـالـنـطـق: الأقـوال الـواردة ف الـقـرآن والـسّـنـة, أنـهـا تـُخَـصَّـص بـالـقـيـاس, فـيـجـري تـخـصـيـص الـقـرآن والـسّـنـة بـالـقـيـاس 
 الدال على ذلك.
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وَالْـمُجْمَل: مَا افْتَقَرَ إِلى البَيَانِ .    وَالبَيَانُ: إِخْرَاجُ الشَّيْءِ مِنْ حَيّزِ الإِشْكَالِ إِلى حَيّزِ التَّجَلّي . 
وَالنَّصّ: مَا لاَ يَحْتَمِلُ إِلاَّ مَعْنًى وَاحِدًا. وَقِيلَ: مَا تَأْوِيلُهُ تَنْـزِيلُهُ. وَهُوَ مُشْتَقٌّ مِنْ مِنَصَّةِ الْعَرُوسِ, وَهُوَ الكُرْسِيّ.  

وَالظَّاهِرُ: مَا احْتَمَلَ أَمْرَيْنِ, أَحَدُهُمَا أَظْهَرُ مِن الآخَرِ.   وَيُؤَوَّلُ الظَّاهِرُ بِالدَّلِيلِ, وَيُسَمَّى الظَّاهِرُ بِالدَّلِيلِ. 

�� "وَالمجُْمَلُ: مَا افْتَقَرَ إلى الْبَيَانِ." 
�� والافتقار: هو الاحتياج; فما احتاج إلى البيان يُسمّى مُجملاً. 

�� وبعبارة أخلص من الاعتراض:  
�� فالمجُمَل اصطلاحاً: هو ما احتمل معنيي أو أكثر, لا مَزِيّة لأحدها عن غيره.  

& تَطَرّق الاحتمال إليه; وهو وجود الافتقار الذي أشار إليه من قبل.   ��فهو يجمع ثلاثة أمور:   
' أن الاحتمال يتناول معنيي أو أكثر.           

) أنه لا يوجد ف أحدها ما يستحق به التقدي على غيره.          

�� "وَالْبَيَانُ: إخْرَاجُ الشَّيْءِ مِنْ حَيّزِ الإِشْكَالِ إِلَى حَيّزِ التَّجَلّي" 
☝ وانــتــقــد المــصــنــف نــفــسُــه هــذا الحــد ف كــتــاب «الــبــرهــان»; بــأن (الحــيــز) مــن صــفــات الحِــسّ, لا مــن صــفــات المــعــانــي, 

والمبحوث عنه هنا (معنوي) لا (حِسي). 
�� والمختار: أن البيان هو: إيضاح المجُمَل. 

�� وأغفل المصنف ؒ ذِكْر المُبَيَّ, مع أنه وَعَد به عند ذِكْر أصول الفقه إجمالاً ف المقدمة.  
وكأنه تَرَكه لأنه يُعرَف من مُقابِله; فإذا عُرِف المجُمَل عُرِف المُبَيَّ. 

�� و(المُبَيَّ) اصطلاحاً: هو ما اتضحت دلالته, فلم يتطرق إليه خَفاء. 

�� "وَالنصّ: مَا لا يَحْتَمِلُ إِلا مَعْنًى وَاحِداً, وَقِيلَ: مَا تَأْوِيلُهُ تَنْزِيلُهُ." 
�� ومآل الثاني: رجوعه إلى الأول.  

�� فالتأويل هو: التفسير.  
فيكون تنزيله- أي وُرُوده ف خطاب الشرع- على ما وَرَدَ عليه تفسيراً له; فلا يُحتاج إلى طلب ما يُفَسَّر به. 

والتعريف الأول أبْيَُ ف حقيقة النَّص- أنه (مَا لا يَحْتَمِلُ إِلا مَعْنًى وَاحِداً)-..  
�� وأشار المصنف إلى كونه مُشتقاً من (مِنَصَّةِ الْعَرُوسِ) بكسر الميم, لأنه اسم آلة.  

�� ولا يُقال: (مَنَصَّة), وهو من اللحن الشائع. 
�� ومراده بـ (الاشتقاق): المعنى العام ; وهو: تلاقي الحروف. 
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�� "وَالظَّاهِرُ: مَا احْتَمَلَ أَمْرَيْنِ: أحَدُهُمَا أَظْهَرُ مِنَ الآخَرِ" 
�� فهو يجمع أمرين:  

& أنه يحتمل أمريْن, فيتطرق إليه احتمالهما.  
' أن ذَيْنِك الأمرين يكون أحدهما أظهر من الآخر, أي ف احتمال اللفظ له, فهو أرجح. 

�� "وَيُؤَوَّلُ الظَّاهِرُ بِالدَّلِيلِ, وَيُسَمَّى الظاهر بِالدَّلِيلِ" 
 أي يُعدَل بالظاهر عن وجهه لدليلٍ, فيصير محكوماً بكونه ظاهراً لدليل. 

�� فـ (المؤوَّل): هو الظاهر المتروك لدليل. 
وبعبارة أوضح:  

�� فـ (المؤوّل) اصطلاحاً: هو ما صُرِف عن معناه الظاهر إلى معنى مرجوح لدليل دلّ عليه. 

�� وهو يجمع أربعة أمور:  
& وجود الصرف; وهو العدول والتحويل.  

' كونه صَرْفاً عن المعنى الظاهر للفظ.  
) أنه صَرْفٌ إلى معنى مرجوح.  

- أن داعي الصَّرْف بالعدول عن المعنى الراجح هو دليلٌ دَلّ عليه. 

�� وعُلِم من هذا التقرير أن (الظاهر) نوعان:  
�� ظاهرٌ بنفسه; وهو ما احتمل أمرين أحدهما أظهر من الآخر.  

�� ظاهرٌ بغيره; وهو ما صُرِف عن معناه الراجح إلى معنى مرجوح لدليل,  ويُسمى مُؤوّلاً. 
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الأَفْعَالُ 

فِـعْـلُ صَـاحِـبِ الـشَّـرِيـعَـةِ; لاَ يَـخـْلُـو إِمَّـا أَنْ: يَـكـُونَ عَـلَـى وَجْـهِ الـقـُرْبَـةِ وَالـطَّـاعَـةِ, أوَْ غـَيْـرَ ذَلِـكَ, فَـإِنْ دلََّ دَلـِيـلٌ عَـلـَى الاخْـتِـصَـاصِ بِـهِ; 
يُـحْـمَـلُ عَـلـَى الاخْـتِـصَـاصِ, وَإِنْ لـَمْ يَـدُلَّ لاَ يُـخَـصَّـصُ بـِهِ; لأَنَّ الَ تَـعَـالَـى يـَقُـولُ: { لَـقَـدْ كَـانَ لـَكُـمْ فِ رَسُـولِ الِ أُسْـوَةٌ حـَسَـنَـةٌ }
[الأحـزاب:٢١], فَـيـُحـْمـَلُ عَـلـَى الـوُجـُوبِ عِـنـْدَ بـَعـْضِ أَصْـحـَابـِنـَا,  وَمِـنْ أَصـْحـَابـِنَـا مـَنْ قـَالَ: يـُحْـمـَلُ عـَلـَى الـنَّـدْبِ,  وَمـِنْـهُـمْ مَـنْ قـَالَ: 

يُتَوَقَّفُ عَنْهُ. 

فَإِنْ كَانَ عَلَى وَجْهِ غَيْرِ القُرْبَةِ وَالطَّاعَةِ; فَيُحْمَلُ عَلَى الإِبَاحَةِ ف حَقّهِ وَحَقّنَا. 

وَإِقْرَارُ صَاحِبِ الشَّرِيعَةِ على القَوْلِ الصَّادِرِ مِنْ أَحَدٍ هُوَ قَوْلُ صَاحِبِ الشَّرِيعَةِ.    وَإِقْرَارُهُ عَلَى الفِعْلِ: كَفِعْلِهِ.  
وَمَا فُعِلَ ف وَقْتِهِ ف غَيْرِ مَجْلِسِهِ, وَعَلِمَ بِهِ, وَلَمْ يُنْكِرْهُ = فَحُكْمُهُ حُكْمُ مَا فُعِلَ ف مَجْلِسِهِ. 

�� هذه الترجمة هي الترجمة الثانية من التراجم التي وضعها المصنف, والمقصود بهذه الترجمة: أفعال الرسول صلى الله عليه وسلم. 

�� وقد أشار إلى ذلك بقوله: (فِعْلُ صَاحِبِ الشَّرِيعَةِ), فأفاد أمرين:  
& اختصاص هذا الفصل بالأفعال.  

' الإشارة إلى كونها أفعال النبي صلى الله عليه وسلم بذِكْر وَصْفه أنه (صَاحِبِ الشَّرِيعَةِ). 

�� وأصل الصّحْبة: المُقارَنة. وبي النبي صلى الله عليه وسلم وبي الشريعة مُقارَنةٌ; أعلاها: البلاغ; فهو صلى الله عليه وسلم المُبَلّغُ للشريعةِ عن ال. 
وعُنِي الأصوليون بأفعال النبي صلى الله عليه وسلم لأنها من جملة السّنة التي هي دليل من أدلة الأحكام. 

�� وقد جعلها المصنف نوعي:  
�� فالنوع الأول: ما كان مفعولاً على غير وجه القُربة والطاعة.  

�� والنوع الثاني: ما كان مفعولاً على وجه القُربة والطاعة.  
�� والقُربة: اسم للمُتَعَبَّد به باعتبار ما يُراد منه, فالمُتَعَبّد به يريِدُ التقرب إلى ال.  

�� وأما الطاعة: فهي اسم للمُتَعَبَّد به باعتبار مُوجِبه الداعي إليه. فموجِب وقوع تلك العبادة هو: طاعة ال. 
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�� فأما النوع الأول, فقال المصنف ف حكمه: 
�� "فَإِنْ كَانَ عَلَى وَجْهِ غَيْرِ الْقُرْبَةِ وَالطَّاعَةِ فَيُحْمَلُ عَلَى الإِبَاحَةِ ف حقه وحقنا." 

 أي يكون مُباحاً لنا وله. 
�� والفعل النبوي الخالي من قَصْد القربة والطاعة نوعان: 

�� أحدهما: الفعل الجِبِلّي; أي ما غُرِسَ ف جِبَلّة الناس, وفُطِروا عليه.  
مثل: الأكل, والشّرب, والنوم, والأصل فيها: الإباحة. 

�� وقد يُجعَل لها حُكم باعتبار هيئةٍ مخصوصة كالأَكْل باليمي أو الشمال. 
�� والآخر: أفعال العادات; وهي: الأفعال الواقعة منه صلى الله عليه وسلم وَفْق عادة قومه خاصة أو العرب عامة.  

 فهذان النوعان مما لا يوجد فيهما أصل القربة والطاعة, فيكونان مُباحَيْ. 

�� وأمّا ما كان مفعولاً على وجه القربة والطاعة: فجعله المصنف قسمي:  
& ما دل الدليل على اختصاصه به.  

�� وحُكمه: كما قال المصنف: (يُحْمَل عَلَى الاخْتِصَاصِ) أي فيكون له وحده, ويُسمى (الخصائص النبوية). 
' ما لم يدل الدليل على اختصاصه به.  

�� وحُكمه: كما قال المصنف: (لا يُخَصَّصُ بِهِ) أي لا يكون له وحده, فيكون له ولنا.  
والحجة فيه قوله تعالى: {لَقَد كانَ لَكُم ف رَسولِ الَِّ أُسوَةٌ حَسَنَة} [الأحزاب: ٢١] أي قدوة حسنة.  

�� وقـد ذَكـَر المـصـنـف ثـلاثـة أقـوال ف مـا يُـحـمَـل عـلـيـه الـفـعـل الـنـبـوي الـذي لـم يـدل الـدلـيـل عـلـى اخـتـصـاصـه بـه, هـي عـنـد 
الشافعية وغيرهم: 

& حَمْله على الوجوب, فيكون واجباً.  
' حَمْله على الندب, فيكون مندوباً- أي مُستحباً-.  

) أن يُتَوَقَّفَ عنه. 
�� والمـراد بـالـتـوقـف هـنـا أي: يُـتَـوَقَّـف عـن الحُـكـم عـلـيـه بـكـونـه واجـبـاً أو مـنـدوبـاً ويـُحـكـَم بـكـونـه مـطـلـوبـاً, فـهـو مـطـلـوب لا يُـعَـيَّ 

نوع طَلَبه. 

�� والمخـتـار ف أقـوى هـذه الأقـوال وأولاهـا بـالـرّجـحـان: أن الـفـعـل الـنـبـوي المـفـعـول عـلـى وجـه الـقـربـة والـطـاعـة ولـم يـدل دلـيـل 
على اختصاصه بالنبي صلى الله عليه وسلم: أنه للندب, فيكون مستحباً (أي من باب النفل). 
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❗ وبـَقِـيَ مـن الأفـعـال الـنـبـويـة فِـعـْل لـم يـذكـره المـصـنـف; وهـو الـفـعـل الـنـبـوي المـُبـَيّ لـلـمـُجـمـَل, كـفـِعْـلِـه صلى الله عليه وسلم المُـبـَيّ قـولـه تـعـالـى: 
{وَامسَحوا بِرُءوسِكُم} [المائدة: ٦] 

�� وما كان من هذا الجنس فَلَه جهتان: 
�� جهة البيان النبوي; فيكون واجباً على النبي صلى الله عليه وسلم لتحقيق البيان; لأنه أُمِرَ بأن يُبَيّ لنا الشريعة. 

�� جهة الفعل; فيكون تابعاً لمِا بَيّنه, فإن كان المجُمَل واجباً صار البيان واجباً, وإن كان المجمل نَفْلاً صار البيان نَفْلاً. 
�� فـالـعـبـادة الـتـي تـُوقَـع مُـجـمـلَـة عـلـى وجـه الإيـجـاب يـكـون حُـكـم الـفـعـل الـنـبـوي دالاً عـلـى الإيـجـاب, وأمـا مـا كـان الـفـعـل فـيـه 

للاستحباب فإنه حينئذٍ يكون البيان مجعولاً للاستحباب. 

�� ثم ذكر المصنف ثلاث مسائل ختم بها الباب: 
�� فالمسألة الأولى: ف قوله: (وَإِقْرَارُ صَاحِبِ الشَّرِيعَةِ عَلَى الْقَوْلِ الصادر من أحدٍ هُوَ قَوْلُ صَاحِبِ الشرِيعَةِ).  

�� والمسألة الثانية: ف قوله: (وَإِقْرَارُهُ عَلَى الْفِعْلِ كَفِعْلِهِ). 
�� وهاتان المسألتان تتعلقان بإقرار النبي صلى الله عليه وسلم الذي هو قَسيم القول والفعل من السّنة عند الأصوليي, 

فالسّنة عند الأصوليي قول وفعل وإقرار. 
�� والإقرار النبوي: هو سكون النبي صلى الله عليه وسلم عند قول غيره أو فِعْله.  

وهذا السكون له لوازم تُعي على تفسيره; كَتَرْك النكير, أو الموافقة, أو السكوت; فهذه تدل على وجود معنى السكون. 
فالإقرار النبوي على القول أو الفعل حُجّة كقوله أو فِعْله صلى الله عليه وسلم. 

أو كـان  مـنـه, كـان مـسـلـمـاً  كـان عـلـى أي حـالٍ  الـصـادر مـن أحـدٍ) أي (أي أحـدِ  �� وأطـلـق المـصـنـف فـقـال: (عـَلَـى الـْقَـوْلِ 
كافراً)..  

وخَصّه بعض الأصوليي بكونه متعلقاً بالمسلم.. 
�� والأظـهـر: عـمـومـه; فـيـتـنـاول المـسـلـم وغـيـره, فـالـنـبـي صلى الله عليه وسلم لا يـُقِـرّ أحـداً عـلـى مـُنـكـَر; لأن هـذا هـو مُـوجِـب أداء أمـانـة الـبـلاغ 

منه صلى الله عليه وسلم. 

�� والمـسـألـة الثـالـثـة: ف قـولـه: (وَمَـا فـُعِـلَ فِ وَقـْتِـهِ) أي ف عـهـده (فِ غَـيْـرِ مـَجْـلـِسِـهِ وَعَـلـِمَ بِـهِ وَلَـمْ يـُنْـكِـرْهُ فـحُـكْـمـُهُ حُـكْـمُ مَـا فـُعِـلَ 
فِ مَجْلِسِهِ) لموافقته صلى الله عليه وسلم عليه بعِلْمه دون إنكارٍ. 
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وَأَمَّا النَّسْخُ فَمَعْنَاهُ لُغَةً: الإِزَالَةُ.  وَقِيلَ: مَعْنَاهُ النَّقْلُ,  مِنْ قَوْلِهِمْ: نَسَخْتُ مَا ف هَذَا الكِتَابِ; أَيْ: نَقَلْتُهُ. 
وَحَدّهُ: هُوَ الخِطَابُ الدَّالّ عَلَى رَفْعِ الحُكْمِ الثَّابِتِ بِالخِْطَابِ المُتَقَدّمِ; عَلَى وَجْهٍ لَوْلاَهُ لَكَانَ ثَابِتًا, مَعَ تَرَاخِيهِ عَنْهُ. 

وَيَـجـُوزُ: نَـسْـخُ الـرَّسْـمِ وَبـَقَـاءُ الحُـكـْمِ, وَنَـسْـخُ الحُـكْـمِ وَبَـقَـاءُ الـرَّسْـمِ, وَالـنَّـسْـخُ إِلـى بَـدَلٍ وَإِلـى غَـيْـرِ بَـدَلٍ,   وَإِلـى مَـا هُـوَ 
أَغْلَظُ وَإِلى مَا هُوَ أَخَفّ. 

وَيَجُوزُ: نَسْخُ الكِتَابِ بِالكِتَابِ, وَنَسْخُ السّنَّةِ بِالكِتَابِ, وَنَسْخُ السّنَّةِ بِالسّنَّةِ. 
وَيَجُوزُ: نَسْخُ المُتَوَاتِرِ بِالمُتَوَاتِرِ مِنْهُمَا,  وَنَسْخُ الآحَادِ بِالآحَادِ وبالمُتَوَاتِرِ,  وَلاَ يَجُوزُ نَسْخُ المُتَوَاتِرِ بِالآحَادِ. 

�� ذكََـر المـصـنـف فـصـلاً آخـر مـن فـصـول «أصـول الـفـقـه»; وهـو: (الـنـسـخ), ذاكـراً فـيـه مـا تـقـدم لـه ف صَـدْر كـتـابـه وهـو (الـنـاسـخ 
والمنسوخ).  

وبَيَّ معناه لغةً وشرعاً. فقال: 
�� "وَأَمَّا النَّسْخُ: فَمَعْنَاهُ لغةً: الإِزَالَةُ. وَقِيلَ: مَعْنَاهُ النَّقْلُ مِنْ قَوْلِهِمْ: «نَسَخْتُ مَا فِ هذا الْكِتَابِ» أي نَقَلْتَهُ." 

�� وقَدّم الأول مُشْعِراً بمَيْله إليه مع إيراده الثاني بصيغة تدل على التمريض ف قوله: (وَقِيلَ: مَعْنَاهُ النَّقْلُ). 
��ومُتفرّق معاني النَّسْخ ف كلام العرب يجمعها الرَّفْع; فما ذَكَره من النّقل والإزالة يرجعان إلى معنى الرَّفع. 

�� وأمّـا مـعـنـاه ف الـشـرع: فـذكََـره بـقـولـه: "هـو الخِْـطـَابُ الـدَّالّ عَـلَـى رَفْـعِ الحـُْكْـمِ الـثَّـابـتِ بـِالخِْـطـَابِ المُْـتَـقَـدّمِ عَـلَـى وَجْـهٍ لـَوْلاهُ لَـكَـانَ 
ثَابِتاً, مَعَ تَرَاخِيهِ عَنْهُ". 

�� ومعنى قوله: (عَلَى وَجْهٍ لَوْلاهُ لَكَانَ ثَابتاً) أي بقاء العمل به.  
�� ومعنى قوله: (مَعَ تَرَاخِيهِ عَنْهُ) أي تأخّره عنه بمجيئه بعده.  

�� وهـذا حـَدّ الـنـاسـخ لا الـنَّـسْـخ. وجـعـلـه المـصـنـف حَـدّاً لـلـنَّـسْـخ لأنـه حـُكـم نـاشـئ عـن وُرود الـنـاسـخ; فـأقـام اسـم الـفـاعـل مـقـام 
المصدر للدلالة على ثبوته واستمراره. 

�� وخَصّه برَفْع الحُكم الثابت; لأنه أشهر أنواعه, وهو قد يرفع الحُكم, أو الخطاب, أو هما معاً. 
�� فالحَد الجامع للنَّسْخ: أنه رَفْع الخطاب الشرعي, أو حُكمه الثابت به, أو هُما معاً, بخطاب شرعي متراخٍ.  

�� فهو يجمع ثلاثة أمور:  
& مرفوع; وهو الخطاب الشرعي, أو حُكمه, أو هُما معاً.  

       والمراد بالخطاب الشرعي هنا: اللفظ.  
' رافعٌ; وهو خطاب شرعي آخر.  

) شرط الرفع; وهو تأَخّر الخطاب الشرعي الرافع. 
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�� ثم ذَكَر المصنف أقسام النَّسْخ بثلاث اعتبارات: 
) أقسام النَّسخ باعتبار الناسخ.  ' أقسام النَّسخ باعتبار المنسوخ إليه.  & أقسام النَّسخ باعتبار مُتَعَلَّقه. 

�� "وَيَجُوزُ نَسْخُ الرَّسْمِ وَبَقَاءُ الحُْكْمِ, وَنَسْخُ الحُْكْمِ وَبَقَاءُ الرَّسْمِ." 
⬅ فبالنظر إلى الاعتبار الأول- وهو أقسام النَّسخ باعتبار مُتَعَلّقه-: فهي نوعان:  

�� نَسْخ الحُكم وبقاء الرَّسم.  �� نَسْخ الرسم وبقاء الحُكم. 
�� ولهما قرين ثالث الأقسام: وهو نَسْخ الرسم والحُكم معاً,  

�� ولـم يـذكـره اكـتـفـاءً بـلـزومـه اقـتـضـاءً; فـإذا جـاز رَفـْع الـرسـم أو الحُـكـم عـلـى الانـفـراد جـاز رَفْـعـهـمـا مـع الاجـتـمـاع, وهـو واقـعٌ   
شرعاً  

�� فالأنواع ثلاثة. 
�� والمراد بـ(الرسم) هنا: اللفظ والمبنى.  

�� والمراد بـ (الحُكم): ما يدل عليه اللفظ من المعنى. 

�� "وَالنَّسْخُ إِلَى: بَدَلٍ, وَإِلَى غَيْرِ بَدَلٍ, وَإِلَى مَا هُوَ أَغْلَظُ, وَإِلَى مَا هُوَ أَخَفّ." 
⬅ أما بالنظر إلى الاعتبار الثاني- وهو أقسام النَّسْخ باعتبار المنسوخ إليه- فهو عنده نوعان أيضاً:  

�� منسوخ إلى بدل ف رَسمه وحُكمه معاً أو أحدهما.   �� منسوخ إلى غير بَدَل, لا ف رَسمه ولا ف حُكمه. 
فـيُـبـدَل الـرسـم والحُـكـم مـعـاً ويـحـل غـيـرهـمـا مـحـلـهـمـا, أو يـُبـدَل الـرسـم فـقـط ويـبـقـى الحُـكـم الـسـابـق, أو يُـبـدَل الحُـكـم فـقـط ويـبـقى 

الرسم السابق. 
�� والمنسوخ إلى بَدل ف حُكمه نوعان: 

�� منسوخ إلى بَدَلٍ أخف.  �� منسوخ إلى بَدَلٍ أغلظ. 
�� وتـقـتـضـي الـقـِسـمـة الـعـقـلـيـة نـوعـاً ثـالـثـاً; وهـو: الـنَّـسـخ إلـى بَـدَل مـسـاوٍ; وهـو واقـعٌ ف نـَسْـخ الـقـِبْـلـة بـتـحـويـلـهـا مـن بـيـت المـقـدس 

إلى الكعبة. 
�� فالأنواع ثلاثة. 

�� ولم يذكر المصنف أنواع المنسوخ إلى بَدَل ف رَسمه, وهي نوعان:  
�� منسوخ إلى بَدَل من جنسه, كَنسْخ آيةٍ بآية, أو حديث بحديث.  

�� منسوخ إلى بَدَل من غير جنسه, كَنَسْخ آية بحديث, أو نَسْخ حديث بآية. 
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�� "وَيَجُوزُ نَسْخُ الْكِتَابِ بِالْكِتَابِ, وَنَسْخُ السّنَّةِ بِالْكِتَابِ ونَسْخُ السّنة بالسّنة" إلى قوله: "بالآحادِ"..  

⬅ أما بالنظر إلى الاعتبار الثالث- وهو أقسام النسخ باعتبار الناسخ-  فهذه الجملة تشتمل على قسمتي للناسخ: 
�� إحداهما: قِسمة الناسخ باعتبار جنسه.  

�� والأخرى: قِسمة الناسخ باعتبار قوة دلالته.  

�� فالناسخ باعتبار جنسه نوعان:  
�� ناسخ من الكتاب, وينسخ الكتاب والسّنة.  

�� ناسخ من السّنة, وينسخ السّنة فقط. 

�� وأهـمـل المـصـنـف ذكِْـر نـَسـْخ الـكـتـاب بـالـسـّنـة مـُعـرِضـاً عـن عَـدّه اخـتـيـاراً لـعـدم وقـوعـه, وهـو كـذلـك; فـإنـه لا يـوجـد مـثـال 
صـحـيـح خـالٍ مـن الاعـتـراض عـلـى نَـسْـخ الـكـتـاب بـالـسّـنـة; فـالـسّـنـة لا تـنـسـخ الـكـتـاب بـاعـتـبـار الـواقـع مـن الـتـصـرف ف خـطـاب 

الشرع. 

�� أما قسمة الناسخ باعتبار قوة دلالته فهو نوعان: 
�� المتواتر; وينسخ المتواتر والآحاد.  

�� الآحاد; وينسخ الآحاد فقط, على ما ذَكَره المصنف, فلا ينسخ المتواتر; وهذا مذهب الجمهور. 
�� والراجح: أنه ينسخه; لأن محل النّسخ هو الحُكم, ولا يُشترَط ف الحُكم تواتره. 
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فصلٌ ف التعارض  
إِذَا تـَعَـارَضَ نـُطْـقـَانِ; فَـلاَ يَـخـْلُـو إمَِّـا أنَْ يَـكُـونـَا عـَامَّـيـْـنِ, أوَْ خَـاصَّـيِْ, أَوْ أَحَـدُهُـمَـا عَـامًّـا وَالآخـَرُ خَـاصـًّا, أَوْ كـُلّ وَاحِـدٍ مِـنـْهُـمَـا 

عَامًّا مِنْ وَجْهٍ, وَخَاصًّا مِنْ وَجْهٍ. 
فـَإِنَ كـَانَـا عـَامَّـيِْ; فَـإِنْ أَمـْكَـنَ الجَـمْـعُ بـَيْـنَـهـُمـَا جـُمـِعَ, وَإِنْ لَـمْ يمُْـكـِن الجـَمـْعُ بَـيـْنـَهـُمَـا يـُتـَوَقَّـفُ فـِيـهـِمـَا; إِنْ لَـمْ يُـعْـلَـم الـتَّـارِيـخُ; فَـإِنْ عُـلِـمَ 

التَّارِيخُ يُنْسَخُ المُتَقَدّمُ بِالمُتَأَخّرِ, وَكَذَا إِنْ كَانَا خَاصَّيِْ. 
وَإِنْ كَانَ أَحَدُهُمَا عَامًّا وَالآخَرُ خَاصًّا; فَيُخَصَّصُ العَامّ بِالخَاصّ.  

وَإِنْ كَانَ أَحَدُهُمَا عَامًّا مِنْ وَجْهٍ, وَخَاصًّا مِنْ وَجْهٍ; فَيُخَصَّصُ عُمُومُ كُلّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بِخُصُوصِ الآخَرِ. 

�� هـذه هـي الـتـرجـمـة الـثـالـثـة مـن الـتـراجـم الـثـلاث الـتـي عَـقـَدهـا المـصـنـف, وهـي ف فـصـل آخـر مـن فـصـول «أصـول الـفـقـه» هـو: 
(التعارض).  

�� وحَدّه اصطلاحاً: تَقابُل الدليلي بمخالفة أحدهما الآخر ف نَظَر المجتهد. 

�� فهو يجمع أربعة أمور: 
& أنه تَقَابُلٌ بجَعْل شيء قِبالة شيء, أي ف مواجهته.  

' أن مُتَعَلَّقه هو الدليلان; فهُما المتقابلان.  
�� والمـقـصـود بـ (الـدلـيـلـي): الجـنـس; فـقـد يـكـونـان دلـيـلـي, وقـد يـكـونـا أكـثـر مـن دلـيـلـي, لـكـنـهـمـا يُـقـسـمـان ف جـهـتـي, 

فيكون هنا جملة من الأدلة, وهناك جملة أخرى. 
) أن المقابلة بينهما واقعة على وجه المخالَفة. 

- أن محله نَظَرُ المجتهد, لا الأدلة نفسُها. 

�� فالشريعة لا يُناقِض بعضها بعضاً بمخالفة أدلتها. 
�� وبَيّ المصنف ؒ أن الدليلي الذيْن يقع بينهما التعارض هما من النطق; فقال: (إِذَا تَعَارَضَ نُطْقَانِ). 

�� وتقدم أن النطق: هو قول ال وقول النبي صلى الله عليه وسلم, فهو واقع بي الآيات والأحاديث على اتفاق جنسهما أو افتراقه. 

�� وذكِْـر (الـنّـطـقـيْ) خـرج مـخـرج الـغـالـب, وإلا فـقـد يـقـع بـي غـيـرهـمـا مـعـهـمـا أو مـع غـيـرهـمـا, كـوقـوعـه بـي الـقـرآن والإجـمـاع, 
أو بي الإجماع والقياس. 
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�� ثم ذَكَر أن أنواع التعارض أربعة:  
& التعارض بي دليلي عامّي.  

' التعارض بي دليلي خاصي.  
) التعارض بي دليل عام ودليل خاص.  

- التعارض بي دليل عام من وجه وخاص من وجه مع دليل آخر عام من وجه وخاص من وجه. 

�� فـأمـا الـنـوعـان الأولان فـذكَـَر طـريـق نَـفـْي الـتـعـارض بـيـنـهـمـا ف قـولـه: (فَـإنِْ كَـانـَا عَـامَّـيِْ فَـإِنْ أَمـْكَـنَ الجَْـمـْعُ بَـيْـنـَهُـمَـا جُـمِـعْ, وإِنْ 
لَمْ يمُْكِنِ الجَْمْعُ بينهما يُتَوَقّفْ فِيهِمَا إِنْ لَم يُعْلَمِ التَّأرِيخُ, فَإنْ عُلِمَ التَّأرِيخُ يُنْسَخُ المُْتَقَدّمُ بِالمُْتأَخّرِ, وَكَذَا إنْ كَانَا خَاصَّيِْ) 

�� فَذَكَر ثلاث مراتب:  
�� الأولى: الجمع.  

�� والثانية: النَّسْخ.  
�� والثالثة: التوقف. 

�� فأما (الجمع) اصطلاحاً: فهو التأليف بي مدلولي دليليْ تُوُهّم تعارضهما دون تكلف ولا إحداث. 
�� وأما (النَّسْخ): فتقدم بيانه. 

�� وأما (التوقف): فهو الإمساك عن الحُكم لأحدهما على الآخر. 
�� وأما الترجيح: فحقيقته اصطلاحاً: تقدي أحد الدليلي على الآخر لمُوجِب اقتضى تقديمه. 

�� وهذه المراتب تتتابع: بتقدي الجمع, ثم النَّسخ, ثم الترجيح, ثم التوقف. 
�� أمـا الـنـوع الـثـالـث- وهـو الـتـعـارض بـي دلـيـل عـام ودلـيـل خـاص-: فـيُـحـكـَم عـلـى الـعـام بـالخـاص; فـيـكـون الـعـام مُـخـَصَّـصـاً, 

والخاص مُخَصّصاً له. 
�� أمـا الـنـوع الـرابـع- وهـو الـتـعـارض بـي دلـيـلـي كـل واحـد مـنـهـمـا عـام مـن وجـه وخـاص مـن وجـه آخـر-: (فَـيُـخَـصَّـصُ عُـمُـومُ 
كـلّ واحـدٍ مِـنْـهُـمـَا بِـخُـصُـوص الآخَـرِ) فـيُـحـكَـم عـلـى كـل عـام بـالخـاص المـتـعـلـق بـه, فـيـكـون الـعـام مـُخَـصَّـصـاً, ويـكـون الخـاص 

مُخَصّصاً له. 
�� والفرق بي النوع الثالث والرابع:   

أن النوع الثالث: يوجد العموم فقط ف دليل, ويوجد الخصوص فقط ف دليل.  
أما ف الرابع: فيوجد دليل العموم فيهما معاً, ودليل الخصوص فيهما معاً. 
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وَأَمَّا الإِجْمَاعُ فَهُوَ اتّفَاقُ عُلَمَاءِ العَصْرِ عَلَى حُكْمِ الحَادِثَةِ.  
وَنَعْنِي بِالعُلَمَاءِ الفُقَهَاءَ. 

وَنَعْنِي بِالحَادِثَةِ الحَادِثَةَ الشَّرْعِيَّةَ.       
وَإِجْمَاعُ هَذِهِ الأُمَّةِ حُجَّةٌ دُونَ غَيْرِهَا; لِقَوْلِهِ صلى الله عليه وسلم: «  لاَ تجَْتَمِعُ أُمَّتِي عَلَى ضَلاَلَةٍ ». 

وَالشَّرْعُ وَرَدَ بِعْصَمَةِ هَذِهِ الأُمَّةِ. 

وَالإِجْمَاعُ حُجَّةٌ عَلَى العَصْرِ الثَّانِي, وَف أَيّ عَصْرٍ كَانَ. 
وَلاَ يُشْتَرَطُ انْقِرَاضُ العَصْرِ عَلَى الصَّحِيحِ. 

فَـإِنْ قـُلْـنَـا: انْـقـِرَاضُ الـعَـصْـرِ شـَرْطٌ, يُـعـْتَـبَـرُ قَـوْلُ مَـنْ وُلِـدَ ف حـَيَـاتِـهِـمْ, وَتَـفَـقَّـهَ وَصَـارَ مِـنْ أَهْـلِ الاجْـتِـهَـادِ, وَلَـهُـم أَنْ يَـرْجِـعُـوا عَـنْ 
ذَلِكَ الحُكْمِ. 

وَالإِجْمَاعُ يَصِحّ بِقَوْلِهِم وَبِفِعْلِهِم, وَبِقَوْلِ البَعْضِ وَبِفِعْلِ البَعْضِ, وَانْتِشَارِ ذَلِكَ وَسُكُوتِ البَاقِيَ عَنْهُ. 
وَقَوْلُ الوَاحِدِ مِن الصَّحَابَةِ لَيْسَ بِحُجَّةٍ عَلَى غَيْرِهِ, عَلَى القَوْلِ الجَدِيدِ. 

�� ذَكَرَ المصنف ؒ فصلاً آخر من فصول «أصول الفقه», وهو: (الإجماع). 

�� وعَرّفه بقوله: (فَهُوَ: اتّفَاقُ عُلَمَاءِ العَصْرِ عَلَى حُكم الحَْادِثَةِ); وهو يجمع ثلاثة أمور: 
& أنه اتفاق. 

' أنه مُنعقد بي علماء العصر, وأراد بهم (الفقهاء).  
�� والفقيه ف عُرْف المتقدمي: هو المجتهد. 

�� والعصر: هو الزمن والعهد, و(أل) فيه عهدية, يُراد بها: عصر معي من عصور هذه الأُمّة. 
�� والمـنـاسـِب لـلـمـقـام: الإفـصـاح عـنـه بـالـتـقـيـيـد; بـأن يـقـال: (عـصـرٌ مـن عـصـور أُمـة مـحـمـد صلى الله عليه وسلم), ولا بـد مـن تـقـيـيـده أيـضـاً 

بكونه واقعاً بعد موت النبي صلى الله عليه وسلم. 

) أن مُتَعَلّقه الوارد عليه هو (حُكم حادثة).  
�� قال المصنف: (وَنَعْنِي بِالحَْادِثَةَ: الحَْادِثَةَ الشَّرْعِيَّةَ). 

 �� والمختار: أن الإجماع: هو اتفاق مجتهدي عصرٍ من عصور أُمّة محمد صلى الله عليه وسلم بعد موته على حُكم شرعي.
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�� ثم ذَكَر المصنف أربع مسائل من مسائل الإجماع المشهورة: 
& أن (إِجْمَاع هَذِهِ الأُمَّةِ حُجَّة دُونَ غَيْرِهَا) لُورُود الشرع بعصمتها ف أدلة مذكورة ف المطولات, منها: الحديث الذي ذَكَره.  

' أن (الإجْمَاع حُجَّةٌ عَلَى الْعَصْرِ الثَّانِي, وَفِ أَيّ عَصْرٍ كَانَ).  
�� والعصر الثاني: هو الزمن التالي للزمن الذي انعقد فيه الإجماع. 

) أنه (لا يُشْترَطُ انْقِرَاضُ الْعَصر) الذي انعقد فيه الإجماع, أي جيل المجتهدين الذين حصل منهم الاتفاق.  
�� والانقراض: هو موتهم.  

�� وذكََـر أنـه عـلـى الـقـول بـأن انـقـراض الـعـصـر شـرط فـإنـه (يُـعـْتـَبَـرُ قـَوْل مَـنْ وُلـدَ فِ حـَيَـاتـِهِـمْ, وَتـَفـَقَّـه وَصـَارَ مِـنْ أَهْـلِ الاجْـتـهَـادِ, وَلَـهُـمْ 
أَنْ يَرْجِعُوا عَنْ ذلِكَ الحُْكْمِ). 

- أن الإجماع يصح بقول المجتهدين, وفِعْلهم; فيكون طريق اتفاقهم جميعهم: القول أو الفعل. 
�� ويصح أيضاً بقول بعضهم وفِعْل بعضهم.  

�� ويصح بانتشار ذلك عن بعضهم, أي نَقْله عنه.  
وسكوت الباقي, ويُسمى (الإجماع السكوتي); وهو حُجة على الصحيح. 

�� "وَقَوْلُ الْوَاحِدِ مِنْ الصَّحَابَةِ لَيْسَ بحُجَّةً عَلَى غَيْرِه, عَلَى الْقَوْلِ الجَْدِيدِ." 
�� والقول خَرَج مخرج الغالب, فمثله: الفعل والإقرار أيضاً. 

�� وذِكْر الواحد خَرَج أيضاً مخرج الغالب, 
�� ومراده به: القول الواحد, سواءً كان عن واحد من الصحابة أو أكثر.. 

�� فـمـثـلاً: الـقـول بـأن (غَـسْـل المـيـت يـنـقـض الـوضـوء) جـاء عـن ابـن عـمـر, وابـن عـبـاس, فـهـمـا يُـعـد قـولاً واحـداً وإن كـان الـقـائـل 
به اثني. 

�� وبَيّ أن قول الصحابي ليس حُجة على غيره.  
وقوله: (غَيْرِه) يشمل الصحابة فمَنْ بعدهم, فلا يكون حُجة على صحابي آخر ولا غيره ممَّنْ بعده من هذه الأُمة. 

�� ومـعـنـى كـونـه كـذلـك (عَـلَـى الْـقَـوْلِ الجَْـديِـدِ) أي اجـتـهـاد الـشـافـعـي الجديـد; وهـو اخـتـيـاره ف مـصـر, ويـُسـمـى اخـتـيـاره ف الـعـراق 
(قديماً); وهذا القول هو المشهور عند أصحاب الشافعي. 

��وف كـونـه الجـديـد مـنـازعـةٌ بـسـطـهـا الـعـلائـي ف «إجـمـال الإصـابـة», وابـن الـقـيـم ف «إعـلام المـوقـعـي», وزاحـمـا دعـوى أن هـذا 
القول هو قول الشافعي ف الجديد. 

�� والمختار: أن قول الصحابي يكون حُجة بشرطي: 
�� عدم مخالفته أحداً من الصحابة.  

فإذا اختلفت أقوال الصحابة فإنه يُحكَم عليها بأنها إذا اختلفت ارتفعت, أي ارتفعت عن الحُجّية. 
�� والآخر: عدم مخالفته دليلاً أرجح من القرآن أو السّنة. 
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وَأَمَّا الأَخْبَارُ; فَالخَبَرُ مَا يَدْخُلُهُ الصّدْقُ وَالكَذِبُ.  
وَالخَبَرُ يَنْقَسِمُ إِلى قِسْمَيِْ: آحَادٍ وَمُتَوَاتِرٍ. 

فَـالمـُتَـوَاتِـرُ: مَـا يـُوجِـبُ الـعـِلْـمَ, وهَُـوَ أَنْ يَـرْوِيَ جَـمـَاعَـةٌ لا يَـقَـعُ الـتَّـوَاطُـؤُ عـَلَـى الـكَـذِبِ مـِنْ مِـثـْلـِهـِم, إِلـى أَنْ يَـنْـتَـهِـيَ إِلـى المخُْـبَـرِ 
عَنْهُ, وَيَكُونُ ف الأَصْلِ عَنْ مُشَاهَدَةٍ أَوْ سَمَاعٍ, لاَ عَن اجْتِهَادٍ.  

وَالآحَادُ هُوَ الَّذِي يُوجِبُ العَمَلَ, وَلا يُوجِبُ العِلْمَ. 
وَيَنْقَسِمُ إِلى  مُرْسَلٍ , وَمُسْنَدٍ.  فَالمُسْنَدُ: مَا اتَّصَلَ إِسْنَادُهُ. وَالمُرْسَلُ: مَا لَمْ يَتَّصِلْ إِسْنَادُهُ. 

فَـإِنْ كـَانَ مِـنْ مَـرَاسِـيـلِ غَـيْـرِ الـصَّـحَـابَـةِ فـَلَـيْـسَ بِـحـُجَّـةٍ; إِلاَّ مَـرَاسِـيـلَ سَـعِـيـدِ بـْنِ المُـسَـيـّبِ; فَـإِنَّـهَـا فـُتّـشَـتْ فَـوُجِـدَتْ مَـسـَانِـيـدَ عَـن 
النَّبِيّ صلى الله عليه وسلم. 

وَالعَنْعَنَةُ: تَدْخُلُ عَلَى الأَسَانِيدِ.  
وَإِذَا قَرَأَ الشَّيْخُ يَجُوزُ لِلرَّاوِي أَنْ يَقُولَ: حَدَّثَنِي أَوْ (أَخْبَرَنِي).  

وَإِنْ قَرَأَ هُوَ عَلَى الشَّيْخِ فَيَقُولُ: (أَخْبَرَنِي), وَلاَ يَقُولُ: (حَدَّثَنِي).  
وَإِنْ أَجَازَهُ الشَّيْخُ مِنْ غَيْرِ رِوَايَةٍ فَيَقُولُ: (أَجَازَنِي) أَوْ (أَخْبَرَنِي إِجَازَةً). 

�� ذَكَر المصنف فصلاً آخر من فصول «أصول الفقه» هو فصل (الأخبار). 
�� وعَرّفه بقوله: (فَالخَْبَرُ: ما يَدْخُلُهُ الصّدْقُ وَالْكَذِبُ). 

المــالــكــي ف «مــخــتــصــر  �� وتــقــدم أن المُــقَــدَّم ف حـَـدّه: أن الخــبــر هــو قــول يــلــزمــه الــصــدق أو الــكــذب.. حــرره ابــن الــشــاطّ 
الفروق». 

�� ثم ذَكَر أن (الخَْبَر يَنْقَسِمُ إِلَى قسمي: آحَادٍ, ومُتَوَاتِرٍ).  
وهذه القسمة هي قسمة الخبر باعتبار طُرق نَقْله إلينا. 

'  الآحاد.  &  المتواتر.     فهو بهذا الاعتبار قسمان:  
�� ثم بَيّ حُكم المتواتر فقال: (فَالمُْتَوَاتِرُ: مَا يُوجِبُ الْعِلْمَ);   

�� والمراد بـ (العلم) هنا: العلم اليقيني الضروري. 
وَاطُـؤُ عَـلـَى الْـكـَذِبِ مـنْ مِـثـْلِـهـِمْ, إِلَـى أنْ يَـنْـتَـهـِيَ إِلَـى المخُْْـبَـرِ  �� ثـم بـَيّ حـقـيـقـتـه; فـقـال: (وهَُـوَ: أنَْ يـَرْوي جَـمَـاعـَة لا يَـقـَعُ الـتَّـ

عَنْهُ, ويَكُونُ فِ الأصلِ عَنْ مُشَاهَدَةٍ أَوْ سمَاعٍ, لا عَنِ اجْتِهَادٍ); 
&  أنه يرويه جماعة, أي عدد كثير.   �� فهو يجمع أربعة أمور:    

' أنه لا يقع التواطؤ على الكذب من مثلهم; أي الاتفاق عادة على الكذب.  
) أن ذلك يستمر إلى أن ينتهي إلى المخُبَر عنه, فيكون ف جميع طَبقات الإسناد.  

- أنه يكون ف الأصل عن مُشاهدة أو سماع, لا عن اجتهاد. 
�� وأخصر من هذا الذي ذَكَره: ما تقدم: أن المتواتر هو خَبر له طُرق بلا عدد معي, يفيد بنفسه العلم بصِدْقه. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٥٢



 

�� ثم ذَكَر حُكم الآحاد; فقال: (وَالآحَادُ: َهُوَ الَّذِي يُوجِبُ الْعَمَلَ, وَلا يُوجِبُ الْعِلْمَ); وهذا هو القول المشهور. 
�� والراجح: كما تقدم: أن الآحاد يوجِب العلم النظري بالقرائن. 

❗ ولم يذكر حَد الآحاد, وكأنه أراد استفادته من قسمته المذكورة بعده. 
�� والآحاد كما تقدم: خبرٌ له طُرق منحصرة, لا يفيد بنفسه العلم بصِدْقه. 

�� ثم ذَكَر قسمة الآحاد فقال: (وَيَنْقَسِمُ إِلَى: مُرْسَلٍ, وَمُسْنَدٍ)..  
فالآحاد قسمان:  

& المرسَل.  
' المسنَد. 

�� وعَرَّف المسنَد بقوله: (مَا اتَّصَلَ إِسنَادُهُ).  
�� وعَرَّف المرسَل بقوله: (مَا لَمْ يَتَّصِلْ إِسْنَادُهُ). 

�� وهـذان المـعـنـيـان عـنـده هـو وغـيـره مـن الأصـولـيـي بـالـنـظـر إلـى المـعـنـى الـعـام لـلاتـصـال, فـيـجـعـلـون المـتـصـل مُـسـنـداً, ويـجـعـلـون 
المنقطع مُرسلاً. 

�� وتقدم أن المسنَد اصطلاحاً: هو مرفوع صحابي بسند ظاهره الاتصال. 
�� وأنّ المرسَل: هو ما أضافه التابعي إلى النبي صلى الله عليه وسلم. 

�� ثـم ذَكَـر حـُكـم المـراسـيـل; فـقـال: (فَـإِنْ كـَانَ مِـنْ مـَرَاسـيـلِ غـَيـْرِ الـصَّـحَـابـَةِ فـَلَـيـْسَ بـِحُـجَّـةٍ, إِلا مَـرَاسـيـلَ سَـعِـيـدِ بْـنِ المـُسَـيَّـبِ 
فَإنَّها فُتّشَتْ فَوُجِدَتْ مَسَانِيدَ عن النبي صلى الله عليه وسلم);  

�� وهذه الجملة تفيد أن المرسَل له ثلاثة أحكام: 
& القبول إذا كان مُرسَل صحابي. 

' الرد إذا كان مُرسَل غير صحابي. 
) قبول مُرسَل سعيد بن المسيب فقط مع مراسيل الصحابة. 

�� وعلله بقوله: (إِلا مَرَاسيلَ سَعِيدِ بْنِ المُسَيَّبِ فَإنَّها فُتّشَتْ فَوُجِدَتْ مَسَانِيدَ عن النبي صلى الله عليه وسلم); 

�� وعلى هذا فتكون الحُجة ف المسانيد لا ف مراسيله, فليس للاستثناء معنى, ذَكَره ابن الفركاحِ وغيره. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٥٣



 

�� ثم ذَكَر أن (الْعَنْعَنَةُ تَدْخُلُ عَلَى الأسانيد). 
�� والعنعنة: هي كلمة (عن) ف الأسانيد. 

�� ومُوجِب ذِكْر حَد العنعنة تَعَلّق الاتصال والانقطاع بها. 

�� ثم ذَكَر ثلاث مسائل تتعلق بالتحمل ونَقْل الرواية:  
�� ف قوله: (وَإِذَا قَرَأَ الشَّيْخُ يَجُوزُ لِلْرَّاوِي أَنْ يَقُولَ: (حَدَّثَنِي أَوْ أَخْبَرَنِي)).   &

�� ف قوله: (وَإنْ قَرَأَ هو عَلَى الشَّيْخِ فَيَقُولُ: (أَخْبَرَنِي), وَلا يَقُولُ: (حَدَّثَنِي)).   '
�� ف قوله: (وَإِنْ أَجَازَهُ الشَّيْخُ مِنْ غَيْرِ روايةٍ فَيَقُولُ: (أَجَازَنِي, أوْ أَخْبَرَنِي إِجَازَةً));    (

�� ومعنى قوله: (مِنْ غَيْرِ روايةٍ): دون سماع وقراءة, وإلا فالإجازة من الرواية. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٥٤



 

وَأَمَّا القِيَاسُ فَهُوَ رَدّ الفَرْعِ إِلى الأَصْلِ; بِعِلَّةٍ تجَْمَعُهُمَا ف الحُكْمِ. 
وَهُوَ يَنْقَسِمُ إِلى ثَلاَثَةِ أَقْسَامٍ: إِلى قِيَاسِ عِلَّةٍ, وَقِيَاسِ دَلاَلَةٍ, وَقِيَاسِ شَبَهٍ.  

فَقِيَاسُ العِلَّةِ: مَا كَانَت العِلَّةُ فِيهِ مُوجِبَةً لِلْحُكْمِ.  
وَقِيَاسُ الدَّلاَلَةِ هُوَ الاسْتِدْلاَلُ بِأَحَدِ النَّظِيرَيْنِ عَلَى الآخَرِ, وَهُوَ أَنْ تَكُونَ العِلَّةُ دَالَّةً عَلَى الحُكْمِ, وَلاَ تَكُونَ مُوجِبَةً لِلْحُكْمِ.  

وَقِيَاسُ الشَّبَهِ هُوَ الفَرْعُ المُتَرَدّدُ بَيَْ أَصْلَيِْ, فَيُلْحَقُ بِأَكْثَرِهِمَا شَبَهًا, وَلاَ يُصَارُ إِلَيْهِ مَعَ إِمْكَانِ مَا قَبْلَهُ. 

ومِنْ شَرْطِ الفَرْعِ أَنْ يَكُونَ مُنَاسِبًا لِلأَصْلِ.  
وَمِنْ شَرْطِ الأَصْلِ أَنْ يَكُونَ ثَابِتًا بِدَلِيلٍ مُتَّفَقٍ عَلَيْهِ بَيْـنَ الخَصْمَيْـنِ.  

وَمِنْ شَرْطِ العِلَّةِ أَنْ تَطَّرِدَ ف مَعْلُولاَتِهَا, فَلاَ تُنْتَقِـضَ لَفْظًا وَلاَ مَعْنًى.  
وَمِنْ شَرْطِ الحُكْمِ أَنْ يَكُونَ مِثْلَ العِلَّةِ ف النَّفْيِ وَالإِثْبَاتِ.  وَالعِلَّةُ: هِيَ الجَالِبَةُ لِلْحُكْمِ. وَالحُكْمُ: هُوَ الْـمَجْلُوبُ لِلْعِلَّةِ. 

�� ذَكَر المصنف فصلاً آخر من فصول «أصول الفقه» وهو (القياس). 
�� وعَرّفه بقوله: (رَدّ الْفَرْعِ إِلَى الأَصْلِ بِعِلّةٍ تجَْمَعُهُمَا فِ الحُْكْمِ); 

�� فهو يجمع أربعة أمور: 
& أنه رَدّ فرع; 

�� والفرع: هو المقيس المطلوب حُكمه. 
' أن رَدّ الفرع يكون إلى أصل; 

�� والأصل: هو المقيس عليه, الثابت حُكمه. 
) أن الرد يكون بعِلّة تجمعهما. 

- أن مُتَعَلّق الرد هو الحُكم. 
فتُطلَب معرفة حُكم الفرع بِرَدّه إلى الأصل. 

�� والمختار: أن القياس هو حَمْل معلومٍ على معلومٍ ف الحُكم لعِلة جامعة بينهما. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام
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�� (وَهُوَ يَنْقَسِمُ إِلَى ثَلاثَةِ أقْسَامٍ: إلَى قِيَاسِ عِلّةٍ, وَقِيَاسِ دَلالَةٍ, وَقِيَاسِ شَبَهٍ). 
�� وهذه القسمة هي باعتبار الجامع بي الأصل والفرع. 

�� (فَقِيَاسُ الْعِلَّةِ: مَا كانَتْ الْعِلّةُ فِيهِ مُوجِبَةً لِلْحُكْمِ), 
�� وبعبارة أظهر: ما جُمِع فيه بي الأصل والفرع بعِلّة ظاهرة. 

�� (وَقِيَاسُ الدَّلالَةِ: هُوَ الاسْتِدْلالُ بِأَحَدِ النَّظِيرَيْنِ عَلَى الآخَرِ, وَهُوَ: أَنْ تَكُونَ الْعِلَّةُ دَالَّةً عَلَى الحُْكْمِ, وَلا تَكُونَ مُوجِبَةَ 
لِلْحُكمِ); 

�� وبعبارة أبي: هو ما جُمِع فيه بي الأصل والفرع بدليل العِلّة, وهو أثرها ومُوجِبها. 
�� (وَقِيَاسُ الشَبَهِ: هُوَ الْفَرْعُ المْترَدَّدُ بَيَْ أَصْلَيْ, فَيُلْحَقُ بِأَكْثَرِهِمَا شَبَهاً, ولا يُصار إليه مع إمكان ما قبله); 

�� وبعبارة أبي: فهو ما جمع فيه بي الأصل والفرع عِلّتان متجاذبتان, ترجع كل واحدة منهما إلى أصل مستقل, 
�� وحَكَم عليه بقوله: (فَيُلْحَقُ بِأَكْثَرِهِمَا شَبَهاً), وأنه (لا يُصار إليه مع إمكان ما قبله) فهو أضعف أنواع القياس. 

�� ثم ذَكَر شروطاً من شروط أركان القياس, 
�� فذَكَر أن من شرط الفرع: (أَنْ يَكُونَ مُنَاسباً للأصْلِ);  🔸

 أي ف الجامع بينهما (وهو: العِلّة); فتكون وَصْفاً مناسباً للأصل والفرع معاً. 
�� وذَكَر أن (مِنْ شَرْطِ الأصلِ: أَنْ يَكُونَ ثابِتاً بِدَلِيلٍ مُتَّفَقٍ عَلَيْهِ بَيَْ الخَْصْمَيِْ)  🔸

 أي حال المناظَرة, فإنْ تجرّد النظر عن المناظرة وَجَب ثبوت حُكم الأصل بدليل عند القائس. 
�� ثم ذَكَر أن (مِنْ شَرْطِ العِلَّةِ: أَنْ تطَّرِدَ فِ مَعْلُولاتِهَا; فَلا تَنْتَقِضُ لَفْظاً وَلا مَعْنَى);  🔸
�� والمعلولات: هي الأحكام المُعلَّلة بها.   أي بأن تكون واقعةً ف جميع صُورها. 

�� ثم ذَكَر أن (مِنْ شَرْطِ الحُْكْمِ: أَنْ يَكُونَ مِثْلَ الْعِلَّةِ فِ النَّفْي, وَالإِثْبَاتِ);  🔸
 أي أن من شرط حُكم الأصل: أن يكون دائراً كدوران العلة نفياً وإثباتاً, ووجوداً وعَدَماً.  

�� ثم خَتَم بذِكْر الصلة بي العِلّة والحُكم; فقال: (وِالْعِلّةُ هِيَ الجَْالِبَةُ للحُكْمِ, وَالحُكْمُ هُوَ المجَْْلُوبُ لِلْعِلَّةِ); 
�� ومعنى قوله: (هِيَ الجَْالِبَةُ للحُكْمِ) أي المؤدية إليه.  

وجَلْبها للحُكم ليس بسببها, بل بالدليل الشرعي. وإضافة ذلك إليها على وجه التجوّز ف الكلام. 
 �� ومعنى قوله: (وَالحُكْمُ هُوَ المجَْْلُوبُ لِلْعِلَّةِ) أي نات عنها, فهو ما أنتجته من إثبات شيء لشيء أو نَفْيه عنه.

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام
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وأََمَّـا الحَـظْـرُ وَالإِبَـاحَـةُ; فَـمِـن الـنَّـاسِ مَـنْ يَـقُـولُ: إِنَّ الأَشْـيَـاءَ عـَلَـى الحـَظـْرِ; إِلاَّ مَـا أَبَـاحَـتْـهُ الـشَّـريِـعَـة, فَـإِنْ لَـمْ يـُوجَـدْ ف الـشَّـريِـعَـةِ 
مَا يَدُلّ عَلَى الإِبَاحَةِ يُتَمَسَّكُ بِالأَصْلِ; وَهُوَ الحَظْرُ.  

وَمِن النَّاسِ مَنْ يَقُولُ بِضِدّهِ, وَهُو أَنَّ الأَصْلَ ف الأَشْيَاءِ أنَّها عَلَى الإِبَاحَةِ; إِلاَّ مَا حَظَرَهُ الشَّرْعُ. 

�� ذَكَر المصنف ؒ فصلاً آخر من فصول «أصول الفقه»; وهو: (الأصل ف الأشياء).  

�� والمراد بـ (الأشياء) عندهم: الأعيان المُنتفَع بها; فهي ذواتٌ, وليست أقوالاً ولا أفعالاً. 
�� فهذا الأصل المذكور عند الأصوليي والفقهاء مُتَعَلَّقُه الذوات من الأعيان المنتفَع بها, 

�� فلا يجري ف غيرها كالأقوال والأفعال. 
�� ثم ذَكَر المصنف ؒ الخلاف ف ذلك قائلاً: (وَأَمَّا الحَْظْرُ وَالإِبَاحَةُ) يعني ف الأشياء. 

�� فإن هذه المسألة تُذْكَر تارةً باسم (الأصل ف الأشياء), وتارةً باسم (الحظر والإباحة ف الأشياء). 
�� فذَكَر أن الناس مختلفون فيها على أقوال:  

�� أحدها: أن من (النَّاسِ مَنْ يَقُولُ: إِنَّ الأَشْيَاءَ عَلَى الحَظَرِ) أي على المنع (إلا مَا أَبَاحَتْهُ الشَّرِيعَةُ)..  
�� قال: (فَإِنْ لَمْ يُوجَدْ فِ الشَّرِيعَةِ مَا يَدُلّ عَلَى الإبَاحَةِ يُتَمَسَّكُ بِالأَصْلِ وَهُوَ الحَظْرُ).  

�� القول الثاني: (ومِنَ النَّاسِ مَنْ يَقُولُ بِضدّهِ; وَهُوَ أَنَّ الأَصْلَ فِ الأَشْيَاءِ أنها على الإبَاحَةُ إِلا مَا حَظَرَهُ الشَّرْعُ) أي مَنَعه 
الشرع. 

�� وبقي قول ثالث; وهو: التوقف. 

�� والمختار ف هذه المسألة: أن الأعيان- وهي الذوات- أربعة أقسام: 
& ما منفعته خالصةٌ; فالأصل فيه الإباحة.  

' ما مفسدته خالصة; فالأصل فيه الحظر- أي المنع-.  
) ما خلا من المنفعة- وهي المصلحة-, والمفسدة; وهذا يوجد عقلاً ولا يوجد واقعاً, أي تحتمله القِسمة العقلية, لكن لا 

وجود لشيء خالٍ من المصلحة والمفسدة. 
- ما فيه مصلحة وفيه مفسدة; فهو لمِا رجح منهما;  

�� فإن رجحت المصلحة فالأصل فيه الإباحة,     
�� وإن رجحت المفسدة فالأصل فيه الحظر,      

�� وإن تساوتا فالأصل فيه: الحظر; لأن دَفْع المفاسد مُقَدّم على جَلْب المصالح.      
�� وهذا التحرير هو اختيار شيخ شيوخنا محمد الأمي بن محمد المختار الشنقيطي ؒ. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٥٧



 

وَمَعْنَى اسْتِصْحَابِ الحَالِ: أَنْ يُسْتَصْحَبَ الأَصْلُ عِنْدَ عَدَمِ الدَّلِيلِ الشَّرْعِيّ. 

�� قال: (وَمَعْنَى اسْتِصحَابِ الحَْالِ: أَنْ يُسْتَصْحَبَ الأَصْلُ عِنْدَ عَدَمِ الدَلِيلِ الشَّرْعِي)  
�� أي أن يُحكَم بحُكم الأصل إذا لم يوجد الدليل الشرعي, وهو فَرْع عن الفصل المتقدم.  

�� وأحسن ما قيل ف معنى الاستصحاب: أنه إثبات ما كان ثابتاً, ونَفْي ما كان منفياً.. أفاده ابن القيم ف «إعلام الموقعي».  
 �� ومحل النظر إلى هذا: عند فَقْد الدليل الشرعي.

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٥٨



 

وَأَمَّا الأَدِلَّةُ  فَيُقَدَّمُ الْـجَلِيّ مِنْهَا عَلَى الخَفِيّ. 
          وَالمُوجِبُ لِلْعِلْمِ عَلَى المُوجِبِ لِلظَّنّ. 

  وَالنّطْقُ عَلَى القِيَاسِ. 
  وَالقِيَاسُ الجَلِيّ عَلَى الخَفِيّ.  

  فَإِنْ وُجِدَ ف النّطْقِ مَا يُغَيّرُ الأَصْلَ; وَإِلاَّ فَيُسْتَصْحَبُ الحَالُ. 

�� ذَكَر المصنف فصلاً آخر من فصول «أصول الفقه» يُسمى (ترتيب الأدلة); أي عند وجود التعارُض, فهو تابع لفصل 
التعارض المتقدم. 

�� وذَكَر ف هذا الفصل خمسة من المُرَجّحات التي يُقَدَّم بها دليل على دليلٍ: 

�� ف قوله: (فَيُقَدَّمُ الجَْلِيّ مِنْهَا عَلَى الخَْفِيّ);  &
�� أي يُقَدَّم المتضِح البَيّ على ما لم يتضح. 

�� ف قوله: (وَالمُْوجِبُ لِلْعِلْمِ عَلَى المُْوجِبِ لِلْظَنّ);  '
�� أي يُقَدَّم ما أنتج عِلماً على ما أنتج ظَناً. 

�� والمراد بـ (النطق) كما تقدم: قول ال تعالى وقول النبي صلى الله عليه وسلم.  �� ف قوله: (وَالنّطْقُ عَلَى الْقِياسِ);  (

�� (وَالْقِيَاسُ الجَْلِيّ عَلَى الخَْفِيّ);   -
�� والقياس الجَلي: هو ما نُصَّ على عِلَّته أو أُجمِع عليها, أو قُطِع بنَفْي الفارق بي الأصل والفرع. 
��وأما القياس الخفي: فهو ما ثبتت عِلته بالاستنباط, فلم يُقطَع بنَفْي الفارق بي الأصل والفرع. 

�� ف قوله: (فَإِنْ وُجِدَ فِ النّطْقِ مَا يُغَيّرُ الأصلَ, وَإِلا فَيُسْتَصْحَبُ الحَْالُ);  .
�� أي إذا لم يوجد ف كلام ال وكلام رسوله صلى الله عليه وسلم ما يُغَيّر الأصل (وهو البراءة الأصلية) (وَإِلا فَيُسْتَصْحَبُ الحَْالُ) أي العدم 

 الأصلي.

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٥٩



 

وَمِنْ شَرْطِ المُفْتِي أَنْ يَكُونَ عَالمًِا بِالفِقْهِ: أَصْلاً وَفَرْعًا, خِلاَفًا وَمَذْهَبًا.  
وأََنْ يَـكُـونَ كَـامـِلَ الآلَـةِ ف الاجْـتـِهَـادِ, عَـارِفًـا بمَِـا يـُحْـتَـاجُ إِلـَيـْهِ ف اسـْتِـنـْبـَاطِ الأَحـْكَـامِ: مـِن الـنَّـحـْوِ وَالـلّـغَـةِ وَمَـعْـرِفَـةِ الـرّجَـالِ, 

وَتَفْسِيرِ الآيَاتِ الوَارِدَةِ ف الأَحْكَامِ, وَالأَخْبَارِ الوَارِدَةِ فِيهَا. 

وَمِنْ شَرْطِ المُسْتَفْتِي أَنْ يَكُونَ مِنْ أَهْلِ التَّقْلِيدِ; فَيُقَلّدَ المُفْتِيَ ف الفُتْيَا.  
وَلَيْسَ لِلْعَالِمِ أَنْ يُقَلّدَ. 

وَالتَّقْلِيدُ: قَبُولُ قَوْلِ القَائِلِ بِلاَ حُجَّةٍ . 
فَعَلَى هَذَا قَبُولُ قَوْلِ النَّبِيّ صلى الله عليه وسلم  يُسَمَّى تَقْلِيدًا.  

وَمِنْهُم مَنْ قَالَ: التَّقْلِيدُ: قَبُولُ قَوْلِ القَائِلِ وَأَنْتَ لاَ تَدْرِي مِنْ أَيْنَ قَالَهُ.  
فَإِنْ قُلْنَا: إِنَّ النَّبِيَّ صلى الله عليه وسلم كَانَ يَقُولُ بِالقِيَاسِ, فَيَجُوزُ أَنْ يُسَمَّى قَبُولُ قَوْلِهِ تَقْلِيدًا. 

وَأَمَّا الاجْتِهَادُ فَهُوَ بَذْلُ الوُسْعِ ف بُلُوغِ الغَرَضِ.  

فـَالمجـُْتَـهـِدُ إِنْ كـَانَ كَـامـِلَ الآلَـةِ ف الاجْـتـِهـَادِ; فَـإنِ اجـْتَـهـَدَ ف الـفـُرُوعِ فـَأَصـَابَ; فَـلـَهُ أَجـْرَانِ, وَإِن اجْـتَـهـَدَ فِـيـهَـا وَأَخْـطَـأَ; فـَلَـهُ أَجْـرٌ 
واحِدٌ.  

وَمِنْهُم مَنْ قَالَ:كُلّ مُجْتَهِدٍ ف الفُرُوعِ مُصِيبٌ. 
ولَاَ يَــجُــوزُ أَنْ يُــقَــالَ:كُــلّ مُــجْــتَــهِــدٍ ف الأُصُــولِ الــكَــلاَمِــيَّــةِ مُــصِــيــبٌ;  لأَنَّ ذَلِــكَ يُــؤَدّي إِلــى تَــصْــوِيــبِ أَهْــلِ الــضَّــلاَلَــةِ; مِــن 

النَّصَارَى وَالْـمَجُوسِ وَالكُفَّارِ والمُلْحِدِينَ. 
ودََلـِيـلُ مـَنْ قَـالَ: لـَيْـسَ كـُلّ مُـجـْتَـهـِدٍ ف الـفـُرُوعِ مُـصـِيـبًـا: قـَوْلُـهُ صلى الله عليه وسلم: « مَـنِ اجـْتَـهـَدَ وَأَصَـابَ فـَلَـهُ أجَْـرَانِ, وَمـَنِ اجْـتَـهَـدَ وَأَخْـطَـأَ 

فَلَهُ أَجْرٌ وَاحِدٌ».   
وَجْهُ الدَّلِيلِ: أَنَّ النَّبِيَّ صلى الله عليه وسلم  خَطَّأَ المجُْتَهِدَ تارةً, وَصَوَّبَهُ أُخْرَى. 

• ••✵✵✵✵•• • 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٦٠



 

�� خَتَم المصنف  بفصل آخر من فصول «أصول الفقه»; وهو: (معرفة المفتي والمستفتي والاجتهاد والتقليد). 

�� وذَكَر فيه خمسة أمور: 

�� فأما الأمر الأول: فهو شَرط المفتي 
�� والمفتي: هو المخُبِر عن حُكم شرعي. 

 وعَدّ من شرط المفتي شرطان جامعان:  
�� (أَنْ يَكُونَ عَالمِاً بِالْفِقْهِ أَصْلاً وَفَرعاً, خِلافاً وَمَذْهباً);  &

�� أي جامعاً بي العلم 
�� بأصول الفقه (وهي قواعده)     
�� وبي فروعه (وهي مسائله),     

��وبي الخلاف العالي بي الفقهاء         
�� وبي الخلاف الخاص بمذهبه.     

�� ف قوله: (وَأنْ يَكُونَ كَاملَ الآلَةِ ف الاجْتِهَادِ); وفَسّر كمال الآلة ف الاجتهاد بقوله: (عَارِفاً بمَِا يُحْتَاجُ إِلَيهِ فِ استِنْبَاطِ  '
الأحكَامِ مِنَ النحْوِ وَاللّغَةِ) إلى آخر ما ذَكَر. 

�� فلا يبلغ المرء مرتبة الإفتاء حتى يكون كامل الآلة ف الاجتهاد, بأن تكون له آلة وافرة. 

�� فمقصوده من كمال الآلة: حصول ما يُحتاج إليه, لا الإحاطة بالعلم كله. 
�� وهذا معنى قوله: (عَارِفاً بمَِا يُحْتَاجُ إِلَيهِ فِ استِنْبَاطِ الأحكَامِ مِنَ النحْوِ وَاللّغَةِ) إلى آخر ما ذَكَر. 

�� فمَنْ لم تكن له آلة كاملة فإنه لا يكون أهلاً للإفتاء; لأن الإفتاء مفتقر إلى آلة الاجتهاد. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٦١



 

�� وأما الأمر الثاني: وهو شرط المستفتي 
�� فذَكَره ف قوله: (وَمِنْ شَرْطِ المُْسْتَفْتِي: أَنْ يَكُون من أهل التقليد; فيُقَلّدُ المفتِي فِ الْفتْيَا): 

�� والمستفتي: هو المستخبِر عن الحكم الشرعي, أي المستفهِم عن الحُكم الشرعي. 

�� وذَكَر المصنف من شرط المستفتي أن يكون من أهل التقليد, فلا يكون من أهل الاجتهاد, قال: (فيُقَلّدُ المفتِي فِ الْفتيا). 

�� ثم قال: (وَلَيْسَ لِلْعَالِمِ أَنْ يُقَلّدَ) أي حال القدرة على الاجتهاد, 
�� لأن اسم (العالِم والفقيه) اسم للمجتهد ف عُرفهم, فالعالِم ليس له أن يُقَلّد ما لم يعجز عن الاجتهاد, أو ضاق الوقت عنه 

فَلَه أن يُقَلّد. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٦٢



 

�� ثم ذَكَر الأمر الثالث; وهو: حقيقة التقليد وحَدّه 
�� فقال: (والتَّقْلِيدُ: قَبُولَ قَوْلِ القَائِلِ..) إلى آخره.. 

فذَكَر ف حَد التقليد قولي: 
& أنه قبول قول القائل بلا حُجة, 

�� قال: (فَعَلَى هَذَا قَبُولُ قَوْلِ النَّبِيّ صلى الله عليه وسلم يُسَمَّى تَقْلِيداً) لأن مَنْ قَبِله يكون قد قَبِل القول بلا حُجّة, 

❗وهذا فيه نَظَر; لأن النبي صلى الله عليه وسلم حُجة بنفسه. 

�� ف قوله: (وَمِنْهُمْ مَنْ قَالَ: التَقْلِيدُ قَبُولُ قَوْلِ الْقَائِلِ, وَأَنْتَ لا تَدْرِي مِنْ أَيْنَ قَالَهُ); أي من أي وجه بنى عليه هذا  '
القول. 

�� ثم قال: (فَإِنْ قُلْنَا: "إِنَّ النَّبِيَّ صَلَّى الَُّ عَليهِ وَسلَّم كَانَ يَقُولُ بِالْقَياسِ" فَيَجُوزُ أَنْ يُسَمَّى قَبُولُ قَوْلِهِ تَقْلِيداً); 
❗وهذا فيه نَظَر كما تقدم. 

�� والمختار: أن التقليد هو تَعَلّق العبد بمَنْ ليس حُجة لذاته ف حُكم شرعي. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٦٣



 

�� وأما الأمر الرابع: وهو حقيقة الاجتهاد وحَدّه 
�� فذَكَره ف قوله: (وَأَمَّا الاجْتِهَادُ فَهُوَ: بَذْلُ الْوسْعِ فِ بُلُوغِ الْغَرَضِ). 

�� والوسع: هو السعة والطاقة. 

والغرض: هو الحُكم الشرعي. 

�� والمختار: أن الاجتهاد هو بذل الوسع من مُتَأهّل للنظر ف الأدلة لاستنباط حُكم شرعي. 

�� فهو يجمع ثلاثة أمور: 

& بَذْل الوسع; وهو الطاقة والقُدرة. 

' أنه صادر عن مُتأهّل للنظر ف الأدلة; فلا عِبْرة باجتهاد يصدر من غير مُتأهّل للنظر ف الأدلة, 
�� وهذا فِعْل كثير من الناس اليوم, فإنه يصدر منهم اجتهاد من غير أهلية كاملة ف النظر ف الأدلة, فيكثر دعوى الراجح 

الراجح فإذا سألته عن مراتب ما يُرَجّح به من الأحكام لم تجد عنده آلةً تجعله مُتأهلاً للنظر. 

) أنه يتعلق باستنباط حُكم شرعي. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٦٤



 

�� وأما الأمر الخامس; وهو حُكم المجتهدين: 
�� فذَكَره ف قوله: (فَالمجُْْتَهِدُ إنْ كَانَ كَامِلَ الآلَةِ فِ الاجْتِهَادِ فَإنْ اجْتَهَدَ فِ الْفُرُوعِ فأَصَابَ فَلَهُ أَجْرَانِ, وَإِن اجتَهَدَ فِيهَا وأَخْطَأَ 

فَلَهُ أَجْرٌ واحد); 
�� لقوله صلى الله عليه وسلم: «إذا حَكَم الحاكم فاجتهد ثم أصاب فَلَه أجران, وإذا اجتهد ثم أخطأ فَلَه أجر واحد» متفق عليه. 

�� قال: (وَمِنهُم مَنْ قَالَ: كُلّ مُجْتَهِدٍ فِ الْفُرُوعِ مُصِيبٌ), وتُسمى هذه المسألة: (تصويب المجتهدين). 
�� وتحرير القول فيها: أن تصويبهم له موردان: 

�� أحدهما: الأجر. 
�� والآخر: الحُكم. 

�� فأما ف الأجر: فكل مجتهد مصيب; فهو يصيب أجراً, إما واحداً وإما اثني.   &
�� وأما ف الحُكم: فالمصيب واحد; فإما أن يكون الحُكم الشرعي على هذه الصفة, وإما أن يكون الحُكم الشرعي على   '

هذه الصفة. 

�� وهذا الذي ذكره كله مُتعلّق بالاجتهاد ف الفروع, وهي عنده هو وجمهور الأصوليي: الأحكام الطلبية العملية. 
�� وعَلّلوه بأن القول بهذا ف الأصول يؤدي إلى تصويب أهل الضلالة. 

�� والحق: أن الاجتهاد مورده الأحكام الشرعية كلها, سواءً كانت ف باب الخبر أو ف باب الطلب, 

�� فقد يقع الاجتهاد ف مسألة خبرية, 
�� كالاجتهاد ف رؤية الكفار ربهم يوم القيامة, وهي عند هؤلاء مسألة من المسائل الأصولية. 

�� وقد يقع الاجتهاد ف مسألة طلبية,    
كالقول ف الاجتهاد ف حُكم الوتر, وهي عند هؤلاء مسألة فرعية. 

�� وما عَلّلوا به من تصويب الواقعي ف ضلالة لا يصح لهم, لأنه اجتهاد صادر من غير مُتأهل ف الأدلة, لأن الدين الذي 
يُعبَد به ال يُتلقّى عن رسل ال صلوات ال وسلامه عليهم أجمعي. 

قناة تمكين مهمات العلم على التيليجرام

  
 ٦٥


