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 : 206*الدرس 

 عز وجل عن كتابِ 
ه
عِ المعاملات، حيث يتكلم المصنف رحمه اللّٰ وننتقلُ إلى رب  ُ

 البيع.  

: )كتابُ البيع(. 
ه
  قال رحمه اللّٰ

ي رُب  عِ المعاملات، وذلك 
ع ف   من رُب  عِ العبادات شر

ه
بعد أن فرغ المصنف رحمه اللّٰ

تبهم 
ُ
ي عامة ك

تبهم بل ف 
ُ
ي غالبِ ك

العبادات؛ لأن حاجة   برب  عِ  يبدأونأن الفقهاء ف 

ي من المسلمي    
 عز وجل؛ أعن 

ه
الناس إليها أعظم فكلُ الناس يعبدون اللّٰ

 عز  
ه
فيحتاجون إلى معرفةِ الأحكام، وهي المقصودة من وجود الناس كما قال اللّٰ

ونِ﴾
ُ
 لِيَعْبُد

َّ
نسَ إِلَّ ِ

ْ
جِنَّ وَالْ

ْ
 ال

ُ
ت
ْ
ق
َ
ل
َ
 . ثم يذ [٥6]الذاريات: وجل: ﴿وَمَا خ

َ
كرون

ي إنسان إلا  المعام
ة وقوعها ويبدأون بكتاب البيع؛ لأنه لازمٌ للناس، ما ف  لات لكثر

ي فيبدأون بكتابِ البيع.   يبيع ويشثر

بِ، وهو: الجمع والضم؛ فالكتاب هو:  
ْ
ت
َ
وتقدم معنا مرارًا أن الكتاب: من الك

ي كتب الف
 المضموم، ومعن  كتاب البيع كما تقدم معنا مرارًا ف 

ُ
ي المجموع

: قه يعن 

جمعُ لك فيه مسائل البيوع.   هذا 
َ
 موطنٌ أ

ءٍ آخر، يُقال: باع كذا بكذا؛ أي: دفع  ي
ءٍ وإعطاء شر ي

ي اللغة هو: أخذ شر
*والبيعُ ف 

 من الباعِ؛ 
ٌ
ي أصله مأخوذ

ي لغة العرب، وهو ف 
ا عنه؛ هذا معناه ف 

ً
ا وأخذ عِوض

ً
شيئ

 باعه للآخر. 
ُّ
 لأن كل واحدٍ من المتعاقدين يمد

 باع
ُّ
ي يمد

يده، هذا يمُد يده بالسلعة والآخر يمد يده بالثمن؛ فالبائع   يمُد ه؛ يعن 

ي يمُد يده بالثمن؛ فسُمي بيعًا من الباع.   يمُد يده بالسلعة والمشثر

وقيل: سمي بيعًا من المبايعة؛ لأن العادة كانت جارية أنه إذا تم البيع تصافح  

ي البيعة. 
 المتبايعان، كما ف 

 
ه
ي صلى اللّٰ  البيعة من الناس بالمصافحة، قالوا:  يه وسل علتعرفون النن 

ُ
م كان يأخذ

ي البيع أنه إذا تم البيع يُصافح كل واحد الآخر فأشبهت  
فكانت العادة جارية ف 

 المُبايعة فسمي بيعًا. 

ها فيما ظهر لىي أن البيع هو: 
ها وأصحُّ

ُ
ة أدق  كثث 

ٌ
ي الاصطلاح له تعريفات

*والبيع ف 

ي الذمة
 مباحة بمثل أحدهما على التأبيد غث  ربا وقرض. نفعةٍ  ، أو ممبادلة مالٍ ولو ف 
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ء مُفاعلة؛   - يا أخوة-*مبادلة؛ المبادلة  ي
ي الشر

، إذا قيل ف  : مفاعلة بي   طرفي   هي

 . ي يفعله اِثنان فأكثر فهي تكون بي   طرفي  
 يعن 

 مالٍ؛ والمال 
ُ
ها  -يا إخوة-*مبادلة

ُ
بيح نفعها واقتناؤ

ُ
ٍ أ
هو: كل جسمٍ أو كل عي  

ا؛ م
ً
، ويخرج الخمر من   - يا إخوة-الىي فبالت طلق

ا
ير من كونه مالَّ يخرج عندنا الخث  

ي المال  
 فلا بد ف 

ا
ي هذا، وتخرج الميتات؛ لأنها ليست مالَّ

؛ لأنه لا يدخل ف 
ا
كونه مالَّ

ورة،   ا فلا تكون مباحة للض 
ً
ي المنفعة من أن تكون مباحة مطلق

من منفعة، ولا بد ف 

 أو للحاجة ونحو ذلك. 

مال عند الفقهاء أعم من المال عند الناس اليوم؛ المال عند الناس  ال  -وةيا إخ-إذن  

ٍ فيها نفعٌ مباحٌ مطلقا؛ فالكتاب  
اليوم النقود، أما المال عند الفقهاء فهو كل عي  

 مال، والسيارة مال، والثوب مال، والنقود مال، وهكذا.  

ي الذم
ي الذمة؛ أي: ولو كان المال ف 

ا مثة موصو مبادلة مالٍ ولو ف 
ً
ي  ف

ل ما يقع ف 

 
ا
م مثلً

َ
 عز وجل-السل

ه
ي إن شاء اللّٰ

 . -وسيأتر

ط أن يكون على   : أن البيع يقع على المنفعة المباحة لا يشثر ي
أو منفعة مباحة؛ يعن 

؛ يقع على المنفعة المباحة، لكن العقد إذا وقع على المنفعة المباحة على   عي  

: مدة فهو إجارة. على ا  لمباحةالتأبيد فهو بيع، وإذا وقع على المنفعة ا ي
 لتأميد؛ يعن 

ي 
اء منفعة الممر؛ يعن  إنسان عنده بيت يقع خلف بيت  -يا إخوة-مثال ذلك: شر

جاره ولا منفذ له إلى الشارع، إنسان بن  بيته وكان أمامه فضاء وهذه الأرض 

ي لا يستطيع أن يصل  
مملوكة فجاء صاحبها وبناها وأصبح صاحب البيت الخلف 

ي ارع؛ فإلى الش ي أمامه منفعة المرور على التأبيد، ما يشثر
من صاحب الأرض النر

ي  ي منفعة المرور يقول: أنا أشثر ي الأرض؛ الأرض تبفر لصاحبها، لكن يشثر يشثر

 منك منفعة أن أمر من هنا بكذا؛ فهذا بيع ما دام أنه على التأبيد. 

: إنسان طريقه إلى المسجد بعيد والمسجد خلفه لكن
ا
ي  أو مثلً

مباشر  طريق  ما ف 

ي من جاره الذي  يحتاج أن يأخذ مسافة طويلة حنر يصل إلى المسجد؛ فيشثر

 على التأبيد فهذا بيعٌ؛ فالمنفعة المباحة  
ا
خلفه منفعة المرور من خلال فِنائه مثلً

 تباع على الراجح. 

بيع الْسم التجاري جائز إذا كان وفق الأنظمة، أو أن يأخذ  -يا إخوة-ولذلك 

  المحل صاحب 
ُ
ي على ش

 هذا جائز؛ لأن هذه منفعة مباحة؛ يعن 
ا
هرة المحل مقابلً
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ا
 - أنا عندي مؤسسة مثلً

ا
وصار لها اِسم، والناس تثق فيها؛   -ما عندي بس مثلً

، إذا  ي إنسان وقال: يا شيخ أريد أن آخذ اِسم مؤسستك وأضعها على محلىي
فجاءت 

ي ذلك مخالفة للأنظمة، ولا تغرير بالمسل
؛ يلم يكن ف  ي بضمي  

اعته جيدة و؛ عن 

فإنه يجوز لىي أن أبيع اسم هذه المؤسسة والانتفاع بهذا الْسم على التأبيد؛ هذا 

 جائز. 

ي 
ي مكان وأجتهد فيه حنر يُصبح له اِسم، ويأتر

 ف 
ا
كذلك كما قلنا: قد أفتح أنا محلً

ي منك هذا المحل فأقول ي إنسان يقول: أريد أن أشثر
  الناس من كل مكان إليه فيأتر

: هله مث
ا
ذا المحل هو: بمائة ألف، لكن مقابل اِسم المحل والشهرة وأن الناس لً

ا؛ فأبيعك بمائة 
ً
ين ألف ي ذلك آخذ منك عشر

ي إليه وأنا الذي تعبت ف 
صارت تأتر

ين ألف، يجوز.   وعشر

 ما يملكه، لكن اِجتهد  
ا
ي إنسان مستأجر محلً

ي الْجارة؟ يعن 
طيب هل يجوز هذا ف 

ان وقال: أنا أريد أن أستأجر هذا المحل ءه إنسرة فجا فيه حنر أصبحت له شه

ي هذا المحل وأصبح له شهرة ومعرفة عند الناس  
قال: لا بأس، لكن أنا تعبت ف 

 فأنا آخذ مقابل الخروج، هل هذا جائز؟ هذا جائز إذا كان عقد الْجارة ساريا. 

 وجاء إنسان وقال: أنا أ
ا
ي أنا مستأجر المحل لمدة خمس سني   مثلً

  ريد أنيعن 

ي أستأج ر هذا المحل ولا زال عقدي مع المالك ساريا، لىي أن آخذ مقابل خروج 

ي وبي    
من هذا المحل الذي صارت له شهرة، أما إذا كان عقد الْجارة قد انته بين 

 المالك فليس لىي أن آخذ مقابل. 

، الشاهد أن العقد قد يقع على المنفعة المباحة فإن كان على وجه التأبيد فهذا بيعٌ 

ي لمدة معينة - وجه التأمِيد كان علىوإن  
 فهذه إجارة.  -يعن 

  
ٌ
د العقد بمدة وهذا ليُخرج الْجارة فإن الْجارة محددة ي لا يُقيَّ

قلنا: على التأبيد؛ يعن 

 بمدة. 

غث  ربا؛ اِحتيج لهذا القيد؛ لأن المعن  السابق ينطبق على الربا مبادلة مالٍ بمال  

حَلَّ ؛ لأن ث  ربا على التأبيد فاحتيج أن يقال: غ
َ
 قال: ﴿وَأ

ه
الربا ليس بيعًا؛ لأن اللّٰ

بَا﴾ مَ الرِّ بَيْعَ وَحَرَّ
ْ
ُ ال

ه
 ؛ فدل ذلك على أن الربا ليس بيعًا. [2٧٥]البقرة: اللّٰ

ا مبادلة مال بمال؛ فاحتيج فيه إلى أن يُخرج،  
ً
غث  ربا ولا قرض؛ لأن القرض أيض

 وهو ليس بيعًا. 
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مجهودٍ أكثر من العبادات؛ لأن العبادات   ها إلىتاج فيالبيوع سنح -يا إخوة-طبعًا 

 أخف من المعاملات من جهات: 

ا من أحكامها، أما المعاملات   ً _من جهةٍ أن العبادة يفعلها كل مكلف، فيعرف كثث 

 فقد يتخلف هذا. 

س.   ا، أما المعاملات فقلَّ أن تدرَّ ً س كثث 
درَّ
ُ
 _ومن جهة أخرى أن العبادات ت

 آفاتنا طلابًا متعومن 
َّ
، أن تمها، فكثث  من الطلاب لمي   ومعلمي  

ُ
ا نبدأ الكتب ولا ن

ي الفقه 
ي الفقه حنر ينتهوا من العبادات، ثم ينتقلون إلى كتاب آخر ف 

يبدأون كتابًا ف 

ي  
ي البداية ف 

ي العبادات من الأول، وكثث  من الشيوخ كذلك يبدأون ف 
ويبدأون ف 

لمعاملات ون الكتاب؛ ففقه االطلاب، ولا يُتم   نشاط مع الطلاب ثم يصيبهم كسل

ح إلى طريقة  ي الشر
ا على الآذان، ولذلك يحتاج إلى تعب أكثر وسننحو ف  ً لا يتكرر كثث 

حه   ي كل بابٍ نشر
ي كتاب المعاملات، فف 

ي التفقيه ف 
وضع الضوابط؛ لأنها أقوى ف 

 من ضبط مسائله 
ه
مكن الطالب إن شاء اللّٰ

ُ
ومعرفة  سنذكر ضوابط له، بحيث ت

ي ومنكم. ليه من النوازل، و ما يستجد ع
 هذا يحتاج إلى صث  من 

ي  
وأنا قلت مرارًا وتكرارًا، العجول لا يستطيع أن يتفقه، والذي يريد أن يُتم كتابًا ف 

ا، لكن لا يكن 
ً
ا شيئ

ً
ستة أشهر، هذا لن يكون له حظ من الفقه؛ نعم سيكون مثقف

، بل الأ فقيها، العلم كله ثقيل، والعلم كله يحتا  ي الْنسان أنه ج إلى صث 
كلما    صل ف 

ا كلما علم أنه 
ً
ي طلب العلم؛ لأن الْنسان كلما تعلم شيئ

تعلم كلما زادت همته ف 

ي طلب  
جاهلٌ أشياء، هذا الأصل وهذا الصحيح؛ كلما تعلمت كلما زادت همتك ف 

، ثم ينتفخ ويقول: أنا 
ا
ما  العلم، لا العكس، مغرور هذا الْنسان الذي يقرأ قليلً

 ا شيخ. أطلب العلم أن

ي طلب العلم علامتان: 
 علامة الصواب ف 

*العلامة الأولى: أن الْنسان كلما اِزداد علمًا اِزداد تواضعًا للناس؛ لأنه ينكشف له 

 يجهله أكثر من الذي يعلمه.  يحاله، وأنه كثث  الجهل، وأن الذ

ي التعلم. 
ي طلب العلم وف 

: أن تزداد همته ف   *والأمر الثات 

ي طريقتنا  معاملات يحتاج إلىالشاهد أن كتاب ال
صث  وأناة وطول نفس، ونحن ف 

ي التفقيه والتفقه نسث  على هذه الطريقة ما استطعنا؛ طريقة الصث  والأناة 
 ف 
ا
أصلً

ا، وإن كان بعض الطلاب لا يطيقون هذا ويفرون من الدرس من  
ًّ
حنر نتفقه حق
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ا، وننقله إ  مشايخنا واستفدنا   أجله، لكن على كل حال هذا أخذناه من بعض ً لى  كثث 

  
ٌ
ا ما لكنها نافعة

ً
طلابنا ونرجوا أن يستفيدوا بهذه الطريقة، وإن كانت طويلة شيئ

 .
ه
ا بإذن اللّٰ

ًّ
 جد

ي على الصث  والمواظبة والمداومة، وفقه المعاملات  
أقول هذا أحث نفشي وإخوات 

ا والناس تحتاجه، وللأسف أنهم لا يجدون من يُ 
ًّ
لى فتيهم ويطمئنون إنافع جد

ي هذا ا
، فنحتاج أن يهتم طلاب العلم بهذا وأن يحرصوا على فتواه ف 

ا
لقسم إلا قليلً

 التفقه فيه لينتفع بذلك المسلمون. 

 

*************** 

  : 20٧*الدرس 

 

ح كتاب البيوع، وهذا كتابٌ   ي شر
عنا ف  ي قد شر

ي آخر المجلس الماض 
ونحن ف 

ا فإن المسلم ً اء، وتعلمون  لا يخلو من بيعٍ    يحتاجه المسلم كثث   أو شر
ه
ي اللّٰ

ي ف 
أحبنر

ٍ عليه، 
مها يصث  فرض عي  

ُ
أن العلماء يقولون: إن المسلم إذا اِحتاج إلى مسألة فتعل

ا.   ً  فلا يجوز أن يدخلها قبل أن يعلمها ونحن نحتاج إلى مسائل البيوع كثث 

ي 
ي الاصطلاح هو: مبادلة مالٍ ولو ف 

  الذمة، أو منفعةٍ  وقد تقدم معنا أن البيع ف 

 ا على التأبيد غث  ربا أو قرض.  مباحة بمثل أحدهم 

 وإعطاء؛ فالبائع  
ٌ
وقلنا: إن المبادلة مفاعلة؛ أي: أنها تكون بي   طرفي   ففيها أخذ

ي يأخذ السلعة ويُعطي الثمن؛ مبادلة مال.   يُعطي السلعة ويأخذ الثمن، والمشثر

ها؛ فالكتب  ود فهو يشمل النقو وقلنا: إن المال عند العلماء أوسع من النق د وغث 

 مالٌ، والثياب مالٌ، والسيارات مالٌ، ونحو ذلك. 

  
ا
 موصوفة

ا
 أو كانت غائبة

ا
ة ي سواءا كانت العي   المبيعة حاض 

ي الذمة؛ يعن 
ولو ف 

ي بيع 
 للبائع عند وصفها كما ف 

ا
رر، سواءا كانت مملوكة

َ
ا يرفع عنها الجهالة والغ

ً
وصف

 وسيأتينا إن -الغائبات 
ه
 ل أو كا -شاء اللّٰ

ا
ه وإنما هي نت ليست مملوكة ه ولا لغث 

ي بيع السلم. 
 بوزنها وكيلها وأجلها وصفتها كما ف 

ٌ
 موصوفة
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ي الذمة، أو منفعةٍ مباحة؛ فالمنفعة المباحة يقع عليها البيع 
مبادلة مالٍ ولو ف 

، أما المنفعة المحرمة فلا يقع عليها البيع ول
ا
ط المنفعة أن تكون مباحة يست  وشر

عًا.   بيعًا شر

ي مبادلة مال بمال، أو مبادلة مال بمنفعة مباحة، أو مبادلة  
بمثل أحدهما؛ يعن 

ي  
منفعة مباحة بمال، أو مبادلة منفعة مباحة بمنفعة مباحة على التسع صور النر

 ذكرها العلماء. 

ا بمدة، وهذا يخرج الْجارة فإن  
ً
ا ليس محدد

ً
على التأبيد؛ فيكون العقد عليها مؤبد

ة منفعةٍ مباحة بمال، لكن على وجه التأميد  بمنفعة، أو مبادل  جارة مبادلة مالٍ الْ 

 معلومة. 
ٌ
 لا التأبيد فلها مدة

 فيه فهو مبادلة مالٍ بمالٍ على وجه  
ا
غث  ربا؛ الربا وإن كانت صورة البيع موجودة

 جعله قسيمًا لل
ه
بيع فقال  التأبيد إلا أنه ليس بيعًا عند ربنا سبحانه وتعالى؛ لأن اللّٰ

 :
ه
ُ اللّٰ

ه
حَلَّ اللّٰ

َ
بَا﴾﴿وَأ مَ الرِّ بَيْعَ وَحَرَّ

ْ
  [. 2٧٥]البقرة:  ال

أو قرض؛ فالقرض ليس بيعًا وإن كانت فيه مبادلة مالٍ بمال لكن ليس المقصود 

به المعاوضة والرب  ح، وإنما المقصود به الْرفاق والْحسان، ولو كان القرض بيعًا  

 لتسثر لمُنع أكثر القرض؛ لأن القرض أ
ا
فلو كان القرض  د مثله بعد أجل،  ن تعطي مالَّ

ا، يُصبح 
ً
بيعًا لما صح أن تقرض الربوي بجنسه أو بأجناسٍ مختلفة ولكنها ربوية أبد

ما أستطيع أن أقرضك مائة ريال؛ لأن القرض إلى أجل والمائة ريال بمائة ريال لو  

ي مجلسٍ واحد. 
 كانت بيعًا يجب أن تكون متماثلة وف 

ع القإذن لمَّ  ي الرباويات و ا أجاز الشر
ي  رض ف 

ها علمنا أن القرض ليس بيعًا ف  ي غث 
ف 

ع، هذا تعريف البيع  ي -الشر
ي المجلس الماض 

 . -وقد تقدم معنا ف 

ك كما يقول العلماء هو: 
ْ
ك، والمِل

ْ
تب عليه حق المِل البيع إذا حصل وانعقد فإنه يثر

ا لت
ً
ءٍ آخر يكون مُطلق ي

ٌ بي   إنسانٍ وشر عي
من تضف ضفه فيه ومانعًا اتصالٌ شر

ه فيه،  تب عليه الضمان.  غث   ويثر

ع،  ي الذي حكم به هو الشر
؛ يعن  عي

، معن  اتصال شر ٌ عي
المِلك يقولون: اتصالٌ شر

ء ليخرج الْنسان   ي
ءٍ آخر قالوا: وشر ي

ي، وشر ي البيوع المشثر
بي   إنسانٍ هو معنا هنا ف 

ك، والعبيد إنما يباعون؛ لأ 
ْ
ن جهة أنهم نهم أموال وليس مفإن النكاح ليس فيه المِل

 أناس. 
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كما يقول: العلماء العبد فيه جانبان: جانب الْنسانية ومن هنا يكلف مع التخفيف  

ءٍ   ي
ٌ بي   إنسانٍ وشر عي

 فهو اتصالٌ شر
ا
عنه، وجانب المالية ومن هنا يباع لكونه مالَّ

ي المملوك كما يشاء ما لم
ا لتضفه فيه؛ فالمالك يتضف ف 

ً
يمنع   آخر، يكون مطلق

ع يقتني  يهبه، يتصدق به مطلق التضف فيه. ه، يبيعه، يهديه، الشر

ك أن يتضف فيه،   ا لم يجز لغث 
ً
ه فيه، فإذا ملكت شيئ ومانعًا من تضف غث 

تب على  ي حق المِلك يثر
رم، وهذا أعن 

ُ
نم وعليه الغ

ُ
تب عليك الضمان فله الغ ويثر

 البيع.  

 ائز. ا على أن البيع ج اعًا قطعيًا يقينيً والبيع جائزٌ بالْجماع، أجمع العلماء إجم 

: أجمع المسلمون على أن البيع جائز. 
ه
 قال ابن قدامة رحمه اللّٰ

وهنا فائدة؛ إذا قال العلماء: أجمع المسلمون فهذا دليل على أن هذا الْجماع 

، أما إذا قال العالم: أجمع الفقهاء أجمع العلماء فهذا يحتمل أن يكون قطعيًا  قطعي

. عالم: أجمع المسلمون فظنيًا، أما إذا قال الأو  ٌ  هذا إجماع قطعي

ي 
ي الجملة؛ يعن 

: أجمع المسلمون على أن البيع جائزٌ ف 
ه
يقول ابن قدامة رحمه اللّٰ

 أن الأصل فيه الجواز، إلا ما دلَّ الدليل على تحريمه. 

بَيْعَ﴾؛ وهذا نص، وقد 
ْ
ُ ال

ه
حَلَّ اللّٰ

َ
 عز وجل: ﴿وَأ

ه
ي صلى  قال اللّٰ وقع البيع من النن 

 عليه وسلم، وأقره اا
ه
 عليه  للّٰ

ه
ي صلى اللّٰ  النن 

 عليه من أصحابه وبي َّ 
ه
ي صلى اللّٰ لنن 

ه والمالك  ي يد غث 
وسلم أحكامه، والعقل يقتضيه فإن الْنسان غالبًا يحتاج ما ف 

ي حرجٍ 
ع البيع لوقع الناس ف    غالبًا لا يرض  أن يعطي ماله بلا عوض، فلو لم يُشر

ي أكله
ي لباسهم، ف 

ي شديد ف 
ي سكنهم، ف 

ب  هم، ف  ي شر
  سائر أمورهم. م، ف 

ي البيوع الحِل 
ي الفقه-والأصل ف 

ا إذا  -وهذا مهم يا إخوة ف 
ًّ
ي الفقه من المهم جد

؛ ف 

ا أن تعرف ما هو الأصل فيه، فإذا عرفت الأصل فإنك تحمل المسائل 
ً
درست شيئ

الأصل  دت قوله، فعندما نعلم أن  عليه، ومن خالف الأصل تطالبه بالدليل وإلا رد

ي البيوع الحل فمه
ي بيوع فالأصل فيها الحل، فمن قال هذا حرام قلنا ف 

ما استجد ف 

، وإن لم يأتِ بالدليل رددنا   له هات الدليل فإن جاء بالدليل فعلى الرأس والعي  

 قوله وتمسكنا بالأصل. 
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 عز وجل قا
ه
ي البيوع الحل أن اللّٰ

 والدليل على أن الأصل ف 
ْ
ُ ال

ه
حَلَّ اللّٰ

َ
بَيْعَ﴾، ل: ﴿وَأ

ا رأينا أ
ً
 وأيض

ه
ي صلى اللّٰ  عليهم ما كانوا يرجعون إلى النن 

ه
ن الصحابة رضوان اللّٰ

ي البيوع الحل. 
ي كل بيع؛ فدل ذلك على أنهم علموا أن الأصل ف 

 عليه وسلم ف 

 

 تعالى: )كتاب البيع: وينعقد لا 
ه
قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ

 .)
ا
 هزلَّ

(، البيع عققال: )وينعقد لا 
ا
، فإذا وقع بطريقه هزلَّ عي

 لازمٌ إذا وقع بطريقه الشر
ٌ
د

 عليه 
ه
ي صلى اللّٰ ا لقول النن 

ً
ط أن يُقصد أن يكون مقصود عي انعقد ولزم؛ بشر

الشر

وسلم: ))إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرئ ما نوى((؛ فلا بد أن يكون البيع 

ا حنر ينعقد 
ً
ي  مقصود

؛ يعن 
ا
وط الصحة هذا ه -يا إخوة-أصلً من  ذا ليس من شر

ا، أما إذا لم يُقصد فإنه لا  
ً
 إلا إذا كان مقصود

ا
وط الانعقاد ما ينعقد البيع أصلً شر

ي على سبيل المزاح بلا قصدٍ لحقيقته والحال هو الذي  
؛ يعن 

ا
ينعقد كما لو وقع هزلَّ

 يدل على ذلك. 

 يمزح مع صديقه وعنده سيارة ف
ا
ويقول له:  اخرة فيمزح معه ويضحك معهمثلً

ي ه
ي هذه بعتك سيارتر

ي هذه بمائة ريال، بعتك سيارتر
ذه بمائة ريال، بعتك سيارتر

ك المجلس حنر  ي يخرج ويثر
ي يقول: قبلت، ثم الثات 

بمائة ريال وهو يضحك، والثات 

ينعقد ويذهب الخيار، نقول له: هذا ما ينعقد؛ لأن هذا على سبيل المزاح؛ على 

 لك. الهزل، والحال تدل على ذ سبيل

ي  
؛ يعن 

ا
ا لا حقيقة

ً
ظهر البيع كره

ُ
إنسان يملك   -يا أخوة-أو وقع على سبيل الْكراه فأ

ي وتسلط عليه ظالم يريد أن يأخذ أمواله، فاتفق مع إنسان قال: تعال! تعال 
أراض 

ي بعتك أملاكي حنر ندفع شر هذا الظالم قال: 
! سأظهر أت  ي

! تعال يا صديفر ي
يا أج 

قط
ُ
البيع ولا يحل المال لمن بِيع  صد حقيقته فهنا لا ينعقد  يب، فأظهرا البيع ولا ت

 له. 

تب عليه ضياع المال،   -يا إخوة-طبعًا   ي هذا أنه لا يجوز؛ لأنه كذب وقد يثر
الأصل ف 

ي المثال، قال العلماء: هذا بيع تلجئة  
لكن عند الاضطرار والحاجة مثل ما ذكرنا ف 

ي أ قصده فهنا لا ينعقد البيعفهو يُظهر البيع ولا ي ن يقول: ، ما يجوز لهذا المشثر

 فما دام أنه إنما باعه 
ا
؛ لأن هذا البيع لم ينعقد أصلً ي وهذه الأملاك لىي

خلاص بعتن 
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ا على أملاكه من ذاك الظالم، فإن البيع لا ينعقد؛ هذا معن  قول 
ً
إظهارًا للبيع خوف

 
ا
 .(المصنف: )وينعقد لا هزلَّ

 

 
ه
 بالققال رحمه اللّٰ

ا
 اء(. ول الدال على البيع والشر : )وينعقد لا هزلَّ

: قولية، وفعلية. وبدأ المصنف بالقولية لكونها   -يا إخوة-ينعقد البيع  بطريقتي  

اء؛ ولأنها قد اتفق عليها العلماء؛ فينعقد البيع بالْيجاب.  ي البيع والشر
 ف 
ا
 ضيحة

ي؛والْيجاب هو: القول الصادر من البائع، والقبول وهو:    القول الصادر من المشثر

بول الأشهر بفتح الق
َ
بول-اف وحُكي ضمها  الق

ُ
لكن الأشهر عند العلماء بالفتح؛   -الق

ي.  بول وهو: القول الصادر من المشثر
َ
 بفتح القاف الق

ي أن يكون الْيجاب  -يا إخوة-والأصل 
، والقبول ثانيًا؛ يعن 

ا
أن يكون الْيجاب أولَّ

ا، لكن لو  قبل القبول هذا الأصل وبه يص
ً
 تقدم القبول على الْيجاب؛ح البيع اتفاق

ي على كلام البائع فإن العلماء هنا يقولون لك: له ثلاثة   ي تقدم كلام المشثر
يعن 

 أحوال: 

ي المجرد 
ي بصيغة الماض  *الأولى: أن يتقدم القبول؛ أي: أن يتقدم كلام المشثر

 الكتاب
ُ
يت ي: اشثر ة ريال،  من الطلب والاستفهام، كأن يقول المشثر منك بعشر

ي  فهنا تق
ي وليس ف 

الكلام ما يدل على الاستفهام ولا على الطلب، دم بصيغة الماض 

 أو بعتك أو نحو هذا؛ فهذا يصح عند العلماء؛ لأنه يدل 
ُ
: قبلت

ا
فيقول البائع مثلً

اء والرضا.   على البيع والشر

ي ي كتابك *الحالة الثانية: أن يتقدم القبول بصيغة الطلب، كأن يقول المشثر
: بِعن 

ة، بِع : طلب، فيقول البائع: ببعشر ي
المالكية عتك وهنا يصح البيع عند الجمهور؛  ن 

 والشافعية والحنابلة يصح عندهم البيع بهذه الحالة. 

ي: *الحالة الثالثة: أن يتقدم القبول بصيغة الاستفهام والسؤال،   كأن يقول المشثر

ة؟  ي كتابك بعشر
ي بكلام  فيقول البائع: نعمأتبيعُن  انتبهوا للصورة -ولا يرد المشثر

ة؟ فيقول البائع: نعم فيسكت   -يا إخوة ي كتابك هذا بعشر
يقول له: أتبيعُن 

ي،  ة؟ المشثر ي كتابك بعشر
فيقول البائع: نعم والفقهاء يقولون أما لو قال: أتبيعن 

ة ي بعشر ي الجواب كأنه قال: نعم أبيعك كتات 
 ف 
ٌ
فقال   والعلماء يقولون: السؤال معاد

يت ه ي: اشثر ي إشكال، لكن أين لقبول نا حصل الْيجاب ثم بعده االمشثر
ما ف 
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ة ريال؟ قال: نعم  ة؛ بعشر ي كتابك بعشر
ي؛ الْشكال؟ قال: أتبيعُن  وسكت المشثر

ولا ينعقد؛ لا ينعقد البيع، لماذا؟ قالوا: لأنه هنا فهنا يقول الفقهاء: لا يصح البيع  

 ما سؤال. والاستدعاء ولا البيع وإنلا يوجد ما يدل على الطلب 

: أنه لا يصح بحال، وذكر من قال هذا من العلماء 
ه
ثم ذكر ابن قدامه رحمه اللّٰ

ا؛ 
ً
 فبهذه الحالة الثالثة لا يصح البيع ولا ينعقد. ذكر أنه لا يعلم لهم مخالف

 بالقول الدال على البيع 
ه
 إلى الراجح، وهو أنهقول المصنف رحمه اللّٰ

ٌ
لا  إشارة

ي ال 
 خاص ف 

ٌ
ط لفظ هم يشثر

ُ
اء بل إذا ف اء انعقد؛ بيع والشر ط  البيع والشر فلا يُشثر

اء؛ لأن  ط أن يدل اللفظ على البيع والشر يت وإنما المشثر لفظ بعت ولفظ اشثر

ا 
ً
ع مطلق ي الشر

جع فيه إلى العرف؛ عرف النفس فإذا دلنا كلامهم  البيع ورد ف  ُ
فث 

 على أنه بيع انعقد. 

ي هذا بعشر فلو قال  لأنه يفهم من قوله: ة وقال: قبلت، هذا بيع؛ له: وهبتك كتات 

ة بمقابل أنه بيع فقال: قبلت فهذا بيع؛ فالراجح   ي بعشر من أقوال أهل وهبتك كتات 

العلم أنه بيع. ولذلك قال المصنف: )بالقول الدال على البيع(، بأي قول يُفهم 

اء.    منه البيع أو الشر

 

 :
ه
ي بهذا خقال رحمه اللّٰ

ا فيعطيه ما يُرضيه(. )وبمعاطاة كأعطين   ث  ً

: الطريقة الفعلية  وتسم عند العلماء هذه هي الطريقة الثانية لانعقاد البيع وهي

 أي: أن يقع البيع بالفعل لا بالقول من كليهما أو من أحدهما.  المعاطاة؛ 

ي، أو من أحدهما كأن  ي من البائع والمشثر
ي إلى يدخل المن كليهما؛ يعن  مشثر

 فيأخذ البائع الريال، يأخذ كيسًا فيه خث   ا المحل فيأخذ خث  ً 
ا
ما ويعطي البائع ريالَّ

، هنا وقع الفعل من كليهما.  ي
ي: بكم؟! ولا قال البائع: بريال ولا شر  قال المشثر

ا بدون كلمة   ا بريال، فيعطيه البائع خث  ً
ي خث  ً

ي للبائع: أعطن   يقول المشثر
ا
أو مثلً

ي، هنا الفولا كلمة ث ي، أو يقول: عل من البائع والقول من ام ينضف المشثر لمشثر

 هنا الفعل من 
ا
ي بكيس خث   فيقول له البائع: بريال فيعطيه ريالَّ ي المشثر

يأتر

ي والقول من البائع هذه كلها مُعاطاة.   المشثر

ثر وينعقد البيع بالمُعاطاة عند جمهور الفقهاء الحنفية، والمالكية، والحنابلة، وأك

ي الشافعية؛ ينعقد 
 هو الراجح؛ لم؟ لأمور: البيع بالمعاطاة عندهم و  محقفر
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د بقول ولا بفعل  يِّ
ُ
جع فيه إلى العرف، ما ق ُ

ا فث 
ً
ع مطلق ي الشر

منها: أن البيع جاء ف 

جع فيه إلى العرف، وقد جرى العرف بانعقاد البيع بالفعل.  ُ
 فث 

 عل
ه
ي صلى اللّٰ ي زمن النن 

ا؛ لأن البيع وقع ف 
ً
ط فيه الأيض ي صلى  يه وسلم ولم يشثر نن 

 عليه وسلم
ه
 عليه وسلم لعموم   اللّٰ

ه
ي صلى اللّٰ نه النن 

ا لبيَّ
ً
ط ، ولو كان القول شر

ا
قولَّ

 علمنا أنه ينعقد بما 
ا
 عليه وسلم قولَّ

ه
ي صلى اللّٰ ط النن 

البلوى به، فلما لم يشثر

 يدل عليه من قولٍ أو فعل. 

ا؛ لأن عُرف المسلمي   من زمن 
ً
 عليه وسلم جأيض

ه
ي صلى اللّٰ رى بهذا، فكان  النن 

ا عامًا بعد وجود المخالف فهو حجة  إجماعًا قبل وج ا عمليًّ
ً
ود المخالف، وكان عُرف

 .  على الحالي  
ٌ
؛ لأن العرف العام العملىي حجة فهو حجة

 على الحالي  

لبا لبيان المقصود والرضا؛ فإذا حصل بيان المقصود 
ُ
 ولأن الْيجاب والقبول إنما ط

دل ذلك على انعقاد عل اعتث  كالْيجاب والقبول؛ فبالفعل وحصل بيان الرضا بالف

 البيع بالمعاطاة. 

 

وطه سبعة(.  : )وشر
ه
 قال رحمه اللّٰ

ط  ي اللغة. الشر
امه؛ هذا ف  ء والثر  ي

ي اللغة: إلزام الشر
ط ف  طٍ، والشر وط: جمع شر الشر

ء-بإسكان الراء- ي
ك بشر

ُ
امه، فإذا ألزمت ء والثر  ي

طت    : إلزام الشر : شر
ا
مته يُقال لغة فالثر 

 ع
ُ
ط َ َّ امه. -بفتح الراء-ليك. والشر ء والثر  ي

 : العلامة، أما بإسكان الراء فهو: إلزام الشر

وط، ولا يلزم من وجوده  ط: ما يلزم من عدمه عدم المشر ي الاصطلاح الشر
وف 

  
ٌ
ط وط فإذا قلنا هذا شر ط: ما يلزم من عدمه عدم المشر  ولا عدمٌ لذاته. الشر

ٌ
وجود

ط اِنعدمت   الصحة. للصحة إذا انعدم الشر

 لصحة الصلاة فإذا اِنعدمت  
ٌ
ط على سبيل المثال: نقول: الطهارة مع القدرة شر

الطهارة مع القدرة عليها بطلت الصلاة وانعدمت الصحة، لكن لا يلزم من وجوده 

، ولا يلزم من وجوده عدمٌ لذاته وإنما قد  وجود فقد يتوضأ الْنسان ولا يصلىي

 لأمورٍ أخرى.  يجب 

ي كتاب 
وط ف   البيع نوعان:  والشر

طها الشارع لصحة البيع،   ي اشثر
وط النر : الشر عية وهي وط الشر *الأول: الشر

وط البيع.   وتسم شر
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طها المتعاقدان أو  ي يشثر
وط النر : الشر وط الجعلية وهي : الشر ي

*والنوع الثات 

ي، طها المتعاقدان البائع والمشثر طها  أحدهما لمصلحةٍ يراها؛ يشثر أو يشثر

ي لمصلحةٍ يراها، وتسم أو أحدهما البائع أو ا ي البيع.   لمشثر
وط ف   يعث  عنها بالشر

عية   وط الشر ي البيع؟ أو ما الفرق بي   الشر
وط ف  وط البيع والشر إذن ما الفرق بي   شر

وط الجعلية؟  والشر

طها  ي يشثر
: النر وط الجعلية هي طها هو الشارع، والشر ي اشثر

عية النر وط الشر _الشر

 المتعاقدان. 

عية لا وط الشر  لكل بيع لا _الشر
ٌ
وط الجعلية زمة ي كل بيعٍ، أما الشر

بد أن تكون ف 

وط.    فليست لازمة يمكن أن يوجد البيع وليس فيه الشر

وط  ي كل بيع، أما الشر
ط ف  شثر

ُ
 دائمة، ولذلك ت

ٌ
عية مصلحتها عامة وط الشر _الشر

طها، ولذلك قد لا  ط.   الجعلية فمصلحتها خاصة بمن يشثر شثر
ُ
 ت

عية تسم ومن حيث الصيغة سمعتم وط الشر وط الشر وط البيع، والشر : شر

طه  وط البيع؛ أي: ما اشثر ي البيع، والذي معنا هنا شر
وط ف  الجعلية تسم: الشر

ع لصحة العقد فلا بد من توفرها حنر يكون البيع صحيحًا.    الشر

 

: )أحدها: الرضا(. 
ه
  قال رحمه اللّٰ

ط لصحة البيع رضا الطر   )أحدها: الرضا(؛ أي:  ي، وأدق أنه يشثر في   البائع والمشثر

ي من ق
اض  ؛ لأن الثر ي

اض  ي النصوص الثر
: )الرضا( ما ورد ف 

ه
ول المصنف رحمه اللّٰ

  .  تفاعل فيدل على أنه لا بد من الطرفي  

م  
ُ
ك
َ
م بَيْن

ُ
ك
َ
مْوَال

َ
وا أ

ُ
ل
ُ
ك
ْ
أ
َ
 ت
َ
وا لَّ

ُ
ذِينَ آمَن

ه
هَا ال يُّ

َ
 عز وجل: ﴿يَا أ

ه
 قال اللّٰ

َ
ون

ُ
ك
َ
ن ت
َ
 أ
َّ
بَاطِلِ إِلَّ

ْ
  بِال

 
ُ
نك رَاضٍ مِّ

َ
 عَن ت

ا
ي من [2٩]النساء: مْ﴾تِجَارَة

اض  ط التجارة الثر ؛ فدل ذلك على أن شر

ي البيع كان ذلك  
ي ف 

اض   للمال بالباطل، إذا لم يوجد الثر
ا
، وإلا كان ذلك أكلً الطرفي  

 للمال بالباطل. 
ا
 أكلً

 عليه وسلم: ))إنما  
ه
ي صلى اللّٰ البخاري البيع عن تراضٍ(( والحديث رواه  وقال النن 

« وا ي »التاري    خ الكبث 
  ف 

َ
، ووجه ي

ي وصححه الألبات 
بن ماجه وابن حبان والبيهفر

ي ))إنما 
اض  ي الثر

 عليه وسلم حَضَ البيعَ ف 
ه
ي صلى اللّٰ الدلالة منه ظاهر فإن النن 
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ُ
بيعًا البيع عن تراضٍ((؛ فدل ذلك على أنه إذا لم يكن عن تراضٍ فإنه لا يكون

 صحيحا.  

ي صلى ا  عليه وسلم: وقال النن 
ه
))لا يحل مال امرئٍ مسلم إلا بطيب نفسٍ منه((    للّٰ

ي حنر  
اض  ي البيعِ من الثر

، فدل ذلك على أنه لا بد ف  ي
رواه أحمد وصححه الألبات 

 يصح وإلا لم يصح. 

 

  قال: )فلا يصح بيع المُكره بغث  حق(. 

ي 
اض   لصحة البيع الثر

ُ
ط حقٍ لا   من الطرفي   فإن بيع المكره بغث  ما دام أنه يشثر

 البيع. يصح؛ لماذا؟ لأن الْكرا
ُ
 ه يُعدم الرضا عند جمهور العلماء فلا يصح

ته لولا الحمل.  ِ على أمرٍ يأباه ولا يرض  بمباشر  ما هو الْكراه؟ الْكراه هو: حملُ الغث 

ه، على أمر يأباه ما يريده و  : أن يحمل الْنسان غث  ِ لا يرض  بفعله هو حملُ الغث 

 . يه فقط الحمل هو الذي جعله يفعللولا أنه حُمل عل

 عن البيوع: لو جاء إنسان ووضع مسدس على رأس آخر  
ا
مثال ذلك نخرج قليلً

ي رأسك، ما وجد مناصًا ولا مفرًا إلا أن يقول: 
ق امرأتك أو الآن الرصاصة ف 

ِّ
وقال: طل

امرأته ولا يريد تطليق امرأته هي طالق، وقال: هي طالق، هذا الرجل يأت  تطليق 

ظ بالطلاقِ؛ لأن المسل
َّ
لف
َ
دس وُضع على رأسه فهذا الْكراه يُعدم الرضا عند كنه ت

جمهور الفقهاء، وبالتالىي لا يصح البيع مع الْكراه بغث  حق وذلك لأن ربنا سبحانه  

يمَانِ﴾ ِ
ْ
ِ ٌ بِالْ

مَي 
ْ
 مُط

ُ
بُه
ْ
ل
َ
رِهَ وَق

ْ
ك
ُ
 مَنْ أ

َّ
؛ فإذا جاز النطقُ  [١06نحل: ]الوتعالى قال: ﴿إِلَّ

 بها الْنسان فمن باب أولى لو نطق بما دون مة الكفرِ من أجل الْكبكل
ُ
راه ولا يؤاخذ

 الكفر كالبيع؛ فإنه يجوز له مع الْكراه ولا يؤاخذ به. 

ي عن الخطأ والنسيان  
منر
ُ
 قد تجاوز لأ

ه
 عليه وسلم: ))إن اللّٰ

ه
ي صلى اللّٰ ا قال النن 

ً
أيض

ي روايةٍ ليه(( رواه ابن ماجه وابن حبان وما استكرهوا ع
ي والحاكم. وف 

  والدارقطن 

ي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه((.  
منر
ُ
 وضع عن أ

ه
عند ابن ماجه: ))إن اللّٰ

 عفا لهذه الأمة عن الخطأ والنسيان  
ه
ي الأوسط: ))إِن اللّٰ

ي ف 
ات  ي روايةٍ عند الطث 

وف 

؛ فدل ذلك على   وما استكرهوا عليه(( والحديث حسنه النووي ي
وصححه الألبات 

 اخذ به فلا يصح بيع المكره بغث  حق. ن ما استكره عليه الْنسان لا يؤ أ
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أما المكره بحق الذي يُكره على البيع بحقٍ فإن بيعه صحيح؛ لأن الشارع جعل  

ي يقوم مقام رضا المالك عند الحاجة، ولهذا صور عند  
ي القاض 

رضا الحاكم؛ يعن 

 أهل العلم منها: 

 لو كان على الْنسان حقٌ حلَّ وعن
ٌ
فأت  أن   -كما عنده مال عنده أملا-ده أملاك

ي بالخيار إن شاء باعها 
ي القاض 

ي الحق الذي عليه فإن الحاكم؛ يعن 
يبيع بعضها ليوف 

ا إكراه، وقد نقل بعض 
ً
بغث  إذنه؛ هذا إكراه، وإن شاء حبسه حنر يبيعها؛ وهذا أيض

ي الحق الذي عأهل العلم الْجماع على هذا؛ لأ
ليه وهذا طريق ن يجب عليه أن يوف 

 ليه. توفية الحق الذي ع

ا إكراه المحتكر على بيع ما يحتاجه الناس، بل لو احتاج الناس إلى  
ً
ومنها أيض

ي بيته طعامٌ يزيد عن حاجته فإن للحاكم أن يُكرهه  
الطعام وكان عند أحد الناس ف 

ر عن الناس، وقد  أجمع العلماء على هذا كما حكاه  على بيع الزائد دفعًا للض 

؛ لو كان عند الْنس ا ان طعام زائد عن حاجته وكان الناس يحتاجون  لحطاب المالكي

ه على بيع القدر الزائد وحك الحطاب   الطعام فأت  أن يبيع فإن الحاكم له أن يجث 

 إجماع العلماء على هذا. 

ع الملكية للمصلحة كذلك مما يدخله العلماء تحت بيع الْكراه بحق ما يسم بث   

اءالعامة فلو اح  بيت من إنسان فأت  فإنه يجوز   تاج الناس إلى مسجد فأرادوا شر

ط أن يعوضه، هذه صورة البيع وهي بالْكراه وهي جائزة  عه منه بشر للحاكم أن يث  

 باتفاق العلماء على قيود يذكرها الفقهاء. 

 

*************** 

 : 208*الدرس 

ي كتاب 
ح ف  ط  البيوع من هذا الكتاب، وقد تقدم معنا: ونحن نشر أن البيع يُشثر

، وذ 
ٌ
وط عًا شر ؛ أن يحصل لصحته شر ي بي   الطرفي  

اض  ط الأول وهو: الثر كرنا الشر

اء، فيبيع البائع السلعة باختياره؛  ي بالشر الرضا من البائع بالبيع والرضا من المشثر

ي السلعة باخت  ي المشثر ي البيع مصلحة، ويشثر
اء لأنه يرى ف  ي الشر

ياره؛ لأنه يرى ف 

وط فإن البيع صحيحمصلحة، فإذا  ي ذلك ما حصل هذا مع بقية الشر
، ويدخل ف 

 محتاجًا للمال لْجراء عمليةٍ جراحية  
ا
إذا كان البائع مضطرًا للبيع؛ كأن يكون مثلً



16 
 

ل المال   له أو لولده ولا يجد مالا، فيُضطر إلى بيع بعض ما يملك من أجل أن يُحصِّ

ي ذلك مصلحة لعملية، فهو لولا الحاجة ما باع لكنه يلْجراء ا
بيع باختياره؛ لأن ف 

م فيه  وهذا ي 
َ
 على الراجح؛ لأنه لا يُعد

ٌ
سم ببيع المضطر، وهذا البيع صحيح

 الرضا. 

ءٍ  ي
كره ظلمًا على بيع شر

ُ
ط يُخرج بيع المكره بغث  حقٍ، فمن أ وعلمنا أن هذا الشر

تب عليه اِنتقال المِلك منه إلى غث   مما يملك فإن هذا البيع لا يصح، ولا  ه، أما يثر

ي المكره بحق فإن البيع عليه أو  
ع يقيم رضا القاض  ا صحيح؛ لأن الشر

ً
البيع منه كره

ي مثل هذه الحالة. 
 مقام رضا المالك، بل هو أقوى منه ف 

 عز 
ه
ي ذكرها المصنف رحمه اللّٰ

وط النر ي الشر
هذا ما تقدم معنا، ونواصل النظر ف 

 وجل. 

 

  قال
ه
: الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ ي

وط البيع: )الثات  ي شر
 تعالى ف 

 شد(. الرُّ 

ي لصحة البيع: الرشد، والرشد معناه: أن يكون العاقد حرًا، 
ط الثات  ي أن الشر

يعن 

ا، غث  محجورٍ عليه. 
ً
، رشيد

ا
ا، عاقلً

ً
 بالغ

ي المال، وهذا الذي ذ 
كرناه هنا  والرشد عند جمهور العلماء هو: حسن التضف ف 

 ية الأداء الكاملة. يُسم عند بعض الفقهاء: بأهل

 ، ي
اض  ط لصحة البيع الثر ط السابق، وذلك لأنه يُشثر ط يتعلق بالشر وهذا الشر

اؤه بالْجماع،  والرضا لا يتحقق إلا ممن هذه صفته؛ فالمجنون لا يصح بيعه ولا شر

ط-  عز وجل على هذا الشر
ه
 . -وسيُفرع المصنف رحمه اللّٰ

 

 ذن وليهما(. )فلا يصح بيع الممث   والسفيه ما لم يأ  قال: 

ي غث   ا، والصن 
ي قد يكون غث  ممث   وقد يكون ممث   ، والصن  ي ي لا يصح بيع الصن 

يعن 

 . ي من الولادة حنر يبلغ التميث    هو: الصن 
 الممث  

ي الممث   هو: الذي يفهم ويعرف الضار من النافع؛ فيفرق بي   الضار والنافع،   والصن 

، لكن لو فرضنا والغالب أن أنه ظهر عليه الفهم والتميث     ه يكون إذا بلغ سبع سني  
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ة بالصفة لكن الغالب  بي   النا ؛ فالعث  فع والضار قبل أن يبلغ سبع سني   فهو ممث  

 .  أن سن السابعة هو سن التميث  

 لا يصح بيعه عند عامة العلماء سواء أذن له الولىي أو لم يأذن 
ي غث  الممث   والصن 

 ، ي كلام العلماء متفقٌ له الولىي
ي الأمور وهذا بحسب نظري ف 

عليه بي   العلماء ف 

ي له قيمة، بيع بيت، بيع أرض؛ هذا محل  ذات الشأن  
كبيع سيارة، بيع كتاب؛ يعن 

 اتفاق بي   العلماء. 

ي  
اء مسواك ف   كبث  كبيع مسواك، أو شر

ٌ
ي ليس لها شأن

ة النر ي الأمور اليسث 
أما ف 

اء قلم من الأق اء  لام العادية هذه بنصف ريال أو نحو هذا، زماننا، أو شر أو شر

اء حلوى فعند الح  ؛ الجمهور يمنعونة، أما عند الحنابلة  منديل، أو شر
ُ
نابلة يصح

 فيصح. 

 أعلم: أنه يجوز ويصح إذا جرى العرف بهذا، فإذا كان العرف  
ه
والذي يظهر لىي واللّٰ

ي الصغث   ي البلد أن الصن 
ي -ف  ا نتكلم عن الصن 

َّ
ي  - الذي لم يمث   لاحظوا أن أن الصن 

ي ي هذه الأش الصغث  يشثر ياء فإن هذا البيع جائزٌ  هذا النوع من الحلوى، ويشثر

 وصحيح. 

ي إذا  لزم والده أن هذا الصن 
ُ
 ن
ا
 ظاهرة كونه مثلً

ا
ي منعه من ذلك مشقة

وذلك لأن ف 

ي له، إذا أراد أن  ي حلوى من المحل لا بد أن يذهب معه ويشثر أراد أن يشثر

ي  ي له هذا فيه مشقة على الوالد  مُرسامًا لا بد أن يذهب معه والده ويشثر يشثر

ي من البيع إنما هو لحفظ ماله؛ لأنه ما وعلى ال ، ومن وجهٍ آخر أن منع الصن  ي صن 

خشر  
ُ
ة لا يُخشر ضياع المال، فنقول: فيه مصلحة ولا ت ي الأشياء اليسث 

يعرف، وف 

اء ة وشر ي للأشياء اليسث  ة؛ بيع الصن 
ة فيه مصلحة   منه مض  ي للأشياء اليسث  الصن 

 ولا 
َ
ة فإذا جرى العُرف بهذا ق خشر منه مض 

ُ
 وِيَ، فيجوز هذا. ت

اؤه إذا أذن له وليه عند الجمهور، فإذا أذن له   ي الممث   فيصح بيعه وشر وأما الصن 

ي؛ فإن البيع جائزٌ   ي، خذ هذا المال وب  ع واشثر وليه وقال: اِذهب وب  ع واشثر

وا صحيح عند الجمهور، 
ُ
ل
َ
 عز وجل: ﴿وَابْت

ه
وا  وذلك لقول اللّٰ

ُ
غ
َ
ا بَل
َ
ٰ إِذ امَٰ حَنرَّ

َ
يَت
ْ
ال

هُمْ﴾
َ
مْوَال

َ
يْهِمْ أ

َ
عُوا إِل

َ
ف
ْ
اد
َ
ا ف
ً
د
ْ
هُمْ رُش

ْ
ن م مِّ

ُ
سْت
َ
 آن
ْ
إِن
َ
احَ ف

َ
ك
ِّ
وا [6]النساء:  الن : واختث  ، والمعن 

ي يمث   أما اليتام، واليتيم بالاتفاق هو: من كان دون البلوغ، والذي يُختث  هو الذ

؟! إ ي سن التميث   الذي لا يمث   كيف يختث 
ي ف  ي الآية الصن 

ا دخل ف 
ً
 حنر يبلغ. ذ
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ْ
إِن
َ
ي بلغوا فوصلوا إلى البلوغ ﴿ف

احَ﴾؛ يعن 
َ
ك
ِّ
وا الن

ُ
غ
َ
ا بَل
َ
ٰ إِذ ي أموالهم ﴿حَنرَّ

وهم ف  اِختث 

يْهِمْ 
َ
عُوا إِل

َ
ف
ْ
اد
َ
ي أموالهم ﴿ف

ا﴾؛ بعد اختبارهم ف 
ً
د
ْ
هُمْ رُش

ْ
ن م مِّ

ُ
سْت
َ
هُمْ﴾، ووجه  آن

َ
مْوَال

َ
أ

 
ه
ون قبل البلوغ،  عز وجل أمرنا باختبار اليتام وهم: الدلالة أن اللّٰ الصبيان الممث  

 وهذا الاختبار إنما يكون حال الصبا لا بعد البلوغ. 

ي المال؟  
اء، كيف نعرف رشده ف  ي البيع والشر

ي المال إلا بالْذن ف 
ولا يكون الاختبار ف 

ي أن يبيع وي
ي رش أن نأذن له ف 

ي، فإن أحسن علمنا أنه أصبح يعن  ا هذا وجه، شثر
ً
يد

ي بإذن وليه فإنه يتضف بالولاية  والوجه الآخر قالوا: ما  دام أنه يبيع ويشثر

عية فيكون تضفه بهذه  اء فصدر بولايةٍ شر عية؛ وليه ولاه على البيع والشر الشر

عية فيصح.   الولاية الشر

ا من وجهٍ ثالث؛ لأن عمل المسلمي   
ً
جرى بهذا، وعمل المسلمي   مُعتث  ما  وأيض

ع، هذا منر  لم ي بإذن  ؟ إ-يا إخوة-يمنع منه الشر ي الممث   يبيع ويشثر ذا كان الصن 

 وليه. 

ي اليسث  
اؤه بغث  إذنٍ من وليه فلا يصح عند الحنابلة إلا ف  ي الممث   وشر أما بيع الصن 

ي ا
ي يُلتفت إليها، أما ف 

لأشياء ذات الشأن  الذي ليس له شأن وليست له قيمة؛ يعن 

ى بغث  إذفلا يصح بيعه عند الح
نٍ من وليه فالبيع  نابلة ما دام أنه باع أو اشثر

ي بالبيع   ي تلوناها دلت على عدم صحة تضف الصن 
باطل؛ لأن الآية المذكورة النر

ي اليسث  فقلنا:  
إلا إذا أذن له الولىي ليبتليه؛ لأن هذا الغالب على الصبيان، وأما ف 

 الحنابلة.  إنه يجوز عند 

فية والمالكية يقولون: ه إن أجازه الولىي بعد، الحنوصحح الحنفية والمالكية بيع

ى بدون إذن وليه ثم علم الولىي فأجاز  
ي الممث   بدون إذن وليه أو اِشثر إذا باع الصن 

 صح، وإن رد الولىي بطل. 

يت هذا الكتاب أو هذه الدراجة بمائة ريال قال:  ي وقال: اِشثر ما شاء  جاءه الصن 

 ف
ه
 بارك اللّٰ

ه
 تبارك اللّٰ

ه
ي هذه بمااللّٰ ئة؟  يك بيعٌ طيب؛ يصح، قال: كيف تشثر

هذه ما تصلح بمائة، وأت  هذا البيع ورفض هذا البيع فإن البيع يبطل، وهذا عندي 

ي بقول الحنابلة لا لأنه قول 
ي المسألة، وأنا كنت أفنر

أقوى بعد تأمل طويل ف 

ي أراه يع
ي المسألة ومر الحنابلة ولكن لأت 

ي أقوى، لكن بعد نظر طويل ف 
اجعة، ولا ن 

 أعلم أن قول يزال طالب العلم بحاجة إلى أن ي
ه
راجع المسائل، ظهر لىي واللّٰ
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الحنفية والمالكية أقوى وهو يحقق المصلحة؛ ففيه تحقيق المصلحة من غث  

ه  ي مال غث 
ي ماله أقوى من تضف الفضولىي ف 

ي ف  ة، ولأن تضف الصن  -مض 

ه بلا   -ةيا إخو -، الفضولىي -تينا الكلام عن الفضولىي وسيأ  ي مال غث 
ي ف  يبيع ويشثر

ي تكون بعد. إذن، والر 
 اجح أن بيعه موقوف على إذن المالك وإجازة المالك النر

ه بلا إذن وصُحح إن أجازه المالك،   -يا إخوة-طيب  ي مال غث 
الفضولىي يتضف ف 

ي 
ي يتضف ف  ي من باب أولى؛ لأن الصن  : طيب الصن 

ا
ماله، لكن عليه ولىي وهو مثلً

ولىي من باب قياس الأولى، أجاز الولىي البيع صح قياسًا على بيع الفض أبوه، فإذا 

 . ي  هذا بالنسبة للصن 

ي المال، من هو السفيه؟   -يا إخوة-وأما السفيه؛ فالسفيه 
ء التضف ف  هو شي

ي المال، فإن ب
ء التضف ف  ي المال شي

ي السفيه: الذي لا يُحسن التضف ف  لغ الصن 

 غث  رشيدٍ فهو سفيه. 

ن ي اختث   أساء التضف فيه وبلغ وهو على هذه الحال اه وكلما أصن 
ا
عطيناه مالَّ

انتقل من كونه صبيًا إلى كونه سفيهًا فهو سفيه لا يُدفع إليه ماله بل تبفر عليه  

 الولاية عند الجمهور. 

ا، ثم بعد سن
ً
ي إنسان بلغ رشيد

، وإن أصبح الرشيد سفيهًا؛ يعن  ، ثلاث سني   تي  

، بعد سني   صار  ي المال فإنه يُ أرب  ع سني  
حجر عليه  سفيهًا، لا يُحسن التضف ف 

 عند الجمهور، خالف الحنفية لكن الجمهور يقولون: يُحجر عليه. 

 بيعه إلا بإذن وليه، عند الحنابلة والمالكية، السفيه لا يصح بيعه 
ُ
والسفيه لا يصح

اؤه، إلا بإذن وليه عند ا إِ ولا شر
َ
 قال: ﴿ف

ه
هُمْ لحنابلة والمالكية؛ لأن اللّٰ

ْ
ن م مِّ

ُ
سْت
َ
 آن
ْ
ن

عُو 
َ
ف
ْ
اد
َ
ا ف
ً
د
ْ
هُمْ﴾رُش

َ
مْوَال

َ
يْهِمْ أ

َ
شد للتضف؛ لأنه لماذا ندفع  [6]النساء: ا إِل ط الرُّ ؛ فاشثر

 لصحة التضف. 
ٌ
ط شد شر ا الرُّ

ً
سهم، إذ

ُ
 إليهم أموالهم؟ ليتضفوا بأنف

؛ لأنه   ي المُمث   ، ما يحسن التض وقياسًا على الصن  ي المُمث   ف فلا  لا زال كحال الصن 

 راجح. يصح بيعه إلا بإذن وليه، وهذا هو ال

 يقابله فإن الذي  
ا
ي إذا ذكرت القول ولم أذكر قولَّ

ي الدروس أت 
والقاعدة عندكم ف 

رجح، وأذكر الأقوى. 
ُ
ي أ
 يقابله فإت 

ا
 أذكره هو الراجح، أما إذا ذكرت قولَّ
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: )الثالث
ه
 : كون المبيع مالا(. قال رحمه اللّٰ

 لصحة البيع 
ٌ
ط ا هذا شر

ًّ
ٌ جد  كبث 

ٌ
ط ط لصحة البيع كون    وهو شر ا، يُشثر

ًّ
ومؤثرٌ جد

  
ٌ
 مباحة

ٌ
ي المبيع منفعة

ط: أن تكون ف  ي هذا الشر
، والمقصود بالمال هنا ف 

ا
المبيع مالَّ

ي المبيع منفعة وأن 
ا، أن تكون ف 

ً
ي جميع الأحوال؛ هذا معن  مباحة مطلق

ا ف 
ً
مطلق

ي جميع الأحوال،  تكون
ا ف 
ً
 مطلق

ا
وهذا يعث  به عند بعض الفقهاء المنفعة مباحة

ط لصحة البيع أن يكون بقولهم: ما   ي ما له منفعة، فيُشثر
له قيمة، ما له قيمة؛ يعن 

 .
ا
 المبيع مالَّ

قل إلينا إنما هو على هذه الصفة، البيع الذي 
ُ
ع مما ن ي الشر

وذلك لأن الذي ورد ف 

 
ه
ي صلى اللّٰ عٌ لأعيانٍ فيها   عليه وسلم ووقع من الصحابة إنما هو بيوقع من النن 

ي   مباحة، ولأن النن 
ٌ
 عليه وسلم نه عن بيع أعيانٍ ليست فيها  منفعة

ه
صلى اللّٰ

 -منفعة 
ه
ي ليست فيها منفعة لا -كما سيأتينا إن شاء اللّٰ

؛ فدل على أن الأعيان النر

 بيعها. 
ُ
 يصح

ائه إضاع ي شر
هينا عن إضاعة المال، فقد ولأن ما ليس فيه منفعة ف 

ُ
 للمال وقد ن

ٌ
ة

 عليه وسلم عن إضاعة 
ه
ي صلى اللّٰ . نه النن  ي الصحيحي  

 المال كما ف 

ي 
اط أن يكون المبيع مُنتفعًا به محل اِتفاق بي   العلماء، وإنما يقع الخلاف ف 

واشثر

ة؟ قال النووي: أن يكون  ة أو ليست معتث  اِعتبار بعض المنافع هل هي معتث 

 لصحة البيع بلا خلاف. مُنت
ٌ
ط  فعًا به، وهذا شر

ات؛  اؤه مثل: الحشر  لا يصح بيعه، ولا شر
ا
إذن الذي ليس فيه منفعة أصلً

ي لا منفعة فيها.  
ات هذه النر  الحشر

اؤه؛ لأن المنفعة المحرمة كالعدم،   محرمة لا يصح بيعه ولا شر
ٌ
والذي فيه منفعة

ي -
ا فيه منفعة محرمة ه -يا أج 

ً
يت شيئ ل تستطيع أن تنتفع به؟ لا؛ لأنه  إذا اشثر

ء  أن تنتفع به، ولذلك الفقهاء يقولون: المن  حرام عليك ي
فعة المحرمة كالعدم، الشر

ء الذي ليست فيه منفعة.  ي
 الذي فيه منفعة محرمة كالشر

بغ عند 
ُ
ي مطلق الأحوال كجلد الميتة إذا د

ي بعض الأحوال لا ف 
 ف 
ٌ
والذي فيه منفعة

ي اليابسات دون المائعات؛ عند الحنابلة جالحنابلة، فإنه يُنتفع به 
لد الميتة إذا ف 

ي اليابسات
بغ يُنتفع به ف 

ُ
ي بعض الأحوال دون   د

ا يُنتفع به ف 
ً
ي المائعات، إذ

لا ف 

 بعضها. 
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وكالكلب الذي يباح الانتفاع به عند الحاجة للصيد، أو الحراسة، أو الزرع فهو لا 

ا وإنما يباح الانتفا 
ً
ي هذه الأمور الثلاثة. يباح الانتفاع به مطلق

 ع به عند الحاجة ف 

ورة فقط؛ فيجوز للمضطر أن يأكل من كو   مباحة عند الض 
ٌ
ي فيها منفعة

الميتة النر

ي فيه 
اؤها، ما دام أن المنفعة النر الميتة فهذه عند الحنابلة لا يصح بيعها ولا شر

ي بعض الأحوال دون بعض فهذا لا يصح ب
ا، وإنما مباحة ف 

ً
يعه ليست مباحة مطلق

ي  -عند الحنابلة 
ي بعض المسائل ف 

 . -كلام المصنفوستأتر

 

: )فلا يصح بيع الخمر(. 
ه
 قال رحمه اللّٰ

 محرمة، وقد قلنا: إن المنفعة المحرمة 
ٌ
)فلا يصح بيع الخمر(؛ الخمر فيه منفعة

، ولذلك اتفق الفقهاء على حرمة   ي هذه العي  
عند العلماء عدم، فكأنه لا منفعة ف 

 محرمة. بيع ما فيه منفع
ٌ
 ة

 الْ 
ه
ي رحمه  جماع على تحريم بيع الخمر، وقاونقل ابن المنذر رحمه اللّٰ ل القرطن 

اؤه  : أجمع المسلمون على تحريم بيع الخمر، وقال ابن مفلح: بيع الخمر وشر
ه
اللّٰ

 باطلٌ إجماعًا. 

، وهو    للذمي
ثم بعد ذلك الذي عليه جمهور الفقهاء: أنه يحرم بيع الخمر حنر

 عليه وسلم الصواب قطعً 
ه
 صلى اللّٰ

ه
 ا، قال رسول اللّٰ

ه
ي عام الفتح: ))إن اللّٰ

ف 

. ورسوله حرما بي  ي الصحيحي  
 ع الخمرِ(( متفقٌ عليه، والحديث ف 

هو: ما خامر العقل وغطاه، كل ما خامر العقل وغطاه فهو خمر   -يا أحبة-والخمر  

ا، أو على هيئة سيج 
ً
وبًا، أو مشمومًا، أو محقون ارة ما دام أنه يغطي  سواءا كان مشر

 العقل فهو خمرٌ. 

ة صحابة عمر  قال    عليه وسلم وبحض 
ه
 صلى اللّٰ

ه
 عنه على منث  رسول اللّٰ

ه
ي اللّٰ

رض 

 عليه وسلم: ))الخمر ما خامر العقل(( متفقٌ عليه. فكل ما  
ه
 صلى اللّٰ

ه
رسول اللّٰ

 عليه 
ه
ي صلى اللّٰ وسلم: ))كل  يغطي العقل ويؤثر فيه ويُسكر فإنه خمرٌ، قال النن 

ي الصحيح، فما كان على هذه الصمسكرٍ خمر، وكل مسكرٍ حرام(( ر 
فة  واه مسلمٌ ف 

 . عًا لا تغث  حُكمه القواني   عًا، وما حرم شر اؤه شر  فإنه يحرم بيعه ويحرم شر

ي البلد بيع الخمر أو بيع الحشيش أو بيع بعض أنواع  
ي بلد يجوز ف 

لو فرضنا أنه ف 

ها حكمٌ صادرٌ المخدرات فإنها تبفر حرامًا  عًا لا يُغث   شر
ٌ
 من الناس ، فهذه محرمة
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، فلو فرض ي بلد ولا أنظمة ولا قواني  
ي بلد؛ مسلم يعيش ف 

نا أن الْنسان يعيش ف 

ي بيع الخمر ويسمح ببيع الخمر ما يجوز له أن يبيع الخمر ولا يجوز  
يُبيح أو يأذن ف 

ي الخمر، وكذا بقية المخدرات.   له أن يشثر

 

 يصح بيع الخمر والكلب(. قال: )فلا 

 حال الحاجة، وهي   يع الكلب، والكلب فيهالكلب(؛ أي: لا يصح ب)
ٌ
 مباحة

ٌ
منفعة

 لأمورٍ ثلاثة كما قلنا: الصيد، والحراسة، والزرع. 

 عليه وسلم: ))من أمسك كلبًا فإنه ينقص كل يومٍ من عمله  
ه
ي صلى اللّٰ قال النن 

اط؛ إلا كلب غنمٍ أو حرثٍ أو صيد(( مت اطان(( رواية  قث  ي رواية: ))قث 
فقٌ عليه، وف 

، فمن  عند ا ي مثل هذا يُؤخذ بالأكثر
ا وف 

ً
اقتن  كلبًا لغث  حاجة صيدٍ أو  لشيخي   أيض

ي اليوم فإنه ينقص من عمله ومن 
حراسةٍ أو زرعٍ فإنه مهما عمل من عملٍ صالحٍ ف 

اطان.    أجر عمله قث 

اطان عند أهل العلم أو عند بعض أهل   ، والقث 
ْ ي عُشر

ين؛ يعن  العلم: جزءان من عشر

اط المقدار العظيم، بعض أهل  وبعض أهل العلم العلم قالوا: المقصود بالقث 

ي 
ون جزءًا فهذا يعن  ون جزءًا وبعضهم يقولون: أربعة وعشر اط عشر يقولون: القث 

ين  ين جزءًا أو من أربعة وعشر اط جزء من عشر اط يقولون: القث  على العموم، والقث 

ين جزءًا أو من أربعة وعشر جزءًا  اطان جزءان من عشر  ين جزءًا. ؛ فالقث 

على هذا التفسث  بعض أهل العلم يقولون: ينقص من عمله الصالح من أجر عمله  

ين جزءًا،   ين جزءًا أو جزءان من أربعة وعشر ي كل يوم جزءان من عشر
الصالح ف 

ي 
اط المقصود به المقدار العظيم؛ يعن   ينقص من أجره وبعضهم يقولون: لا القث 

ي ذلك اليوم مقدارٌ عظيم، والْنسان
 فقد  ف 

ه
لا يدري ما يدخله الجنة بفضل اللّٰ

جح كِفة  يكون هذا  ان حسناته يوم القيامة لثر الذي ينقص هو الذي ينقص به مث  

ا من هذا. 
ً
رًا شديد

َ
ي على المسلم أن يكون حَذِرًا حَذ

 السيئات، فينبع 

ان أن الكلب فيه منفعة عند الحاجة، ولذلك  ومقصودي من إيراد هذا الحديث بي

 عليه وسلم: كلب الصيد والحرث والغنماستثن  ال
ه
ي صلى اللّٰ  . نن 
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ي اقتنائه أو لم يكن عند الجمهور؛ 
ا سواءا كان مأذونا ف 

ً
والكلب لا يجوز بيعه مطلق

ي المشهور والشافعية يقولون: ما دام أنه كلب فلا يجوز بيعه  
الحنابلة والمالكية ف 

اء سواء كان كلب صيد أو كلب زينة. و   لا شر

  عن ابن عباس
ه
ي اللّٰ

 عليه وسلم:  رض 
ه
 صلى اللّٰ

ه
عنهما أنه قال: قال رسول اللّٰ

))ثمن الكلب خبيث، قال: فإذا جاءك يطلب ثمن الكلب فاملأ كفيه ترابا(( رواه 

 عنهما قال: ))نه ر 
ه
ي اللّٰ

ي داود عن ابن عباس رض  ي رواية عند أت 
سول أحمد. وف 

 عليه عن ثمن الكلب فإن جاءك  
ه
 صلى اللّٰ

ه
يطلب ثمن الكلب فاملأ كفه ترابا((  اللّٰ

 ، ي
وهذا تأكيد أن الكلب لا ثمن له فإذا جاءك يطلب منك ثمن وصححه الألبات 

اب لا قيمة له.    الكلب الذي أخذته منه فاملأ كفه ترابًا لا قيمة له؛ الثر

 عليه وسلم: ))
ه
ي صلى اللّٰ ي وصححه  وقال النن 

لا يحل ثمن الكلب(( رواه النسات 

؛ ف ي
 ضيحة تدل على أن ثمن الكلالألبات 

ٌ
 صحيحة

ٌ
 واضحة

ٌ
ب حرام وما هذه أدلة

اؤه حرام.   دام أن ثمن الكلب حرام فبيعه وشر

فإن قيل قد جاء ما يسند قول بعض المالكية: إن الكلب المأذون يجوز بيعه  

 
ه
ي اللّٰ

ي هريرة رض  اؤه وهو ما جاء عن أت 
 عنه قال: ))نه عن ثمن الكلب إلا وشر

مذي قالكلب الصيد(( ر  : حسن مع أن الثر ي
مذي، وقال الألبات  لا يصح؛  واه الثر

  
ه
: حسن. وعن جابرٍ قال: ))نه رسول اللّٰ ي

عندما رواه قال لا يصح لكن قال الألبات 

م(( رواه أحمد، وعند 
ه
 عليه وسلم عن ثمن الكلب إلا الكلب المُعل

ه
ي    صلى اللّٰ

النسات 

 . ي
 ))إلا كلب صيدٍ(( وحسنه الألبات 

ي الحديث ما يدل على جواز بيع الكلب  ض عليقد يعثر 
ض ويقول: جاء ف  نا معثر

، وللفائدة 
ه
ي رحمه اللّٰ

المأذون فيه وهو هذان الحديثان وقد حسنهما الْمام الألبات 

 فقيه، إمام؛ لكن بحس
ٌ
 عز وجل محدث

ه
ي رحمه اللّٰ

ب تعاملىي  أقول: الْمام الألبات 

 
ه
ا مع كتب الشيخ ناض رحمه اللّٰ

ًّ
ي الحكم على الأحاديث وجدت أن  الطويل جد

 ف 

 إذا حكم على الحديث بأنه صحيح فالغالب الكثث  أنك إذا  الشيخ ناض رحمه 
ه
اللّٰ

بحثت ستجده صحيحًا، وإذا حكم على حديث بأنه ضعيف فشبه يقي   أنه 

ا عند المراجعة قد تخالفه  ضعيف، لكن إذا حكم على حديث بأنه حسن فأ 
ً
حيان

ى أن الحد ي هذا فثر
ي أحكام  ف 

ي ف 
ا، ولذلك يعن 

ً
الشيخ  يث لا يصل إلى أن يكون حسن

ناض على الأحاديث بالنسبة لطالب العلم؛ الشيخ ناض حكمه مُعتث  لكن بالنسبة  
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لطالب العلم ولا سيما من يُمارس الفقه ويريد أن يحكم على الأقوال يحتاج إلى أن 

، الفقه ما دمت تريد اجع، ويحتاج إلى أن يُتعب نفسه؛ الفقه ليس بالأمر اير  لهي  

ا، فطالب العلم إذا وجد الشيخ ناض  أن تعلم الناس الفقه فلا ب ً د أن تتعب كثث 

 يحكم على الحديث بأنه صحيح يطمي   قلبه، وإذا وجد أن الشيخ حكم 
ه
رحمه اللّٰ

 يحتاج أن يبحث، لكن إذا وجد أن  على الحديث بأنه ضعيف يطمي   قلبه وقد لا 

ا ما راجعت ووجدت كلام  الشيخ حكم على الح ً اجع، وكثث  ديث بأنه حسن فث 

ا ليست قليلة أجد أن حكم الشيخ على الحديث بأنه 
ً
الشيخ صحيحًا، ولكن أحيان

ي إلى كونه  
ي لا يظهر أنه راجح وأن الراجح أن الحديث ضعيف لا يرتفر

حسن؛ يعن 

ا. 
ً
 حسن

الناس إذا  ؛ لأن بعض طلاب العلم اليوم وبعض-يكون كلامي واضحًاأرجو أن -

ا يتكلم على المسألة من ناحية
ً
ي فلان!  سمعوا شيخ

علمية يقولون: فلان يطعن ف 

ه من  حنر أنهم يُفرقون بي   الأحبة بهذا فإذا أفنر الشيخ بمسألة أو بحكم وأفنر غث 

 بحكمٍ آخر يُخالف ما يقول
ا
ي البلد مثلً

: لا يجوز العمل  إخوانه ف 
ا
ويقولون مثلً

نه وفلان لمية، ذهبوا إلى الشيخ الآخر يُوغرون صدره على إخوابكذا من الناحية الع

ي المجالس يقول: لا يُؤخذ بكلامك ولا يجوز العمل بكلامك، هو 
يطعن فيك وف 

ي 
قال: لا يجوز العمل بهذه الصفة من حيث الذي يراه لا من جهة القائل وهذا ف 

م الطلاب كيف يتعاملالحقيقة 
ه
؛ لأنه لا يُعل ي مرض انتشر

ون مع العلم يعن 

 والعلماء!. 

ء إنه بدعة؛ لأن هذا هو الذي وصل إليه من الناحية   ي
قد يقول العالم عن شر

ي الذي قال به ولا يُفهم من ذلك أنه يطعن 
العلمية والتحقيق، لكنه لا يطعن ف 

 
ا
لقبض بعد الركوع؛ القبض بعد من أشهر المسائل مسألة ا -يا إخوة-فيه، مثلً

ي الركوع الْمام ابن باز 
 يقول: سنة تزيد أجر الصلاة، والألبات 

ه
وهو إمام رحمه اللّٰ

ي الشيخ ابن باز؟! هذه مسألة  
ي هذا أنه يطعن ف 

 يقول: بدعة؛ ما يعن 
ه
رحمه اللّٰ

ي عليه، 
 ويُثن 

ه
ي رحمه اللّٰ

 فيحب الألبات 
ه
والشيخ    علمية، أما الشيخ ابن باز رحمه اللّٰ

 يحب الشيخ ابن باز ويُ 
ه
ي رحمه اللّٰ

ي عليه الألبات 
 الجميع-ثن 

ه
 . -رحم اللّٰ

ي المسألة بقولٍ 
ي إن كنت من أهل الفتوى ف 

فنر
ُ
 ثم أنا أ

ا
ي عالم بقول مثلً

فعندما يُفنر

ي 
يخالف قول ذلك العالم أو الشيخ وأقول: يجب كذا وهو يقول: ما يجوز؛ لا يعن 
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ي أطعن فيه، ولكن 
ع أن  هذا أت  العلم أمانة ويجب على من يتكلم إن أذن له الشر

ي ا
 لعلم. يتكلم؛ أن يتكلم بعلمه وكما يقولون: لا مجاملة ف 

ي رحمه 
أكد على أن الشيخ الألبات 

ُ
ة، أ ي هذا عن سَث  وخث 

فأنا عندما أقول الآن؛ يعن 

ي هذا الزمان خدم سنة
ا ف 
ً
ي الحديث ولا أعلم أحد

 إمامٌ يُؤخذ بأحكامه ف 
ه
رسول    اللّٰ

 عليه وسلم كما خدمها الألب
ه
 صلى اللّٰ

ه
ي اللّٰ

 إن طالب العلم إذا قرأ ف 
ه
، بل واللّٰ ي

ات 

ة الْ   ليَحتقِر نفسه مهما بذل، لكن من الناحية العلمية سث 
ه
ي رحمه اللّٰ

مام الألبات 

ومن ناحية القوة إذا حكم الشيخ على حديث بأنه صحيح إطمي   قلبًا، إذا حكم  

ي   بأنه ضعيف إطمي   قلبًا، إذا حكم بأنه حسن وأردت أن الشيخ على الحديث
تبن 

ي أن تراجعه فقد تجد أن على ذلك حُكما فالأمانة العلمية والحاجة العل
مية تقتض 

ه من العلماء لا  ي عليه، وقد تخالف الشيخ بكلام غث 
الحكم كما قاله الشيخ فتبن 

ي عليه الحكم. 
 بكلامك أنت فلا تبن 

ي إذهذان الحديثان قال الْ 
؛ يعن  ا قيل مام النووي: إنهما ضعيفان باتفاق المحدثي  

ل النووي: إن هذين الحديثي    لنا إن هذه الأحاديث تدل على الجواز قلنا: قا

رقٍ صحيحة بدون الزيادة: 
ُ
، ولا سيما أنها رُويت من ط ضعيفان باتفاق المحدثي  

اديث الصحيحة  إلا؛ بدون الاستثناء، فهذه الأحاديث ضعيفة وهي لا تقاوم الأح

 
ً
ي المنع من بيع الكلب مُطلق

ا، ولذلك الراجح عندي: أنه لا يجوز بيع  الثابتة ف 

 
ً
م. الكلب مطلق

ه
مًا أو غث  مُعل

ه
 ا سواء كان مُعل

اء كلبٍ للحاجة، احتاج لكلب؛ كلب صيد   طيب هنا مسألة؛ لو احتاج الْنسان لشر

ي 
 معها يرع وهو لا يعرف  أو كلب حراسة؛ حراسة للمزرعة أو البيت أو للغنم يمشر

اء، قال  كيف يعلمه ولم يجد إلا بال اء، بحث! بحث! بحث! ما وجد إلا بالشر شر

ي ويحرم على البائع أن يبيع؛ يحرم على البائع أن يبيع  العل ماء: يجوز له أن يشثر

ي أن يبذل المال لأخذه؛ فيجوز    له، لكن يجوز للمشثر
ا
بمعن  أن الثمن ليس حلالَّ

ي  ؛ ولذلك قالوا:  إذا كان الحال كما ذكرنا ويحرم على البائع أن يبيعهله أن يشثر

 فإن أت  البائع ب
ا
 المال ولا يحل ينصح البائع أولَّ

ُ
ذله إلا بالبيع جاز له أن يُعطيه

 المال للبائع.  

فرِّع على مسألة بيع الكلب بيع الهر؛ بيع القطط، 
ُ
ي سن

ي معنا بعض المسائل يعن 
بفر

ا المسائل 
ً
ي ذكرها المصنف. ونذكر أيض

 النر
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*************** 

 : 20٩*الدرس 

حنا لكتاب دليل الطالب لنيل المطالب للشيخ  ي ثم ا معاشر الفضلاء نواصل شر

 .  عز وجل وسائر علماء المسلمي  
ه
 مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ

ح قسمًا مهمًا من أقسام الفقه ألا وهو: »كتاب البيوع«، وقد تقدم معنا   ونحن نشر

وط وان أنه  حنر يصح؛ فإن توفرت الشر
ٌ
وط ط للبيع شر  يُشثر

َّ
تفت الموانع صح

 من شر 
ٌ
 واحد

ٌ
ط  وط الصحة بطل البيع.  البيع، وإن تخلف شر

ي بي   العاقدين؛ بأن يحصل الرضا 
اض   منها؛ فذكرنا الأول وهو: الثر

ا
حنا ثلاثة وشر

شد؛ بأن يكون العاق ي وهو: الرُّ
حنا الثات  ي، وشر دان رشيدين، من البائع والمشثر

ط وما يتعلق به.    حنا هذا الشر  وشر

ي  ط اوالشر 
ط؛ أن تكون ف  نا أن معن  هذا الشر ، وبيَّ

ا
لثالث: أن يكون المبيع مالَّ

ي المبيع منفعة فهذا يُخرج ما إذا لم تكن  
 مطلقا، أن تكون ف 

ٌ
 مباحة

ٌ
المبيع منفعة

ي المبيع منفعة، فإنه إذا كان المبيع عند العقلاء لا منفعة ف
 يه فإنه لا يصح بيعه.  ف 

ات  إن المنافع القليلة والحيات والعقارب، ويقولون: ويمثل له الفقهاء: بالحشر

ات لا يُلتفت إليها، فهي عدم.  ي مثل هذه الحشر
ي تكون خاصة ف 

 النادرة النر

وقولهم منفعة مباحة يُخرج ما فيه منفعة محرمة، فإن المنفعة المحرمة عدمٌ؛  

عًا الا   حرمها الأنه لا يجوز شر
ٌ
 عز نتفاع بها فوجودها عدم، فالخمر فيه منفعة

ه
للّٰ

ته أعظم من منفعته فلا يجوز بيع َّ  لأصحابه،  وجل ومض 
ٌ
ه، والدخان فيه منفعة

ي؛ لكن هذه المنفعة مُحرمة فلا يصح بيعه.   والعاقل لو لم يجد منفعة ما يشثر

أصحابها؛ لكن هذه المنفعة آلات الموسيفر محرمة، فيها منفعة يدندن عليها 

 محرمة فبيعها لا يصح. 

ا؛ هذا يخ
ً
ي مطلق الأحوال: رج ما فيه منفعمطلق

ي بعض الأحوال لا ف 
ة مباحة ف 

ا؛ وإنما يباح عند الحاجة للصيد والحراسة 
ً
كالكلب، وقد مثلنا به فإنه لا يباح مطلق

 والحرث. 
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ي بيع الكلب، وذكرنا أن الذي
عليه جمهور العلماء أن  وقد ذكرنا خلاف العلماء ف 

ا سواءا كان مُ 
ً
ي اقتنائه أو غث  الكلب لا يجوز بيعه مطلق

ا ف 
ً
م، مأذون

ه
مًا أو غث  مُعل

ه
عل

نا الأدلة على ذلك، وهذا هو الصواب، ووقفنا عند هذا الحد. مأذون، وب  يَّ

شث  إلى مسألة يكثر السؤال 
ُ
ي علينا أن ن

ي آخر المجلس إلى أنه بفر
ت ف  ولعلىي أشر

ي هذه الأيام وهي مسألة بيع القطط، هل يجوز عن
بيع الهر؟  ها، ويكثر دورانها ف 

 
ه
ي صلى اللّٰ عليه وسلم قال: ))إنها هل يجوز بيع القطط؟ القطط طاهرة والنن 

 ليست بنجس إنها من الطوافي   عليكم والطوافات((، لكن هل يجوز بيعها؟  

 وفيها منفعة، فيها  الجمهور؛ المذاهب الأربعة: على أنه يجوز بيعها؛ لأ 
ٌ
نها طاهرة

ي البيت وتطهث  الب
ات الضارة؛ فهي تأكل ما يض  من منفعة الأنس ف  يت من الحشر

ان والحيات وال  عقارب ونحو ذلك. الفث 

فالمذاهب الأربعة على أنه يجوز بيع القطط، والقطط عندما نتكلم هنا هي 

ي تألف الناس وتطوف عليهم، وقالوا: 
لأن الأصل الحِل، ولم  الْنسية الأليفة النر

 .  يثبت دليلٌ على التحريم أو النهي

ا يصح، أو قال: لا أعلم فيه    لْمامقال ا
ً
 عز وجل: لا أعلم فيه حديث

ه
أحمد رحمه اللّٰ

ءٌ صحيح.   ي
ور شر

َّ
ي السِن

: ليس ف  ي النهي عنه. وقال ابن عبد الث 
ي ف 
ا يثبت؛ يعن 

ً
 شيئ

ي ا
ي صحيحه عن جابرٍ رض 

  وأما ما رواه مسلمٌ ف 
ه
ي صلى اللّٰ  عنه قال: ))زجر النن 

ه
للّٰ

 
َّ
ه بعض أهل العلم وقالوا: إنه ضعيف. عليه وسلم عن ثمن السِن

ه
ور((، فقد أعل

 الجميع-م الْمام أحمد وكلام ابن عبد الث  وسمعنا كلا 
ه
 . -رحم اللّٰ

ي الذي هو: سبُع وليس الْنشي الذي  
وحمله بعض أهل العلم على الهر الوحشر

حمله بعضهم على أنه الهر الذي لا منفعة فيه، أما إذا كان فيه  يخالط الناس، و 

هة، وأن هذا نفعة فإنه يرجع إلى الأصل، وحمله جماعة من أهل العلم على الكرام

النهي للكراهة، وقالوا: إن لفظ )زجر( دون لفظ )نه( فيدل على الكراهة، 

ي لفظ ا
لسلف تحتمل والمنقول عن بعض السلف إنما هو الكراهة، والكراهة ف 

: إن البيع حرام ابن حزم التحريم وتحتمل الكراهة المعروفة عند الفقهاء، وقال

 عز وجل وسائر عل-الظاهري 
ه
 . -ماء المسلمي   رحمه اللّٰ

 أعلم: أنه ليس بحرام ولكنه مكروه، ولو سلم الْنسان منه  
ه
والذي يظهر لىي واللّٰ

ى هرًا فإنه ا، لكن من باع هرًا أو اشثر ً  لا يأثم.  لكان خث 
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ط.  ي هذا الشر
 نواصل قراءة ما كتبه الشيخ ف 

 

وط  يخ مرعي قال الش ط الثالث من شر ي الشر
 تعالى ف 

ه
بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ

  فلا يصح بيع الخمر والكلب والميتة(. ) صحة البيع: 

: ما مات حتف  الخمر والكلب تقدم الكلام عنهما، وأما الميتة فهي معروفة وهي

ورة، إذ تعلمو نفسه من    عند الض 
ٌ
، فالميتة فيها منفعة

َ
ي لم يُذك

ن أن الدواب؛ يعن 

ع به الهلاك إلا الميتة يحرم أكلها إلا لمضطرٍ أوشك على الهلاك ولم يجد ما يدف

 أن يأكل الميتة؛ فهنا يجوز له أن يأكل الميتة. 

 :
ه
أجمع العلماء   وقد أجمع العلماء على تحريم بيع الميتة، قال ابن المنذر رحمه اللّٰ

لى تحريم بيعها، وذلك على تحريم بيع الميتة. وقال النووي: أجمع المسلمون ع

يْ 
َ
 عَل

ْ
مَت ﴾أن ربنا سبحانه وتعالى قال: ﴿حُرِّ

ُ
ة
َ
مَيْت

ْ
مُ ال

ُ
م الميتة من  [٣دة:  ِ]المائك ، فحرَّ

ي صلى   ي التحريم البيع، وقال النن 
بح إلا لمضطر فيدخل ف 

ُ
جميع وجوهها، ولم ت

 
ه
 ورسوله حرما بيع الخمر والميتةاللّٰ

ه
ير   عليه وسلم عام الفتح: ))إن اللّٰ والخث  

 ماء. والأصنام(( متفقٌ عليه؛ فالميتة بيعها حرامٌ باتفاق العل

ط ما فيه منافع مباحة ومنافع محرمة، الذي تقدم  ي معنا مما يتعلق بهذا الشر
بفر

ي بعض الأحوال، محر 
ا، مباحة ف 

ً
ء  فيه منافع مباحة مطلق ي

مة، طيب إذا كان الشر

:  فيه منافع مباحة وفيه منافع محرمة؛ فهذا على  قسمي  

ها عن بعضها، تكون  ج المنافع؛ بحيث لا يمكن تميث   *القسم الأول: أن تمثر 

مختلطة، وهنا لا يصح البيع؛ لأن درء المفاسد مقدمٌ على جلب المصالح، فإذا 

ء منافع مباحة ومنافع محرمة؛ لكن ي
ي الشر

طة بحيث لا يمكن اجتمع ف 
َ
ها مُختل

 ا منافع محرمة.  تميث   هذا عن هذا، فإنها تكون كأنها جميعً 

: التلفاز قد تكون  
ا
: أن تتمث   المنافع عن بعضها؛ مثال ذلك مثلً ي

*والقسم الثات 

امج الفتاوى، ويُسمع فيه   فيه منافع مباحة يُسمع فيه للأخبار، ويُسمع فيه لث 

ي لأشياء طيبة وهذه منافع مباح 
ة، وقد يُستمع فيه للتماثيل الباطلة، والأغات 

 ة.  والموسيفر وهذه محرم
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يه الرجل ويحلق شعر رأسه وهذه منفعة مباحة، أو   : الموس قد يشثر
ا
ا مثلً

ً
وأيض

يحلق شعر إبطيه، أو يحلق شعر العانة وهذه منفعة مباحة بل مطلوبة، وقد 

 محرمة؛ فالموس نفسه
ٌ
يه فيحلق لحيته وهذه منفعة فيه منافع مباحة   يشثر

ة.   ومنافع محرمة؛ لكنها متمث  

ا، ففيه منافع مباحة عظيمة من  ل ولا سيما الذي باومثل: الهاتف الجوا لكامث 

الاتصال، وتخزين المعلومات، والتسجيل وغث  ذلك، وفيه منافع محرمة من  

 وإياهم-التصوير المحرم، والاعتداء على الناس، وبعض الناس  
ه
دون يعت  -هدانا اللّٰ

ي المسجد والناس ت
ي المسجد فتجده يُصور الناس ف 

كره هذا ولا على الناس حنر ف 

ا فيه منافع مُباحة  ترض  هذا؛ فهذا اعتداء. الشاهد أن الهاتف الجوال بالكا مث 

ة، وفيه منافع مُحرمة، فما حكم بيع هذا القسم؟    عظيمة كثث 

ي وإلى  : إلى المشثر ي فالحكم يقول الفقهاء: النظر إلى الجهتي   البائع، أما المشثر

اؤه صحيح؛ جائزٌ صحيح، وإن بحسب نيته، فإن كان يريد المنافع المبا حة فشر

اؤه  ي. كان يريد المنافع المحرمة فشر  محرمٌ باطل، هذا من؟ المشثر

: البائع، والبائع الأصل أنه يجوز له أن يبيع هذه الأمور،  وأما الجهة الثانية فهي

 للم 
ا
سلمي   على الظن الحسن؛ لْحسان الظن بالمسلمي   إلا وبيعه صحيح حملً

ي يريده للحرام حرُم إذا علم أن المشثر  ي يريده للحرام، إذا علم البائع أن المشثر

ي غلبة علي
ا وقد يكون بغلبة ظن وهي تكف 

ً
ه أن يبيعه، والعلم هنا قد يكون يقين

 الظن. 

: العنب الأصل أنه يجوز بيعه؛ لكن لو جاء ش
ا
ي مثلً

خصٌ إلى البائع وعلم البائع  يعن 

يه أن يبيعه. الموس الأصل أنه يجوز بيعه؛ أنه يريد أن يجعله خمرًا، فإنه يحرم عل

بائع أنه يريده للحرام حَرُم عليه أن يبيعه وكان البيع  لكن إذا جاء شخصٌ وعلم ال

 نظرًا إلى المنفعة المحرمة. 
ا
 باطلً

 

: )الرابع: أن يكون المبي
ه
ا له فيه وقت العقد(. قال رحمه اللّٰ

ً
ا للبائع أو مأذون

ً
  ع مِلك

ط الرابع  وط صحة البيعهذا الشر ط لصحة البيع أن يكون من شر ؛ أي: أنه يُشثر

ا للبائع عند البيع؛ فلا يصح أن يبيع الْنسان ما لا يملكه وما لم يقع  
ً
المبيع مملوك

 عن
ه
ي اللّٰ

ي حديث حكيم بن حزام رض 
ه قال: ))أتيت  عليه ضمانه، وذلك لما جاء ف 
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ي الر 
 عليه وسلم، فقلت: يأتين 

ه
 صلى اللّٰ

ه
ي من البيع ما ليس  رسول اللّٰ

جل يسألن 

 م
ُ
 عليه وسلم:  عندي، أفأبيعه منه ثم أبتاعه له بَعد

ه
ي صلى اللّٰ ن السوق؟ فقال النن 

 . ي
 لا تبعْ ما ليس عندك(( رواه الخمسة، وصححه الألبات 

 عنه سأل عن 
ه
ي حكيم بن حزام رض  اللّٰ

أمرٍ يقع من أهل الأسواق يقول: يأتين 

 هي ليست عن
ا
ي السوق، فهل يجوز أن أبيعها الرجل يريد سلعة

دي، وأنا أعلم أنها ف 

 له وبعد أن أبيعه
ه
ي صلى اللّٰ ي  ها وأسلمها له؟ قال النن 

ا له أذهب إلى السوق واشثر

ي التحريم  
والفساد،  عليه وسلم: ))لا تبعْ ما ليس عندك((، وهذا نهي والنهي يقتض 

  .
ا
 فيكون بيع الْنسان ما ليس عنده باطلً

ي صلى ا  عليه وسلم: وقال النن 
ه
مذي  للّٰ  ما لم يُضمن(( رواه الثر

ُ
))لا يحلُّ رِب  ح

 عليه وسلم 
ه
ي صلى اللّٰ : حسنٌ صحيح. نه النن  ي

ي وابن ماجه، وقال الألبات 
والنسات 

ي ضما
نك لا يحلُّ لك أن عن أن يرب  ح الْنسان فيما لم يضمنه؛ فالذي لم يدخل ف 

؛ فدل
ُ
ط.   ترب  ح فيه؛ ومعن  ذلك: لا يحل لك أن تبيعَه  ذلك على هذا الشر

 فإذا باع الْنسان ما لا يملكه فله أحوال: 

_الحالة الأولى: أن يبيع بإذنٍ من المالك؛ وهو الوكيل، أو بإذنٍ من الشارع كولىي  

ي ونحو ذلك وناظر الوقف، فيكون بيعه 
بإذنٍ إما من المالك  الصغث  والقاض 

 عنه، وإما من الشارع فيكون الشارع ولا
ا
ي  فيكون وكيلً

ي  -ه كالقاض 
كما تقدم معنا ف 

، وناظرِ الوقف وهذا بيعه صحيح؛  ، وكالولىي على الصغث  والسفيه-الْكراه بِحق

ي البيع 
 عليه وسلم ف 

ه
ي صلى اللّٰ ل النن 

ه
كما سيأتينا -لأنه يقوم مقام المالك، وقد وَك

ي ح
 عنهف 

ه
ي اللّٰ

  ؛ ولأن الحاجة تدعو إليه فقد لا يستطيع الْنسان -ديث عروة رض 

ي حر 
ل، ولو مُنع بيع الوكيل لوقع الناس ف 

ِّ
جٍ ومشقة  أن يبيع بنفسه فيحتاج أن يوك

يعة.   تأباها الشر

والوجه الثالث: أن منع بيع المملوك للغث  إنما هو لحفظ ماله حنر لا يعتدي  

وهذا أمرٌ  -بعضهم، فإذا أذن المالك أو أذن الشارع اِندفع هذا الناس على أموال 

 
ه
 بحمد اللّٰ

ٌ
 .  - عز وجلواضح

_الحالة الثانية: أن يبيع بلا إذنٍ لغث  مصلحة المالك، أن يبيع بلا إذن؛ لا من  

المالك ولا من الشارع لغث  مصلحة المالك، فهو لا يبيع للمالك، لا يبيع من أجل 

 من أجل نفسه فهذا غاصبٌ، والغاصب لا يصح بيعه.  المالك وإنما يبيع
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يع بلا إذن؛ لا من المالك  إذنٍ لمصلحة المالك، أن يب_الحالة الثالثة: أن يبيع بلا 

 ولا من الشارع؛ لكنه يبيع لمصلحة المالك. 

إنسان يعرف أن جاره يريد أن يبيع أرضه فوجد شخصًا عندها يسأل عنها، فعرض  

ي أنه  عليه الأرض بقيمة عا
لية، قال: أبيعك هذه الأرض بكذا، فقال: قبلت، فخشر

ي، فباع الأرض، هنا باعها  لو انتظر حنر يرجع إلى المالك يذهب هذا المشثر

رض، فهذا هو بيع الفضولىي الذي تكلم عنه لمصلحة من؟ لمصلحة مالك الأ

 المصنف. 

 

 .)
ُ
  قال: )فلا يصح بيع الفضولىي ولو أجث   بعد

ه لمصلحة ذلك الغث  من  -فهمتمكما -بيع الفضولىي  هو: أن يبيع شخصٌ مال غث 

ه لمصلحة ذلك الغث   غث  وكالةٍ ولا ولاية،  قلنا لمصلحة  -أن يبيع شخصٌ مال لغث 

، من غث  وكالةٍ ولا ولاية؛ فالفضولىي هو: البائع الذي  -صبذلك الغث  لنخرج الغا

 ولا وليًا. 
ا
ا، ولا وكيلً

ً
ي ليس مالك

؛ يعن 
ا
 ليس أصيلً

يع الفضول باطلٌ عند الحنابلة والشافعية حنر لو أجازه المالك بعد حصوله، وب

ن المالك علم به فأجازه يقول الحنابلة والشافعية: باطل ما يصح؛ لما ذكرناه لو أ

 عليه وسلم    من
ه
ي صلى اللّٰ ط، فهذا قد باع ما لا يملك، وقد نه النن  ي الشر

الأدلة ف 

 الْنسان أن يبيع ما لا يملك.  

ي اق
ا؛ لأن الفضولىي لا يقدر على تسليم المبيع؛ فهو كمن يبيع الطث  ف 

ً
لهواء الوا: أيض

ي قولٍ هو القديم له، 
ي الماء فلا يصح، وذهب الحنفية والشافعي ف 

 والسمك ف 

ي رواية وابن تيمية وابن القيم إلى أن بيع الفضولىي ينعقد ويكون 
والمالكية وأحمد ف 

ا على إجازة المالك، فإن
ً
.  موقوف

َّ
 قبله المالك نفذ، وإن لم يقبله المالك رُد

ة المالك بعد، فإن د البيع؛ لكنه موقوف على إجاز يقولون: إذا باع الفضولىي انعق

 
ه
ه بطل، وهذا القول عندي أقوى واللّٰ

َّ
أجازه نفذ؛ ما نحتاج إلى عقد جديد، وإن رد

الث  والتقوى  أعلم؛ لأن بيع الفضولىي هنا لمصلحة المالك فهو من التعاون على

ة المحتملة فيه مدفو  ؛ ففيه مصلحة، والمض   بكونه  ومن التعاون على الخث 
ٌ
عة

ة، فيكون داخ ا على إجازة المالك، ففيه جلب مصلحةٍ من دون مض 
ً
ي  موقوف

 ف 
ا
لً

وَىٰ﴾
ْ
ق
َّ
ِّ وَالت ث ِ

ْ
 ال

َ
وا عَلى

ُ
عَاوَن

َ
 عز وجل: ﴿وَت

ه
  [. 2]المائدة: قول اللّٰ
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ي الجعد   عليه   ولحديث عروة بن أت 
ه
ي صلى اللّٰ  عنه أن: ))النن 

ه
ي اللّٰ

ي رض 
البارفر

، فباع إحداهما بدينار وسلم أعطاه دينارًا ليش ى به شاتي  
، فاشثر

ا
ي له به شاة ثر

ي بيعه، وكان لو  وجاءه بدينارٍ وشاة، ف
كة ف   عليه وسلم بالث 

ه
ي صلى اللّٰ دعا له النن 

ا 
ً
ى ترابًا لرب  ح فيه(( رواه البخاري، ورواه أيض مذي وأبو داود بأسانيد  اشثر الثر

  . ي
 موصولة، وصححه الألبات 

ي إسناد اطبعًا هنا ما اكتفيت با
لبخاري كلامًا من جهة أن الراوي عن لبخاري؛ لأن ف 

، فأضفت الرواية الأخرى؛ لأن   عروة ذكر أنه لم يسمعه منه وإنما من أهل الحي

؛ فالحديث صحيح. 
ا
 فيها وصلً

ي  - يا إخوة-هنا إلحظوا 
 عليه وسلم بأن عروة رض 

ه
ي صلى اللّٰ له النن 

ه
 عنه وك

ه
 اللّٰ

 بدينار، ف
ا
ي له شاة  يشثر

ه
ي اللّٰ

ائه، فعروة رض  هذا دلَّ على صحة بيع الوكيل وشر

 عليه وسلم عنه ذهب إلى السوق فاش
ه
ي صلى اللّٰ ، هل وكله النن 

ى بالدينار شاتي  
ثر

اء شاة واحدة هذا  ي شر
اء الشاة الثانية؟ لا؛ وكله ف  ي شر

ء، ثم ماذا فعل  ف  ي
أول شر

 عنه؟ باع إحدى الشاتي   بدينار، هل وكل
ه
ي اللّٰ

 عليه  عروة رض 
ه
ي صلى اللّٰ ه النن 

 عليه وسلم وكله 
ه
ي صلى اللّٰ   وسلم أن يبيع؟ لا؛ النن 

ا
ي شاة اء وأن يشثر ي الشر

ف 

ي   أخرى بدون توكيل، وباعها بدون توكيل، فرجع إلى النن 
ا
ى شاة واحدة، فهو اشثر

 
ه
ا   صلى اللّٰ

ً
 عليه وسلم شيئ

ه
ي صلى اللّٰ عليه وسلم بشاةٍ ورد له الدينار، ما خش النن 

 عليه وسلمو 
ه
ي صلى اللّٰ  عنه هنا تضف لمصلحة النن 

ه
ي اللّٰ

، رب  ح الشاة، وعروة رض 

ي    عليه وسلم ما أنكر عليه، ما قال له: كيف تشثر
ه
ي صلى اللّٰ فلما رجع إلى النن 

ي شاة؟ وكيف ت
ي البيع؟ فأنت بعت شاتي   وأنا وكلتك ف 

بيع الشاة وأنا ما وكلتك ف 

 
ه
ي صلى اللّٰ كة،  ما لا تملك، ما قال النن   عليه وسلم ذلك؛ بل قبل منه ودعا له بالث 

   فدل ذلك على أن بيع الفضولىي 
ه
ي صلى اللّٰ إذا أجازه المالك يصح بدليل فعل النن 

 عليه وسلم هذا. 

  - يا إخوة-نفع للناس، لاحظوا ولذلك قلت: إن هذا القول عندي أرجح، وأقوى وأ

 حوال.  نحن نتكلم عن إذا باع الْنسان ما لا يملك، فله أ

 ،
ا
ي الذمة حالَّ

ا ف 
ً
 بوصفه، فيبيع موصوف

ا
_الحالة الرابعة: أن يبيع ما لا يملكه حالَّ

م الحال، لاحظوا 
َ
ل ا يملكه بالصفة؛ لا،  -يا إخوة-وهذا ما يسم بالسَّ

ً
لا يبيع شيئ

ي 
ا ف 
ً
. يبيع موصوف

ا
 ليس مؤجلً

ا
  ذمته ولكن حالَّ
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رز 
ُ
ا، قال: اسمع أبيعك أ

ً
رز
ُ
 يريد أ

ا
ي رجلً

ي الحبة طويلة    لفر
خمسة كيلو من نوع بسمنر

رز   فيه كذا 
ُ
ي الأ يت؛ فيذهب ويشثر ، قال: قبلت اشثر

ا
ين ريالَّ وكذا وكذا بعشر

، ويبيع الْنسان 
ا
م الحال ليس مؤجلً

َ
ل   ويبيعه له، هذا يسم عند أهل العلم بالسَّ

ي الذمة لا يملكه 
ا ف 
ً
ا يمل-انتبهوا يا إخوة-موصوف

ً
كه ، كون الْنسان يبيع موصوف

ا يرفع عنه الجهالة والغرر، هذا جائزٌ صحيح 
ً
شاء   وسيأتينا إن-غائبًا فيصفه وصف

 
ه
 . -اللّٰ

 
ا
ي مكة مثلً

، فقلت  -ما عندي-أنا عندي بيت ف 
ا
ي مكة مثلً

؛ لكن عندي بيت ف 

ي الذي 
ي ومساحته كذا  لأحدكم: أبيعك بينر

ي الحي الفلات 
ي مكة الذي يقع ف 

ف 

كأنك تراه بمائة ألف وقلت: قبلت؛ يصح البيع، وواجهته كذا وفيه كذا وفيه كذا  

ة هذا لا يصح عند جمهور   لكن أنا لا أملك العي   وأصفها لك
ه
ا وأبيعها لك حال

ً
وصف

 عنه: ))لا ت
ه
ي اللّٰ

ي حديث حكيم بن حزام رض 
بع ما ليس  الفقهاء؛ لأنه يدخل ف 

 عندك((، ولا يوجد ما يخرجه منه.   

 
ً
، وهذا هو السَّ _الحالة الخامسة: أن يبيع موصوف

ا
ي الذمة مؤجلً

م أن يبيع  ا ف 
َ
ل

 
ا
ي الذمة مؤجلً

ا ف 
ً
 -موصوف

ه
م إن شاء اللّٰ

َ
ل م -وسيأتينا الكلام عن السَّ

َ
ل ي السَّ

، هو ف 

جل ووصفها؛ فتكون الْنسان لا يملك السلعة؛ ولكنه يذكر كيلها أو وزنها والأ 

وطه صح م فإن توفرت شر
َ
ل ي الكلام -،  مؤجلة فهذا جائزٌ صحيح وهو بيع السَّ

وسيأتر

م
َ
ل  على بيع السَّ

ه
 . -إن شاء اللّٰ

ط.    هذه أحوال بيع الْنسان ما لا يملكه، ومن ضبطها ضبط مسائل هذا الشر

 

: )الخامس: القدرة على تسليمه(. 
ه
 قال رحمه اللّٰ

ط الخامس ط عند الجمهور لصحة البيع   هذا الشر وط صحة البيع، فيُشثر من شر

ي.  القدرة على تسليم المعقو   د عليه من جهة البائع، ومن جهة المشثر

 عند المذاهب الأربعة؛ خالف 
ٌ
ط أما القدرة على التسليم من جهة البائع؛ فهذا شر

ي على تس ط، وأما قدرة المشثر ليم ابن حزم لكن المذاهب الأربعة على أن هذا شر

ط لصحة البيع عند الجمهو   عند الجمهور إلا الحنفية، فيُشثر
ٌ
ط ر  الثمن فهذا شر

ي.   القدرة على التسليم من جهة البائع ومن جهة المشثر
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ر على تسليم  
َ
د
ْ
ر على تسليم المبيع، فإن البيع لا يصح، وإن كان لا يُق

َ
د
ْ
فإن كان لا يُق

 
ه
ي صلى اللّٰ عليه وسلم نه عن بيع ما ليس  الثمن، فإن البيع لا يصح؛ لأن النن 

ر على
َ
د
ْ
 عند الْنسان، ومن أسباب المنع أنه لا يُق

ه
ي صلى اللّٰ  تسليمه؛ ولأن النن 

   -إخوة يا -عليه وسلم نه عن بيع الغرر، وبيع الغرر 
ٌ
ضابطه ما فيه جهالة

ي إما فيه جهالة أو فيه مخاطرة، وإذا اجتمع الأمران كان الغرر 
ومخاطرة؛ يعن 

 أعظم. 

ي صحيح مسلم، فيدخل  ))
 عليه وسلم عن بيع الغرر((، كما ف 

ه
ي صلى اللّٰ نه النن 

ي 
يت من البائع ما ف  رُ على تسليمه؛ لأن فيه مخاطرة، فأنت إذا اشثر

َ
  ذلك ما لا يُقد

خاطر يمكن أن تستلم، ويمكن أن لا تستلم وهذا 
ُ
لا يقدر أن يسلمك إياه، فأنت ت

 
ه
ي اللّٰ

ي الماء، فإنه فيه غررٌ، وقد قال ابن مسعود رض 
وا السمك ف   عنه: ))لا تشثر

ي 
ي وصححه البيهفر

  والنووي. غرر(( رواه البيهفر

ي الماء 
 عنه جعل بيع السمك ف 

ه
ي اللّٰ

والشاهد من هذا الأثر: أن ابن مسعود رض 

كة فهذا محل   ي الث 
ي الماء المستبحِر، أما ف 

من الغرر؛ والمقصود بيع السمك ف 

ي البحر يقول  خلاف بي   الفقهاء، والصحيح
ي الماء المستبحِر ف 

أنه يجوز؛ لكن ف 

ي 
 هذا البحر الكيلو بخمسة ريال، ويقول: قبلت، قد له: أبيعك السمك هذا الذي ف 

 
ا
ا! وقد يجد أكيالَّ

ً
ة ونحو ذلك. لا يجد سمك   كثث 

 عليه وسلم ))نه عن بيع المضامي   والملاقيح وحَبَل 
ه
ي صلى اللّٰ ولأن النن 

. الحَبَلة((، وهو  ي
ار بإسنادٍ صححه الألبات  ي والث  

ات   بهذا النص عند الطث 

 
ه
ي صلى اللّٰ ((؛ والمضامي   عليه وسلم عن بيع المض ))نه النن  ما  -يا إخوة-امي  

و على الأننر  ا يث   : أبيعك ولد هذا الفحل وهو لمَّ
ا
ي أصلاب الفحول، يقول له مثلً

ف 

؛ ما نزا على الأننر فيقول له: أبيعك ولد هذا ال فحل بمائة ألف فيقول: قبلت،  حنر

ر على تسليمه. 
َ
د
ْ
 هذا مجهول ولا يُق

ي بطونوالملاقيح: هي ا
ة ف 

َّ
ر على   لأجن

َ
د
ْ
ا مجهول ولا يُق

ً
الأمهات، فهذا أيض

 تسليمه.  

ين:   ش بتفسث 
ُ
 وحَبَل الحَبَلة ف

*التفسث  الأول: أن يقول له: أبيعك هذه الناقة إذا ولدت ثم ولدت بنتها، أبيعك  

الناقة بمائة ألف يقول: قبلت إذا ولدت الناقة فهذا أجل، ثم ولدت بنتها؛ هذه 
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 أعلم ولد نتاجه
ه
ا فهذا أجل مجهول، الناقة موجودة لكن أجل البيع مجهول، اللّٰ

ي ببنت أو لا؛ وهل تحمل أو لا؟ وهل تلد منر تلد هذه ا
 أعلم هل تأتر

ه
لناقة؟ واللّٰ

 أو لا؟ ومنر تلد؟ هذا أجلٌ مجهول.  

ي هذه الناقة  *و 
: أن المعن  أبيعك ولد نتاج هذه الناقة؛ يعن  ي

ش التفسث  الثات 
ُ
ف

ا مجهول ولا يقدر على تسليمه، حُبلى
ً
 فيقول له: أبيعك ولد نتاجها؛ فهذا أيض

 ه لا يصح بيع ما لا يقدر على تسليمه. فدل على أن

  

: )فلا يصح بيع الآبق، والشارد(. 
ه
  قال رحمه اللّٰ

بق؛ أي: لا يصح بيع العبد الهارب من سيده. الآبق هو: العبد  فلا يصح بيع الآ 

يصح لسيده أن يبيعه وهو هارب؛ لأنه لا يقدر على تسليمه، الهارب من سيده، فلا  

ي سعيدٍ  ي حديث أت 
 عليه  وقد جاء ف 

ه
ي صلى اللّٰ  عنه: ))أن النن 

ه
ي اللّٰ

 الخدري رض 

اء العبد وهو آبق(( رواه أحمد وابن  ي وسلم نه عن شر
- ماجه، وضعفه الألبات 

ي الحقيقة
ي ذكرناها -وضعفه شديد ف 

ي الأدلة النر
ط.   ، لكنه يدخل ف   للشر

والشارد هو: الحيوان الهارب عن صاحبه الذي لا يستطيع أن يرده، ويطلق غالبًا 

ٌ شارد، فالجمهور على عدم صحة بيع العبد الآبق والبعث   على الْبل، فيقال: بعث 

 على تسليمه.   الشارد؛ لأنه لا يُقدر 

 

  قال: )ولو لقادرٍ على تحصيلهما(. 

واء كان  صحة بيع الآبق والشارد قائمة س جمهور الفقهاء على أن حرمة وعدم

لهما، أو كان لا يغلب على ظنه.   ي يغلب على ظنه أنه يُحصِّ  المشثر

له،  وبعض الفقهاء قالوا: يجوز بيع العبد الآبق لمن يغلب على ظنه أنه يُحصِّ

له، لماذا؟  ويجوز   بيع البعث  الشارد لمن يغلب على ظنه أنه يُحصِّ

: ))جاء ع
ا
 قالوا: أولَّ

ه
ي اللّٰ

ا من  ن ابن عمر رض 
ً
ا شارد ً ى بعث 

عنهما أنه اشثر

ا: 
ً
ي المصنف وإسناده صحيح. وقالوا أيض

ي شيبة ف  صاحبه((، وهذا الأثر رواه ابن أت 

 بالْجم 
ٌ
 اع. قياسًا على بيع المغصوب لغاصبه؛ فإنه صحيح
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 ما معن  بيع المغصوب لغاصبه؟  

، فجاء رجل وغصبه وأخذه غ : عندي بعث 
ا
صبًا، فقلت له: أبيعك البعث  أنا مثلً

ي يدك بعشر 
ة آلاف قال: قبلت. قالوا: يصح بلا نزاع، قال: فكذلك إذا باع  الذي ف 

له يقاس عليه؛ لكن   العبد الهارب أو البعث  الشارد لمن يغلب على ظنه أنه يُحصِّ

 وأحوط، وهو الذي أرجحه: أنه لا يجوز بيع العبد الآبق، ولا  ق
ُ
ول الجمهور أقعد

 بيع البعث  الشارد.  يجوز 

 

************** 

 : 2١0*الدرس 

ي كتاب البيع من هذا الكتاب، وقد تقدم معنا أن لصحة البيع  
ح ف  ولا زلنا نشر

ا سبعة كما نص على ذلك المصنف، وذكرنا منها خمسة بِمسائ
ً
وط

: شرُ لها وهي

ي.  ؛ أي: الرضا من البائع والمشثر ي
اض   الثر

ي الط
شد ف  : الرُّ ي

ط الثات  ي. والشر ي البائع والمشثر
؛ أي: ف    رفي  

 مطلقا.  
ٌ
 مباحة

ٌ
؛ أي: أن تكون فيه منفعة

ا
ط الثالث: أن يكون المبيع مالَّ  والشر

ي بيع المبيع
ا له ف 

ً
ا للمبيع، أو مأذون

ً
ط الرابع: أن يكون البائع مالك  .  والشر

ط الخامس: القدرة على تسليمه.    والشر

وط وتقريرها،  ي وقد تقدم الكلام عن هذه الشر
ح المسائل المتعلقة بها النر وشر

ره المصنف رحمه ذكرها الم 
َّ
 عز وجل، ونواصل القراءة لما سط

ه
صنف رحمه اللّٰ

ح لذلك.   عز وجل والشر
ه
 اللّٰ

 

 
ه
وط صحة البيع:  قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ ي شر

تعالى ف 

 )السادس: معرفة الثمن والمُثمن(. 

و  ط السادس من شر ل واحدٍ من ط صحة البيع، وهو أن يكون كهذا هو الشر

ي عالمًا بالمعقود عليه بقدره وصفته؛ أن يكون  العاقدين؛ أي: البائع والمشثر

ي عالمًا بالمبيع  قدرًا وصفة.   البائع عالمًا بالثمن قدرًا وصفة، وأن يكون المشثر
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، أبيعك ومعن  القدر: أن يعرفه بكيله أو وزنه أو عدده: أبيعك ثوبًا، أبيعك ثوبي   

رز، أبيعك كيسًا فيه ثلاثون كيلو من الشعث  وهكذا. 
ُ
 كيلو أ

ي المعتمد من 
 لصحة البيع ف 

ٌ
ط ؛ أي: أن يكون معلوم الصفة له، وهذا شر

ا
وصفة

 المذاهب الأربعة، وقد تضمن أمرين: 

؛ لأن جهالة الثمن  _الأ 
ا
مر الأول: معرفة الثمن؛ فلا بد من معرفة الثمن قدرًا وصفة

رر، وقد 
َ
 عليه وسلم عن بيع الغرر  غ

ه
ي صلى اللّٰ ، ولأن  -كما تقدم معنا-نه النن 

 لها.  جهالة الثمن تؤدي
ِّ
اع؛ لما جُبلت عليه النفوس من طلب الأحظ  إلى الث  

، فقال: أبيعك هذا الكتاب وقال:  لو كان الثمن م -يا إخوة-تصوروا معي 
ا
جهولَّ

ي، لا  م البائع الكتاب للمشثر
ه
 شك أن البائع سيطلب الثمن  قبلت وتم العقد وسل

؛ لأن الْنسا ي سيدفع الثمن الأدت  ن مجبولٌ على طلب  الأعلى، ولا شك أن المشثر

اع.   لنفسه، فهذا يؤدي إلى الث  
ه
 الأحظ

ي 
اع ف  ؛  والقاعدة: »أن ما يؤدي إلى الث   البيوع ممنوع«؛ ولأن الثمن أحد العِوضي  

حتمل أن يُرد كأن يُرد بالعيب؛ فلو كان  فلا بد من العلم به كالمبيع، ولأن المبيع يُ 

 لامتنع الرد بالعيب، وهذا كله ظا
ا
 هر.  الثمن مجهولَّ

ي السوق بأن كان ثمن 
ي العقد لكنه معلومٌ ف 

لكن هنا مسألة: لو لم يُذكر الثمن ف 

ي السوق؛ معروف لا يتفاوت، فهل ينعقد البيع ويصح على الثمن السلعة واح
ا ف 
ً
د

 ليه؟  المعلوم وإن لم يُنص ع

 أعلم: أنه ينعقد ويصح؛ لأن المصلحة 
ه
هذا محل خلاف، والذي يظهر لىي واللّٰ

ي 
ر مُندفع، فالثمن معلوم؛ وإن لم يُنص عليه ف  مُتحققة والجهالة مُندفعة والض 

 العقد، هذا الأمر الأول. 

: معرفة المُثمن؛ أي: معرفة المبيع، فلا بد أن يكون المبيع معلومًا   ي
_والأمر الثات 

 عليه وسلم قدرً 
ه
ي صلى اللّٰ  فهو غرر، ))وقد نه النن 

ا
؛ لأنه إذا كان مجهولَّ

ا
ا وصِفة

 عليه وسلم عن بيع المضامي   والملاقيح عن ب
ه
ي صلى اللّٰ يع الغرر((، ))ونه النن 

ي  وحبَل الحبَلة(( كما  تقدم معنا؛ وذلك لكونها مجهولة غث  معلومة، ))ونه النن 

 عليه وسلم عن بيع
ه
ي  صلى اللّٰ

ي صحيح مسلم، وبيع الحصاة ف 
الحصاة(( كما ف 

ي ذكرها الفقهاء العلة فيه ا
ي المبيع؛ فدل ذلك  جميع صوره النر

لجهالة؛ الجهالة ف 

ٌ عنها.  ي المبيع منهي
 على أن الجهالة ف 
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ي ا
اع، وقد قدمنا أن القاعدة: »أن ما يؤدي إلى ولأن الجهالة ف  لمبيع تؤدي إلى الث  

ي البيوع ممنوع
اع ف  ي المبيع قد تقود إلى تعذر تسليمه، وقد الث  

«، كما أن الجهالة ف 

ي المبيع قد  تقدم معنا أن القدرة على ال
 للصحة، كما أن الجهالة ف 

ٌ
ط تسليم شر

. تؤدي إلى فوات المصلحة المقصودة، وإلى حصول ال  ض 

ط لصحة البيع أن يكون الثمن معلومًا، وأن يكون المبيع   إذن تقرر معنا: أنه يشثر

ومًا، ولكن كيف تحصل هذه المعرفة؟ تحصل كما قال العلماء بطريقي   وهذا معل

نه ا  حيث قال: ما بيَّ
ه
 لمصنف رحمه اللّٰ

 

  قال: )إما بالوصف(.  

ا يرفع عنه ا
ً
ي السلع )إما بالوصف(؛ أي: بوصف المبيع وصف

لجهالة والغرر، وهذا ف 

ي يصح فيها السلم عند الحنابلة؛ الحنابلة يقيدونه بال
ي يصح فيها السلم النر

سلع النر

 الكلام عن بيع السلم-
ه
ي إن شاء اللّٰ

 . -وسيأتر

ي قول وبعض الحنابلة: فإنه 
أما عند الجمهور عند الحنفية والمالكية والشافعية ف 

ي كل سلعةٍ يمكن وصفها؛ و 
لو لم يصح فيها بيع السلم، ما دام أنه يصح يصح ف 

 بيعها. وصفها وهي مملوكة للبائع، فإنه يجوز له أن ي

: أحدنا 
ا
ي السودان، وهو  -يا إخوة-مثلً

ي مض أو عنده بيت ف 
ي عنده بيت ف 

؛ يعن 

ي السودان،  
ا ف 
ً
ي مض أو بيت

ا ف 
ً
ي بيت ا له يريد أن يشثر

ً
ي المدينة وعلم أن أخ

هنا ف 

عندي بيت موقعه كذا، وأبعاده كذا، ووصفه كذا، وعمره كذا، ووصفه وقال له: أنا  

 ؛ فإن البيع يصح. بما يحتاج إليه الْنسان

ع جعل الوصف كالرؤية، ألا ترون  أيها  -ويدل لصحة البيع بالوصف أن الشر

 المرأة فتصفها لزوجها   -الْخوة
ُ
 عليه وسلم قال: ))لا تباشر المرأة

ه
ي صلى اللّٰ أن النن 

ي الصحيح. كأنه ي
 نظر إليها(( رواه البخاري ف 

خالطها 
ُ
 المرأة((، تجالسها وت

ُ
مخالطة النساء، ثم إذا ذهبت إلى   ))لا تباشر المرأة

 بيت زوجها، وصف
ه
 طويلة، ما شاء اللّٰ

ه
 زوجة فلان ما شاء اللّٰ

ه
ت قالت: واللّٰ

 ٌ  كذا، فهذا منهي
ه
 عيونها كذا، ما شاء اللّٰ

ه
عنه وحرام، ومن  شعرها كذا، ما شاء اللّٰ

غرضٍ خيانة الأمانة أن تدخل المرأة بيت أختها، ثم تخرج لتصفها للرجال لغث  
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وجة ووصفتها لأخيها لأنه يبحث عن    هذه الفتاة غث  مثر 
ا
صحيح، أما إذا كانت مثلً

 ة أو نحو ذلك هذا لا بأس به. زوج

 عليه وسلم 
ه
ي صلى اللّٰ وردناه هنا أن النن 

َ
ي الوصف: الشاهد من الحديث وأ

قال ف 

م ))كأنه ينظر إليها((؛ فجعل الوصف كالنظر، فدل ذلك على أن الوصف يقوم مقا

 النظر. 

ولأنه لو كان البيع بالوصف لا يصح لتعذر بيع الأعم؛ لأن الأعم لا يمكن أن 

يرى ما له طريق إلا الوصف، فلو كان البيع بالوصف لا يصح لتعذر بيع الأعم، 

 عليه وسلم إلى يومنا هذا أن وقد جرى عمل المسلم 
ه
ي صلى اللّٰ  من زمن النن 

ي  

ي من غث  نكث  
. الأعم يبيع ويشثر  ، فدل ذلك على أن البيع بالوصف مُعتث 

ن يجوز بيع المملوك 
َ
لم، فلأ ي باب السَّ

ي الذمة ف 
ولأنه إذا جاز بيع الموصوف ف 

لم يجوز للإنسان أن  ي باب السَّ
ي  الغائب من باب أولى، إذا كان ف 

ا ف 
ً
يبيع موصوف

ا يملكه،   لم-ذمته لمَّ ي السَّ
 ف 
ه
وز أن يبيع الْنسان  ، فلا أن يج-كما سيأتينا إن شاء اللّٰ

ا يرفع عنه الجهالة و 
ً
ا يملكه عند العقد؛ ولكنه غائب فيصفه وصف

ً
الغرر من  شيئ

 باب أولى، فهذا من باب قياس الأولى.  

ا 
ً
ي   والأقوى عندي ما ذهب إليه الجمهور جوازه مطلق

من غث  تقييدٍ بالسلع النر

لم، ما دام أنه يُمكن وصف السلعة، فإنه   يجوز بيعها بالوصف، يصح فيها بيع السَّ

ط هذا الوصف أن يرفع الجهالة والغرر.   وشر

ي الخيار  وهل يجوز بيع الغائب بذكر جنسه بدون ذكر وصفه، ثم يكون للمشثر

ي أن يذكر الجنس فقط 
بدون أن يصف، يقول: إذا رآه؟ هذا محل خلاف؛ يعن 

ي مكة ولا يصفها! أبيعها لك بخ
 أنا عندي سيارة من نوع كذا ف 

ه
مس آلاف، واللّٰ

ي الخيار إذا رأى، إما أن  ي: قبلت، فهل يصح هذا ويكون للمشثر فيقول المشثر

ي 
  وإما أن يفسخ؟ يُمض 

محل خلافٍ بي   أهل العلم، والأظهر عندي أنه لا يصح؛ لأن هذا بابٌ من أبواب 

ر ا ي إذا حبس السلعة حنر يراها يتض  ا؛ لأن المشثر
ً
ت المصلحة أيض اع، ويفوِّ لث  

ا يرفع عنها الجهالة والغرر. البائع، ولا 
ً
  داعي له يصفها وصف
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  .)   قال: )أو المشاهدة حال العقد أو قبله بيسث 

ي  
هذه الطريقة الثانية من طرق المعرفة؛ وهو رؤية المبيع كله أو بعضه إذا كان يكف 

؛ لكن ه ي
ا، فإنه يكف 

ً
ذا، فإذا رآه كله أو رأى بعضه وهو يتماثل يشبه بعضه بعض

  ه الرؤية؟منر تكون هذ

(، طيب ما ضابط  ي عند العقد أو )قبل العقد بيسث 
قال لك: )حال العقد(؛ يعن 

؟ يوم يومي   خمسة أسبوع شهر؟    هذا اليسث 

  قالوا لك: الضابط ألا يتغث  فيه المبيع، فهو يختلف  
ا
باختلاف السلع، الفاكهة مثلً

، السيارات ونحو ذلك شهر أو نحو ذلك، الضابط المهم:  أقل من يوم؛ لأنها تتغث 

، وهذا هو الأصل  ي هذه المدة يغلب على الظن أنه لا يتغث 
ي ألا يتغث  المبيع ف 

ف 

المعرفة أن يكون ذلك بالرؤية، وهذا محل اتفاقٍ بي   العلماء، ولا يُتصور فيه 

 خلاف. 

 

ا(. 
ً
زا لا مُعلق : )السابع: أن يكون منجَّ

ه
   قال رحمه اللّٰ

ط السابع لصحة عقد   ا على  البيع؛ وهو: أن يكون البيع منجَّ هذا هو الشر
ً
زا لا مُعلق

-يا إخوة-أمرٍ مستقبل يحتمل الوقوع أو يغلب على الظن وقوعه؛ وذلك أن المعلق  

 
ه
يت، أما المعل  ق فله أرب  ع صور: ؛ المنجز واضح بعتك هذا الكتاب اشثر

ي سيارتك. فأق
: بِعن  ول لك: *الصورة الأولى: أن يُعلق على أمرٍ مستحيل. تقول لىي

 كما يقول الع
ا
ي رأسك نخلة، أو أقول مثلً

ي إن خرجت ف 
ت  أبيعك سيارتر امة: إن حجَّ

، فهذا  ي إن فهمت الحمث 
؛ أبيعك سيارتر البقر على قرونها، أو إن فهمت الحمث 

ا. إخبارٌ باستحالة 
ً
 العقد، كل عاقل يفهم منه أنه يقول له: لن أبيعك أبد

ق على أ
ه
ي  *الصورة الثانية: أن يُعل

: بعن 
ا
بيتك بمائة ألف، مر ماضٍ، كأن يقول له مثلً

ا، هو يعرف أن ابنه  
ً
ى لنا بالأمس بيت ي قد اشثر

ي إن كان ابن 
فيقول له: أبيعك بينر

ا؛ لكن لم يدرِ هل اشثر 
ً
ي بيت ؟ فيقول له: أبيعك  ذهب بالأمس ليشثر ِ

ى أو لم يشثر

ا علقه بم 
ً
ا، إذ

ً
ى بالأمس لنا بيت ي قد اشثر

ي إن كان ابن 
اذا؟ بأمر ماضٍ، قالوا: فهذا  بينر

ى البيت بالأمس فيكون ا ؛ لأنه إما أن يكون ابنه قد اشثر لعقد قد انعقد عند تنجث  ٌ

ِ البيت بالأم
، وإما أن يكون الابن لم يشثر س، فلا ينعقد  الكلام؛ لأن الأمر منتهي

 .
ا
 البيع أصلً



41 
 

ي المستقبل يغلب على 
ق البيع بأمرٍ ف 

ه
الظن وقوعه، على *الصورة الثالثة: أن يُعل

ي كتابك، 
: بعن  ي إن جاء   الأمر المعتاد سيقع سيقع. تقول لىي فأقول لك: أبيعك كتات 

ي صفر-شهر ربيع الأول  
ي المستقبل نحن الآن ف 

، ولكن بحسب المعتاد -هذا أمر ف 

ي  
شهر ربيع، فيغلب على الظن وقوعه بحسب المعتاد، فهذا حقيقته تأجيل؛ سيأتر

ي البيع بأجل، إلى أج
 ل معلوم. يعن 

والمصنف يرى أنه لا يصح، وهذا رأي جماعة من الفقهاء أنه لا يصح؛ ولذلك 

ي نتكلم عنها. 
ل بقوله: قال: بعتك إذا جاء رأس الشهر، هذا من الصورة هذه النر

َّ
 مث

ة؛ ألا ترون والراجح: أنه  -صحيح؛ لأنه بيعٌ بأجلٍ معلومٍ فيه مصلحة ولا مض 

 
ه
ط أن أسكن فيه أنه  -وسيأتينا إن شاء اللّٰ ي هذا بشر

يصح أن يقول: أبيعك بينر

ة فيه ة، فهنا هذا بيعٌ   بقية الشهر، فإن هذا فيه مصلحة، والمض  مُحتملة يسث 

ي ت ي المشثر
ة، وإذا رض  ة فيه يسث  ة بأجل فيه مصلحة والمض  حمل هذه المض 

ة.    اليسث 

ي المستقبل يمكن أن يق
ق البيع بأمرٍ ف 

ِّ
ع، ويمكن ألا يقع، *الصورة الرابعة: أن يعل

ي 
ي سيارتك، قال: أبيعك بينر

ي بيتك، بعن 
ي من قال: بعن 

ي إن قدم ابن 
، أبيعك سيارتر

ي هذا الشهر، 
السفر الأسبوع القادم، يمكن أن يقدم ويمكن ألا يقدم، يمكن ألا يأتر

 يمكن أن يأتِ. و 

، يمكن أن ابنه يرض  ويمكن ي
ي ابن 

ي بيتك هذا بمائة ألف، قال: أبيعك إن رض 
 بعن 

ا محل خلاف.  
ً
، وهو أمرٌ يُعلم بعد العقد؛ فهذا أيض  ألا يرض 

والمصنف وجماعة من الفقهاء يرون أنه لا يصح، لم؟ قالوا: للمخاطرة والجهالة  

، فيه نوع مخاطرة، وفيه نوع  ي الصورتي  
ي هذه ف 

جهالة؛ لكن الراجح أنه حنر ف 

غتفر، وال
ُ
ة ومحتملة فت معلوم أن الغرر اليسث   الصورة يصح؛ لأن هذه الجهالة يسث 

ي 
 داخل  يُغتفر إذا غلبت المصلحة. ألا ترون أنه يجوز بيع البيض مع أن الذي ف 

 القشر لا يُعلم؛ لكن هذا الغرر يُغتفر والمصلحة ظاهرة.  

ط الذي ذكره  ٌ على مسألة تعليق العقود، هل  وهذا الشر ي
 مبن 

ه
المصنف رحمه اللّٰ

ي الجملة: على يجوز تعليق العقود أو لا يجوز؟ والجم 
ي المذاهب الأربعة ف 

هور ف 

ي  أنه لا يصح تعليق العقود، لا بد أن تكون العقود منجَّ 
ي الجملة، أقول ف 

زة ف 

ي الجملة ا
ي كل مذهب مستثناة، لكن ف 

لمذاهب الجملة؛ لأن هناك مسائل ف 
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زة لا معلقة، ويمنعون تعليق  ي العقود أن تكون مُنجَّ
ط ف  الأربعة: على أنه يشثر

 .  العقود 

والراجح: الجواز، وهذا قولٌ للإمام أحمد وجماعة من الفقهاء من الحنابلة 

هم، وذلك لأن الأصل الجواز ولْطلاق النصوص، ولعدم المحظور، ولأن  وغث 

، فتعليق العقود   جائز لا حرج فيه.  الغرر فيه يسث 

 

 .)
ه
: )ويصح: بِعت وقبلت إن شاء اللّٰ

ه
   قال رحمه اللّٰ

ي  اة عند الحنابلةهذه مسألة مستثن ي تعليق البيع، هنا عندنا تعليق: بعتك كتات 
ف 

، قالوا: 
ه
يت منك الكتاب إن شاء اللّٰ ؛ هذا تعليق على المشيئة، اشثر

ه
إن شاء اللّٰ

دد، يصح، لماذا؟ قالوا: لأن الغالب أ ك لا للثر نها تجري على لسان المسلمي   للتث 

ي الغالب؛ وإنما يريد
دد ف    ما يريدون بها الثر

ه
ك بذكر مشيئة اللّٰ  -ون التث 

ه
-إن شاء اللّٰ

. 

دد؟ قالوا: يصح، لم؟ قالوا: لأنها  ك وأراد الثر طيب قلنا لهم: طيب لو لم يرد التث 

 نعلمها بالوقوع، ف
ه
 علمنا؛ لأنه لا تض  هنا؛ لأن مشيئة اللّٰ

ه
إن وقع العقد شاء اللّٰ

 سبحانه وتعالى
ه
ء إلا وقد شاءه اللّٰ ي

 لا يمكن أن يقع شر
ه
، وإن لم يقع علمنا أن اللّٰ

 لم يشأه. 

لكن الراجح: أن التعليق بالمشيئة هنا لا يصح، لم؟ لأنها غث  معلومة، كيف نمنع 

ه بأمرٍ مجهول؟! كيف وقد قال الف جث  
ُ
-قهاء: لو حلف فقال:  التعليق بالمعلوم ون

 
ه
ل لم تلزمه اليمي   يقولون: المشيئة ترفع الجزم، ولذلك بع  -إن شاء اللّٰ ضهم يتحيَّ

 كذا كذا  
ه
ء، حنر بعض المسؤولي   وكذا، أقسم باللّٰ ي

لب منه القسم على شر
ُ
إذا ط

، وحنر الأطفال الآن يعرفون كذ ، رفع الجلسة خلص رفع اليمي  
ه
ا كذا إن شاء اللّٰ

 إن شا -أن 
ه
ترفع الجزم، أنت لو قال لك طفلك: هات لىي كذا، فقلت له: إن   - ء اللّٰ

، قال لك: لا 
ه
 شاء اللّٰ

ه
 - ليس إن شاء اللّٰ

ه
؛ لأن  -أستغفر اللّٰ

ه
ليس إن شاء اللّٰ

 -الأطفال عندهم أن 
ه
ي ممكن وممكن. -إن شاء اللّٰ

 ؛ يعن 

ي الد
وع ف  ع على أن المشيئة ترفع الجزم؛ ولذلك المشر عاء أن لا يقول ودلَّ الشر

، لا! اِجز 
ه
 يغفر لك إن شاء اللّٰ

ه
ي الدعاء، الْنسان: اللهم اغفر لىي إن شئت، أو اللّٰ

م ف 

 ليجزم المسألة.  
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 -فالشاهد أنه إذا قال: 
ه
، أما التعليق  -إن شاء اللّٰ ك فهذا لا يض  على سبيل التث 

جزم هذا القيد بالمشيئة وهذا أمرٌ مجهول يرفع الجزم، لاحظوا أننا نقول: يرفع ال

ي العقو 
د؛ مهم، دلتنا الأدلة على أن التعليق بالمشيئة يرفع الجزم فإنه لا يصح ف 

 لأنه لا بد فيها من الجزم. 

 

ي المعلوم 
 لم يتعذر علمه صح ف 

ا
: )ومن باع معلومًا ومجهولَّ

ه
قال رحمه اللّٰ

  بقسطه(. 

ي -عرفنا 
ط لصحة البيع أن يكون المبيع معلومًا  -أحبنر ، فإن كان المبيع  أنه يُشثر

ل البيع. 
َ
 بَط

ا
 معلومًا صح البيع، وإن كان المبيع مجهولَّ

ي معنا إذا كان
، بعضه معلوم وبعضه مجهول، تضمن المبيع معلومًا  بفر

ا
مجهولَّ

، إحداها مجهول والآخر معلوم، وهذا يُعرف عند الفقهاء  البيع سلعتي   أو أكثر

 بمسائل تفريق الصفقة. 

ر  والمصنف ذكر صورًا إحد
َّ
عذ
َّ
 لا يت

ا
اها هذه الصورة أن يبيع البائع معلومًا ومجهولَّ

لكنه عند العقد مجهول، كما لو قال: بعتك هذا العلم به، بل العلم به ممكن 

، هذا الكتاب معلوم يرا ي ه، الثوب مجهول، بعتك هذا الكتاب  الكتاب وثوبًا أو وثوت 

 جهول. وثوبًا بتسعي   وقال: قبلت، عندنا مبيع معلوم ومبيع م

ي البيت، ولم يصفه، هذا الثوب معلوم 
أو قال: بعتك هذا الثوب وثوبًا آخر ف 

، هذا المجهول نستطيع أن  والثوب الذي ي البيت مجهول لم يصفه بتسعي  
ف 

ي هذه الحال قال نعرفه نذهب إلى البيت وننظر 
؟ بعد العقد، فف  إليه، لكن منر

ي المعلوم بقسطه(. 
 المصنف: )يصح البيع ف 

:  -يا إخوة-نقول هنا   لا يخلو من حالي  

ا، ف
َ
ا وللمجهول ثمن

َ
يحدد لكل واحدٍ ثمنه، الحالة الأولى: أن يذكر للمعلوم ثمن

،  بعتك هذا الكتاب بخمسي   وثوبًا بأر  المعلوم ثمنه معلوم،   -واضح يا إخوة؟-بعي  

ي 
ي المعلوم بثمنه، ويبطل ف 

 والمجهول ثمنه معلوم، هنا يقول الفقهاء: يصح ف 

 المجهول. 

ا يصح البيع 
ً
، إذ ي المعلوم بثمنه، قال: أبيعك هذا الكتاب بخمسي  

البيع يصح ف 

ي الكت
ي الثوب؛ لأنه مجهول هذا واضح.  ف 

، وثوبًا بأربعي   يبطل البيع ف   اب بخمسي  
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ا
ا لكليهما، أبيعك هذا الكتاب وثوبًا بتسعي   ريالَّ

ً
ا واحد

ً
الصورة الثانية: أن يذكر ثمن

ي المجهول(؛ لأنه مجهول، )ويصح وقال:  
قبلت، هنا يقول لك المصنف: )يبطل ف 

ي الثم 
ي المعلوم(، طيب كيف نفعل ف 

ي السوق، ف 
ي قيمة المجهول ف 

ن؟ قال: ننظر ف 

ي السوق. 
ي قيمة المعلوم ف 

 وف 

 ونذهب إلى السوق نقول: هذا الثوب بكم؟ 
ا
ي البيت مثلً

نأخذ هذا الثوب الذي ف 

ين   -قالوا: بعشر
ُ
ة، -قرب لكم المسألةحنر أ ؛ طيب هذا الكتاب بكم؟ قالوا: بعشر

ا هذا الكتاب ثلث والثوب ثلثان، فهمنا!! كم
ً
ي العقد؟ ذكر   إذ

الثمن الذي ذكره ف 

ا الكتاب بثلاثي   
ً
؟ ثلاثون، إذ ، الكتاب ثلث، كم ثلث التسعي   نتبهوا يا ا-تسعي  

هذه المسألة مهمة -المسألة ليست بنفس القيمة؛ وإنما بالنسبة للقيمة،  -إخوة

 . -يا إخوة

ي السوق، وإذا قالوا: الث 
من فهذا ثمن الفقهاء إذا قالوا: القيمة فهذا ثمن السلعة ف 

ي السوق  
ي العقد وقد تختلف، قد تكون قيمة الكتاب ف 

؛ لكن السلعة ف 
ا
أربعي   ريالَّ

ي العقدِ 
كرت ف 

ُ
ي ذ

، الثلاثون ثمن؛ لأنها هي النر
ا
ي بثلاثي   ريالَّ ، الأربعون أنا بعتك كتات 

 قيمة واضح، أردنا أن نعرف ثمن المعلوم وثمن المجهول، ماذا نفعل؟ 

ي الس
: نقومهما ف 

ا
ةأولَّ ، هذا الكتاب بكم؟ وهذا الثوب بكم؟  وقِ، ونسأل أهل الخث 

ثم ننظر نسبة هذا إلى هذا، ثم نقسم الثمن المذكور بحسب النسبة، فنعرف  

ي ا
 لمجهول. قيمة المعلوم، ويصح البيع به ويبطل ف 

 

ر معرفة المجهول ولم يُبي َّ  ثمن المعلوم فباطل(. 
َّ
: )وإن تعذ

ه
   قال رحمه اللّٰ

 :  هنا صورتان

 المجهولِ ولا يُحدد ثمن كل واحدٍ 
ُ
، وتتعذرُ معرفة

ا
الأولى: أن يبيع معلومًا ومجهولَّ

 بانفراده. 

ة آلاف، با  ي بطن الناقة الأخرى بعشر
ع معلومًا كأن يقول: بعتك هذه الناقة وما ف 

ي بطن الناقة الأخرى عند العقد، هل هو 
 الذي ف 

ا
الذي هو هذه الناقة، ومجهولَّ

ا معلوم لنا؟ هل  
ً
ا؟ مجهول عند العقد، إذ

ً
؟ هل سيخرج حيًا أو ميت هو ذكر أم أننر

ة  تتعذر معرفته عند العقد، ولا بعده ب ا واحد، قال: بعشر
ً
قليل، وذكر لهما ثمن

ي بطن آلاف، هنا يقول لك الفقهاء 
: يبطلُ العقد ما يصح، لم؟ قالوا: لأن الذي ف 
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ي المبيع، وهذ
ه الناقة ثمنها مجهولٌ، ففيه  الناقة الأخرى مجهولٌ، ففيه جهالة ف 

؛ لأن هذه الناقة لا نستطيع أن نع ي الطرفي  
ي الثمن، فيه جهالة ف 

رف  جهالة ف 

، أما  ي الطرفي  
 ف 
ُ
المبيع المعلوم  ثمنها؛ لأن الذي يُقابلها مجهول، فبَطلَ العقد

 فلجهالة ثمنه، وأما المبيع المجهول فلِجهالته.  

 تتعذرُ معرفته؛ ولكن يذكر لكالصورة الثانية: أن يبيع معلومًا وم
ا
ل واحدٍ  جهولَّ

ا. 
ً
 ثمن

، الكتاب معلوم وثمنه معلوم،  ي بأربعي  
ي بينر

ي هذا بثلاثي   وثوبًا ف  قال: بعتك كتات 

ق والثوب مجهول وثمنه معلوم، ذهبنا  ق؛ احثر إلى البيت فوجدنا الثوب قد احثر

ق تلف أصبح تا ا، ما نستطيع  الثوب، هل نستطيع معرفة ثمنه؟ لا؛ يتعذر، احثر
ً
لف

ي المعلوم؛ لأنه لا مانع 
ي هذه الحال يقول لك الفقهاء: يصح ف 

أن نعرف قيمته، فف 

ي المجهول. فيه، 
 السلعة معلومة والثمن معلوم، ويبطل ف 

ة؛   هذه   -يا إخوة-إذن   ي هذه المسائل، هذه المسائل خلافية الأخث 
أعدل الأقوال ف 

ا ولِلمجهول ثم 
ً
ي المعلوم بثمنه لكن إذا ذكر للمعلوم ثمن

ا، فإن العقد يصح ف 
ً
ن

 
ً
ي المجهول، وهذا ليس به أي إشكال؛ لكن إذا ذكر لهما ثمن

ا سواء ويبطل ف 
ً
ا واحد

 تعذرت معرفة المجهول أو لم تتعذر. 

ي من الفقهاء من قا 
، ومن الفقهاء من قال: يصح ف  ي الْثني  

ل: يبطل العقد ف 

ي.  ي المشثر
 المعلوم بكل الثمن إذا رض 

ي الكتاب بتسعي   إذا يعك كتاقال: أب
. قال يصح ف  ي بتسعي  

ي بينر
ي هذا، وثوبًا ف  ت 

ي. أقوال؛ لكنَّ أعدل الأقوال ما ذكرناه.  ي المشثر
 رض 

نبه الْخوة إلى أ 
ُ
ي جميع  لماذا أقول هذا؟ أريد أن أ

 المسألة ليست اتفاقية ف 
َّ
ن

 صورها؛ لكن الذي ذكره المصنف هو أقعد الأقوال وأعدلها وأرجحها. 

وط البيع. ب  و   هذا نكون انتهينا مما يتعلق بشر
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************** 

 : 2١١*الدرس 

 
ه
ي كتاب البيع من هذا الكتاب البديع النافع، وقد فرغنا بحمد اللّٰ

ح ف  ونحن نشر

ح ما يتعلق ب ي الكلام عن الموانع. من شر
ع ف  وط صحة البيع، واليوم نشر  شر

 

 تعا
ه
لى تحت كتاب البيع: )فصلٌ:  قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ

ي المسجد(. ويحرم ولا يصح بيعٌ 
اءٌ ف    ولا شر

وط صحة البيع، عقد هذا    عز وجل من بيان شر
ه
ا فرغ المصنف رحمه اللّٰ لمَّ

وط صحة الفصل لبيان موانع صحة ال بيع؛ وذلك أن من العلماء من يذكر من شر

 عز و 
ه
وط صحة البيع الخلو من الموانع، فكأن المصنف رحمه اللّٰ جل لما ذكر شر

وط المتقدمة فلا بد من خلو العقد  البيع ثم عقد هذا الفصل يقول لنا: ومع الشر

 الموانع؛ فلا بد لصحة العقد من خلوه من الموانع، هذا من وجهٍ. من 

ط يلزم من عدمه العدم؛ فيلزم من عدم   ومن وجهٍ آخر: أنه تقدم معنا أن الشر

ط عدم صحة البيع، والمانع   ي لزوم العدم، الشر
يلزم من وجوده العدم، فاجتمعا ف 

ط يلزم العدم من عدمه، والمانع يلزم العدم من  ي  لكن الشر
وجوده، فلما اجتمعا ف 

وط.    هذا الأمر ناسب أن يذكر الموانع بعد الشر

؛ ما حجز بي   الشيئي   يسم   ي اللغة هو: الحاجز بي   الشيئي  
والمانع كما فهمتم ف 

ي اصط
: فهو ما يلزم من وجوده العدم، ولا يلزم من  مانعًا، وأما ف  لاح الأصوليي  

 ولا عدمٌ لذاته، فعمل المانع  
ٌ
 إنما هو إذا وُجد فإنه يؤثر المنع والعدم. عدمه وجود

ي هذا 
ي فالمُصنف ذكر لنا ف 

الفصل موانع صحة عقد البيع، وبدأ بهذه المسألة النر

ي 
اء ف   المسجد.  قرأها الابن نور الدين، وهي عن البيع والشر

ي المسجد محرمٌ على الراجح من أقوال أهل العلم ولا يصح، وهذا 
اء ف  والبيع والشر

 عليه وسلم قال
ه
ي صلى اللّٰ : ))إذا هو المشهور من مذهب الحنابلة؛ وذلك لأن النن 

مذي   تجارتك(( رواه الثر
ه
 اللّٰ

َ
ي المسجد فقولوا: لا أرب  ح

 ف 
ُ
م من يبيع أو يبتاع

ُ
رأيت

.   وابن حبان، وصح ي
 حه الألبات 
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ي المسجد فادعوا عليه  
ي ف  ومعن  هذا الحديث أنكم إذا رأيتم من يبيع أو يشثر

 تجارتك، وهذا التغليظ لا يكون إلا 
ه
عند فعل  وأسمِعوه، قولوا له: لا أرب  ح اللّٰ

ي المسجد حرام.  
اء ف   معصية، فدل ذلك على أن البيع أو الشر

 عليه وس
ه
ي صلى اللّٰ ا أن النن 

ً
ي المسجد((وجاء أيض

اء والبيع ف   لم: ))نه عن الشر

  . ي
 رواه أحمد وأبو داود، وحسنه ابن حجر والنووي والألبات 

ي ال - أيها الأحبة-وتقدم معنا مرارًا وتكرارًا 
تحريم، فدل ذلك على  أن النهي يقتض 

ي المسجد. 
اء ف   حُرمة البيع والشر

ا للدنيا؛ وإنما ال
ً
 للآخرة،  ومن جهةٍ أخرى: أن المساجد ليست سوق

ٌ
مساجد سوق

ا 
ً
جعل سوق

ُ
ي ولا يجوز أن ت

 للدنيا.  فلا ينبع 

 عليه 
ه
ي صلى اللّٰ ا: أن المساجد تقابل الأسواق، فقد قال النن 

ً
ومن جهةٍ أخرى أيض

حب 
َ
ها(( رواه وسلم: ))أ

ُ
 أسواق

ه
ها، وأبغضُ البلاد إلى اللّٰ

ُ
 مساجد

ه
البلاد إلى اللّٰ

 مسلم. 

 المسكيف يتقابلا  -يا إخوة-فانظروا  
ه
اجد، وأبغض البلاد إلى ن، أحب البلاد إلى اللّٰ

ا وهي 
ً
 سوق

ه
سواق، فكيف يُجعل المسجد الذي هو أحب البلاد إلى اللّٰ

َ
 الأ

ه
اللّٰ

، لا 
ه
  يجوز هذا ولا يستقيم. وأبغض البلاد إلى اللّٰ

 عليه وسلم  
ه
ي صلى اللّٰ ا كما قلنا: أن البيع باطل ولا يصح؛ لأن النن 

ً
والراجح أيض

، وقد استقرأ بعض العلماء من  نه
ه
، ولأن النهي هنا لِحقِّ اللّٰ

ا
عنه فيكون باطلً

 فإالمالك
ه
ن ذلك  ية والحنابلة الأدلة، ووجدوا أنه إذا جاء النهي عن البيع لِحقِّ اللّٰ

ي البُطلان، أما إذا جاء النهي عن البيع لِحقِّ المخلوق فإنه ينعقد ويكون 
يقتض 

ا على إجازة المظل
ً
وم، فإن أجازه نفذ وإن لم يجزه بطل، هكذا دل استقراء موقوف

 الأدلة. 

: النهي عن البيع لِحقِّ المخلوق النهي عن بيع التضية، كون الْنسان إذا أراد  
ا
مثلً

 
ا
ة الحليب، ثم أن يبيع شاة كها أيامًا لا يحلبها حنر يرى من ينظر إليها أنها كثث 

يثر

لها إلى السوق ليبيعها؛ هذا حرام،   عليه وسلم، لكن  يُث  
ه
ي صلى اللّٰ نه عنه النن 

 المخلوقي   حنر لا يغشهم، فهذا البيع ينعقد، ثم إ
ي هذا النهي لِحقِّ ذا أخذ المشثر

ة الحليب، فهو الشاة وحلبها يومي   ثلاثة، ثم تبين ت له الحيلة وأنها ليست كثث 
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بطل البيع  بخث  النظرين إن شاء أمض  العقد وترك الشاة عنده، وإن شاء ردها؛ أ

 ورد صاعًا من تمر. 

إذن استقرأ بعض العلماء، وهو استقراءٌ صحيح الأدلة فوجدوا: أن النهي عن البيع  

ي البطلان، أما النهي عن البيع ل
 يقتض 

ه
حق المخلوق فالبيع ينعقد لكنه  لِحقِّ اللّٰ

؛ لأن ال
ه
ر أو المظلوم، والنهي هنا لِحقِّ اللّٰ ا على إجازة المتض 

ً
مساجد  يبفر موقوف

 لا يصح. 
ا
 باطلً

ا
 سبحانه وتعالى، فيكون البيع معصية

ه
 بيوت اللّٰ

ي المسجد إنما هو  -يا إخوة-ويجب أن نعلم 
اء ف  ي البيع والشر

أن خلاف العلماء ف 

ي فقط. إذا كان الب اء بالكلام بي   البائع والمشثر  يع والشر

ي تبيع سيارت
: بكم؛ يعن   قال لىي

ا
: بجواري مثلً

ا
ي  أحد الْخوة مثلً

ك، قلت له: سيارتر

ي 
ي وهو كلام فقط بدون   أبيعها بخمسة آلاف، قال: قبلت، الكلام بين  وبي   المشثر

ت السل حض 
ُ
ي البيع سمسار؛ وسيط، أو أ

عة:  حضور السلعة، أما إذا دخل ف 

ي 
ي ذلك؛ يعن 

ت داخل المسجد فإن العلماء يشددون ف  حض 
ُ
الكتاب، الدابة، أ

ي مسألة الْ 
ي  العلماء الذين يُسهلون ف  يجاب والقبول بالكلام بي   البائع والمشثر

ي داخل المسجد، ومسأل
باع ف 

ُ
ي مسألة إحضار السلع لت

ة أن  فقط، يُشددون ف 

اء.  ي البيع والشر
 يتدخل طرفٌ ثالث ف 

ا، وأما البيع يقول الح
ً
 اتفاق

ٌ
ي المسجدِ فممنوع

: وأما البيعُ بالسمسار ف  طاب المالكي

ي بطرف ثالث وسيط ب-بالسمسار 
ييعن    -ي   البائع والمشثر

ٌ
ي المسجد فممنوع

ف 

ا. 
ً
 اتفاق

ي المسجد 
اء ف  ي صاحب »البدائع«: المراد من البيع والشر

ي الحنف 
ويقول الكاسات 

ي نقل -قل الأمتعة إلى المسجد؛ لأن ذلك هو كلام الْيجاب والقبول من غث  ن
يعن 

 لأجل المسجدِ لما فيه من اتخاذ المسجد متجرًا، ان -الأمتعة
ٌ
ته كلام ممنوع

  . ي
 الكاسات 

ي المسجد ولا يصح، لا بالكلام 
اء لا يجوز ف  ونحن ذكرنا أن الراجح: أن البيع والشر

يا  -أريد أن أقول  فقط، ولا بإحضار السلع، ولا بوجود سمسار ولا غث  ذلك؛ لكن

صون على  -إخوة
ُّ
أن نفهم المسألة على حقيقتها فالعلماء الذين يُخففون وين

ي مسألة 
ي المسجد إنما يقصدون صورة واحدة؛ وهي إذا   الكراهة ف 

اء ف  البيع والشر

ي اء بالكلامِ بي   البائع والمشثر فقط بدون إحضار السلعة إلى  كان البيعُ والشر
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ي المسجد ولو بالكلام المسجد؛ ونحن مع ذلك ن
اء ف  رى عدم جواز البيع والشر

ي  َ لهذا. 
ُ
 فقط، فإن المساجد لم ت

 

: )ولا م
ه
(. ن من تلزمه الجمعة بعد نقال رحمه اللّٰ   دائها الذي عند المنث 

اء ممن تلزمه الجمعة سواءا كان اللزومُ للطرفي      البيع والشر
ُ
ي لا يجوز ولا يصح

يعن 

اء ي؛ كاِشثر ي كأن  البائع والمشثر رجلُ من رجل، أو كان اللزوم للبائع دون المشثر

ي دون البائعِ  ي امرأة من رجل، أو كان اللزوم للمشثر ي رجلٌ من    تشثر كأن يشثر

 امرأة. 

 الجمعة  
ُ
تعرفون المرأة ما تلزمها الجمعة؛ لكن ما دام أن من الأطراف من تلزمه

ى رجل من رجل أو اش سواء اشثر
َ
ي المسألة، ف

ى رجل من امرأة أو  فإنه يدخل ف  ثر

 ولا يجوز هذا البيع سواء وقع  
ُ
، لا يصح

ٌ
ت امرأة من رجل فالحكمُ واحد اشثر

ي بعد. الْيجاب والقبو 
ي للجمعة، أو وقع أحدهما قبل والثات 

 ل بعد النداء الثات 

ة، قال  ي بعشر ي للجمعة: بعتك كتات 
ي بعد الأذان الثات  ي قال البائع للمشثر

يعن 

ي قبل وقع الْي ي قبل المشثر ، أو قال البائع للمشثر ي
جاب والقبول بعد النداء الثات 

ي وبعد الن ة، فسكت المشثر ي بعشر ي للجمعة قال:  النداء: بعتك كتات 
داء الثات 

يت، فوقع القبول بعد النداء، فإن الحكم واحد.   اشثر

ي على الراجح 
 هو النداء الثات 

ا
اء بعدهُ محرمًا باطلً والنداء الذي يكون البيع والشر

 .  من أقوال أهل العلم، وهو الذي يكون عند صعود الخطيب على المنث 

ي للجمعة متفقٌ 
 عليه بي   العلماء، هو حرام عند وتحريم البيع بعد النداء الثات 

 من قالوا مكروه يقصدون كراهية التحريم، بعض الحنفية قالوا:  الجميع، حنر 

ا تحريم مكروه، فشَّ ذلك بعض أئمة الحنفية بأن الكراهية هنا  
ً
كراهية تحريم، إذ

ي للجمعة محل اتفاقٍ بي   العلماء.  
اء بعد النداء الثات   البيع والشر

ي  : هذا  قال ابن العرت  ي تحريم البيع. المالكي
 مجمعٌ على العمل به، ولا خلاف ف 

وأما عدم صحة البيع فهذا هو الراجح، وهو مذهب الحنابلة والمالكية؛ الحنابلة  

ي للجمعة فإنه ينفسخ؛ باطل، والمالكية يقولون: إ
ذا عُقد البيع بعد النداء الثات 

 وهذا هو الراجح. 
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اء بعد  ي للجمعة ممن لا ت  وأما إذا وقع البيع والشر
لزمهما الجمعة؛ كامرأة النداء الثات 

 باعت لامرأة، فالراجح: أن البيع جائزٌ صحيح. 

ا 
َ
وا إِذ

ُ
ذِينَ آمَن

ه
هَا ال يُّ

َ
 عز وجل: ﴿يَا أ

ه
اسْعَوْا  قال اللّٰ

َ
جُمُعَةِ ف

ْ
ةِ مِن يَوْمِ ال

َ
لً ودِيَ لِلصَّ

ُ
ن

بَيْعَ﴾
ْ
رُوا ال

َ
ِ وَذ

ه
رِ اللّٰ

ْ
ٰ ذِك

َ
ل ذلك بالسعي إلى [٩ة: ]الجمعإِلى

ه
ك البيع وعل ، فأمر بثر

﴾ ِ
ه
رِ اللّٰ

ْ
ٰ ذِك

َ
اسْعَوْا إِلى

َ
 عز وجل: ﴿ف

ه
ة ما بعدها. الجمعة، قول اللّٰ

ه
 ؛ هذه عل

بَيْعَ﴾ 
ْ
رُوا ال

َ
   ؛ ﴿وَذ

ه
ي صلى اللّٰ ي زمن النن 

ك البيع بعد النداء الذي كان ف  فهذا أمرٌ بثر

، عليه وسلم للجمعة، وهو الذي كان بعد صعو   عليه وسلم على المنث 
ه
ده صلى اللّٰ

ك، ويدل على حُرمة الفعل.  ي وجوب الثر
 والأمر يقتض 

بَيْعَ﴾
ْ
رُوا ال

َ
ك البيع، ويحرم أن نفعل﴿وَذ البيع، وهذا  ؛ فهمنا أمرين: يجب أن نثر

ي 
ي للجمعة ليس عليه أمر المسلمي   ف 

يدل على بطلانه، ولأن البيع بعد النداء الثات 

ي صلى   عليه وسلم: ))من عمل زمن النن 
ه
ي صلى اللّٰ  عليه وسلم، وقد قال النن 

ه
اللّٰ

 هنا 
ا
 ليس عليه أمرنا فهو رد((، وعملً

ا
   عملً

ٌ
ط فتعُم، ولأنه عقد ي سياق الشر

نكرة ف 

هي عنه م
ُ
 ن أجل العبادة فلم يصح كنكاح المُحرم. ن

ن كلٍّ  نقيس عقد البيع بعد نداء الجمعة على عقد النكاح للمُحرم بجامع النهي ع

حرم لا يصح، من أجل عبادة، النهي عن النكاح للمُحرم من أجل الحج، ونكاح المُ 

ي من يوم الجمعة من أجل صلاة الجمعة 
فلا  والنهي عن البيع بعد النداء الثات 

 يصح، والعلة قد ذكرناها. 

ولأن البيع يُشغل عن صلاةٍ تفوت والذي يؤدي إلى الحرام حرام؛ البيع بعد النداء 

ي يُشغل عن صلاةٍ تفوت؛ وهي صلاة الجُمعة، ما يمكن إذا فاتته الجمعة أن  الثا
ت 

 
ا
أخرى، ولا شك أن الاشتغال عن صلاة الجمعة حنر تفوت حرام،  يصلىي جمعة

  الحرام حرام. وما يؤدي إلى

اء أمرٍ تتوقف عليه  ورة أو الحاجة الشديدة، كشر َ من ذلك؛ البيع للض  ي
ثن 
ُ
وأست

ذاهب إلى صلاة الجمعة وقد نودي للصلاة، فداهمَته نوبة  الحياة؛ مريض بالقلب  

ي هذه الحال يحتاج معها إلى الحبة، والصيدلىي واقف عند ب
اب الصيدلية، يجوز ف 

ي المريض الدواء،  ورة وحياة   أن يشثر ويجوز للصيدلىي أن يبيعه؛ لأن هذه ض 

 المسلم قدرها وشأنها عظيم، فهذا جائز.  
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اء ما يُعجل   : شر
ا
سث  بسيارته إلى الصلاة؛ الوصول إلى المسجد، إنسان ي كذلك مثلً

ي تخرج الجمعة؛ لكن لو  
ين من سيارته، لو وقف بالسيارة وراح يمشر انته البث  

ين يصل إلى المس ى البث   ين؛ لأن اشثر ي البث   جد ويدرك الصلاة؛ يجوز أن يشثر

اء يجعله يصل إلى الجمعة وعدم الشر  اء الموضوع هنا عكس علة التحريم، الشر

 يشغله عن صلاة الجمعة. 

أو الحاجة الشديدة؛ إنسان جاء إلى المسجد ليُصلىي الجمعة بعد النداء، فما وجد 

ي الشمس
ا إلا ف 

ً
ا داخل المسجد، ما وجد مكان

ً
؛ والشمس حارة والأرض حارة،  مكان

ي السُجاد ليجلس عليها؛ لأن   ا، يجوز له أن يشثر
ً
 أو صبيًا يبيع سُجاد

ا
وجد امرأة

 على الأقل، يسمع  الحاجة
ا
ي الصلاة قليلً

شديدة، ولأن هذا يجعله يطمي   ف 

؛ فهذا استثناه العلماء، أما ما عدا  طبة ويصلىي
ُ
 ذلك فلا.   الخ

ي الحك -يا إخوة-كذلك 
ي لمن كان  يدخل ف 

اء قبل النداء الثات  م هنا البيع والشر

صل سيَشغله ذلك عن الجمعة؛ مثال ذلك: رجل بيته بعيد عن المسجد وحنر ي

ي لو سار بلا توقف إلى المسجد 
من بيته إلى المسجد ستكون الجمعة بدأت؛ يعن 

اء قبل الآذان؛ لكن لو توقف للبيع سيصل عند بدء الصلاة، فلو توقف للبيع   والشر

اء سيجعله ذلك يصل بعد فوات الجمعة أو فوات بعضها، فهنا يحرم عليه  والشر

ي؛ لأن العلة موجودة، وهو أن ،   أن يبيع ويشثر
ه
اء سيشغله عن ذكر اللّٰ البيع والشر

ي صلاة الجمعة. 
 الذي هو ف 

لكن لو فرضنا أنه يسع إلى الجمعة وهناك وقت، فالراجح قول الجمهور: إن البيع 

   جائزٌ صحيح. 

 

 عليه: )وكذا لو تضايق وقت المكتوبة(. 
ه
 اللّٰ

ُ
  قال رحمة

اء ممن تلزمه الصلا ة إذا ضاق وقت المكتوبة، أي: لا يجوز ولا يصح البيع ولا الشر

ي 
ي من الوقت لا يكف 

 إلا لأداء الصلاة.  وصار البافر

اء ممن تلزمه الصلاة؛ أخرج  -يا إخوة-لاحظوا   نا  قلنا: لا يجوز ولا يصح البيع والشر

، أو المرأة  ي اء الصن 
ي حكم بيع وشر

ا ف 
ً
، وفصلنا سابق ي من لا تلزمه الصلاة كالصن 

ي من اِ   مرأة حائض هذه تخرج عن المسألة. الحائض؛ اِمرأة حائض وتشثر
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ا نتكلم الآن عن تضايق الوقت وليس  -يا إخوة-أما من تلزمه الصلاة، ولاحظوا 
َّ
أن

ي  عن صلاة الجماعة، فإذا ضاق وقت  
الفريضة بحيث لم يبقَ من الوقت إلا ما يكف 

اء لا يجوز ولا يصح؛ لأن الوقت تعي َّ  للمكتوبة ف لا  أداء الصلاة، فإن البيع والشر

ا  
ً
ي مثل هذا الوقت يكون متضف

ي ف  ها، ولأن البائع والمشثر ُ يجوز أن يُشاركها غث 

ع، فيكون كالمُتضف فيم  اؤه ولا  ا لا يملك فلا يجوز بيعبلا إذنٍ من الشر ه ولا شر

اء يشغله عن الواجب عليه، وما يشغل عن  يصح؛ ولأن اشتغاله بالبيع أو الشر

ته فهو حرام.   الواجب حنر يُفوِّ

ت كو  اء يُفوِّ ذلك على الراجح من أقوال أهل العلم: إذا كان الِاشتغال بالبيع أو الشر

ي حق من تلزمه الجماعة، فإن الراجح كما تقدم معن
ي الصلاة: صلاة الجماعة ف 

ا ف 

ي ذكرناها. 
وط النر  أن صلاة الجماعة واجبة على الرجال على الشر

اء فاتته الجماعة فإنه يَحرُم  إذا كان الرجل تلزمه الجماعة، ولو اشتغل بالبيع   والشر

اؤه.   عليه أن يشتغ اء، ولا يصح بيعه ولا شر  ل بالبيع أو الشر

 

: )ولا بيع العنب أو العصث  لمُت
ه
  خذه خمرًا(. قال رحمه اللّٰ

ي الحرام؛ هذه 
ي سَيستعمله ف  ءٍ علم البائع أن المشثر ي

أي: يحرم ولا يصح بيع شر

ءٍ  ي
ي الحرام،  قاعدة، لا يجوز ولا يصح بيع شر

ي سَيستعمله ف  علم البائع أن المشثر

ي الحرام، كما إذا 
ا ليستعمله ف 

ً
ي شيئ ي أن يشثر علم بائع العنب  ولا يجوز للمشثر

ي الع ي يشثر ي بيعه العنب  أن المشثر
نب ليصنع منه خمرًا، فإن هذا حرام؛ لأن ف 

ي صلى   على الخمر، والْعانة على الخمر من كبائر الذنوب؛ فالنن 
ا
 عليه إعانة

ه
اللّٰ

ة: ))عاضها ومُعتضها((؛ العاض هذا مُعي   الذي يعض  ي الخمر عشر
وسلم لعن ف 

ضِها  
َ
رب  ها وحاملها((؛ حاملها الذي يطلب عَضها ))وشاالعنب ليُتخذ خمرًا، ومُعت

ي لها، 
هذا معي   ))والمَحمُولة إليه، وساقيها، وبائعها، وآكل ثمنها، والمُشثرَ

 له(( رو 
َ
اة .  والمُشثر ي

مذي وابن ماجه وابن حبان، وصححه الألبات   اه الثر

 :  فوجه الدلالة من هذا الحديث من وجهي  

 عليه وسلم لعن بائع الخمر ولعن 
ه
ي صلى اللّٰ ى الخمر، فدل ذلك _أن النن  مُشثر

 على أنه من الكبائر.   
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 عليه وسلم لعن المعي   على الخمر، فدل ذل
ه
ي صلى اللّٰ : أن النن  ي

ك _الوجه الثات 

على أن الْعانة على الخمر، أو على صنع الخمر من كبائر الذنوب، وبيع العنب  

م أنه سيتخذها خمرًا فيها الأمران كيف؟   
َ
 لمن يُعل

؛ لكن كيف يكون بائعًا للخمر؟ لأنه ما دام أنه علم أنها  الْعانة واضحة أنه يعي  

ا ع
ً
ي ذلك تعاون

 خمرًا فهو كمن باع الخمر، ولأن ف 
ا
لى الْثم والعدوان، ستكون مآلَّ

وَانِ﴾
ْ
عُد
ْ
مِ وَال

ْ
ث ِ
ْ
 الْ

َ
وا عَلى

ُ
عَاوَن

َ
 ت
َ
 عز وجل: ﴿وَلَّ

ه
م [2]المائدة:  وقد قال اللّٰ ؛ ولأن المُحرَّ

م مثله، الخمر لا يجوز بيعها بالاتفاق، لا يجوز بيعه بالات فاق، فما يؤول إلى المُحرَّ

 فما عُلم أنه يؤول ليكون خمرًا كان مثل بيع الخمر. 

 

: )ولا بيع البيض والجوز ونحوهما للقمار(. رح قال
ه
   مه اللّٰ

أي: يحرم ولا يصح بيع الأشياء المُدورة المُكورة إذا عُلم أنها يُلعب بها القمار؛ لما 

ي مسألة بيع العنب لمن يتخذ ذلك خمرًا. ت
 قدم ف 

ب به الشيشة، أو يسميه بعض   -يا إخوة-وكذلك  بيع الفحم لمن عُلم أنه يُشر

ر الشيشة،  النا ي منك الفحم ليُعَمِّ س الأرجيلة، فإذا علمت أن هذا الْنسان يشثر

م، كذلك سميها البعض: منارة إبليس أو الأرجيلة فإنه لا يجوز لك أن تبيعه الفحيُ 

يت ما دام  يت لمن عُلم أنه سيُشعل به سيجارة؛ فإنه لا يجوز بيعه الكث  بيع الكث 

 عُلم ذلك. 

 

: )ولا 
ه
ي الفتنة، قال رحمه اللّٰ

طاع الطريق(. بيع السلاح ف 
ُ
  أو لأهل الحرب، أو ق

، فلا يجوز بيع 
ه
م اللّٰ ي يحرم ولا يصح بيع السلاح لمن يستعمله فيما حرَّ

يعن 

ي 
 عليه  السلاح ف 

ه
ي صلى اللّٰ ؛ لما تقدم ولما روي: ))أن النن 

الفتنة بي   المسلمي  

ي وض
ي الفتنة(( رواه البيهفر

؛ لكن لا شك وسلم نه عن بيع السلاح ف  ي
عفه الألبات 

ا بيع السلاح للكفار الحربيي   الذين 
ً
ي الفتنة لا يجوز، ولا يجوز أيض

أن بيع السلاح ف 

، ولا يجوز بيع السيحاربون المس ا أنه لا  لمي  
ً
طاع الطرق، وقدمت سابق

ُ
لاح لق

 يجوز بيع السلاح لمن عُلِم أنه سيقتل به.  

ه هنا  ي أن نتنبَّ
ي بغرضه للبائع، فإنه لا إلى أن -يا إخوة-وينبع    ه: إن ضح المشثر

ي حُرمة هذا البيع.  
 يُختلف ف 
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ا 
ً
ي عنب واخثر صندوق

ي هذا العنب لأصنع خمرًا، أو قال: بعن 
يصلح قال له: بعن 

ي حُرمة هذا البيع.  
 للخمر أو نحو هذا، فلا يختلف العلماء ف 

ي يُريده للحرام لقرائن وعلاما ت، فالراجح وهو أما إذا غلب على الظن أن المشثر

 لفقهاء أنه لا يجوز بيعه. مذهب الجمهور الحنابلة والمالكية وجماعات من ا

ة الفساد، فإنه لا يُبن  عليها أما مجرد الاحتمالات والظنون المطلقة، والنظر إلى كثر 

 حكم، بل يبفر الأصل الحل. 

اء إذا ظهر فرق بي   الحكم والورع، الذي يريد أن يتورع عن البيع والشر  -يا إخوة-

ء آخر، مجرد  الفساد هذا له؛ لكن أن يحكم على الناس بالتحريم، فهذا  ي
شر

ي الحرام، كثر الفساد 
بي   الناس؛ لكن لا  الاحتمالات يمكن أن الناس يستعملونه ف 

ي يريده للحرام، فإن هذا لا يُبن  عليه حكم، بل  توجد قرائن على أن هذا المشثر

 يبفر الأصل. 

: إنما يقول ابن قدامة ر 
ه
ي   حمه اللّٰ يحرم البيع ويبطل إذا علم البائع بِقصد المشثر

ي، وإما بقرائن مختصة تدل على ذلك، لاحظوا  ي بقول المشثر
 ذلك، إما بقوله؛ يعن 

ي تدل  -يا إخوة- بقرائن مختصة ليست أمرًا عامًا، لا؛ قرائن خاصة بنفس المشثر

ي  ه ، مثل: أن يشثر
ا
ا من لا يُعلم حاله، ما يُعلم حاله  على ذلك، فإذا كان الأمر محتملً

مجهول، أو من يعمل الخل والخمر معًا، يعمل خل ويعمل خمر، فهو يحتمل أن  

ي العنب ليصنع خ  ، ويحتمل أيشثر
ا
ي العنب ليصنع خمرًا، أو من يعمل لً ن يشثر

ظ بما يدل على إرادته للخمر، فالبيع جائز.  
َّ
 الخل والخمر معًا ولم يتلف

ة عند بعض إخواننا هذا الكلام؛ لأ وحرصت على نقل   ن فيه جوابًا عن تردداتٍ كثث 

ي حلالٍ أو حرا
ء يُمكن أن يُستعمل ف  ي

م  عندما نذكر القاعدة: أن الأصل إذا كان الشر

 أنه يجوز بيعه. 

ي بلادنا كذا يا شيخ كذا؛ الأصل هو 
فبعض الْخوة يقول: يا شيخ عندنا كذا ف 

ي بقصد حرام، أو دلت قرائن الأصل، ولا يخرج عن هذا الأصل إلا   ح المشثر إذا ضَّ

 خاصة به أنه يريد الحرام، وما عدا ذلك فيبفر على الأصل. 
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************** 

  : 2١2*الدرس 

ح كتاب دليل الطالب لنيل المطالب  معاشر  ي شر
الفضلاء؛ درسنا كما تعلمون ف 

 عز وجل وسائر علماء المسل
ه
. للشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ  مي  

ح الفصل الذي  ي شر
عنا ف  ي كتاب البيع من هذا الكتاب، وقد شر

ح ف  ونحن نشر

 عز وجل لبيان موانع صحة البيع. 
ه
 عقده المصنف رحمه اللّٰ

ي مانعٌ يتعلق بمكان البيع، وهو: أن يقع البيع أو  وقد  
ي المجلس الماض 

تقدم معنا ف 

ي المسجد، فإن البيع إذا عُق
اء ف  اء أو البيع والشر ي المسجد يكون حرامًا الشر

د ف 

ي داخل  
 حنر لو عُقد خارج المسجد لكان جائزًا صحيحًا؛ لكنه عُقد ف 

ا
باطلً

؛ 
ا
، وأن فيها سوق وذلك  المسجد فإنه يكون مُحرمًا باطلا

ه
أن المساجد بيوت اللّٰ

ا 
ً
ي  َ المساجد لتكون سوق

ُ
 سبحانه وتعالى، فلم ت

ه
الآخرة، وأنها أحب البقاع إلى اللّٰ

ي    للدنيا، 
 عز وجل، فلا يجوز أن يُنقل الفعل الذي يُفعل ف 

ه
وهي أحب البلاد إلى اللّٰ

ي هي أحب البلا 
 إلى المساجد النر

ه
 عز وجل، ومن باع د إلى أبغض البلاد إلى اللّٰ

ه
اللّٰ

 لا يُرب  ح تجارته وهو يستحق من المسلمي   أن يدعوا 
ه
ي المسجد فإن اللّٰ

ى ف  أو اشثر

 تجا
ه
 رته. عليه بألا يرب  ح اللّٰ

ي ثلاثة أحوال: 
ا مانعٌ يتعلق بالزمان، وذلك ف 

ً
 وتقدم معنا أيض

ي الذي يكون عند صعود 
ذن للجمعة بالنداء الثات 

ُ
الخطيب  *الحالة الأولى: إذا أ

ي، فإذا كان    ذاك يحرم على من تلزمه الجمعة أن يبيع أو يشثر
ْ
؛ فإنه إذ على المنث 

ي ممن تلزمهم الجمعة، أو كا  ن البائع ممن تلزمهم الجمعة، أو كان  البائع والمشثر

ي يحرم، وإذا وقع فإنه 
ي ممن تلزمهم الجمعة؛ فإن البيع بعد النداء الثات  المشثر

 يبطل. 

ي  *والحالة الثان
ية: إذا تضايق وقت المكتوبة فلم يبقَ من وقت المكتوبة إلا ما يكف 

ي لأدائها؛ فإنه يحرم على من لم يصلِ المفروضة حنر ضاق وقتها أن ي بيع أو يشثر

ي وقتها. 
 حنر يؤدي المكتوبة، ويفرغ من المفروضة ف 

عة أن  *والحالة الثالثة: إذا أقيمت صلاة الجماعة، فإنه يحرم على من تلزمه الجما

ي.   يبيع أو يشثر
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وتقدم معنا مانعٌ يتعلق بالْعانة على المعصية فلا يجوز أن يُجعل البيع سببًا  

ي عنبًا ليصنع  للمعصية، فإذا علم البائع أن ا ي يريد بالسلعة حرامًا، كأن يشثر لمشثر

ي سلاحًا  مارًا، أو يشثر
ُ
ا ليلعب ق

ً
ي بيض ي خمرًا، أو يشثر ليقتل مسلمًا، أو يشثر

.  سلاحً  طاع الطرق، أو كان من الكفار الحربيي  
ُ
ي فتنة، أو كان من ق

 ا ليشارك ف 

ي أن البائع ير  يد بالبيع الوصول إلى ويُلحق بهذا عند أهل العلم ما لو علم المشثر

ي أن البائع إن ما يبيع ليصل بهذا البيع إلى حرامٍ؛ فإنه يحرم حرام، فإذا علم المشثر

ي منه، وذلك كما لو  ي أن البائع يبيع السلعة ليُقامر   عليه أن يشثر علم المشثر

اء خمرٍ، أو ليأخذ الثمن ليدفعه  بالثمن، ليلعب قمارًا بالثمن، أو ليدفع الثمن لشر

ي منه؛ لأنه لا يجوز له  إلى  ي بها، فإذا علم ذلك فإنه يحرم عليه أن يشثر
ت  امرأةٍ لث  

ى منه فإنه يُعينه  لمعصية. على ا أن يُعينه على المعصية، وإذا اشثر

ي أو البائع بقصده، فقال قصده  ح المشثر وقد تقدم أن ذلك إنما يكون إذا ضَّ

نه يريد الحرام، أما مجرد بلسانه، أو وُجدت قرائن خاصة جعلت الظن غالبًا أ

ٌ ونحو ذلك؛ فهذا لا يمنع البيع ولا   الاحتمالات والظنون وظنِّ أن الفساد منتشر

اء.   الشر

فصل الموانع، ونواصل اليوم قراءة ما ذكره المصنف من هذا الذي تقدم معنا من  

علق عليها. 
ُ
 هذه الموانع ون

 

 تعالى
ه
: )ولا بيع قِنٍّ مسلمٍ لكافرٍ لا  قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ

   يُعتق عليه(. 

ولا  هكذا قرأ الابن نور الدين: )ولا بيع قِنٍّ مسلمٍ لكافرٍ لا يُعتق عليه(، وأنا أقرأها )

 مسلمٍ لكافرٍ لا يُعتق عليه(، فهل بي   القراءتي   فرق؟  
 بيع قنِّ

ي و 
لا بيع عبدٍ مسلمٍ، نعم؛ بينهما فرق؛ لأن لو قرأناها )ولا بيع قنٍّ مسلم(؛ يعن 

ها وهي القراءة فيكون ذلك خاصًا ببيع العبد المسلم للكافر 
ُ
، أما إذا قرأناها كما قرأت

ي ولا يصح الصحيحة: )ولا بيع قنِّ مسلمٍ(  
: ولا بيع عبدِ مسلمٍ؛ يعن  يصبح المعن 

ولا يجوز بيع عبدٍ لمسلمٍ سواءا كان هذا العبد مسلمًا أو كافر، المهم أنه لمسلم، 

 هذا هو مراد المصنف. و 
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أي: لا يجوز ولا يصح بيع عبدِ مسلمٍ، بالْضافة وليس بالوصف، سواءا كان العبد 

 لم. مسلمًا أو كافرًا، المهم أن العبد لمس

أما العبد المسلم تحت مسلمٍ فلا يجوز بيعه ولا يصح؛ لأنه لا ولاية للكافر على 

ن ولايته إلى ولاية كافر، من  المسلم، فلا يجوز للمسلم أن ينقل العبد المسلم م

 
ْ
مُؤ
ْ
 ال

َ
افِرِينَ عَلى

َ
ك
ْ
ُ لِل

ه
ن يَجْعَلَ اللّٰ

َ
 عز وجل: ﴿وَل

ه
مِنِي  َ مِلكه إلى مِلك كافر، فقال اللّٰ

﴾سَ 
ا
، وهذا لا يجوز. [١٤١]النساء: بِيلً

ا
 ، ولو باعه لجعل للكافر على المسلم سبيلً

ي صلى    عليه وسلم: ))الْسلام يعلو ولأن الْسلام يعلو ولا يُعلى عليه، قال النن 
ه
اللّٰ

ي مرفوعًا  ولا يُعلى(( وال
، وحسنه الألبات  ي

ات  ي والطث 
ي والبيهفر

حديث رواه الدارقطن 

 عنهما؛ فدل هذا على بمجموع طرقه، وصححه م
ه
ي اللّٰ

ا على ابن عباسٍ رض 
ً
وقوف

أنه لا يجوز أن يملك الكافر المسلم، ولو باعه لجعل الكافر يملك المسلم، وهذا 

 لا يجوز. 

كما أنه لا يجوز استدامة مِلك الكافر للمسلم بالْجماع، بل لو أسلم العبد وكان 

 
ه
ي مِلكه؛ بل يُخل

ٍّ فإنه لا يبفر ف  ي
ص منه بإجماع العلماء، فمن باب أولى ألا تحت ذِمِّ

أن المرأة لو أسلمت   -يا إخوة-يجوز ابتداء مِلك الكافر للمسلم؛ كالنكاح؛ ألا ترون 

كافر فإنه لا يجوز استدامة نكاحِه لها، ومن باب أولى فإنه لا يجوز وهي تحت  

 تزوي    ج المسلمة من كافر فكذلك ها هنا.  

 أن مِلك الكافر للمسلم لا يُستدام؛ وإن سبق، فمن كما أن العلماء قد أجمعوا على

 باب أولى ألا يُبتدأ بالبيع.   

هو رفع المِلك الذي كان  ولأنه إذا وجب الرفع، فمن باب أولى أن يجب الدفع؛ و 

ا، فمن باب أولى أن ي
ً
جب دفع المِلك قبل أن يقع؛ لأن العلماء يقولون: موجود

حت ه-»الدفع أسهل من الرفع«   . -ذه القاعدة مرارًاوقد شر

؟ قلنا له: حرام    بلا ولىي
ا
ي لو جاءنا إنسان وقال: يا شيخ؛ أنا أريد أن أنكح امرأة

يعن 

ي إذا وقع 
باطل، قلنا: نعم؛ باطل حرام ليس بنكاح، ندفعه عن ما يجوز، قال: يعن 

 هذا النكاح.  

ي الآن  
ومعي  لكن لو جاءنا شخص قال: يا شيخ أنا تزوجت امرأة بلا ولىي وهي زوجنر

؛ لأن الدفع   ي
وقد وطأتها، وهي عندي ربما عنده ولد منها قلنا له: إذهب إلى القاض 

: إذا كان العلماء أوجبوا رفع  أسهل من الرفع، ما الذي جعلنا نقول هذا هنا؟ نقول
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ك، فمن باب أولى أن يجب دفع المِلك؛ لأن الدفع أسهل من الرفع، هذا إذا 
ْ
المِل

 كان العبد مسلمًا. 

كان العبد كافرًا عند مسلم؛ فإنه لا يجوز ولا يصح بيعه لكافر؛ لماذا؟ لأن    أما إذا 

 لقلبه على البق
ا
ي بقائه على الكفر، وتقوية

ي ذلك تسببًا ف 
 اء على الكفر.  ف 

ى قلبُه على   ن؛ بل سيتقوَّ
ه
ي غالب الظ

أنت إذا نقلته وهو كافر إلى كافر سيبفر كافرًا ف 

ي بي   ال
َ إسلامه. أن يبفر كافرًا؛ ولو بفر ي  مسلمي   لرُج ِ

عًا؛ وهو  عتِق عليه شر
ُ
اه الكافر لأ ويُستثن  من ذلك؛ إذا كان العبد لمسلمٍ لو اشثر

ا وكان العبد أبًا، سواء كان مسلمًا  كل ذي رحمٍ مَحرم، كأبيه م 
ً
: لو كان الكافر ابن

ا
ثلً

 ذاأو كافر لكنه عبد لمسلم، أو كأخيه أو كابنه؛ فإ
ْ
ك، وذلك نه يجوز ويصح بيعه إذ

ة فيه فالمانع مُنتف، فيه مصلحة للعبد لأنه   للعبد ولا مض 
ا
لأن فيه مصلحة

يه سيُعتق يصبح حُرًا، وهذه مصلحة وذلك     بمجرد أن يشثر
ه
ي صلى اللّٰ لقول النن 

مذي وابن   (( رواه أبو داود والثر  ذا رحمٍ محرمٍ فهو حرٌّ
َ
عليه وسلم: ))من مَلك

 . ي
 ماجه، وصححه الألبات 

ا فيه مصلحة وإلا ما فيه  وهذا يشم 
ً
اه الكافر فإنه يُعتق، إذ ل العبد إذا اشثر

ق هنا لن يثبت عليه، مج رد أن يتم مصلحة؟ فيه مصلحة وليس فيه مانع؛ لأن الرِّ

ي مستثناة.  
 البيع يحصل العتق، فهذه الصورة؛ يعن 

 

ا 
ً
ى شيئ : )ولا بيعٌ على بيع مسلم كقوله: لمن اشثر

ه
ة أعطيك قال رحمه اللّٰ بعشر

ة(.  ا بتسعة عندي فيه عشر
ً
اءٌ عليه كقوله: لمن باع شيئ  مثله بتسعة، ولا شر

عرض السلعة على أي: يحرم على المسلم أن يبيع على بيع أخيه المسلم، كأن ي

ى به بعد  ي بأقل من الثمن الذي اشثر حصول البيع وقبل لزومه بالتفرق   المشثر

 أو بانقضاء الخيار. 

، لا يجوز للمسلم أن يبيع على بيع أخيه المسلم، كيف يبيع؟  -ولانتبهوا لما أق-

ي  
ي بثمنٍ أقل، قال: بكم باعك هذا الكتاب؟ قال: باعن  يعرض السلعة على المشثر

ي ة، بعشر ، عندي بكذا، عندي بعشر  المستعان عندي بخمسة عشر
ه
ن، قال: اللّٰ

المجلس، أو انقض  بعد وقوع العقد وقبل لزومه، ومنر يلزم العقد؟ إذا تفرقا من 
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ط خيار، أما قبل ذلك فلا يجوز،  بعد ذلك سأتكلم عنه -الخيار إن كان فيه شر

 تفاق، ثم سأتكلم صورة أخرى. ، الآن أنا أتكلم عن صورة هي محل ا-انتبهوا يا إخوة

ي 
إذا وقع البيع على بيع المسلم بعد وقوع العقد، كيف بعد وقوع العقد؟ قال: بعن 

ين، قال: قبلت؛ وقع العقد، وقبل لزومه، منر يلزم هذا الكتاب، قال: أ بيعك بعشر

ط   ي من المجلس ولم يكن هناك شر العقد؟ يلزم العقد إذا تفرق البائع والمشثر

ط خيار فلا بد أن ينتهي الخيار، إذا وقع هكذا، قلت لك: خيار، أما  إذا وُجد شر

يت، ونحن جا ين، قلت: اشثر ي فقلت: بكم؟ قلت: بعشر لسان أحد  أبيعك كتات 

ة.  ي: أنا أبيعك بعشر  الْخوة قال للمشثر

اء المسلم بأن يعرض على البائع أعلى من الثمن،  اء على شر كذلك لا يجوز الشر

ين وقال: قبلت، قال أحد الْخوة  قال: هذا الكتاب بع ين بعتك الكتاب بعشر شر

ين، ا يه منك بخمسة وعشر ي هذه الحابجواره: أنا اشثر
اء أخيه، ف  ى على شر ل  شثر

طبعًا كما قلت: بعد وقوع العقد وقبل لزومه، هذا البيع حرامٌ باتفاق العلماء، هذا 

 جماعة من العلماء. البيع حرام بإجماع العلماء، حك الْجماع النووي وابن حجر و 

 عليه وسلم: ))لا يبع بعضكم على بيع بعضٍ(( متفقٌ  
ه
ي صلى اللّٰ وذلك لقول النن 

 عليه
ه
وسلم: ))لا يحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه، ولا  عليه، وقوله صلى اللّٰ

ي الصحيح. ))لا يحل للمؤمن 
يخطب على خطبة أخيه حنر يذر(( رواه مسلم ف 

ي  أن يبتاع((؛ الابتياع
ي البيع، والحديث الثات 

اء، الحديث الأول ف  : الشر هنا بمعن 

اء ))لا يحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه، ولا يخطب على  ي الشر
خطبة أخيه  ف 

 حنر يذر((، والحديث كما قلنا عند مسلم. 

ر بالمسلم حرام؛  ر بالمسلم، وإلحاق الض  اء إلحاق الض  ي هذا البيع أو الشر
ولأن ف 

، والعداوة ولأن هذا الب اء يُسبب العداوة والبغضاء بي   المسلمي   يع أو هذا الشر

ي ا حرام ومن كبائر الذنوب، فما يسببي   المسلمي   من أجل الدني
بها حرام؛ ولأن ف 

، والاعتداء محرم.  اء اعتداءا  هذا البيع أو الشر

ائه بعد لزوم العقد؟ نحن الآن   اء على شر هل يحرم البيع على بيع المسلم والشر

  عرفنا الحكم بعد وقوع العقد وقبل لزومه، طيب وقع العقد ولزم! صورة هذا: باع

 فأعط البائ
ا
ين ريالَّ ي بعشر ي، البائع كتابًا للمشثر ع السلعة؛ أي: الكتاب للمشثر

ي وذهب، فلحقه رجل وقال: أنت   ي الثمن للبائع، ثم خرج المشثر وأعط المشثر
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ين، ق يت هذا الكتاب بكم؟ قال: بعشر ! ضحك عليك أنا الآن أبيعك اشثر
ه
ول واللّٰ

ة، الآن العقد لزم؛ لأنهما تفرقا ولا خيار، فهل هذا  نفس الكتاب نفس الطبعة بعشر

ا محل خلافٍ بي   أهل العلم، ليس مثل الصورة الأولى محل اتفاق، هذا  جائز؟ هذ

ي ذكرناها بيع على البيع. 
ي الصورة النر

 محل خلاف، طبعًا إذا كان ف 

 والأقوى عن
ه
أعلم: أنه لا يجوز؛ لأنه سببٌ للعداوة والبغضاء، إذا علم  دي واللّٰ

اء ي الشر
ه، وكذلك ف 

ُ
فالعلة موجودة، ولأن   البائع أن بائعًا عرض على بيعه سيبغض

د السلعة ويُبطل البيع، هذا إذا كان البيع على     لث 
َّ
ي يتحي 

هذا قد يجعل المشثر

 البيع.  

ا لا علا
ً
ي يريد قة له بالبيع الأول، علم البائع أما إذا كان بيعًا جديد أن المشثر

ي لحقه البائع   نسختي   والبائع لم يكن عنده إلا نسخة واحدة، بعدما خرج المشثر

ى،  ة قال: قبلت، واشثر قال: أنت تريد نسخة ثانية من الكتاب عندي، أبيعك بعشر

ي بيع المسلم على بيع أخيه؛ لأن هذا البيع مست
قل وبيعٌ  فهذا جائز ولا يدخل ف 

 جديد. 

، فلا يجوز البيع على بيعه ولا   ي ذلك الذمي
هل هذا خاصٌ بالمسلم؟ أم يدخل ف 

ائه؟ الذي عليه جماهث   اء على شر  العلماء واتفقت عليه المذاهب الأربعة: أن الشر

، ولا   ي هذه المسألة، فلا يجوز للمسلم أن يبيع على بيع الذمي
الذمي كالمسلم ف 

ي  ي ذلك اعتداءا ولا يجوز الاعتداء يجوز للمسلم أن يشثر
؛ لأن ف  اء الذمي

على شر

؛ ولأن مال الذمي محفوظ، وهذا كما قلت الذي عليه جماهث  العل  ماء. على الذمي

ي بعض روايات الأحاديث ))على بيع أخيه((، قلنا: يقول 
يقول قائل: طيب جاء ف 

 ه لا مفهوم له. العلماء هذا خرج مخرج الغالب، وإذا خرج القيد مخرج الغالب فإن

ي الخلاف ومن 
، وهو من الأئمة المتبحرين ف  ي

قال الْمام أبو جعفر الطحاوي الحنف 

 عز و 
ه
، يقول رحمه اللّٰ : لا بأس بدخول المسلم على المحدثي   جل: قال الأوزاعي

  . ا قال بذلك غث  الأوزاعي
ً
ي سومه، قال أبو جعفر: ولا نعلم أحد

 الذمي ف 

ي الخلاف ر وقال ابن عبد الث  الْمام ا
 عز وجل: لا أعلم  لمالكي المتبحر ف 

ه
حمه اللّٰ

ي أن الذمي لا يجوز لأحد أن يبيع على بيعه ولا يسوم على سومه، 
ا ف 
ً
وأنه   خلاف

 . ي ذلك سواء؛ إلا الأوزاعي
 والمسلم ف 
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نعم تعقبهما الحافظ ابن حجر ببعض الشافعية وهم قلة؛ لكن الذي عليه جماهث  

ي ذلك. العلماء من السلف والخلف 
 أن الذمي كالمسلم ف 

سخ البيع الأول ارتفع التحريم أو 
ُ
ويرتفع التحريم بفسخ البيع الأول أو رده، فإذا ف

البيع بإذنٍ من البائع، البائع الأول أذن أو طلب من أخيه أن يبيع   رده، أو إذا كان

ي؛ لأنه حقٌ له   ي أو إذنٍ من المشثر اء بطلبٍ من المشثر ي، أو كان الشر وقد  للمشثر

 تنازل عنه، إنما مُنع من البيع على بيعه لحفظ حقه وقد تنازل عنه.  

ى على شر   فباع على بيع أخيه أو اِشثر
ٌ
اء أخيه فإنه يأثم طيب؛ لو خالف أحد

 أو باطل؟  
ٌ
بالاتفاق، لكن ما حكم بيعه من جهة الصحة والبطلان؟ هل هو صحيح

سب إلى الْمام مالك؛ محل خلاف والمشهور عند الحنابلة وهو قول الظاهرية 
ُ
ون

 عليه  
ه
ي صلى اللّٰ وإن أنكر ذلك بعض أصحابه: أن البيع باطل لا يصح؛ لأن النن 

 عليه وسلم:  وسلم نه عن هذا البيع فيَ 
ه
ي صلى اللّٰ ي البطلان، ولقول النن 

قتض 

 
ا
 ليس عليه أمرنا فهو رد(( كما عند مسلم، وهذا قد عمل عملً

ا
))من عمل عملً

 عليه وسلم ليس عليه أمر الن
ه
ي صلى اللّٰ ا؛ لأن النن 

ً
 عليه وسلم يقين

ه
ي صلى اللّٰ ن 

ا عليه.  
ً
 نه عن ذلك؛ فيكون مردود

ا لمعاملته بنقيض قصد
ً
ٌ أيض عي

ه، والمعاملة بنقيض القصد الفاسد أصلٌ شر

ء((،  ي
اث شر اث: ))ليس لقاتلٍ من المث  صحيح؛ ألا ترون أن القاتل حُرِم من المث 

ه الفاسد؛ فهنا نعامل هذا البائع على بيع أخيه أو هذا  معاملة له بنقيض قصد

 له بنقيض قصد
ا
اءه معاملة اء أخيه بإبطال بيعه، وإبطال شر ي على شر ه  المشثر

ُ الناس على هذا البيع؛ لأن المال  الفاسد؛ ولأنه لو قلنا بالصحة مع الْثم لتجرأ أكثر

 : نستغفر. محبوبٌ للنفوس، فلو قلنا لهم البيع صحيح وتأثمون، قالوا 

ء؟   ي
 يأتيك فيقول: إذا فعلت كذا علىي شر

ا
ي الحج، تجد الحاج مثلً

وهذا ما نراه ف 

 تقول: نعم تأثم، يقول لا علىي فدية؟ 
ه
ي فدية، قال: الحمد للّٰ

إذا قلت له: لا ما ف 

وذهب ليفعل، وإذا قلت له: فيه فدية ترك، فلو قلنا للناس البيع صحيح مع الْثم 

ي العداوة لتجرأ أكثر الناس علي
ه، وهذا يخالف مقصود الشارع، ويوقع الناس ف 

 والبغضاء؛ ولذلك فإن البيع باطل وهذا هو الراجح. 
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( :
ه
 وأما السوم على سوم المسلم مع الرضا الضي    ح(. قال رحمه اللّٰ

من قوله: )وأما(، يذكر المصنف ما يحرم من البيوع ويصح، الذي تقدم يحرم البيع  

ي آخره )فحرامٌ ويصح ويبطل، من قوله: )وأ
ما(، يحرم البيع ويصح؛ لقوله ف 

 العقد(. 

ي  -يا إخوة-قال: )السوم على سوم المسلم مع الرضا الضي    ح(، اختلف العلماء 
ف 

ء آخر؟ فكثث  من   ي
السوم المنهي عنه هنا، هل هو نفس البيع الذي تقدم أو شر

العلماء قالوا: السوم والبيع سواء بمعن  واحد هنا، لكن الصواب ما ذهب إليه  

 بي    
ٌ
 من القول؛ مقاولة

ٌ
المصنف: أن السوم غث  البيع، البيع عقد والسوم مقاولة

ي السلعة وا
ي ف  لثمن، أو إن شئت قلت المراجعة بي   البائع  البائع والمشثر

ي الثمن، فالسوم يسبق البيع. 
ي ف   والمشثر

ة،  ين قال: بعشر ة، قال: لا بعشر ين، قال: لا بعشر قال: بكم هذا الكتاب؟ قال: بعشر

، هذا  ة ريال، قال: لا بثمانية عشر قال: أعطيك خمسة عشر أو أعطيك خمس عشر

ي أول السوم 
 من أن يسوم، إذا كان الأمر   السوم، فإن كان الأمر ف 

ٌ
فإنه لا يُمنع أحد

ي أول السوم. 
 ف 

ي السوق، جاء واحد وقف عليه قال: بكم الكتاب؟  
جاء البائع ووضع بضاعته ف 

؟  ة وواحد بجواره هل يحرم عليه أن يقول بخمسة عشر ين قال له: بعشر قال: بعشر

ي أوله ولا زالت السلعة معرو 
، فالسلعة  لا؛ يجوز أن يقول؛ لأن السوم ف 

ا
ضة

ي السوم على السوم، 
ي ثمنها، فلا حرج ف 

اءها، ومن يزيد ف   لمن يريد شر
ٌ
معروضة

ي  ي من يزيد(( كما رواه ابن أت 
 من إبل الصدقة ف 

ا
 عنه إبلً

ه
ي اللّٰ

))فقد باع عمر رض 

 شيبة، وإسناده صحيح. 

ي مثل ما يقول
ي من يزيد، يعن 

 من إبل الصدقة ف 
ا
 عنه باع إبلً

ه
ي اللّٰ

ون الآن: عمر رض 

ج عليها، هذا يقول كذا وهذا يقول كذا وهذا يقول كذا حنر يوصل إلى أعلى  حرَّ

ي أول الأمر. 
ي أوله، ف 

 سعر، وهذا فيه سومٌ على السوم لكنه ف 

ي من يزيد( 
وقال عطاء التابعي الجليل: )أدركت الناس لا يرون بأسًا ببيع المغانم ف 

)أدركت  -الناس يُحمل على الصحابةوالتابعي إذا قال: أدركت -)أدركت الناس( 

ي المزاد، )وكان  
باع الغنيمة ف 

ُ
ي ت
ي من يزيد(؛ يعن 

الناس لا يرون بأسًا ببيع المغانم ف 

ي شيبة.   ا مجزومًا به ووصله ابن أت 
ً
 الصحابة لا يرون بذلك بأسًا( رواه البخاري تعليق
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ي من يزيد، 
ه الْجماع على جواز البيع ف  وجرى عمل  وقد نقل ابن عبد الث  وغث 

ي الحراج من غث  
ي المزاد، ف 

ي السوق ف 
ء ف  ي

المسلمي   بهذا إلى يومنا هذا، يُباع الشر

، ولا شك أن مثل هذا لا يؤدي إلى العداوة والبغضاء، وفيه مصلحة للبائع؛   نكث 

ي؛ لأنه يوسع عليه ويُعطَ فرصة أن   ي السلعة، وفيه مصلحة للمشثر
لأنه يُزاد ف 

 يزيد. 

ي، وظهر منهما الرضا وبدءا أما إذا كان الس ن البائع إلى المشثر
َ
ي آخره ورَك

وم ف 

ة قال:   ين قال: لا بعشر ي التفاصيل قال: بكم تبيع الكتاب؟ قال: بعشر
يتحدثان ف 

ي كيس تغلفه بغلاف هدية؛ 
كذا، تراضيا، وبدأ يقول له: طيب بس تضعه لىي ف 

ي الت
ي بدءا يتكلمان انتهيا من السعر، وبدءا يتكلمان ف 

فاصيل قبل عقد العقد  يعن 

قبل عقد البيع، فهنا يحرم السوم على سوم الأخ بالاتفاق، كما نقله النووي رحمه  

 عز وجل. 
ه
 اللّٰ

 عليه وسلم أن يَسْتام  
ه
 صلى اللّٰ

ه
 عنه: ))نه رسول اللّٰ

ه
ي اللّٰ

وقد قال أبو هريرة رض 

ي   الرجل على سوم أخيه(( متفقٌ عليه رواه البخاري ومسلم. وقال النن 
ه
 صلى اللّٰ

ي الصحيح.  
 عليه وسلم: ))لا يسُم الرجل على سوم أخيه(( رواه مسلمٌ ف 

طيب؛ عرفنا الحكم، فما الحكم إذا خالف شخصٌ وسام على سوم أخيه؟ ما حكم  

العقد من جهة الصحة والبطلان؟ الذي عليه جماهث  الفقهاء: أن البيع صحيح؛  

عن السوم، والسوم لا يلحقه بطلان لأن النهي هنا لم يكن عن البيع وإنما كان 

ا، فالتحريم هنا إنصب على ما لا يلحقه حكمٌ  
ً
وصحة؛ لأنه قبل العقد ليس عقد

بالصحة والبطلان، أما البيع فلم يُمنع، فيكون البيع صحيحًا، وهذا الذي عليه  

 جماهث  الفقهاء. 

 

************* 

  : 2١٣*الدرس 

ي كتاب البيع من 
ح ف  ي موانع صحة البيع حيث  هذا اولا زلنا نشر

لكتاب، ولا زلنا ف 

تقدم معنا بيان بعض مسائل هذا الفصل الذي عقده المصنف؛ لبيان موانع 

ي تحرُم وتصح. 
ي آخره ما يتعلق بالعقود النر

 صحة البيع وألحق به ف 
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 عز وجل: )وبيع المصحف(. 
ه
  قال المصنف رحمه اللّٰ

ي المشهور من صحف لا أي: مما يحرم ويصح بيع المصحف، فبيع الم 
 يجوز ف 

اءَها  مذهب الحنابلة، فالمشهور من مذهب الحنابلة أن بيع المصاحف حرام وشر

ي رأيت  
 عنهما أنه قال: ))وددت أت 

ه
ي اللّٰ

جائز؛ وذلك لما جاء عن ابن عمر رض 

ي شيبة وعبد الرزاق  ي بيع المصاحف(( وهذا الأثر رواه ابن أت 
قطع ف 

ُ
الأيدي ت

، وضعفه ا ي
 أعلم لألباوالبيهفر

ه
، وبمراجعة إسناده وكلام أهل العلم فيه يظهر واللّٰ ي

ت 

 أنه حسن.  

 عنهما كان يرى أن بيع المصاحف حرام، حنر 
ه
ي اللّٰ

فدل هذا على أن ابن عمر رض 

ي بيع المصاحف. 
قطع ف 

ُ
 جعله كالشقة، ود لو أنه رأى الأيدي ت

 بن شقيق التابعي الجليل  
ه
ا لما جاء عن عبد اللّٰ

ً
ع على جلالته أنه قال:  المجم وأيض

 عليه وسلم يكرهون بيع المصاحف(( رواه 
ه
 صلى اللّٰ

ه
))كان أصحاب رسول اللّٰ

 بن 
ه
، وصححه النووي. فهذا عبد اللّٰ ي

عبد الرزاق وسعيد بن منصور والبيهفر

 عليه وسلم أنهم كانوا يكرهون بيع  
ه
 صلى اللّٰ

ه
شقيق ينقل عن صحابة رسول اللّٰ

 المصاحف. 

 بعد أن ذكر بعض من كره بيع المصاحف من الصحابة، ن قداقال اب
ه
مة رحمه اللّٰ

ي عضهم. 
 قال: ولم يُعلم لهم مخالفٌ ف 

ماذا تقولون يا معاشر الحنابلة إذا بِيعَ المُصحف؟ ما حكمُ هذا العقد من جهة 

؛ فماذا تقولون  ي
الصحة والبُطلان؟ أنتم تقولون: إنه حرام من جهة الحُكم التكليف 

 أو باطل؟ هة المن ج
ٌ
؟ هل هو صحيح  حُكمِ الوضعي

ي صلى   قالوا: إن بِيع المُصحف على كافر لم يصح البيع، والعقد باطل؛ لأن النن 

 العدو((،  
ُ
 عليه وسلم: ))نه عن السفر بالقرآن إلى أرض العدو مخافة أن يناله

ه
اللّٰ

م، أما ومسل والنهي عن السفر بالقرآن إلى أرضِ العدو مُتفقٌ عليه رواه البخاري

ي الصحيح؛ فإذا كان  
التعليلُ بمخافة أن يناله العدو؛ فهذا إنما هو عند مسلم ف 

ي نه 
 عليه وسلم نه عن السفر بالمصحف إلى دار الكفر؛ يعن 

ه
ي صلى اللّٰ النن 

ي ذلك: مخافة أن يناله العدو، 
المسلم أن يُسافر بالمصحفِ إلى دار الكفر والعلة ف 

 وهذا مظنون، فيمكن أن 
ُ
  العدو ويمكن ألا يناله العدو. يناله
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فلأن يُنه عن ذلك مما يُعلمُ أنه ستناله يد العدو بسببه وهو البيع فمن باب أولى؛  

ا أن يد الكافر ستناله؛ فإذا كان  
ً
لأنه لو باع المسلم المصحف للكافر لعلمنا يقين

معلومة    لعلةٍ النهي ورد عن السفر لعلةٍ مظنونة؛ فمن باب أولى أن يُنه عن البيع  

ي ألا يصح البيع، إذ لو صح البيع لتمكن 
ها تقتض 

ُ
لتحقق العلة فيه، وهذه العلة عين

ا العقد باطل والبيع باطل. 
ً
 العدو من نيله، وهذا يُخالف مقصود الشارع، إذ

ي بيعِ المصحف للكافر وتمكينه منه إقدارًا له على الاستهانة  
ومن وجهٍ آخر: لأن ف 

ا غبالقرآن، والمظنون ظ
ً
هينون القرآن ن البًا بالكفار أنهم يستهينون بالقرآن وي  ُ

 فوجب منعُ هذا وذاك، منع البيع ومنع التسليم. 

ومنع التسليم إنما يكون إذا قلنا إن البيع باطل، أما إذا قلنا إن البيع صحيح فقد 

ا الكافر من أن يهي   القرآن، وهذا لا يجوز. 
َّ
 أمكن

نابلة يقولون: إن البيع صحيح مع إثم البائع ن الحأما إذا بيع المُصحف لمسلمٍ فإ

اء حلال جائز؛ فيأثم البائع  ي؛ لأنه تتقدم معنا أن البيع حرام والشر دون المُشثر

ي فيملك المُصحف ويحل له ولا يلحقه إثم.   ويحل له الثمن مع إثمه، وأما المشثر

مع   بعضهم قالوذهب جمهور الفقهاء إلى جواز بيع المصحف لغث  الكافر؛ نعم 

ده بالكراهة.    الكراهة، وبعضهم أطلق الجواز بدون أن يُقيِّ

 أعلم: أن بيع المصحف يجوز مع الكراهة، أما الجواز فلأنه  
ه
والذي يظهر لىي واللّٰ

ي البيع الحِل، ولا يُنقل عن ذلك الأصل إلا -كما تقدم معنا-الأصل 
، أن الأصل ف 

ي بيع ولا دليل بدليل ظاهرٍ يقوى على النقل عن الأصل 
بهذه الصفة؛ ولأن ف 

ة    على كثر
ا
 طباعته، وإعانة

 على حفظه حيث يُطبع وتكثرُ
ا
ا له، وإعانة ً المصحف نشر

عًا.  عًا مطلوبٌ شر  شر
ٌ
 قراءته، وكل هذا محمود

ي الفقهاء التابعي   أنه قال: )إنهم ليسوا  
 وهو ف 

ه
ي رحمه اللّٰ وقد جاء عن الشعن 

؛ وإنما يب
ه
ي شيبة، وقال  يعون الور يبيعون كتاب اللّٰ ق وعمل أيديهم( رواه ابن أت 

ط مسلم.  ي إسناده صحيح على شر
 الألبات 

؛ وإنما لهذا الورق ولعملهم من حيث الكتابة والصف 
ه
فالثمن ليس لكلام اللّٰ

 والتجليد ونحو ذلك. 

 عليهم، فالأولى بذل 
ه
وأما الكراهة فوجهها ما جاء عن الصحابة رضوان اللّٰ

كان قادرًا ويملك مصاحف فالأولى له والأحظ له عوض، من   المصحف من غث  
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ا، لكن 
ً
، من غث  عوض ومن غث  أن يقبض عوض أن يعطي المصاحف للمسلمي  

 لو أنه باع فهل يأثم؟ الجواب: لا يأثم. 

 

ائها(.  ي يطؤها قبل استث 
مة النر

َ
: )والأ

ه
 قال المصنف رحمه اللّٰ

مة أي: ومما يحرم بيعه ويصح لو وقع البيع، بي
َ
ي يطؤها سيدها قبل أن  ع الأ

النر

هرٍ فإنه يحرم عليه أن  
ُ
ي ط

ئ رحمها بحيضة، فمن كانت عنده أمة ووطئها ف  يستث 

 يبيعها قبل أن تحيض حيضة، فإذا حاضت جاز له أن يبيعها.  

 
ا
 جارية

َ
 عنه وأرضاه: ))باع

ه
ي اللّٰ

ووجه ذلك ما جاء أن عبد الرحمن بن عوف رض 

ي 
ي ذلك وقال له: أبِعتها؟   ذلك الطكان قد وقع عليها؛ أي: ف 

هر، فراجعه عمر ف 

أها؟ قال: نعم، قال: ما كنت لذلك بخليق((   ِ قال: نعم، قال: أبِعتها قبل أن تستث 

 قوي إلا أن ظاهره  
ٌ
ي شيبة، وقال الشيخ صالح آل الشيخ: هذا إسناد رواه ابن أت 

 الْرسال.  

مة ا فهذه القصة بي   الصحابيي   الجليلي   تدل على أن بيع
َ
ي وطئها سيدها الأ

لنر

، وهذا يدل على حرمة ذلك؛ ولأن فيه   ئها ليس من أخلاق المؤمني   قبل أن يستث 

ه؛ لأنه إن باعها بعد أن وطئها ما يدري قد تكون  حفظ نسبه من أن يختلط بغث 

ي أدخل ماءَه على ماءِه، لا يدري  ي ووطئها المشثر علقت منه، فإذا باعها للمشثر

لشك منه، إذا ولدت هذه الأمة بعد تسعة أشهر من وقد يقع اهذا الولد لمن؟ 

ي؟ ومن   ي، هل هذا الولد له أو الولد للمشثر بيعها يقع الشك منه ومن المشثر

ها؛ هذا وجه حُرمة هذا البيع.  يعة حفظ الأنساب من أن تختلط بغث   أصول الشر

لأن   لكن لو وقع فإن العقد صحيح، ولذلك قال المصنف: )ويصح العقد(، لم؟

ى الاس ي إذا اشثر ي، والمعلوم أن المشثر ئها المشثر اء يمكن تداركه بأن يستث  تث 

ي 
ي سعيد رض  ئها هو، فقد جاء عن أت  ئها البائع يجب عليه أن يستث   لم يستث 

ا
أمة

 عليه وسلم عام أوطاس أن توطأ حاملٌ 
ه
ي صلى اللّٰ  عنه أنه قال: ))نه النن 

ه
اللّٰ

(( رواه أحمد وأبو داود، وصححه  تحيض حيضةحنر تضع، ولا غث  حاملٍ حنر 

  . ي
 الألبات 
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 عليه وسلم نه أن توطأ 
ه
ي صلى اللّٰ ي وُجدت إماء، النن 

ي عام أوطاس عندما يعن 
ف 

الأمة الحامل حنر تضع حملها، ونه أن توطأ الأمة الغث  الحامل حنر تحيض  

أ.  ستث 
ُ
ي حنر ت

 حيضة؛ يعن 

، وعلم أن البائع
ا
ى أمة ي إذا اشثر أها أم لم يستث   المشثر ئها أو لم يعلم، هل استث 

أها  أها بحيضة، أما إذا علم أن البائع قد استث  ئها يجب عليه أن يستث  لم يستث 

اء قد   ؛ لأن الاستث  ي
اء هنا منتف  وباعها بعد ما حاضت حيضة، فالقصد من الاستث 

اء.    حصل قبل الشر

 ختم باب موانع أو فصل موانع 
ه
ع بأثر العقد صحة البي   ثم قال المصنف رحمه اللّٰ

ي بيع المسلم 
ي أول الفصل: أن العقد يحرم ويبطل كما ف 

الباطل، لما تقدم معنا ف 

 على بيع أخيه.  

ي البطلان، 
 سأل وقال: طيب إذا وقع العقد وحصل على وجهٍ يقتض 

ا
كأن سائلً

تب عليه آثاره؟ والجواب ما ذكره المصنف رحمه الله حيث قال:    فهل تثر

 

ي ا)ولا يصح 
  لمقبوض بعقدٍ فاسد(. التضف ف 

ا لا يصح. 
ً
ي المقبوض بعقدٍ باطل سواءا كان مبيعًا أو ثمن

 فالتضف ف 

ي الثمن إلى البائع، ودفع البائع السلعة إلى   ي عقدٍ ودفع المشثر
 ف 
ٌ
فلو بيعت سلعة

ه، أو كان     أن العقد باطل، وكان البائع قد باع السلعة إلى غث 
َّ
ي، ثم تبي 

المشثر

ي الثمن؛ فإن هذا التضف لا يصح، ولا يصح هذا البيع.  ي قد تضف المشثر 
 ف 

ه فإن الهبة  ي عقدٍ باطل إلى غث 
ه لو وهب المبيع ف  وكذلك لو وهب المبيع إلى غث 

ه فإن الهدية باطلة أو غث  ذلك من التضفات، لم؟  باطلة  أو أهدى المبيع إلى غث 

ه، لأنه تضفٌ من غث  مالك، فتضف هو فيما هو  فهذا الأثر لا يصح ولا مِلك غث 

 يصح هذا التضف. 

ى به أو نحو ذلك، فإن   ي الثمن فاشثر
ي تضف ف  كذلك كما قلنا: لو أن المشثر

ي ذمته.  
ي الثمن لا يصح بمعن  أن الثمن يبفر قائمًا ف 

 تضفه ف 

 

  قال: )ويُضمن هو وزيادته كمغصُوب(. 

 يه ضمانه.  ه خراجه وعلالمقبوض إما أن يُقبض على وجهٍ صحيح، فلقابض
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 فولدت عنده، فإن ولدها له، هذا الخراج، ولو أن الشاة أتلفت  
ا
ى شاة فلو اشثر

اء الضمان هو الذي  تب عليه الضمان، فإن على مالكها بالشر زروعًا على وجهٍ يثر

 يضمن. 

ي الليل وأكلت الزرع، فإن الزرع مضمون، طيب 
ي مزرعة ف 

فلو أن الشاة دخلت ف 

ي عقدٍ صحيح، وهذا أمر ه؟ يضمنه المن الذي يضمن
اها ف  مالك لها الذي اشثر

 عليه وسلم. 
ه
 صلى اللّٰ

ه
ا، والخراج بالضمان كما قال رسول اللّٰ

ًّ
 ظاهر جد

وإما أن يُقبض على وجه الظلم كالمغصوب، فإن على قابضه الضمان له ولزياداته، 

 وليس له الخراج. 

ة وأولادها، فإنه عنده ثم ماتت البقر فلو فرضنا أن شخصًا غصب بقرة فولدت 

 على وجه الغصب وولدت عنده، 
ا
يضمن البقرة ويضمن أولادها، ولو أنه قبض بقرة

 .  فإنه يجب عليه أن يردها وأولادها إلى مالكها الأصلىي

ي عقدٍ فيه  
ي على أن يكون القبض ف  وإما أن يكون القبض على وجه التخيث  للمشثر

ي، إما أن يُ  ي العقد وإما أنالتخيث  للمشثر
يرد، فإذا كان ذلك كذلك فإن على   مض 

 القابض الضمان وله الخراج. 

 ودفع ثمنها واستعملها لمدة شهرٍ، فتبي   
ا
ى سيارة مثال ذلك: لو أن شخصًا اشثر

أن فيها عيبًا فردها إلى بائعها، فإن بائعها يُلزم بأخذها ورد ثمنها، لكن يبفر أن هذا 

جرة مقابل استعمال السيارة  شهر، فهل يستحق البالرجل قد استعملها لمدة 
ُ
ائع أ

ي المدة 
لمدة شهر؟ الجواب: لا؛ لأن الخراج بالضمان، فالخراج له والضمان عليه ف 

 قبل أن يرد السلعة إلى البائع. 

ي يده وفيها عيب فإن الخسارة تكون عليه، 
فلو فرضنا أن السيارة تلفت وهي ف 

 راج بالضمان. الخسارة عليه، فالخوإنما يستحق أرش العيب فقط، أما 

ي عقد البيع الفاسد،  
والوجه الرابع للقبض: إما أن يُقبض على وجهٍ فاسد، وذلك ف 

 بفساده، فهنا على  
ا
فيكون البيع من عند عقده هو فاسد، لكن لا يعلمان مثلً

 القابض الضمان وليس له الخراج. 

ي بيعٍ باطل وولدت عنده، فإنه يجب علي
 ف 
ا
ا إلى  ه أن يردها وأولادهفلو قبض شاة

؛ فالخراج ليس له، وإن ماتت الشاة عنده فإنه يضمنها وتكون  مالكها الأصلىي

 الخسارة عليه، لو ماتت الشاة وهي عنده. 
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من 
ُ
ي العقد الصحيح ض

من بالقبض ف 
ُ
: ما ض

ه
قال شيخ الْسلام ابن تيمية رحمه اللّٰ

ي العقد الفاسد كالمبيع.  
 ف 

ي العقد الصحيح ن جهة الخراج، فالخهذا من جهة الضمان، أما م
كما -راج ف 

.  -قدمناه ي العقد الباطل فإنه يكون للمالك الأصلىي
ي، أما الخراج ف   هو للمشثر

إذن إذا عُقد عقد البيع على وجهٍ تبي َّ  بُطلانه، فإن المبيع إن كان باقيًا بعينه، كما  

ي أن يرده إلى بائعه، ويجب على البائ ع أن يرد إلى هو فإنه يجب على المشثر

 ي الثمن. المشثر 

أما إن طرأ على المبيع نماء، كما لو كان المبيع شاة فولدت، أو زيادة كما لو كان  

ي أن يرد المبيع بزيادته، ويرد المبيع   المبيع شاة فسمنت، فإنه يجب على المشثر

 مع نمائه. 

ة،  أما إن طرأ على المبيع نقصٌ؛ كانت الشاة سمينة فهزلت عنده وأصبحت هزيل

ن يرد المبيع ويدفع أرش النقص الذي حصل عنده، يدفع أرش  فإنه يجب عليه أ

ا تبي   بطلانه صار   العوض؛ لأن العقد لمَّ
ُّ
النقص للبائع، ويجب على البائع رد

ء إلى ما كان قبل العقد، فيجب إعادة كل حقٍ إلى مُستحقِه.  ي
 عدمًا، فرجع كل شر

 فذبحها وأكلأما إن كانت العي   قد فاتت، كما لو اشثر 
ا
ها، وتبي َّ  أن العقد ى شاة

ضمن 
ُ
ضمن؟ هل ت

ُ
ي ضمانها، وكيف ت باطل فإنه يجب ضمانها، يجب على المشثر

ا نحن نتكلم عن عقد بيع قد تم، فيه مبيع  
َّ
ي العقد الباطل؟ لأن

بثمنها المسم ف 

ي العقد الباطل؟ أم  
ضمن بثمنها المسم ف 

ُ
وفيه ثمن اتفق عليه الطرفان، فهل ت

ض
ُ
ي السو ت

 ق؟ من بقيمتها ف 

ي العقد، هذا محل  
ي السوق قد تختلف عن الثمن الذي ف 

وقد قلنا مرارًا أن القيمة ف 

ي السوق، ومن العلماء 
ضمن بقيمتها ف 

ُ
خلافٍ بي   العلماء، فمن العلماء من قال  ت

 
ه
ي العقد الباطل، والأظهر عندي والأقوى واللّٰ

ضمن بثمنها المسم ف 
ُ
من قال: ت

ي العقد. ا تضمن بثمنها المسأعلم: أنه
 م ف 

ا 
َّ
 بمائة ريال، فذبحها وطبخها وأكلها، ثم تبي َّ  أن العقد باطل، فإن

ا
ى شاة فلو اشثر

ي أن يضمنها، ويجب على البائع أن يرد الثمن، طيب  نقول: يجب على المشثر

اها بمائة ريال ي ريال وهو قد اشثر
 مائنر

ا
ي السوق مثلً

، كيف يضمنها؟ لو كان ثمنها ف 

  
ه
 فالأقوى واللّٰ

ه
ي العقد؛ لأن هذا واللّٰ

ضمن بمائة ريال، بالثمن المسم ف 
ُ
أعلم أنها ت
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ي وتراضيا   اصطلح الطرفان البائع والمشثر
ْ
، إذ أعلم أقرب إلى العدل بي   الطرفي  

بالعقد على أن السلعة تستحق هذا الثمن، ولو كان العقد صحيحًا لكان هذا ثمن 

لى السوق ونقول للناس ما قيمة هذه يحًا ما كنا نذهب إالسلعة، لو كان العقد صح

ي: إدفع الثمن الذي اتفقتما عليه، فكذلك إذا كان   الشاة؟! وإنما نقول للمشثر

 وفاتت السلعة.  
ا
 العقد باطلً

ي إلى   ها المشثر
َّ
: أنه لو كانت السلعة قائمة كما هي فرد

ه
ي اللّٰ

ي ف 
ا ألا ترون أحبنر

ً
أيض

ي السوق، فكذلك ها هنا.  لزم برد الثمن ولا البائع، فإن البائع يُ 
 يُلزم برد قيمتها ف 

هما لقيمة  ي لقيمة السلعة أقرب من تقدير غث 
ا؛ لأن تقدير البائع والمشثر

ً
وأيض

نا تقدير غث  البائع  ي السوق نكون اعتث 
نا الضمان بالقيمة ف  السلعة، فنحن لو اعتث 

ي الحقيقة بعيد، بل الأقرب أن
ي، وهذا ف  ا تعاقدا عليه تقديرهما أقرب، فم   والمشثر

هما.   وتراضيا به فهو أقرب إلى الحق، وأقرب إلى العدل مما يراه غث 

أرجو أن تكون هذه المسألة واضحة، وب  هذه المسألة نكون قد ختمنا الفصل 

 المتعلق بموانع الصحة. 

وط صحة العقد  انتقلنا إلى موانع صحة عقد  -عقد البيع-فبعد أن فرغنا من شر

نا اا وط الصحة وبي   موانع الصحة، وفرغنا مما قرره لبيع، وقد بيَّ لعلاقة بي   شر

ي درسٍ 
ا سنبدأ ف 

ً
ي مجلسنا غد

 عز وجل ف 
ه
ي هذا الفصل، وإن شاء اللّٰ

المصنف ف 

ي البيوع. 
وط ف   مهم يتعلق بالشر

وط الصحة  -يا إخوة-تقدم معنا  عية، وهي شر وط الشر نا مسألة الشر أننا بيَّ

حناها، و   وشر
ً
وط ا جعلية تكون من العاقدين أو من أحدهما  قلنا: إن هناك شر

 عز وجل، 
ه
ي سنبدأ بها من درس الغد إن شاء اللّٰ

لمصلحةٍ يراها، وهذه هي النر

 عز 
ه
ح ما ذكره المصنف رحمه اللّٰ فرِّع بشر

ُ
ونذكر الأصل فيها على الراجح، ثم ن

 وجل. 
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************** 

  : 2١٤*الدرس 

ي  
ح ف   عز وجل من الكلام   كتاب البيع، وبعد أنولا زلنا نشر

ه
فرغ المصنف رحمه اللّٰ

وط كما تقدم،   بالشر
ٌ
وط البيع، وعن موانع صحة البيع، وهي لها ارتباط عن شر

ي البيع. 
وط ف   أعقب ذلك بالكلام عن الشر

 

ي البيع(. 
وط ف   فقال: )باب الشر

طها  ي اشثر
عية النر وط الشر : الشر وط البيع هي الشارع،  وقد تقدم معنا أن شر

ي 
طت ف 

 عليه وسلم لصحة البيع، فاشثرُ
ه
 صلى اللّٰ

ه
ي سنة رسول اللّٰ

 وف 
ه
 كتاب اللّٰ

ي الكلام على 
 ف 
ه
ع المصنف رحمه اللّٰ  جعلية بي   المتعاقدين، فهنا يشر

ٌ
وط وشر

وط الجعلية.   الشر

ي البيع معناها: إلزام أحد المتعاقدين الآخر بسبب العقد ما يرى فيه  
وط ف  والشر

ط فيه إلزامٌ منمصلحة؛ ف أحد العاقدين للآخر بسبب العقد ليس بسببٍ   الشر

ط  ي، فيشثر ط من البائع والمشثر ، لأمرٍ يرى فيه مصلحة، فقد يقع الشر ي خارج 

ط من البائع فقط ولا  ا، وقد يقع الشر
ً
وط ي شر ط المشثر ا ويشثر

ً
وط البائع شر

ي فقط ولا يشثر  ط من المشثر ا، وقد يقع الشر
ً
وط ي شر ط المشثر ط البائع يشثر

ا، و 
ً
وط وط الجعلية. شر  قد يخلو العقد من الشر

ي تقيد 
وط التقييد؛ أي: النر ي نتكلم عنها يسميها العلماء بشر

وط النر وهذه الشر

وط التعليق، وقد تقدم الكلام عنها، هل عقد البيع يقبل التعليق   العقد، وهناك شر

ا عن شر أو لا يقبل التعليق؟ وقلنا: إن الصواب أنه يقبل التعليق، ال
ً
وط كلام هنا إذ

ي تقيد العقد ويكون عملها بعد لزوم العقد. 
 التقييد وهي النر

وط المنع إلا ما دل  ي الشر
وط، هل الأصل ف  ي الشر

ي الأصل ف 
وقد اختلف العلماء ف 

وط الحِل والصحة إلا ما دل الدليل على  ي الشر
الدليل على جوازه؟ أو أن الأصل ف 

  
ه
ي الشر منعه؟ والراجح عندي واللّٰ

وط الجعلية: الصحة والجواز أعلم: أن الأصل ف 

ة منها:   إلا ما دل الدليل على منعه، وهذا هو ظاهر مذهب الحنابلة؛ لأدلةٍ كثث 

ي العادات الْباحة. 
وط من عادات الناس، وقد تقرر أن الأصل ف   _أن الشر

ي البيع الْباح 
لحق بالبيع، والأصل ف 

ُ
وط جزءٌ من البيع وت  ة.  _ومنها أن الشر
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ي صلى وطهم((_ومنها أن النن   عليه وسلم قال: ))المسلمون على شر
ه
  اللّٰ

م   ا أحلَّ حرامًا أو حرَّ
ً
ط  عليه وسلم قال: ))إلا شر

ه
ي صلى اللّٰ فإن قال قائل: إن النن 

ا، 
ًّ
، وهذا ظاهرٌ جد

ا
ا يجعل الحرام حلالَّ

ً
ط ي إلا شر

((، فما المقصود؟ قلنا: يعن 
ا
حلالَّ

، وإنما فيُحرمه، لا يمنعه؛ لأ أو يجعل الحلال حرامًا  ن فيه مصلحة لأحد الطرفي  

 يحرمه ويُكسبه صفة الحُرمة. 

ي كتاب  
طٍ ليس ف   عليه وسلم قال: ))كل شر

ه
ي صلى اللّٰ كذلك لو قال قائل: إن النن 

 ،
ه
ي حكم اللّٰ

طٍ ليس ف  ط((، قلنا: إن المقصود هنا كل شر  باطل وإن كان مائة شر
ه
اللّٰ

؛ هنا بمع
ه
: الحكم، فالمقصود كلكتاب اللّٰ ي أنه   ن 

؛ يعن 
ه
ي حكم اللّٰ

طٍ ليس ف  شر

ي قصة  
 سبحانه وتعالى بدليل سياق هذا الحديث، فإنه ورد ف 

ه
يخالف حكم اللّٰ

عتقها 
ُ
 عنها أن ت

ه
ي اللّٰ

 عنها: ))عندما أرادت عائشة رض 
ه
ي اللّٰ

بريرة مع عائشة رض 

  ويكون ولاءها لها فأت  أهلها إلا أن يكون الولاء لهم، 
ه
ي صلى اللّٰ عليه  فقال النن 

عًا((، ثم خطب الناس   طي لهم الولاء، فإن الولاء لمن أعتق شر
ذيها واشثر

ُ
وسلم: خ

ي  
طٍ ليس ف  ، كل شر

ه
ي كتاب اللّٰ

ا ليست ف 
ً
وط طون شر وقال: ))ما بال أقوام يشثر

 أوثق، وإنما الولا 
ه
ط اللّٰ  أحق، وشر

ه
ط، قضاء اللّٰ  باطل وإن كان مائة شر

ه
ء كتاب اللّٰ

طٍ يخالف حكم لمن أعتق((، فظاهرٌ م ن سياق الحديث أن المقصود أن كل شر

ط.    فهو باطل؛ وإن كان مائة شر
ه
 اللّٰ

ي الجملة تنقسم إلى ثلاثة أقسام:  
ي يذكرها العلماء ف 

وط النر  والشر

طٍ صحيح فهو لازم ويجب الوفاء به،   لازم؛ كل شر
ٌ
 صحيح

ٌ
ط *القسم الأول: شر

وطهم.    فالمسلمون على شر

 يفسد ال
ٌ
 فاسد

ٌ
ط اط الربا. *وشر ي العقد فسد العقد كاشثر

 عقد به؛ فإذا ذكر ف 

ط أهل العبد أن يكون الولاء   يسقط ويصح العقد؛ مثل ما لو اشثر
ٌ
 فاسد

ٌ
ط *وشر

ط ويصح العقد.  هم، فهنا يبطل الشر  لهم وإن أعتقه غث 

 
ٌ
 لازم، وفاسد

ٌ
 عز وجل قال: )وهي قسمان: صحيح

ه
مبطلٌ  والمصنف رحمه اللّٰ

ط الفاسد الذي يسقط ويصح العقد. للعقد(؛ ولم يذك  ر القسم الثالث: وهو الشر

 

 قال: )فالصحيح(. 

ط الصحيح، وإذا كان صحيح كما قلنا كان لازمًا يجب الوفاء به.  ي أن الشر
 يعن 
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ط تأجيل الثمن(.   قال: )كشر

ي : اشثر
ا
ط تأجيل الثمن إلى أجلٍ مسم معلوم، فيقول له مثلً ي كشر

ت سيارتك  يعن 

ة آلاف أد  فعها بعد شهر أو أدفعها بعد سنة أو نحو ذلك.  بعشر

 
ٌ
ط صحيح ي بعد شهر، فهذا الشر

 يقول: أدفع لك الآن النصف والنصف الثات 
ا
أو مثلً

هَا  يُّ
َ
جَلٍ لازم؛ لقول ربنا سبحانه وتعالى: ﴿يَا أ

َ
ٰ أ
َ
يْنٍ إِلى

َ
م بِد

ُ
ايَنت

َ
د
َ
ا ت
َ
وا إِذ

ُ
ذِينَ آمَن

ه
ال

سَما  بُوهُ﴾مُّ
ُ
ت
ْ
اك
َ
م﴾؛ [282]البقرة: ف

ُ
ايَنت

َ
د
َ
ا ت
َ
 عز وجل: ﴿إِذ

ه
، يقول ابن جرير رحمه اللّٰ

﴾ يقول: إلى وقتٍ معلوم   سَما جَلٍ مُّ
َ
ٰ أ
َ
يتم به ﴿إِلى ي إذا تبايعتم بدينٍ أو اشثر

يعن 

 كلامًا، ثم قال: ويحتمل الحاض  الجائز بيعه من  
ه
وقتموه بينكم، ثم ذكر رحمه اللّٰ

ي الآية وهو الأملاك بالأثمان المؤجلة، فتأجيل ا
ي التداين الوارد ف 

لثمن داخلٌ ف 

 جائز.  

ولا بد أن يكون الأجل معلومًا، لا بد أن يكون التأجيل إلى أجل معلوم؛ حنر لا 

اع والمماطلة وضياع الحق، فلا بد أن يكون الأجل مسما معلومًا.   يؤدي إلى الث  

ط أن يكون ا ي إلى حي   ميشةويجوز أن يُشثر
؛ لأن هذا جاء  لثمن إلى ميشة؛ يعن 

ظر إلى ميشة. 
ْ
ع أن المعشِ يُن ي الشر

 ف 

 عنها: أنه قدم اليهود بثيابٍ من  
ه
ي اللّٰ

مذي عن عائشة رض  ي والثر
وقد روى النسات 

يت ثوبي   إلى ميشة،   عليه وسلم: لو أرسلت فاشثر
ه
ي صلى اللّٰ الشام، فقالت للنن 

 
ه
ي صلى اللّٰ يهودي: قد علمت ما يريد  عليه وسلم إلى اليهودي، فقال الفأرسل النن 

 عليه  
ه
 صلى اللّٰ

ه
محمد إنما يريد أن يذهب بمالىي أو يذهب بهما، فقال رسول اللّٰ

 وآداهم للأمانة((؛ ووجه الشاهد: أن  
ه
ي من أتقاهم للّٰ

وسلم: ))كذب قد علم أت 

ي إلى ميشة  عليه وسلم أراد أن يشثر
ه
ي صلى اللّٰ  ؛ فدل ذلك على الجواز. النن 

 

 نٍ(. قال: )أو ره

؛ لأن ذلك من مصلحة العقد، إذ 
ا
ا إذا كان الثمن مؤجلً

ً
ط البائع رهن ي أن يشثر

يعن 

 بالكتاب والسنة والْجماع 
ٌ
-يؤكد مقتض  العقد وهو تسليم الثمن، والرهن ثابت

 عز وجل
ه
ي إن شاء اللّٰ

 . -كما سيأتر
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 .)  قال: )أو ضمي  

 جماع. والكفالة جائزة بالكتاب والسنة والْ الضمي   هو: الكفيل، 

 

 .)  قال: )مُعيني  

ي لا بد من التعيي   حنر لا يؤدي ذلك إلى المماطلة وضياع الحقوق. 
 يعن 

 

ي المبيع(. 
ط صفةٍ ف   قال: )أو شر

ع، أما  ي يُقره الشر
ا صحيحًا؛ يعن 

ً
قصد قصد

ُ
ي المبيع ت

 ف 
ا
ي صفة ط المشثر أن يشثر

ا غث  صحيح 
ً
طلو قصد قصد ع، كما لو اشثر ع ولا يُقره الشر ي الجارية  يرده الشر

ف 

امات من   ي العبد أن يكون كافرًا حنر لا تكون عليه الثر 
ط ف  أن تكون مغنية، أو اشثر

ط حنر لو فيه صفة يقصدها البائع؛ لكن هذا   حيث الديانة والعبادة، فهذا الشر

ع ولا يلتفت إليه، فلا بد  أن تكون الصفة القصد ليس صحيحًا ولا يُقره الشر

ا صحيحً 
ً
ا، سواء كان هذا القصد عامًا عند الناس يرون فيه يقصدها العقلاء قصد

اط أن يكون العبد كاتبًا أو تكون الشاة من كذا أو كذا، أو كان يقصده  مصلحة، كاشثر

ط من يحتاج إلى كتم أشاره،  بعض الناس لغرضٍ خاص ولكنه صحيح، كما لو اشثر

ي بعض أجه
ي الخادم أن يكون كمن يعملون ف 

ي العبد أو ف 
ا لا يقرأ ولا زة الدولة ف  ميًّ

ُ
أ

ا صحيحًا. 
ً
قصد قصد

ُ
 يكتب؛ فهذه الصفة بالنسبة لهذا الْنسان ت

 

 عز وجل: )كالعبد كاتبًا(. 
ه
 قال رحمه اللّٰ

اط أن يكون العبد كاتبًا.   ي كاشثر
 يعن 

 

مة بكرًا(. 
َ
  )أو صانعًا أو مسلمًا، والأ

اط أن تكون الأمة قصد صحيحًا.  اشثر
ُ
 بكرًا؛ لأن هذه الصفة ت

 

 و تحيض، والدابة هِملاجة(. )أ

 . ي
: جيدة المشر ي

 يعن 
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ا(. 
ً
  )أو لبون

 . ة اللي    أن تكون الدابة كثث 

 

ا(. 
ً
، والفهد أو البازي صيود

ا
 )أو حاملً

ا.  
ً
ط أن يكون صيود  يشثر

 

وط لزم البيع(.    )فإن وُجد المشر

ط، فإذا وُجد ال ط، فالبيع لازم ويلزم البائعلزم البيع لصحة الشر ط الذي اشثر  شر

ط  ا، فإن لم يوجد الشر
ً
ط موجود  عز وجل-أن يكون الشر

ه
ي إن شاء اللّٰ

 . -فسيأتر

 

ي الفسخ(.    قال: )وإلا فلِلمشثر

ي هذه الحال 
ا؛ ف  ميًّ

ُ
ي العبد أن يكون كاتبًا فوجده أ

ط ف  ط اشثر ي إذا تخلف الشر
يعن 

ي له أن يفسخ وله أن يُ  قد المشثر
ُ
ي البيع؛ لأنه هو صاحب المصلحة، فإذا ف

مض 

 ال
ه
ي صلى اللّٰ ي يريدها، وقد سمعنا النن 

ط فقد فات مقصوده والمصلحة النر شر

ه بإسنادٍ   ي داود وغث  وطهم(( كما عند أت 
عليه وسلم قال: ))المسلمون على شر

 صحيح. 

ل: )أو  فإن شاء فسخ العقد، وإن شاء قبل بالمبيع وله أرش فقد الصفة؛ ولذلك قا

طها(، فإذا أراد  ي اشثر
إمضاء العقد فله أن يطالب بعوضٍ عن   أرش فقد الصفة النر

 فوات الصفة. 

ي السوق؟ وإذا كان  
وكيف نعرف الأرش؟ يُنظر إلى العبد إذا كان كاتبًا كم قيمته ف 

ي السوق؟ وما بينهما هو الأرش، ثم يُنسب إلى الثمن. 
ا كم قيمته ف  ميًّ

ُ
 أ

: وجدنا أن 
ا
، فبفمثلً مي بستي  

ُ
، وأن العبد الأ ينهما ثلاثون، العبد الكاتب بتسعي  

ثه، وهو أرش فقد الصفة. 
ُ
ل
ُ
لث التسعي   فننظر إلى الثمن ونخصم ث

ُ
 والثلاثون ث

 

ي منفعة ما باعه   ط البائع على المشثر ح أن يشثر  عز وجل: )ويصِّ
ه
قال رحمه اللّٰ

 معلومة(. 
ا
 مُدة
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ي.  اط المشثر ط   يصح الذي تقدم هو: اشثر اط البائع، فيشثر نا اشثر
ُ
الآن عندنا ه

ط أن البائع ع ي بشر
 معلومة، فيقول: أبيعك سيارتر

ا
ي منفعة المبيع مدة لى المشثر

ط أن أركبها إلى المدينة،  ي بشر
أستعملها أسبوعًا، أو إلى مكانٍ معلوم: أبيعك سيارتر

ط أن أرك ي بشر
ط أن أسكنه لمُدة سنة، أو أبيعك دابنر ي بشر

بها إلى أو أبيعك بينر

ي الصحيحي   أن ال
ى المدينة، وذلك أنه ثبت ف   عليه وسلم: ))اشثر

ه
ي صلى اللّٰ نن 

ط حِملانه إلى المدينة((، فهذا ثابت.   ا، واشثر ً  من جابر بعث 

ي المبيع، ولذلك قال  
ي على البائع نفعًا معلومًا ف  ط المشثر ويصح أن يشثر

ي على البائع حمل ما  ط المشثر  باعه(، هذا مثال.  المصنف: )ويصح أن يشثر

ط نفعًا  ى منه    والصفة العامة؛ أن يشثر ط عليه إذا اشثر ي المبيع، كأن يشثر
معلومًا ف 

ط على البائع  ا واشثر
ً
ى أثاث ط على البائع أن يحمله، اشثر ه، أو يشثر حطبًا أن يُكشِّ

ي داخل البيت؛ لكن لا بد أن يكون ذلك معلومًا  
به ف 

ِّ
أن يحمله إلى البيت، أو أن يُرك

 غث  محدد فإنه  بالنص أو بالعُرف؛ لا بد أن يكون معلومًا، فلو اش
ا
ط عليه عملً ثر

اع.  ي هذا غررًا ولأنه يؤدي إلى الث  
 لا يصح؛ لأن ف 

 

ي على البائع حمل ما باعه(.  ط المشثر  لذلك قال المصنف: )ويصح أن يشثر

ي المبيع. 
 هذا نفعٌ معلوم ف 

 

ه(.  ث    )أو تكسِّ

ي ليس المقصود أن تك
ه؛ وإنما المقصود يعن  ث  ط تكسِّ ون السلعة صحيحة فيشثر

ه.  ث  ط تكسِّ ى حطبًا واشثر  أن يكون نفعٌ، كما لو اشثر

 

 )أو خياطته(. 

 معينة. 
ا
ط عليه أن يخيطه خياطة ا واشثر

ً
ى قماش  اشثر

 

 )أو تفصيله(. 
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ى   لها، أو اشثر ط على الجزار أن يُفصِّ  واشثر
ا
 مذبوحة

ا
ى شاة أن يفصله، كما لو اشثر

 
ً
له ونحو ذلك، وهذا قِماش ط على البائع أن يُفصِّ اط البائع  ا واشثر قياس على اشثر

ي المبيع، وهذا العدل.  
 منفعة ف 

ي  
ي حديث جابر رض 

ي المبيع معلومة، كما ف 
 ف 
ا
ط منفعة كما أنه يجوز للبائع أن يشثر

ي المبيع؛ 
 ف 
ا
 معلومة

ا
ط على البائع منفعة ي أن يشثر ا للمشثر

ً
 عنه فإنه يجوز أيض

ه
  اللّٰ

وط جائزة.   فهذه الشر

وط الصحيحة الجائزة  ثلاثة أنواع:  إذن الشر
ه
ي ذكرها المصنف رحمه اللّٰ

 النر

اط الرهن، وتأجيل الثمن.   فيه مصلحة العقد وتأكيده وإبقائه؛ كاشثر
ٌ
 نوع

 فيه منفعة البائع.  
ٌ
 ونوع

ي.   فيه منفعة المشثر
ٌ
 ونوع

اط ما يقتضيه العقد؛ أي: ما وهناك نوع رابع يذكره الفقهاء وهو معلوم، وهو ا شثر

وط الجائزة الصحيحة.  يجب بنفس العقد، ف  هذه هي الشر

وط الجواز والصحة،  ي الشر
وقد قلنا إن الراجح من أقوال أهل العلم أن الأصل ف 

ط لزم ووجب الوفاء به، فإن وُجد فالعقد صحيح، وإن لم يوجد  -وإذا صح الشر

طه الخيار بي   فسخ ال -كما قلنا
 عقد وبي   إمضائه وأخذ أرش فقد الصفة.  فلمشثر

وط الفاسدة المبطلة للعقد. ثم سيدخل ا ي بيان الشر
 عز وجل ف 

ه
 لمصنف رحمه اللّٰ

 

************** 

 : 2١٥*الدرس 

 عز وجل 
ه
ي الفصل الذي عقده المصنف رحمه اللّٰ

ي كتاب البيع وف 
ح ف  ولا زلنا نشر

 عز 
ه
ي الباب الذي عقده المصنف رحمه اللّٰ

ي البيع.  أو ف 
وط ف   وجل للشر

وط الجواز  وقد تقدم معنا أن الراجح من ي الشر
أقوال أهل العلم: أن الأصل ف 

زومها، ولا 
ُ
ي البيوع جوازها وصحتها ول

وط ف  ي الشر
والصحة واللزوم؛ فالأصل ف 

وط الجائزة   للشر
ا
يخرج عن ذلك إلا ما دل الدليل على بطلانه، وعرفنا أمثلة

 الصحيحة اللازمة. 

 لوآخر م
ا
 معلومة

ا
اط البائع منفعة ي ا ذكرناه منها هو: اشثر اط المشثر ه، أو اشثر

 له. 
ا
 معلومة

ا
 منفعة
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ط  وط الصحيحة أن يشثر ي الشر
ط عند الحنابلة ف  ي معنا أن ننبه إلى أنه يشثر

بفر

طي   بطل العقد.  ط شر ا، فإن اشثر
ً
ا واحد

ً
ط  شر

ط، فإن ا ط والعقد ولزم الشر ا صح الشر
ً
ا واحد

ً
ط ط شر طي   بطل  إن اشثر ط شر شثر

 ع
ه
ي صلى اللّٰ ي بيعٍ(( رواه العقد، وذلك أن النن 

طان ف  ليه وسلم قال: ))لا يحل شر

: حسنٌ صحيح.  ي
مذي، وقال الألبات   أبو داود والثر

ي تفسث  هذا الحديث، فمن العلماء من فشه كما ذكرنا هنا 
وقد اختلف العلماء ف 

ي عقد بيعٍ 
طي   ف  طي     على ظاهره أنه لا يحل اجتماع شر واحد؛ لا يحل اجتماع شر

ي عق
 عليه وسلم نه عن لأحد المتعاقدين ف 

ه
ي صلى اللّٰ د بيعٍ واحد، وأن النن 

ط واحد فلا بأس به.  ي البيع، أما شر
طي   ف   شر

ي هي ليست من مصلحة العقد ولا من مقتض  العقد؛ 
وط النر ي الشر

طبعًا هذا ف 

ي فيها منفعة للبائع أو منفعة للم 
وط النر ي الشر

ي، وفش بعض أهل العلم يعن  شثر

طي   الم  طان الفاسدان اللذان  أن المقصود بالشر ي الحديث هما: الشر
نهي عنهما ف 

ا 
ً
ط ي لو كان شر

ي العقد أفسده؛ يعن 
لا يفسد الواحد منهما العقد، فإذا اجتمعا ف 

طان الفاسدان فسد   ا والعقد صحيحًا، فإذا اجتمع الشر
ً
ط فاسد ا لكان الشر

ً
واحد

ط عليه ألا يبيعها وألا يهبها.  العقد، كما لو   باعه دارًا واشثر

ي صلى و  ي أن المقصود بقول النن 
؛ أعن 

ه
هذا التفسث  هو الراجح والأقوى إن شاء اللّٰ

ي بيع(( أن المقصود 
طان ف  ي بيع(( أو ))لا يحل شر

طان ف   عليه وسلم: ))ولا شر
ه
اللّٰ

ي عقد البيع، فإن اجتمعا؛ ف
طان فاسدان ف   إن العقد باطل. بذلك ألا يجتمع شر

ي  ا قول النن 
ً
طان  وبعض أهل العلم فش أيض  عليه وسلم: ))ولا يحل شر

ه
 صلى اللّٰ

ي الرجل السلعة إلى شهرين بدينارين وإلى ثلاثة أشهر بثلاثة  ي بيع(( بأن يشثر
ف 

 . ي السي  
ي ف 
، وب  هذا فش ابن قتيبة الحديث وكذلك النسات   دنانث 

اط الرهن  والذي يظهر كما قلنا: أن اجتماع الشر  ؛ لأن اشثر طي   الصحيحي   لا يض 

 مع تأجيل الثمن، والكفالة لا تكون إلا مع تأجيل الثمن، فاجتماع لا يكون إلا 

ي 
طي   فاسدين ف  ، وإنما الذي يض  اجتماع شر ي عقدٍ لا يض 

طي   صحيحي   ف  شر

 العقد؛ فإن هذا يجعلهما مبطلي   للعقد. 

 انتقل إلى فصلٍ ت
ه
وط الباطلة، ثم إن المصنف رحمه اللّٰ كلم فيه عن الشر

وط الباطلة  :  -خوةيا إ-والشر على الراجح على ما يذكره كثث  من العلماء هي
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 مقدم 
ه
ع باطل، وقضاء اللّٰ ط الذي يخالف الشر ع؛ فالشر ي تخالف الشر

وط النر الشر

 أوثق. 
ه
ط اللّٰ  وشر

ا 
ً
ط وطهم إلا شر  عليه وسلم: ))المسلمون على شر

ه
ي صلى اللّٰ م  وقد قال النن  حرَّ

مذي وصحح  أو أحلَّ حرامًا(( رواه الثر
ا
وط المسلمي   حلالَّ ؛ أي: أن شر ي

ه الألبات 

ع  ط مُخالفا للشر وطهم إلا إذا كان الشر لازمة، ويجب على المسلمي   أن يفوا بشر

 فيجعل الحلال حرامًا، أما أن يمنع 
ا
ي فعل حرام أو حرم حلالَّ

فأحل حراما فيقتض 

 ع. من الحلال فهذا لا يخالف الشر 

 عليه وسلم قال: ))ما ب
ه
ي صلى اللّٰ ا النن 

ً
ي وأيض

ا ليست ف 
ً
وط طون شر ال رجالٍ يشثر

طٍ، قضاءُ   باطلٌ، وإن كان مائة شر
ه
ي كتاب اللّٰ

طٍ ليس ف   عز وجل، كل شر
ه
كتاب اللّٰ

ي الصحيح 
 أوثق، وإنما الولاء لمن أعتق(( كما عند البخاري ف 

ه
ط اللّٰ  أحق، وشر

ه
اللّٰ

ي 
ي قصة بريرة رض 

 عنف 
ه
ي اللّٰ

 عنها عندما أرادت أمنا عائشة رض 
ه
ها أن تعتقها اللّٰ

ي صلى  ويكون ولاؤها لها، لكن أهلها أبوا قالوا: إن ولائها يكون لهم، فخطب النن 

ي كتاب  
ا ليست ف 

ً
وط طون شر ي الناس وقال: ))ما بال رجالٍ يشثر

 عليه وسلم ف 
ه
اللّٰ

 باطل، وإن  
ه
ي كتاب اللّٰ

طٍ ليس ف  ، كل شر
ه
 أحق، اللّٰ

ه
ط، قضاء اللّٰ كان مائة شر

 أوثق، 
ه
ط اللّٰ ي الصحيح،    وشر

ا عند مسلم ف 
ً
وإنما الولاء لمن أعتق(( والحديث أيض

 فالحديث متفقٌ عليه.  

ي كتاب  
ا ليست ف 

ً
وط طون شر ومعن  الحديث كما تقدم معنا ))ما بال رجالٍ يشثر

ع.  خالف حكم الشر
ُ
  ت

ه
((؛ أي: تخالف حكم اللّٰ

ه
 اللّٰ

 يخالف))كل شر 
ه
ي حكم اللّٰ

((: ليس ف 
ه
ي كتاب اللّٰ

 فهو ))باطلٌ،   طٍ ليس ف 
ه
حكم اللّٰ

 أوثق، وإنما الولاء لمن أعتق((.  
ه
ط اللّٰ  أحق، وشر

ه
ط، قضاء اللّٰ وإن كان مائة شر

ع.  ي تخالف الشر
وط النر وط الباطلة هي الشر ا النوع الأول من الشر

ً
 إذ

ي ترفع العقد؛ بم 
وط النر : الشر ي

 له، كما والنوع الثات 
ا
ي العقد ولو كانت لاحقة

عن  تلع 

ي -لو زوجه     -هذا للمثال التقرين 
ٌ
ط ط أن يطلقها؛ فهذا شر كما لو زوجه بنته بشر

 باطل.  
ٌ
ط ط يرفع البيع بالكلية فهو شر  يرفع النكاح بالكلية، فإذا كان الشر

ي ترفع فائدة العقد، الفائدة العظم من العقد ترفع
وط النر ها والنوع الثالث: الشر

ط أن لا يبي لها، كما لو باعه بشر
ِّ
ط أن لا تبيعه بالكلية وتعط ي بشر

ع. قال: أبيعك بينر

 عظم للعقد. 
ا
ط أن لا تبيعها؛ فهذا يرفع فائدة ي بشر

ا، أو أبيعك سيارتر
ً
 أبد
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ط أن لا يسلمه   ي مقتض  العقد، كما لو باعه بشر
ناف 
ُ
ي ت
وط النر والنوع الرابع: الشر

ى منه بشر  ي مقتض  العقد. المبيع، أو اشثر
 ط أن لا يسلمه الثمن؛ فهذا يناف 

: وا ي ذكرنا أنواعها على قسمي  
وط الباطلة النر وط الباطلة؛ هذه الشر  لشر

ي 
وط النر ط يَبطل ويُبطل العقد؛ وهي الشر ي الشر

قسمٌ باطل ويُبطل العقد؛ يعن 

 -ورد النهي عنها بعينها 
ه
ي الأمثلة إن شاء اللّٰ

 . -كما سيأتينا ف 

ي 
وط النر عوالشر ي تغليظ الزجر عنها لمخالفتها العظيمة للشر

، كما لو باعه دارًا   ينبع 

ط  ي الزنا؛ فهذا الشر
ط أن يستعملها ف  ط أن يجعله خمارة، أو باعه جارية بشر بشر

ط باطل يبطل ويصح العقد؛  ا لو قلنا للناس إن هذا الشر
َّ
باطل والعقد باطل؛ لأن

ط، وهذا أ اط هذا الشر ي اشثر
ي الزجر عنه؛ فيكون سيتساهل الناس ف 

مرٌ عظيم ينبع 

 وال
ا
ط باطلً ي ترفع العقد؛ لأنها عبث تجعل الشر

وط النر ، وكذلك الشر
ا
عقد باطلً

 ويبطل معها العقد حنر لا يتجرأ عليها الناس. 
ا
ا فتكون باطلة

ً
 العقد عبث

ي ترفع فائدة العقد فتمنع أهم فوائد العقد وثمار العقد منعًا 
وط النر وكذلك الشر

وط باطلة. كليًا فهي    شر

ط الذي وط كالشر ي ذاته؛  وما عدا هذا من الشر
ع وليس منهيًا عنه ف  يخالف الشر

 والعقد  
ا
ط باطلً ي النهي ولا يحتاج إلى تغليظ الزجر عنه فيكون الشر

ي لم يُسم ف 
يعن 

ط أهلها ولاءها وهم لن   عنها عندما اشثر
ه
ي اللّٰ

ي حديث بريرة رض 
صحيحًا كما ف 

ي 
 يُعتقوها، وإنما النر

ه
ي صلى اللّٰ  عنها؛ فالنن 

ه
ي اللّٰ

 عليه وسلم  ستعتقها عائشة رض 

ط وصحح العقد.   هناك أبطل الشر

ط باطل والعقد صحيح، هذا  ي مقتض  العقد فإن الشر
ط الذي يناف  كذلك الشر

وط الباطلة.   اختصار لأصول الشر

 

 عز وجل: )والفاسد المبطل(. 
ه
 قال المصنف رحمه اللّٰ

ط  ي أن الشر
فاسد والعقد فاسد أو العقد باطل، وتعرفون أن الجمهور لا يعن 

 يفرقون بي   الفاسد والباطل فهما لفظان لمعن ا واحد. 

اط بيعتي    
ي العقد هو: اشثر

 فاسد ويُبطل العقد إن ذكر ف 
ٌ
ط فالفاسد الذي هو شر

ٌ عنه.   ي بيعة؛ وهذا منهي
 ف 
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 عنه أنه قال: ))نه 
ه
ي اللّٰ

ي هريرة رض  ي حديث أت 
 عليه  فف 

ه
 صلى اللّٰ

ه
رسول اللّٰ

ي بيعة(( رواه
ي    وسلم عن بيعتي   ف  ؛ فالنن  ي

ي وصححه الألبات 
مذي والنسات  أحمد والثر

ي بيعة.  
 عليه وسلم نه عن بيعتي   ف 

ه
 صلى اللّٰ

ي تفسث  هذا الحديث ففشه بعض العلماء كما فشه  
وقد اختلف العلماء ف 

ط بيعٍ آ خر(، وهذه الجملة محتملة لأحد المصنف هنا قال: )الفاسد المبطل كشر

 أمرين: 

: أبيعك   _الأمر الأول: أن يكون
ا
ي على نفس السلعة، فيقول له مثلً

البيع الثات 

ي البيع بيعًا آخر على نفس السيارة؛  
ط ف  ط أن تبيعها لزيد، فاشثر ي هذه بشر

سيارتر

 على نفس السلعة. 

خرى غث  ا
ُ
ط بيعًا آخر على سلعةٍ أ : أن يشثر ي

:  _والأمر الثات 
ا
لبيع الأول، فيقول مثلً

ط  ي هذه بمائة ألف بشر
ي بيتك بمائة ألف؛ فهنا بيعان على أبيعك سيارتر

أن تبيعن 

ط بيعٍ آخر(.  ي عقدٍ واحد؛ فهذا معن  قول المصنف: )كشر
 سلعتي   ولكنهما ف 

 

 )أو سلف(. 

ي بمائة ألف على أن  
والسلف هنا المقصود به: السلم، بأن يقول مثلا أبيعك بينر

ي 
ط السلم.   تبيعن  ي ذمتك بوصف كذا وكذا وكذا فيشثر

 ف 
ا
 سلعة

ي  أو قرض ي ا، وقد قال النن 
ً
ي خمسي   ألف

قرضن 
ُ
ي بمائة ألف على أن ت

قول: أبيعك بينر

مذي وأبو داود، وقال   عليه وسلم: ))لا يحل سلفٌ وبيع(( رواه الثر
ه
صلى اللّٰ

: حسنٌ صحيح، وقد فشه جمعٌ من العلماء بأنه القرض بأ  ي
ن يبيعه سلعة  الألبات 

ا وهو فاسد؛ لأنه هن
ً
ط عليه أن يقرضه قرض ي الثمن  ويشثر

ا يقرضه ليُحابيه ف 

 فيكون بباب: أنه قرضٌ جر نفعًا. 

ي القرض هنا فشه بعضهم بأنه القرض الذي هو  
وفشه بعضهم بالسلم؛ يعن 

ي المعروف الدين، وفشه بعضهم بأنه السلم فالقرض المراد به: 
السلف الحقيفر

 يحل  و السلف هنا لا يحل سلف المراد به السلم، لا يحل سلف؛ أي: لا السلم أ

مٌ وبيع. 
َ
 سل
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: )أو إجارة(. 
ه
 قال المصنف رحمه اللّٰ

ي.  ط أن تؤجره لىي أو تؤجره لغث 
ي بمائة ألف بشر

ي يقول أبيعك بينر
 يعن 

ي كذا. 
ي ف 
ي بمائة ألف على أن تشاركن 

كة، أبيعك بينر  أو شر

ي 
بمائة ألف دولار على أن تضف لىي الدولارات إلى  أو ضف للثمن، أبيعك بينر

 مع البيع والضف. ريالات؛ فيجت

 

ي بيعة المنهي عنه(  
: )وهو بيعتان ف 

ه
 قال المصنف رحمه اللّٰ

نا إليه، هذا هو تفسث  بعض أهل العلم لهذا، والسلف فشوا  ي الحديث الذي أشر
ف 

ين:  ي بيعة بأحد تفسث 
 النهي عن البيعتي   ف 

ت بنسيئةٍ  يقول الرجل للآخر هذه السيارة إن كانت بنقدٍ فبكذا، وإن كان*الأول: أن  

 فبكذا وينعقد العقد بدون جزمٍ بأحد الأمرين. 

ة فهي بخمسي   ألف وإن كنت ستدفع الثمن  
ه
يتها حال ي إن اشثر

يقول: هذه سيارتر

يت بدون أن يحدد أحد  ا أو بعد سنة فهي بسبعي   ألف فيقول: اشثر
ً
مقسط

 الأمرين. 

م بيع التقسيط إذا كان صاح ب ب المعرض عض أهل العلم أطلق هذا ولذلك حرَّ

ا، لكن الصواب: أن بيع التقسيط جائز إذا يُجزم بأحد الأمرين 
ً
يبيع بالحال أيض

 فالسيارة بخمسي   ألف وإذا كنت  
ا
ي حالَّ : إذا كنت ستشثر

ا
قبل العقد فيقول مثلً

ا فالسيارة بسبعي   ألف؛ فيقول ا
ً
ي مقسط ا فيتم ستشثر

ً
ي مقسط ي: لا؛ أشثر لمشثر

 فيتم العقد على أنه حال، هذا لا بأس   العقد على أنه مقسط، أو يقول
َّ
ي حالَّ أشثر

، وإنما الذي  ي السوم لا يض 
به؛ لأن الذي قبل العقد سوم وذكر أثمانٍ للسلعة ف 

ين عن السلف للنهي  يض  أن ينعقد البيع بدون أن يُعرف الثمن فهذا أحد التفسث 

ي بيعة. عن 
 بيعتي   ف 

: أن يقول البائع: أبيعك ه ي
ي *والتفسث  الثات 

ذه السلعة مؤجلة بمائة على أن تبيعن 

  . ة بثماني  
ه
 إياها حال

ي بيعة 
 عليه وسلم: ))من باع بيعتي   ف 

ه
ي صلى اللّٰ ين قول النن  ويدل لهذين التفسث 

، فدل ذلك  ي
ي  فله أوكسُهُما أو الربا(( رواه أبو داود وصححه الألبات 

على أن ف 
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ي بيعة فيه ثمنان، وهذا يقوي التفسث  ا
 البيعتي   ف 

ه
ي للسلف الصالح رضوان اللّٰ

لثات 

 أعلم. 
ه
 عليهم، وهو عندي أقوى واللّٰ

ي المنع؛ فلا يجوز أن يقول له: أبيعك السيارة 
ين يدخلان ف  وكلا الأمرين كلا التفسث 

ة بخمسي   ألف وإن كانت مؤجلة بسبعي   ألف  
ه
يت بدون إن كانت حال ويقول: اشثر

؛ هذا لا يجوز ويبطل ا لعقد، أو يقول له: أبيعك السيارة تحديد أحد الطرفي  

ا لا يجوز  
ً
ة؛ فهذا أيض

ه
ط أن تبيعها لىي بخمسي   ألف حال

بسبعي   ألف مؤجلة بشر

 .
ا
 والعقد باطلً

ا
ط باطلً  وإذا ذكر فإن العقد يبطل؛ فيكون الشر

 

: )وكذا كل م
ه
ي معن  ذلك(. ا كان  قال المصنف رحمه اللّٰ

 ف 

ي مع
ي كل ما كان يشبهه فإنه يدخل ف 

ي ابنتك فيجمع بي   يعن 
ناه مثل: أن تزوجن 

، بل أن يجمع  ط أن يجمع بي   بيعتي   أو ما يشبه البيعتي  
ي لا يشثر

عقدين؛ يعن 

ي ابنتك أو  
ي بمائة ألف على أن تزوجن 

: بعتك سيارتر
ا
بي   عقدين، فيقول مثلً

ي يقول 
؛ يعن  ي

، أو أزوجك ابننر ي
ي بمائة ألف على أن أزوجك ابننر

: بعتك بينر
ا
مثلً

ي بمائة ألف على أن تنفق على عبدي؛ فيجمع بي   عقدين، أو على بعتك سي
ارتر

ي عقدٍ واحد. 
؛ لأنه جمع عقدين ف  ي

 دابنر

ي بيعة، وفشها المصنف بأن يجمع 
 عليه وسلم نه عن بيعتي   ف 

ه
ي صلى اللّٰ والنن 

ي عقدٍ واحد أو ي
ي بي   بيعي   ف 

جمع بي   عقدين: عقد البيع وعقدٍ آخر، والصواب ف 

ي بيعة هو: ما قدمناه عن السلف، وما عدا ذلك فإنه لا   حديث النهي 
عن بيعتي   ف 

 يدخل فيه.  

ي اجتماع العقدين فلا حرج، أما إذا وُجد محظور 
عي ف 

فإذا لم يكن هناك محظور شر

ي الأ 
عي فلا يجوز؛ مثل أن يجمع بي   عقدين متنافيي   ف 

ي عقدٍ واحد؛ شر
حكام ف 

مليك، فإن أحكام الْجارة غث  أحكام  فهذا لا يجوز مثل الْيجار المنتهي بالت

التمليك؛ فهنا لا يجوز الجمع بينهما، أو يجمع بي   دين وبيع، فيقول له: أبيعك 

ي خمسي   ألفا؛ لأن هذا سيكون من باب القرض 
ي بمائة ألف على أن تقرضن 

سيارتر

 عز وجل-رضٍ جر منفعة فهو ربا الذي يجر منفعة، وكل ق
ه
 . -وسيأتينا إن شاء اللّٰ

 وأبطل العقد؛ لأنه ورد النهي عنه، نه عن وهذ
ا
ط الذي كان باطلً ا مثال للشر

ي بيعه؛ فهذا باطل ويبطل العقد به. 
 بيعتي   ف 
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ي تفسث  المراد به على ما ذكرنا، والراجح فيما ذكرناه: أن 
ولكن اختلف العلماء ف 

ي عقدٍ واحد، وإنما االنهي عن 
ي بيعة ليس النهي عن جمع عقدين ف 

لنهي بيعتي   ف 

ي حال التأجيل أو عدم التأجيل وينعقد 
عن أن يكون للسلعة ثمنان مختلفان ف 

البيع قبل أن يُجزم بأحدهما، أو أن يبيعه السلعة مؤجلة بثمن على أن يبيعها له  

ة بثمنٍ آخر؛ فهذا لا يجوز وهو من أمور الربا 
ه
 . حال

 

 ************** 

 : 2١6*الدرس 

ي كتاب البيع،  
ح ف  ي البيع، وقد ولا زلنا نشر

وط ف  ي باب الشر
وعلى وجه الخصوص ف 

ي يجعلها أحد العاقدين أو  
وط الجعلية النر وط هنا: الشر تقدم معنا أن المراد بالشر

وط على الراجح  ي العقد لمصلحةٍ يراها، وقد تقدم أن هذه الشر
كلا العاقدين ف 

 تنقسم إلى ثلاثة أقسام: 

 يجب الوفاء بها؛ فمن ا
ٌ
 لازمة

ٌ
 صحيحة

ٌ
وط ا طائعًا غث  _شر

ً
ط ط على نفسه شر شثر

وط، ومن  وط ومقاطع الحقوق عند الشر ي الشر
مكره فهو عليه، وهذا هو الأصل ف 

ي العقد وليست من نفس العقد فإنه إنما 
كانت له مصالح وحقوق يريد أن يثبتها ف 

وط.   يحقق ذلك بالشر

طٍ ورد النهي عنه  للعقد؛ فكل شر
ٌ
 مبطلة

ٌ
 باطلة

ٌ
وط : شر ي

بعينه فإنه   _والنوع الثات 

 للعقد. 
ا
 ومبطلً

ا
 يكون باطلً

ي تغليظ الزجر عنها حنر لا يتساهل فيها الناس، ولا يكثر  
اط أمورٍ ينبع  وكذلك اِشثر

ي العقد فإن
ط باطل وإذا ذكر ف  اط الربا ونحوه، فهذا الشر ه  وقوعها من الناس كاشثر

 يبطل العقد. 

ي ترفع العقد أو تجعله كالمرفوع، كما 
وط النر ط ألا يسلمه   وكذلك الشر لو باعه بشر

ا؛ فهذا يجعل العقد 
ً
ط أن لا تستلمها مطلق ي بشر

المبيع، قال: أبيعك سيارتر

 
ٌ
ط ي أصل العقد هذا الذي يعث  عنه الفقهاء بقولهم: شر

كالمرفوع تمامًا؛ فهذا يناف 

ي أصل العقد. 
 يناف 
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ا كما وكذل ً ا كبث 
ً
د العقد تقييد ي ترفع فائدة العقد أو تقيِّ

وط النر ا   ك الشر
ً
لو باعه شيئ

ط باطل   يرفع فائدة العقد، فهذا الشر
ٌ
ط ا؛ فهذا شر

ً
ط أن لا يبيعه مطلق ذا شأن بشر

ي العقد. 
كر ف 

ُ
 والعقد باطل إذا ذ

ط فيه مخال  تسقط ويصح العقد، كأن يكون الشر
ٌ
 باطلة

ٌ
وط   _والنوع الثالث: شر

ٌ
فة

ي لم يرد النهي 
ي العقد؛ يعن 

ع لكنه لم يرد عنه النهي بخصوصه ف  اطه، للشر  عن اشثر

ط يبطل ويكون   ي تغليظ الزجر عنها؛ فهذا الشر
ي ينبع 

وليس من الأمور العظيمة النر

 العقد صحيحًا. 

يه، فإن هذا يخالف  ط بائع العبد أن يكون ولاؤه له إذا أعتقه مشثر كما لو اشثر

ع، فهذا الشر   عليه وسلم فعل الشر
ه
ي صلى اللّٰ ط باطل والعقد صحيح؛ لأن النن 

ط وأمض  العقد. هذا فأسقط   الشر

ي  
ي يمنع من بعض التضفات ف 

ي مقتض  العقد؛ يعن 
ط الذي يناف  وكذلك الشر

  
ا
ا، كأن باعه مثلً ً ا كبث 

ً
المعقود عليه، لكنه لا يرفع الفائدة ولا يقيد العقد تقييد

ط أن لا يهبه أو أن لا ي هديه؛ فإن هذه لا شك أنها دون مصلحة البيع، ودون بشر

ي الوقوع؛ ف
ي مقتض  العقد. البيع ف 

ط يناف   هذا شر

ط بعض أهل العلم يصححه، وبعضهم يقول: إن كان فيه مصلحة   وهذا الشر

، لكن أكثر العلماء يبطلون هذا العقد ويرونه 
ا
ظاهرة فإنه يصح وإلا فيكون باطلً

ي مقتض  العقد؛ 
، ويناف 

ا
ط باطل والعقد صحيح؛ فلا يلزم من   باطلً فهذا الشر

ط عليه أن ينفذه، ول  كن العقد صحيح ويُمض  على ذلك. اشثر

ا.  
ًّ
ا ونافعٌ جد

ًّ
ي البيوع، وهذا أمرٌ مهمٌ جد

وط ف  ا نفهم مسائل الشر
َّ
إذا فهمنا هذا فإن

ي هذا الباب ولم يبق 
 عز وجل ف 

ه
ٍ من كلام المصنف رحمه اللّٰ ح كثث 

وقد تقدم  شر

 إلا آخر هذا الباب حيث: 

 

 عز وجل: )ومن باع م
ه
ة فبان أكثر أو قال المصنف رحمه اللّٰ ا يُذرع على أنه عشر

 أقل صح البيع(. 

إذا باع ما يذرع؛ فيباع بالذراع أو بالمثر أو نحو ذلك فباعه البائع على أنه مائة مثر  

ا؛ فإن البي ً ا، أو بان تسعي   مثر ً
، فبان مائة وخمسي   مثر

ا
 ع صحيح. مثلً
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قيقة؛ فإن الزائد وننظر بعد ذلك إن كان البائع أخطأ على نفسه فذكر أقل من الح

ا  ً ، قال: أبيعك هذه الأرض وهي تسعون مثر ي ما سُمي ي يكون للمشثر
يكون له؛ يعن 

ة  ة أمتار؛ العشر ا وللبائع عشر ً ي تسعون مثر ، فيكون للمشثر ثم تبي َّ  أنها مائة مثر

 الباقية. 

ا  أو كان البائع   ً ي الحقيقة تسعون مثر
ي فقال: هذه مائة مثر وهي ف  أخطأ على المُشثر

ي على البائع.  ف  إن النقص من المائة يُرجع فيه على البائع؛ يرجع فيه المشثر

تب على  ء يثر ي
تب على ذلك؟ هل هناك شر طيب؛ إذا كان صحيحًا فما الذي يثر

 ذلك؟ أو يكون صحيحًا كسائر العقود؟  

 

 
ه
 : )ولكلٍ الفسخ(. قال المصنف رحمه اللّٰ

ي فسخ هذا العقد، فإذا تبي   
ي للبائع والمشثر

 للبائع أنه أخطأ على نفسه فله  يعن 

كة   أن يفسخ، لم؟ لماذا له أن يفسخ؟ قال العلماء: لأنه سيلزم من هذا الشر

ر فله أن يفسخ لدفع   كة فيها ض  ك الأرض، والشر
ُّ
مل
َ
ي ت
ي ف  ك هو والمُشثر فيشثر

ر.   هذا الض 

ا؛ لأن هذا قد يُفوت عليه وإن كان 
ً
ي أن يفسخ أيض ي فلِلمشثر الغلط على المشثر

ر الفسخ أو  ر كان لكل من البائع إن كان هو المتض  ا، فلوُجود هذا الض 
ً
مقصود

ر الفسخ.  ي إن كان هو المتض   للمشثر

ي  
ي اللغة: اسم مصدر من اختار، وف 

ثم بعد ذلك ننتقل إلى باب الخِيار، والخِيار ف 

 فقهاء الخِيار هو: طلب خث  الأمرين من الْمضاء أو الفسخ. اصطلاح ال

ي إمضاء العقد أو الفسخ أو فسخ العقد فهو طلبُ خث  ا
لأمرين من الْمضاء؛ يعن 

ي 
ر عنه أو الظلم عنه أو إعطاء مُهلةٍ للتدبر ف  حقٌ لأحد العاقدين لدفع الض 

وعية الخيار دفع  ر، أو دفع المصلحة والمفسدة؛ فهذه هي الحكمة من مشر الض 

ي المصلحة والمفسدة. 
 الظلم، أو إعطاء مُهلة للتدبر ف 

 عز وجل: )باب الخِيار(؛ أي: هذا بابٌ أذكر لك فيه  فقو 
ه
ل المصنف رحمه اللّٰ

أقسام الخيار وما يتعلق به، ومنر يملك أحد المتعاقدين اختيار خث  الأمرين من  

ام الخيار، والمسائل المتعلقة الْمضاء أو الفسخ؛ أي: هذا بابٌ أذكر لك فيه أقس

ي اختيار خث  أمرين من  بذلك، ومنر يملك أحد المتعاقدين من البا
ئع والمشثر
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 لازم فإذا وُجد الخيار فإنه يرفع  
ٌ
الْمضاء أو الفسخ؛ لأن المعلوم أن عقد البيع عقد

 اللزوم. 

 

 قال المصنف رحمه الله: )وأقسامه سبعة(. 

ها؛ أحدها: خيار 
ُّ
المجلس، والمجلس قيل هو: مكان التبايع، وقيل هو: وسيعُد

 د البيع له ثلاثة أحوال: زمان التبايع، والمجلس لعق

ي مكانٍ  
ي ف  ي يكون البائع والمشثر

*الحالة الأولى: أن يكون البيع بالمصاحبة؛ يعن 

ي هذه الحال فالمجلس هو مكان التبايع. 
 واحد، وف 

ة   *والحالة الثانية: أن يكون البيع عن طريق الهاتف أو الوسائل الحديثة المباشر

اِنتهاء أو قطع هذه الوسيلة، فإذا كان   كاجتماع الفيديو ونحو ذلك، وهذا مجلسه

وقت  -بالهاتف فإذا أغلق الهاتف فقد مض  المجلس، المجلس مدة المكالمة 

 بالواتس أو كان  -المكالمة
ا
، فإذا قطع الاتصال فقد انته المجلس، أو كان مثلً

 يو، فإذا قطعت الاتصال انته المجلس، والمجلس هو: مدة الاتصال. بالفيد

،   *والحالة ال سل الغائب إلى الحاض  ُ
ثالثة: أن يكون بالكتابة، فإذا كان بالكتابة فث 

فإن المجلس يكون عند وصول الكتاب إلى المرسل إليه واطلاعه عليه، فيكون 

ي الكتاب،  المجلس منذ كتابة الخطاب المتعلق بالعقد إلى أن 
يقرأ الطرف الثات 

 انته مجلس العقد.  فهذا مجلس العقد، فمنر ما قرأ الخطاب ثم مض  فقد 

والمعلوم أن البيع لا يكون لازمًا قبل الْيجاب والقبول باتفاق العلماء، بل يكون 

ي سيارتك بمائة ألف ولم يُجب بالقبول فكلاهما 
على الخيار، فإذا قال له: بعن 

ء. بالخيار، لا يلزم ي
 ه شر

يكن هناك   ويكون لازمًا بعد الْيجاب والقبول والتفرق من المجلس بالاتفاق ما لم

مانعٌ آخر من اللزوم، ولا يكون لازمًا بعد الْيجاب والقبول وقبل التفرق عند  

لازمًا إذا حصل  -عقد البيع-جماهث  العلماء من السلف والخلف، لا يكون العقد 

ي مجلس العقد. الْيجاب والقبول ولم يحصل الت
 فرق، فما زال ف 

 

 عز وجل: )ويثبت
ه
 للمتعاقدين(.  ولذلك قال المصنف رحمه اللّٰ

ي.  ي، يثبت للطرفي   للبائع والمشثر  أي: للبائع والمشثر
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 )من حي   العقد إلى أن يتفرفا من غث  إكراه(. 

ي مجلس العقد فخيار المجلس قائم، حنر لو تم الْيجاب والقبول، 
فطالما أنهما ف 

م ن خيار المجلس قائم للمتعاقدين عند جماهث  العلماء كما قلنا، أكثر أهل العلفإ

 من الصحابة والتابعي   ومن بعدهم على ثبوت خيار المجلس. 

 عليه وسلم فقال 
ه
 صلى اللّٰ

ه
ي عددٍ من الأحاديث عن رسول اللّٰ

وقد ثبت هذا ف 

عان بالخيار ما لم يت  عليه وسلم: ))البيِّ
ه
ي صلى اللّٰ ي مجلس  النن 

فرقا((؛ أي: ما داما ف 

عند الشيخي   عند البخاري  العقد فإنهما بالخيار حنر يقع التفرق، والحديث

 ومسلم. 

 عليه وسلم، فلا شك أن خيار  
ه
 صلى اللّٰ

ه
ة عن رسول اللّٰ ي هذا كثث 

والأحاديث ف 

 
ه
 صلى اللّٰ

ه
ة عن رسول اللّٰ ي أحاديث صحيحة كثث 

المجلس ثابت لثبوت ذلك ف 

 لم. عليه وس

 عليه وسلم قال
ه
ي صلى اللّٰ ق فإن العقد يلزم؛ لأن النن 

عان  فإذا حصل التفرُّ : ))البيِّ

جع فيه إلى العرف؛   ُ
ا، فث 

ً
ه الناس تفرُق

َّ
ق بما عد بالخيار ما لم يتفرقا((، ويكون التفرُّ

جع فيه إلى العُرف وهذا   ُ
ي اللغة فث 

ا ولا ضابط له فيه ولا ف 
ً
ع جاء به مطلق لأن الشر

م معنا مرارًا.  ضابط
َّ
 معلوم تقد

 عز وجل: المش
ه
هور الراجح من مذهب العلماء يقول الحافظ ابن حجر رحمه اللّٰ

ا حكم به وما لا فلا. 
ً
ي العُرف تفرق

 ف 
َّ
ي ذلك أنه موكولٌ إلى العُرف فكل ما عُد

 ف 

ي المجلس ولو طال وقته، ولو طالت مدته، فقد روى أبو داود 
ويبفر الخيار ما بفر

ا يدل على أن خيار المجلس لا  بسندٍ 
ً
 عز وجل حديث

ه
ي رحمه اللّٰ

صححه الألبات 

د 
َ
ء أنه   يُحد ي

ي الوض  د بالمجلس ولو طالت مدته، فقد جاء عن أت 
َ
بالمدة وإنما يُحد

 فباع صاحبٌ لنا فرسًا بغلام ثم أقاما بقية يومهما 
ا
لَّ لنا مث    لنا فث  

ا
قال: ))غزونا غزوة

ض  الرحيل، فقام إلى فرسه يشجه فندم فأتر وليلتهما، فلما أصبح من الغد ح

ي وبينك أبو برزة صاحب  الرجل وأخذه بالبيع فأت  الرجل أ
ن يدفعه إليه فقال: بين 

ي ناحية العسكر فقال له  
 عنه ف 

ه
ي اللّٰ

 عليه وسلم فأتيا أبا برزة رض 
ه
ي صلى اللّٰ النن 

اه-هذه القصة    فقال: أترضيان أن أقضيا بينكما بقضاء رسول -أخث 
ه
 صلى اللّٰ

ه
اللّٰ
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 عليه وسلم: البيِّ 
ه
 صلى اللّٰ

ه
عان بالخيار ما لم يتفرقا  عليه وسلم؟ قال رسول اللّٰ

  . ي
 وصححه الألبات 

ه
لنا رواه أبو داود رحمه اللّٰ

ُ
قتما(( والحديث كما ق  وما أراكما افثر

 عنه  
ه
ي اللّٰ

قا؛ فحكم أبو برزة رض  بفهمه فهذه المدة طويلة يوم وليلة لكنهما لم يفثر

قا فلا يزال ال  عليه وسلم أنهما لم يفثر
ه
 صلى اللّٰ

ه
خيار قائمًا لحديث رسول اللّٰ

ق لزم   ي المجلس، فإذا حصل التفرُّ
ا عرفنا أن خيار المجلس يبفر ما بفر

ً
بينهما. إذ

 العقد. 

 فاتفقا على عدمه،  
ا
ي هناك أمور مُستثناة منها: إذا أسقط خيار المجلس أصلً

بفر

: ولذلك قال المصن
ه
 ف رحمه اللّٰ

 

 خِيار(. 
َّ
  )ما لم يتبايعا على ألَّ

بول، فإن الخيار خيار   أي: إذا تبايعا على أن
َ
البيع لازم بمجرد الْيجاب والق

المجلس يسقط، قال: أو يُسقطاه بعد العقد، فبعد أن يقع الْيجاب والقبول  

؛ فيختار اللزوم أو عدم ا للزوم يُسقطان الخيار فيقول أحدهما لأخيه: اِخثر

حقٌ فيسقط؛ لأن الخيار حق جعله شارع للعاقد فإذا أسقطه العاقد سقط، فهذا  

ي خيار الآخر، هكذا قال المصنف رحمه 
لآدمي أسقطه، وإن أسقطه أحدهما بفر

ي إذا أسقطاه معًا سقط، وإن أسقطه أحدهما ولم يُسقطه الآخر سقط  
؛ يعن 

ه
اللّٰ

ي حق الآخر؛ لأنه حقٌ لم يث
 بت له مُسقط. حق المُسقِط وبفر

عان بالخيار ما   عليه وسلم: ))البَيِّ
ه
ي صلى اللّٰ لم يتفرقا أو يُخث  أحدهما    وقد قال النن 

صاحبه فإن خث  أحدهما صاحبه فتبايعا على ذلك فقد وجب البيع(( والحديث  

 متفقٌ عليه.  

عان بالخيار ما لم يتفرقا(( هذا تقدم معنا، ))أو يُخث   ومعن  الحديث؛ ))البَيِّ

، فإذا اختار ))فإن خث  أحدهما صاحبه  أ
حدهما صاحبه((؛ أي: أن يقول له اِخثر

 تبايعا على ذلك فقد وجب البيع((.  ف

ي لفظٍ: ))المُتبايِعان بالخيار ما لم يتفرقا، إلا أن يكون البيع كان عن خِيار فإن  
وف 

. ))الم  ي
ي وصححه الألبات 

تبايعان  كان البيع عن خيارٍ فقد وجب البيع(( رواه النسات 

؛ خث َّ  ي
 أحدهما صاحبه،  بالخيار ما لم يتفرقا إلا أن يكون البيع كان عن خيار((؛ يعن 

ث  إمضاءه. 
َ
زِم البيع إذا اختار المُخ

َ
 فإن كان البيع عن خيار فقد وجب البيع ول
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 عليه وسلم: ))إذا تبايع الرجلان فكل واحدٍ منهما 
ه
ي صلى اللّٰ ي رواية قال النن 

وف 

يتفرقا وكانا جميعًا، أو يُخث  أحدهما الآخر، فإن خث  أحدهما الآخر  بالخيار ما لم 

ك أحدهما البيع   فتبايعا  على ذلك فقد وَجب البيع، وإن تفرقا بعد أن تبايعا ولم يثر

ا فيما ذكره المصنف 
ًّ
فقد وجب البيع(( والحديث متفقٌ عليه؛ فهذا ظاهرٌ جد

 عز وجل. 
ه
 رحمه اللّٰ

 

  الخيار بموت أحدهما(. قال: )وينقطع 

ي المجلس بعد الْيجاب والقبول اِنقطع الخيار 
؛ لأن الموت فلو مات أحدهما ف 

رقة، فتفرقا فيلزم البيع. 
ُ
 ف

 

  قال: )لا بجنونه(. 

ي المجلس فإنه لا يعتث  أنهما تفرقا؛ لأنه لم يحصل حقيقة  
ي لو جُنَّ أحدهما ف 

يعن 

 نف: التفرق، ولكن يُعلق العقد، ولذلك قال المص

 

 )وهو على خياره إذا أفاق(. 

ي المجلس فإن
َ عليه ف  غمي

ُ
: أنه لو جُنَّ أو أ المجلس لا ينقطع، ويُعلق العقد   بمعن 

قا بعده  حنر يُفيق من جنونه أو غيبوبته، فإذا أفاق واجتمعا عاد المجلس فإذا افثر

 لزم البيع، وإذا رجع أحدهما فإن البيع لا يكون لازمًا. 

ي السلعة فباعها كذلك مما  
ي ف  ذكره العلماء أنه ينقطع به الخيار إذا تضف المشثر

ي 
 أو أهداها ف 

ا
 مجلس العقد والبائع يعلم وينظر فإن الخيار ينقطع هنا. مثلً

ي ما أحدث   : أجمعوا على أن البائع إذا لم ينكر على المشثر
ه
قال ابن بطار رحمه اللّٰ

 من الهبة والعتق أنه بيعٌ جائز.  

ا ودليل ذ ً ى بعث 
 عليه وسلم اشثر

ه
ي صلى اللّٰ ي الصحيح: ))من أن النن 

لك ما جاء ف 

 بن عمر تصنع به من عمر ثم وهبه لا 
ه
بن عمر من حينه وقال: هو لك يا عبد اللّٰ

ى البعث  من عمر ثم وهبه لابن عمر 
 عليه وسلم اشثر

ه
ي صلى اللّٰ ما شئت((؛ فالنن 

 عن
ه
ي اللّٰ

 عن الجميع وعمر رض 
ه
ي اللّٰ

ي بهذا. رض 
 ه رض 
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ه
ي اللّٰ

 عليه وسلم قال لعمر رض 
ه
ي صلى اللّٰ ي صحيح البخاري النن 

 وهذا الحديث ف 

 عليه 
ه
ي صلى اللّٰ اه النن 

ي البعث  فقال عمر: ))هو لك((؛ فاشثر
عنه: ))بعنيه((؛ بعن 

 فاصنع به ما شئت((؛ فدل ذلك على أن  
ه
وسلم ثم قال: ))هو لك يا عبد اللّٰ

ي 
ي إذا تضف ف  ي مجلس العقد ولم يُنكر البائع فإن الخيار  المشثر

المبيع وهما ف 

 يكون قد انقطع ولزم البيع. 

 

************** 

 : 2١٧*الدرس 

ح باب   ي شر
عنا ف  ي كتاب البيع من هذا الكتاب النافع، وكنا قد شر

ح ف  ولا زلنا نشر

ح النوع الأول الذي هو: خيار المجلس.   ي شر
 الخيار، وبدأنا ف 

ق
ِّ
ي أن أعل

ي صدر كلامه عن    وفاتن 
 عز وجل ف 

ه
على جملةٍ ذكرها المصنف رحمه اللّٰ

: خيار المجلس ويثبت للمتعاقدين من حي   خيار المجلس حيث قال: )أحدها 

قا من غث  إكراه(.   العقد إلى أن يتفرَّ

ق إما أن يكون  ق على قوله: )من غث  إكراه( إذ المقصود هنا أن التفرُّ
ِّ
ي أن أعل

فاتن 

ق عن رضا واختيار  برضا واختيار،  وإما أن يكون بغث  رضا واختيار، فإن كان التفرُّ

ق عن غث  اختيارٍ ورضا،  فإن الخيار ينقطع عند جم  يع القائلي   به، أما إذا كان التفرُّ

 :  فهو على نوعي  

ق فيكرههما مكرهٌ: كعدوٍ أو سبُعٍ   _النوع الأول: أن يُكرها على البقاء معًا قبل التفرُّ

 أن يبقيا معًا، وهنا اتفق العلماء على أن خيار المجلس قائم ما أو نحو ذلك على

؛ ولو عن إكر   اه. داما مجتمعي  

ي عدو يطلبهما 
ي يعن 

ق، فيأتر : وهو محل الكلام أن يكرها على التفرُّ ي
_والنوع الثات 

 فيفران أو سبُع فيفران منه أو نحو ذلك. 

بذلك، بل يستصحب حكم وهنا الراجح من أقوال أهل العلم: أن الخيار لا ينقطع  

ع جعل الْكراه عذرً  ا، فإذا المجلس ويكون المجلس كأنه قائم لم ينقطع؛ لأن الشر

 على  
ا
 ارتفع الحكم المرتب على الفعل، فإذا كان الْكراه حاصلً

ا
كان الْكراه حاصلً

ق، بل نستصحب البقاء، سواءا كان  ق فإنه يرتفع الحكم المرتب على التفرُّ التفرُّ
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ق الْكراه على
ه
ي أن أعل

ي فاتن 
ق للإثني   أو كان لواحدٍ منهما، هذه الجملة النر  التفرُّ

 . عليها فيما مض  

ي علينا من مسائل هذا الخيار 
ي خيار المجلس- وبفر

  -أعن 
ه
قول المصنف رحمه اللّٰ

 عز وجل: 

 

  )وتحرم الفرقة من المجلس خشية الْستقالة(. 

ي ي أن المشثر
ي لو أن البائع بعد أن باع خشر

يرجع ويستقيل، فقام من   يعن 

ي بعد المجلس، ولا غرض له من القيام سوى أن يلزم البيع، أو فعل ذلك المش ثر

ي أن البائع يرجع، فقام وخرج من المجلس، ولا غرض له سوى 
أن تم العقد خشر

 أن يلزم البيع، فهنا قال المصنف: )إن هذا حرام(، وهذا هو مذهب الحنابلة.  

ي المسألة قولان آخران
: قولٌ بأن هذا مكروه وهو مذهب الشافعية، وقول بأن وف 

 عز  هذا جائز وهو رواية عن الْمام أحمد؛ لك
ه
ن الذي ذكره المصنف رحمه اللّٰ

وجل هو مذهب الحنابلة، فيحرم على أحد المتبايعي   أن يفارق صاحبه من أجل  

 لزوم البيع ولا غرض له إلا هذا. 

 علي
ه
ي صلى اللّٰ ه وسلم أنه قال: ))ولا يحلُّ له أن يفارق  وذلك لما جاء عن النن 

مذي وأبو داود  صاحبه خشية أن يستقيله(( رواه الْمام أحمد والنس ي والثر
ات 

ي 
مذي وحسنه الألبات   الجميع-وحسنه الثر

ه
 . -رحم اللّٰ

غ التحريم، فهذا يدل على أن  ي الحِلِّ احدى صيَّ
، ونف  ي الحِلِّ

فهذا الحديث فيه نف 

فيه كلامٌ لأهل العلم؛ لكن عند الدراسة والنظر والمراجعة هذا حرام، والحديث 

 أعلم أن الحديث حسن
ه
 يظهر واللّٰ

ه
ي رحم اللّٰ

مذي وكما ذكر الألبات  ، كما ذكر الثر

ي 
الجميع، وما دام أنه حسن فهو ثابت، وما دام أنه ثابت فإنه يحتج به ويكون يعن 

 على الجميع.  
ا
 حجة

ا يعجبه  فإن قيل إنه ثبت عن ابن عمر 
ً
ى شيئ  عنهما: )أنه كان إذا اشثر

ه
ي اللّٰ

رض 

 ، ي الصحيحي  
 فما الجواب عن هذا؟  مشر خطواتٍ ليلزم البيع( كما ف 

 عنهما يكون له غرضٌ صحيح 
ه
ي اللّٰ

يقال إن الجواب عن هذا: إما أن ابن عمر رض 

 ،  عنهما لم يبلغه الخث 
ه
ي اللّٰ

ي ابن عمر رض 
وكم   مع غرض لزوم البيع، أو يكون؛ يعن 

من خث  لم يبلغ أحد الصحابة فلم يعمل به، وعندما بلغه رجع إليه، فهذا الذي 
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ه
رقة من المجلس خشية الْستقالة فقط أنها   يظهر واللّٰ

ُ
أعلم والذي أرجحه أن الف

 حرام ولا تجوز. 

 

ط(.  : خيار الشر ي
: )الثات 

ه
 قال المصنف رحمه اللّٰ

 عز وجل إلى 
ه
ي من أنواع الخيار، وهو خيار  فانتقل المصنف رحمه اللّٰ

النوع الثات 

ط العاقدان أو أحدهما الخيار إلى م ط، ومعناه: أن يشثر  دةٍ معلومة. الشر

ط البائع أو   ي الخيار أو أحدهما يشثر ط البائع والمشثر ط العاقدان فيشثر أن يشثر

ق، بل يبفر جائزًا فله أن  ط ألا يلزم العقد بالتفرُّ ي الخيار، فيشثر ط المشثر   يشثر

ط ذلك عند العقد أو  ط ذلك عند العقد، وليس بعد العقد يشثر يرجع عنه، فيشثر

ي المجلس، فهنا له
 أربعة أحوال:   بعده ف 

ط قبل العقد؛ فهنا يستصحب فيكون مستصحبًا،  *الحالة الأولى: أن يُذكر الشر

 ويكون صحيحًا. 

ا صحيحً 
ً
 ا. *والحالة الثانية: أن يُذكر عند التعاقد، وهنا يكون ثابت

ا 
ً
ي مجلس العقد قبل أن يتفرقا، وهنا أيض

*والحالة الثالثة: أن يُذكر بعد التعاقد ف 

 جائزًا. يكون صحيحًا 

طا فإن هذا  كر بعد اللزوم بعد أن تعاقدا وتفرقا، بدا لأحدهما أن يشثر
ُ
*أما إذا ذ

ط جوازه  رغ منه فليس لأحدهما أن يشثر
ُ
ط لا يكون لازمًا؛ لأن العقد قد لزم وف   الشر

ط العاقدان أو أحدهما الخيار إلى مدةٍ معلومة، اتفق العلماء  بعد ذلك، أن يشثر

ط الخيار. على أن المدة لا بد  ي تعريفٌ لشر
ط يعن   أن تكون معلومة، وهذا هو شر

 

: )فيصح(. 
ه
 قال المصنف رحمه اللّٰ

 -وهذا محل اتفاق، فيه خلافٌ يسث  عن بعض التابعي   وابن حزم 
ه
رحم اللّٰ

 بالاتفاق. -الجميع
ٌ
ط صحيح ، فخيار الشر  ؛ ولكنه لا يض 

، فقال: أق
ا
 مثلً

ه
ي ثبوت خيار  ذكر هذا الاتفاق النووي رحمه اللّٰ

وى ما يُحتج به ف 

ط الخيار جائزٌ بإجماع    قال: شر
ه
ي رحمه اللّٰ

ي الحنف 
ط الْجماع. وكذلك العين  الشر

 ذكر أنه يجوز 
ه
بالْجماع. وكما  العلماء والفقهاء. وكذلك ابن قدامة رحمه اللّٰ

 .
ه
؛ لكنه لا يض  إن شاء اللّٰ  أسلفت قبل قليل فيه خلاف يسث 



94 
 

ط  وط، وقلنا إن  والدليل على صحة شر ي جواز الشر
ي قدمناها ف 

الخيار الأدلة النر

، وهو 
ٌ
ط ي شر

وط الجواز والصحة، وهذا يعن  ي الشر
الأدلة تدل على أن الأصل ف 

طه يكون جائزًا صح ا فيه مصلحة لمن يشثر
ً
ي صحيحًا أيض

يحًا، ولا أعرف أثرًا يعن 

 كما ذكرنا. 
ٌ
ط؛ لكنه صحيح ي ثبوت خيار الشر

 ف 

 

: )وإن طالت المدة(. قال المصنف رحمه ا
ه
 للّٰ

ا 
ً
 معلومة؛ ما يكون مطلق

ٌ
كما قلنا اتفق العلماء على أنه لا بد أن يكون للخيار مدة

ر، ولا بد أن يكون هناك مدة معلومة؛  ي الْطلاق من الض 
ولكنهم اختلفوا  لما ف 

ي وترجع إلى اختيار المتعاقدين ما يريانه يذكرانه. 
 هل هي مقدرة أو مطلقة؟ يعن 

ط ما يتفق عليه الطرفان وإن طالت؛ ولو  والذي عليه الحنابلة أن مدة خيار الشر

اتفقا إلى شهر ولو اتفقا إلى سنة، المهم أن تكون معلومة؛ لأن هذا الخيار إنما 

ي الغرض منه مصلحة الم 
ف هذا المقصود، أو يعن 

ه
دت بمدة لتخل يِّ

ُ
ط، فلو ق شثر

ك المدة إلى اختيارهم  ثر
ُ
ف، فت

ه
 ا فيما يحقق مقصودهما. يكاد أن يتخل

 

ي الثمن والمُثمَن مدة الخيار(. 
: )لكن يحرم تضفهما ف 

ه
 قال المصنف رحمه اللّٰ

ي الثمن والمُثمَ 
ي إذا كان الخيار لهما معًا، فإنه يحرم تضفهما ف 

ن إلا بما لا بد يعن 

ي الثمن إذا ق
ف ف  بضه،  منه، فإذا كان الخيار لهما معًا فإنه يحرم على البائع أن يتضَّ

ي المبيع مدة الخيار.  
ف ف  ي أن يتضَّ  ويحرم على المشثر

ف ينفذ تضفه ويسقط الخيار،  ي وحده فإنه إذا تضَّ أما إذا كان الخيار للمشثر

ي إذا كان له الخيار دون ال ف فإن تضفه صحيح وينفذ ويسقط  المشثر بائع فتضَّ

لا يصح تضفه لكونه لا الخيار بتضفه، أما البائع إذا كان الخيار له وحده فإنه 

ي، هكذا   ي فلا يصح تضفه إلا بتوكيلٍ من المشثر ؛ لأنها بيعت للمشثر يملك العي  

 قالوا. 

 أعلم: أن الصحيح من أقوال أهل العلم: أنه  
ه
إذا كان الخيار للبائع  والذي يظهر واللّٰ

 على فسخه للبيع فيصح؛ لأن له ذلك 
ا
ي المبيع فإن ذلك يكون دليلً

فتضف ف 

 أعلم. والمِ 
ه
 لك رجع إليه فيصح تضفه، هذا الأقوى والأصح واللّٰ

اط الخيار يمنع انتقال المِلك ويؤخر انتقال المِلك أو لا؟   طيب! هل اشثر
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 العقد(. قال المصنف: )وينتقل المِلك من حي   

ا له، فيكون له  
ً
ي فيكون مملوك ي ينتقل مِلك المبيع من حي   العقد للمشثر

يعن 

ر 
ُ
نمه وعليه غ

ُ
مه، هذه فائدة قول المصنف: )فينتقل المِلك من حي   العقد(، غ

نمه له، فينتقل بهذا العقد التام الأركان المِلك، 
ُ
رمه عليه وأن يكون غ

ُ
أن يكون غ

ا على
ً
ي موقوف

ي مدة الخيار أو يحصل ما  ويكون العقد يعن 
الاختيار حنر تمض 

 يُسقط الخيار.  

 

 عز وجل: 
ه
ي تلك المدة من النماء ولذلك قال المصنف رحمه اللّٰ

)فما حصل ف 

ط للآخر فقط(.  قل له ولو أن الشر
َ
 المنفصل فللمُنت

ي من 
ي مدة الخيار من النماء المنفصل؛ يعن 

ي ف 
ي تلك المدة؛ يعن 

ي فما حصل ف 
يعن 

ي   ي للمشثر
طع، فلِلمنتقل له؛ يعن 

ُ
الزيادة المنفصلة كالأولاد واللي   والصوف إذا ق

ط للبائع  الذي انتقل إليه الملك، ولو  ي ولو أن الشر
ط للآخر فقط؛ يعن  أن الشر

 فقط. 

ط البائع فيها الخيار   ، واشثر
ا
 أو باع شاة

ا
طيب! هنا مسألة: لو أن شخصًا باع سيارة

نم، طيب لمدة شهر، قلنا هنا: ينت
ُ
رم وله الغ

ُ
ي فيكون عليه الغ قل المِلك إلى المشثر

ين يومًا اختار البائع الفسخ  وأنه يفسخ العقد، فما حصل لو فرضنا أنه بعد عشر

ي،  من النماء ما بي   مدة انتقال المِلك والفسخ يكون لمن؟ نقول: يكون للمشثر

 فله هذا النماء. 

ط البائ  واشثر
ا
ى سيارة : اشثر

ا
ع الخيار لمدة شهر، فانتقلت السيارة  لو أنه مثلً

ا أو  
ً
ي وركبها واستفاد منها فيما يجوز له، إذا كان قد استثن  شيئ نحو ذلك،  للمشثر

ي مقابل ذلك؛ وذلك لعموم حديث  
ا ف 
ً
ثم فسخ البائع العقد فإنه لا يلزمه أن يرد شيئ

: أن الخ  عليه وسلم قض 
ه
ي صلى اللّٰ  عنها: ))أن النن 

ه
ي اللّٰ

راج عائشة رض 

ه من أهل العلم.  ي وغث 
 بالضمان(( رواه الخمسة وصححه الألبات 

رمه على ا
ُ
ي فيكون خراجه له، ولو أنه  وهذا المبيع كانت نفقته وضمانه وغ لمشثر

نم 
ُ
ي؛ وبالتالىي يكون الخراج والغ

ي مدة الخيار فإن الخسارة تكون على المشثر
تلِف ف 

 له.  
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، لماذا قيَّ 
ا
 عز وجل النماء  طيب! هنا سيسأل أحدكم سؤالَّ

ه
د المصنف رحمه اللّٰ

؛ زيادة بالنماء المنفصل؟ لأن المعلوم أن النماء نوعان: نماء منفصل، ونماء متصل

، فلماذا قال من  
ا
منفصلة، وزيادة متصلة، والزيادة المتصلة كسِمن الشاة مثلً

 النماء المنفصل؟ 

ز عن النماء المتصل؛ لأن النماء المتصل يتبع ا ر فصله قلنا: ليحثر
َّ
؛ لأنه يتعذ لعي  

ط البائع الخيار لمدة شهر، والشاة سمنت    واشثر
ا
 مثلً

ا
ى شاة ، فلو اشثر عن العي  

ي، ثم فسخ البائع فإن الشاة ترجع إلى البائع بنمائها، ترجع بنمائها؛ عند ال مشثر

ي النماء المتصل عند  
ي هذه الحالة؛ يعن 

ر فصل النماء ف 
َّ
ر الفصل، يتعذ

َّ
لأنه يتعذ

  العلماء يكون للبائع ويرجع للبائع. جماهث  

ي يكون له أرش؛ لكن الذي علي ي هناك رواية عن الْمام أحمد أن المشثر
ه ويعن 

ا يقابله. 
ً
 الجمهور: أن النماء يكون للبائع ولا يرد شيئ

 

: )ولا يفتقر فسخ من يملكه إلى حضور صاحبه ولا  
ه
قال المصنف رحمه اللّٰ

 رضائه(. 

ط الخيا ي إذا اشثر
ط البائع الخيار وكان الخيار له،  يعن  ر أحدهما أو كلاهما، فلو اشثر

ط حضور المش ي؛ ثم أراد الفسخ فإنه يفسخ ولا يُشثر ط رضا المشثر ي؛ ولا يُشثر ثر

ط فله أن يُعمِله وله أن يحل العقد.   لأن الحق جُعل للبائع بالشر

ط لصحته الرضا به ط  والقاعدة العامة عند أهل العلم: »أن ما لا يشثر لا يشثر

ط الرضا، فلا يفتقر الفسخ عند  ط العلم؛ لأنه لا يشثر لصحته العلم به«، فلا يشثر

ط الخيار إلى  حضورٍ ولا علمٍ ولا رضا.  وجود شر

 

: )فإن مض  زمن الخيار ولم يفسخ صار لازمًا(. 
ه
 قال المصنف رحمه اللّٰ

بت  ي ض 
ي إن مض  زمن الخيار والمدة المعلومة النر

للخيار، ولم يفسخ من  يعن 

ي مدته، فإذا مضت المدة 
ط إنما يثبت ف  يملك الخيار يصث  لازمًا؛ لأن خيار الشر

 لزم العقد. 
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 معلومة،   المانع من
ٌ
ط له مدة ط، وخيار الشر لزوم العقد بعد التفرق هو خيار الشر

جع العقد إلى اللزوم، ولا يحتاج إلى قول  فإذا مضت هذه المدة فقد زال المانع فث 

ي المدة يسقط به الخيار ويلزم العقد. 
 ولا إلى فعل، مجرد مُض 

 

: )ويسقط الخيار بالقول فإذا أسقط 
ه
من يملك الخيار؛ قال المصنف رحمه اللّٰ

ي المدة سقط الخيار(. 
  الخيار قبل مُض 

ة أيام قال البائع   ط الخيار لمدة شهر، ثم بعد عشر  واشثر
ا
: البائع باعه شاة

ا
ي مثلً

يعن 

ي:  ي الخيار، فإن الخيار يسقط ويلزم العقد؛ لأن للمشثر
ي ف 

أنا اسقطت حفر

 صاحب الحق قد أسقط حقه فيسقط، والساقط لا يعود. 

 

: )وبالفعل(. قال المص
ه
 نف رحمه اللّٰ

ي مدة الخيار. 
ي قبل مض 

ي مدة الخيار؛ يعن 
ا الخيار بالفعل ف 

ً
ي يسقط أيض

 يعن 

 

ي المبيع بوقفٍ أو هبةٍ 
ي ف   أو سومٍ أو لمسٍ لشهوة(. قال: )كتضف المشثر

ي إذا 
ي بالبيع فيُسقط ذلك الخيار؛ يعن 

لأن ذلك دليل على الرضا به فيكون قد رض 

ي 
ي ف  ف المشثر ا لا يتضفه إلا مالك، كأن وقف المبيع أو وهبه أو تضَّ

ً
 المبيع تضف

أهداه أو إن كانت جارية لمسها لشهوة، فإن هذا دليل على أنه اختار المِلك فيكون 

ي بالبيع وأسقط خياره؛ فيسقط الخيار.  قد ر 
 ض 

ط يسقط بتلف المبيع بعد قبضه، فإذا تلف المبيع بعد  وكذلك يبطل خيار الشر

ط يسقط ويصبح العقد لازمًا.  القبض ف  إن خيار الشر

 

************** 

 : 2١8*الدرس 

ي باب الخِيار على وجه  
ي كتاب البيع من هذا الكتاب وف 

ح ف  الخصوص،  ولا زلنا نشر

ط، وقد علمنا أن خيار   وقد تقدم معنا الكلام عن خيار المجلس، ثم عن خيار الشر

طه العاقدان أو أحدهما مُ  ط هو: أمرٌ يشثر ي خث   الشر
وي والنظر ف   معلومة للثر

ا
دة

ي هذا البيع من إمضائه أو رده.  
 الأمرين ف 
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 يجعله العاقدان أو أحدهما لمصلحةٍ يراها، وه
ٌ
ط ط الخيار: شر وى فشر و أن يثر

ي خث  الأمرين من إمضاء هذا البيع أو  
ي هذا البيع حنر ينظر ف 

ويتفكر ولا يتعجل ف 

 رده. 

ط من مدةٍ معلو  ط ولا بد لخيار الشر ط لخيار الشر مة، وهذه المدة يُحددها المُشثر

 لهذا الخيار  
ا
ط الخيار ولم يحدد مدة على الراجح من أقوال أهل العلم، فإن اشثر

:  فلا يخلو الأمر   من حالي  

ي  
ي تحديد المدة يُرجع إليه، فإذا وُجد عرفٌ ف 

الحال الأولى: أن يكون هناك عرفٌ ف 

حدد المدة بالعرف، وتكون المدة تحديد المدة يُرجع إليه فإنه يُرجع إ
ُ
لى العرف وت

 بالعرف.  
ا
 معلومة

ي هذه الحال يبطل هذا 
حدد به المدة، وف 

ُ
والحال الثانية: ألا يكون هناك عرفٌ ت

ي المدة من أن تكون معلومة.  
ط؛ لأنه لا بد ف   الشر

ي البيع لا يمنع انتقال المِلك عند الحنابلة؛ بل ينتقل مِ 
ط إن وُجد ف  لك  وخيار الشر

ط   ي، لكن لا يلزم التسليم ما دام شر الثمن إلى البائع، ومِلك السلعة إلى المشثر

م السلعة إلى ال
ِّ
ي مِلك  الخيار قائمًا، فلا يلزم البائع أن يُسل

ي لكنها تكون ف  مشثر

ي 
ي أن يُسلم الثمن إلى البائع لكنه يكون ف  ي بمجرد العقد، ولا يلزم المشثر المشثر

 قد؛ هذا عند الحنابلة. مِلك البائع بمجرد الع

ي الثمن بعد العقد يكون للبائع وإن رُد البيع،  
تب على ذلك: أن النماء الحاصل ف  ويثر

ي السلعة بعد 
ي وإن رُد البيع، إلا إذا كان   وأن النماء الحاصل ف  العقد يكون للمشثر

ي، وي  فإنه إن رُد البيع يُرد مع السلعة للبائع ومع الثمن للمشثر
ا
سقط النماء مُتصلً

ا فإن العقد 
ً
ط شيئ ط بانتهاء المدة، فإذا انتهت المدة ولم يخثر المُشثر خيار الشر

 ط. يصبح لازمًا عند الجمهور؛ وهو الصواب وينتهي خيار الشر 

 بعد يوم أو 
ا
 بأن يقول مثلً

ا
ط له قولَّ ط بإسقاط المشثر كذلك يسقط خيار الشر

ت أو أسقطت الخيار؛ فإن العقد يلزم : أنا اخثر ط، وكذلك  يومي   ويسقط الشر

ي مسألتنا اليوم-بالفعل 
ي هذا ف 

 .  -وسيأتر

ط  ي المبيع مدة خيار الشر
إذا كان ذلك كذلك فإنه يحرم على البائع أن يتضف ف 

ي   إن
ي أن يتضف ف  ي، ويحرم على المشثر ي يده لم يُسلمه للمشثر

كان المبيع ف 

ط إن كان قد استلمه من البائع، كما ي حرم على البائع أن  المبيع مدة خيار الشر
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ط، كما يحرم على   ي مدة خيار الشر ي الثمن إن كان قد استلمه من المشثر
يتضف ف 

ي الثمن إذا لم يُسلمه للب 
ي أن يتضف ف  ا؛  المشثر

ً
ا، كان الثمن معين

ً
ائع وكان مُعين

ي  ، فعُي ِّ  الثمن بعينه فإنه يحرم على المشثر ي ماله وإنما معي  
ي ليس شائعًا ف 

يعن 

ط. أن يتضف   فيه مدة خيار الشر

لكن لو تضف أحدهما، هل يصح تضفه؟ نحن قلنا يحرم لكن لو تضف، هل  

ة من مسائل خيار ا ي يصح تضفه؟ هذه هي المسألة الأخث 
ط ولم نقرأها ف  لشر

 . ي
 الماض 

 

ي خيار 
 تعالى تحت باب الخيار ف 

ه
قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ

ط: )وينفذ تضفه إن     كان الخيار له فقط(. الشر

ط، وهنا  ي الثمن والمبيع مدة خيار الشر
ي ف  كما سمعنا يحرم تضف البائع والمشثر

 عز وجل هل  
ه
يصح هذا التضف وينفذ إن وقع؟! هذا له  ذكر المصنف رحمه اللّٰ

 ثلاثة أحوال: 

ي فلا  _الحال الأولى: أن يكون الخيار لهما معًا، أن يكون الخيار للبائع والمشثر

ف أحدهما يص ح تضف أحدهما بدون إِذنٍ من الآخر لتعلق حق الآخر به، فتضُّ

 يؤدي إلى إبطال حق الآخر، وهذا اعتداء فلا يصح. 

ي فقط _والحال الثان  -وهذا ما ذكره المصنف هنا-ية: أن يكون الخيار للمشثر

ي 
ي ف  ي المبيع كأن يبيعه أو يهبه فهنا يصح تضفه، يصح تضف المشثر

فيتضف ف 

 على   -كما تقدم معنا عند الحنابلة-المبيع؛ لأنه يملك المبيع 
ا
ويكون تضفه دليلً

ف المالك فيسقط خيا  ف فيه تضُّ  تضَّ
ْ
يا -ره ويلزم البيع؛ هذا رضاه بالبيع، إذ

ي إن كان الخيار له.  -إخوة  تضف المشثر

ي فإنه لا يصح ولا ينفذ؛ لأنه لا   خيار له  وأما تضف البائع إن كان الخيار للمشثر

ي لا   ي المبيع إذا كان الخيار للمشثر
ي تضف البائع ف 

ي؛ يعن  وإنما الخيار للمشثر

ي، فيكون يصح ولا ينفذ؛ لأنه لا خيار له، وعلمنا أن ال ا لمن؟ للمشثر
ً
مبيع صار ملك

 تضف البائع تضف غث  مالك.  

ا؛ لأنه لا خيار له ما دام حصل الْ 
ً
ي الثمن فلا يصح أيض

يجاب والقبول  وأما تضفه ف 

ي حق 
ي حق من؟ ف 

ي حق البائع لازم؛ وإنما هو لا زال غث  لازم ف 
والتفرق، فالعقد ف 



100 
 

ي؛ فليس للبائع أن يتضف حنر ينظر  ي المشثر
ي، وقيل يصح تضفه ف  المشثر

الثمن؛ لأنه صار يملكه؛ لكن الأول أقوى لأن الخيار يمنع حقه، لا زال الخيار  

ي.   لمن؟ للمشثر

ي هذه الحال لا يصح تضف البائع  _الحالة الثالث 
ة: أن يكون الخيار للبائع فقط، وف 

ي المبيع عند الحنابلة، ما المانع؟ قالوا: المانع أنه لا يملك المب
يع؛ لأن مِلكه عنه  ف 

ي بمجرد العقد   . -كما تقدم معنا-قد انتقل للمشثر

 أعلم: أنه إذا كان الخِيار للبائع فقط فتضف 
ه
ي المبيع أن  والراجح عندي واللّٰ

ف 

 على فسخه للعقد، فيعود المبيع إلى مِلكه، فيكون  
ا
ذلك يصح ويكون ذلك دليلً

 قد تضف فيما يملك. 

 أعلم: 
ه
ي المبيع أن تضفه    إذن الراجح واللّٰ

أنه إذا كان الخيار للبائع فقط وتضف ف 

قد  يصح وينفذ، لماذا؟ لأنه بذلك يكون قد أعلن أنه قد فسخ العقد، واختار رد الع

فيكون المبيع قد رجع إلى مِلكه، فيكون قد تضف فيما يملك. هذه الأحوال 

ي المبيع والثمن إذا كان هن
ي ف  طٍ. الثلاثة لتضف البائع والمشثر  اك خيار شر

 

 .) : )الثالث: خيار الغي  
ه
 قال رحمه اللّٰ

  . ؛ أي: الخيار بسبب الغي    النوع الثالث من أنواع الخيار: خيار الغي  

ي 
ي  والغي   ف 

ي الاصطلاح: النقص على البائع ف 
 اللغة هو: النقص أو الغلبة، وهو ف 

ي الثمن؛ ولذا قال المصنف: 
ي ف   الثمن، أو الزيادة على المشثر

 

ة(.  قال:  ي ما يساوي ثمانية بعشر  بثمانية، أو يشثر
ا
ة  )وهو أن يبيع ما يساوي عشر

حظون أن ال
ْ
ة بثمانية(، هنا تل نقص على البائع؛  فقوله: )أن يبيع ما يساوي عشر

ة فيبيعها بثمانية، هنا حصل نقصٌ على البائع، وقوله رحمه   ساوي عشر
ُ
سلعته ت

ة(،  ي ما يساوي ثمانية بعشر : )أو يشثر
ه
ي  اللّٰ

ي ف  هنا حصلت زيادة على المشثر

ي البيع 
ة، والغي   إذا وقع ف  اها بعشر ي اشثر الثمن، السلعة تساوي ثمانية، والمشثر

 :  لا يخلو من حالي  

، ولا يؤثر؛ لأنه لا تكاد البيوع  الح  وهذا لا يض 
ا
ا قليلً ً الة الأولى: أن يكون الغي   يسث 

 تخلوا منه، ويصعب التحرز عنه. 
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ُ
ي ه ي البيع بما لا يفحش قال ابن أت 

ة: اتفقوا على أن الغي   ف  ي باليسث  -بث 
لا   -يعن 

ي صحته. 
 يؤثر ف 

ا، أن يكون الغي   
ً
:   الحالة الثانية: أن يكون الغي   فاحش ا فهذا على نوعي   ً  كثث 

*النوع الأول: أن يكون بعلم من وقع عليه الغي   ورضاه لمصلحةٍ يراها؛ فهذا لا    

 يؤثر لوجود الرضا والعلم. 

ا بجوار بيت والديه ليسكن بجوارهما، فأت  م
ً
ي أرض ثال ذلك: رجلٌ أراد أن يشثر

ي السوق، وقال أنا أريد الأرض ما 
أريد أن أبيعها، فزاده البائع أن يبيعها بقيمتها ف 

ي السوق مائة ألف قال: أعلم، 
حنر يُغريه بالبيع، قال له: هذه الأرض تساوي ف 

ا 
ً
ي البائع قال: أنا أعطيك مائة وخمسي   ألف

؛ أنا أدفع لك مائة وخمسي   ألفا، فرض 

ي؛ فهذا لا  ي غي   لكنه برضا وعلم المشثر
ا، هنا ف 

ً
فباعه الأرض بمائة وخمسي   ألف

 .  يض 

 
ا
ي جوار رجلٍ صالح والأرض تساوي مائة ألف، أو مثلً

: رجل عنده أرض وطمع ف 

ي السوق بمائة ألف، وأنا أبيعك الأرض
بخمسي    فقال له: يا فلان هذه الأرض ف 

، وقد  اها منه، هذا غي  ٌ لكنه بعلم البائع ورضاه ورغبته، فهذا لا يض 
ا فاشثر

ً
ألف

 من العلماء الْجماع على ذلك، وهذا م
ٌ
ي كتب المذاهب  نقل جماعة

نصوص عليه ف 

ي الْجماع على ذلك.   ولا يؤثر، ونقل القرطن 
ي أن هذا لا يض 

 الأربعة، أعن 

: أن يكون الغي   ال   ي
فاحش بغث  علم المغبون ولا رضاه، كأن يكون *النوع الثات 

ي قيمتها، 
غريبًا عن البلد أو لا يعرف القيمة ولا يحسن المماكسة، أو يكون مغرورًا ف 

ي ق
ي النجش يُغر ف 

 بعد قليل-يمتها كما ف 
ه
؛ فهذا يض  ويثبت -وسيأتينا إن شاء اللّٰ

 عز وجل-به الخيار 
ه
 . -كما يأتينا إن شاء اللّٰ

ي الأحكام؟   لكن السؤال: 
 كيف يُعرف الغي   اليسث  من الغي   الفاحش حنر نفرق ف 

ي ذلك إلى ال
 أعلم: أنه يُرجع ف 

ه
ي هذا، والراجح واللّٰ

سوق، إلى عادة العلماء اختلفوا ف 

ا  
ً
ه الناس فاحش

َّ
، وما عد ا فهو يسث  ً ه الناس يسث 

َّ
الناس، إلى عُرف الناس، فما عد

ي مذهب المالكية  فهو فاحش، وهذا هو مذهب الحنابلة و 
المالكية؛ الأظهر ف 

ي تحديد ذلك إلى العرف؛ لأن ما ورد به  
ي مذهب الحنابلة أنه يُرجع ف 

والأشهر ف 

ا، ولا ضابط 
ً
ع مطلق ي اللغة يُرجع فيه إلى العرف، فيُضبط الشر

له فيه ولا ف 

 بالعرف.  
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ا، وكان بغث  علم المغبون ولا برضاه؛ وإنما علم 
ً
به بعد إذن إذا كان الغي   فاحش

تب عليه؟   ، فما الذي يثر  العقد؟ قلنا: إنه يض 

 

  قال: )فيثبت الخيار ولا أرش مع الْمساك(. 

ي البيع بغث  ع
لم المغبون ورضاه فإنه يثبت الخيار  فإذا وقع الغي   الفاحش ف 

يًا عند الجمهور: الحنابلة والحنفية والمالكية.   للمغبون سواءا كان بائعًا أو مُشثر

ي أن الشاف
؛ لكن الجمهور الحنابلة  -يا إخوة-عية يعن  ونحن -لم يثبتوا خيار الغي  

ي مذهب الحنابلة
تون خيار  والحنفية والمالكية يثب -نبدأ بالحنابلة؛ لأن الكتاب ف 

؛ وذلك لانعدام الرضا.   الغي  

رَاضٍ 
َ
 عَن ت

ا
 تِجَارَة

َ
ون

ُ
ك
َ
ن ت

َ
 أ
َّ
اط الرضا لصحة البيع، قال تعالى: ﴿إِلَّ وقد تقدم اشثر

مْ﴾]النساء: مِّ 
ُ
 عليه وسلم: ))إنما البيع عن تراضٍ((، 2٩نك

ه
ي صلى اللّٰ [. وقال النن 

فُ على اختيار المغب
َ
ون ورضاه بعد العلم، فإذا وما دام ذلك كذلك فإن البيع يُوق

بنت وهذا غي  ٌ فاحش ولك الحق، فماذا تريد؟  
ُ
علم بالغي   قلنا له: نعم أنت غ

ي البيع؟ أم تريد 
مض 
ُ
أن ترده؟ قال: أريد أن أرده قلنا يُرد البيع ويسقط  أتريد أن ت

 بعد قليل-البيع، قال: أريد أن أمضيه 
ه
ي إن شاء اللّٰ

 . -سيأتر

ي المذ
د الحنابلة ف   هب الغي   الذي يثبت به خيار الغي   بثلاث صور: وقيَّ

 أو جماعة من أهل البلد القادم  
ٌ
ي الرُكبان، وهو: أن يتلفر واحد

*الصورة الأول: تلفر

خارج البلد بسلعته ليبيعها قبل أن يصل إلى البلد، وقبل أن يعرف السعر، وهو من  

؛ لأن الغالب أن القادم إلى البل ٌ عنه، وهو من صور الغي   د لا يعرف سعر منهي

ي منه بسعرٍ رخيص، فيثبت   ي السعر فيشثر
سلعته، وأن الذي يتلقاه يُخادعه ف 

  .  لصاحبه الخيار إذا وُجد فيه الغي  

ي  ى منه فإذا أتر  قال النن  قوا الجلب فمن تلقاه فاشثر
ه
 عليه وسلم: ))لا تل

ه
 صلى اللّٰ

ي الصحيح. 
 سيده السوق فهو بالخيار(( رواه مسلمٌ ف 

 
ه
ي السلع قبل أن تصل ))لا تل

 عليه وسلم عن تلفر
ه
ي صلى اللّٰ قوا الجلب(( نه النن 

ي 
ى من صاحبه فإن سيده((؛ يعن  صاحبه  إلى الأسواق، ))فمن تلقاه فاشثر

 ))بالخيار(( إذا أتر السوق. 
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 عليه وسلم نه أن يُتلفر  
ه
ي صلى اللّٰ  عنه: ))أن النن 

ه
ي اللّٰ

ي هريرة رض  وعن أت 

 فابتاعه فصاحب السلعة فيها بالخيار إذا ورد السوق((  الجلب، فإن تلقاه إنسا
ٌ
ن

 . ي
مذي وصححه الألبات   رواه الثر

السلعة إذا أتر السوق؛ لماذا؟  إذن ثبت بهذا الحديث الصحيح الخيار لصاحب 

ي الثمن، فإذا جاء إلى السوق وعرف سعر سلعته فهو بالخيار  
لأن الغالب أنه يُغر ف 

د سلعته، وإن شاء أمض  البيع، هذه الصورة  إن شاء فسخ البيع الذي كان واس ثر

 الأولى عند الحنابلة. 

ي السلعة من لا يريد شر 
اءها ليض   *الصورة الثانية: النجش وهو: أن يزيد ف 

 من قلبه أنه لا يريد 
ه
ي السلعة من يعلم اللّٰ

ي أو لينفع البائع، أن يزيد ف  المشثر

ي ب اءها؛ وإنما غرضه من الزيادة أن يض  المشثر زيادة الثمن عليه، أو ينفع البائع شر

 عنهما قال: 
ه
ي اللّٰ

ٌ عنه وحرام، فعن ابن عمر رض  برفع ثمن سلعته، وهو منهي

 
ه
ي صلى اللّٰ   عليه وسلم عن النجش(( متفقٌ عليه.  ))نه النن 

ي السلعة كما 
ي الثمن ثبت الخيار، كما إذا وُجدت الخديعة ف 

وإذا وُجدت الخديعة ف 

ي التضية 
ي إ-ف 

 الكلام عن التضيةسيأتر
ه
ي السلعة، -ن شاء اللّٰ

؛ التضية خديعة ف 

ي 
السلعة   وقد ثبت بالدليل أن فيها الخيار، فنقول كما ثبت الخيار بالخديعة ف 

ي الثمن فيثبت  
ي ف  ي النجش خديعة للمشثر

ي الثمن، وف 
يثبت الخيار بالخديعة ف 

 له الخيار.  

سل، من هو المسثر  سل يا معاشر الحنابلة؟ قالوا:  *والصورة الثالثة: بيع المسثر

هو الذي لا يعرف قيمة السلعة ولا يحسن المماكسة، يجتمع فيه أمران: لا يعرف 

ي السوق، 
ي الثمن.   قيمة السلعة ف 

 ولا يحسن المماكسة الأخذ والرد ف 

بعض الناس إذا جاء إلى السوق وقال للبائع: بكم هذا؟ قال له: بمائة قال: طيب،  

ي    قال له: بألف قال: 
ُ
سلٌ فإذا غ طيب، لا يُحسن أن يماكس، قالوا: هذا مسثر

  .  يثبت له خيار الغي  

ة من لا يعرف القيمة لكنه  أن هذا يُخرج عند الحنابل -يا إخوة-طبعًا ستلحظون 

، طبعًا أنا أتكلم عن الحنابلة  ي  
ُ
يُحسن المماكسة، فإنه لا يثبت له خيار الغي   إذا غ

ي من قبله هو، هو لم  الآن، لماذا؟ يقولون: لأنه ما 
دام يحسن المماكسة فقد أتر

 أعلم: أنه يضاف إلى 
ه
ا مع أنه يُحسن المماكسة، والراجح عندي واللّٰ

ً
يماكس جيد



104 
 

ي السوق، فباعها بأقل من قيمتها  هذ
ه الصور ما لو كان البائع يجهل قيمة سلعته ف 

ٍ فاحش؛ ولو كان يحسن المماكسة، البائع لو باع سلعته بأقل م
ي بغي  

ن قيمتها ف 

 السوق؛ لأنه يجهل قيمتها. 

ي مخطط من المخططات وهو ليس من 
ي المدينة ف 

ا ف 
ً
مثال ذلك: رجلٌ يملك أرض

ي المدينة، فاتصل به إنسان وقال: الأرض الفلانية  أهلها، فلا يعرف  
ي ف 

قيمة الأراض 

ي  ها منك بخمسي   ألف، قال: طيب  
ي لك؟ قال: نعم قال: أنا أشثر

ي المكان الفلات 
ف 

ي ذاك المخطط بمائة ألف، نعم ربما هو 
ي ف 

بِعناك، بعد هذا سأل قالوا: لا؛ الأراض 

 تاجر يحسن المماكسة لكنه لا يعرف القيمة. 

ٍ  أو كان
 من قيمتها بغي  

اها بأكثر ي السوق فاشثر
ي يجهل قيمة السلعة ف  المشثر

 فاحش ولو كان يحسن المماكسة.  

ي المدينة إعكس المثال: رجل من أهل الرياض من أهل ج
دة سمع بمخطط يباع ف 

ي الفلانية عندكم؟ قال: نعم قال: أنا أريد أن 
فاتصل على من يعلن، وقال: الأراض 

ا قال
ً
ي أرض يت، ثم علم بعد أن قيمتها أشثر  اشثر

ه
: بمائة ألف، قال: توكلنا على اللّٰ

ي مذهب الحنفية: أنه  
ا، فالراجح من أقوال أهل العلم وهو المقرر ف 

ً
خمسون ألف

ر   فع عنه الض  ر لجهله فث ُ ؛ لأن العلة هنا مُتحققة، تض  يثبت له خيار الغي  

 بالخيار. 

 أخرى على 
ٌ
: ما لو قال البائع  كذلك يضاف إلى هذه الصور صورة الراجح، وهي

ي بما يساوي  ها. 
ها من  ِ

ي البلد فاشثر
ي: أنا لا أعرف قيمة السلعة ف   للمشثر

ي المدينة فجاءه رجل من أ
هل المدينة، قال: أنت من أهل  رجل عنده أرض ف 

ي صفتها كذا وهي كذا  
ي المخطط الفلات 

المدينة؟ قال: نعم، قال: أنا عندي أرض ف 

ي هناك  وهي كذا، وأنا لا أ
ي المدينة ما أعرف قيمة الأراض 

ي السوق ف 
عرف قيمتها ف 

ا، فكانت قيمتها  
ً
ي  ها منك بخمسي   ألف

ي بما يساوي  ها، قال له: طيب اشثر
ها من  ِ

فاشثر

ي 
ي قبلها؛ لأن ف 

، هنا يثبت له خيار الغي   من باب أولى عن الصورة النر السوق أكثر

 هذا فوضه وائتمنه وكذب عليه.  

ي لل ي إياها بما يساوي  ها أو قال المشثر
بائع: أنا لا أعرف قيمة هذه السلعة، فبعن 

، وهذه الصورة  ٍ فاحش، فإنه يثبت له خيار الغي  
:  -يا إخوة-فباعه إياها بغي   هي

.  بيع ي خيار الغي  
سل عند المالكية، فتدخل ف   المسثر
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ي بأن  : ما إذا أخث  البائع المشثر  أخرى وهي
ٌ
ي خيار الغي   صورة

كذلك تدخل ف 

ي السوق،  ال
ة آلاف ف  سلعة سِيمت منه بأكثر من قيمتها وهو كاذب، السلعة بعشر

ي السوق، فقال له البائع: هذه السلعة ب
ة آلاف ف  ي يعلم أنها بعشر عينها والمشثر

ا، هناك من يريد 
ً
ي عشر ألف

ي باثن 
ي أرادها أحد من 

ا؛ يعن 
ً
ي عشر ألف

ي باثن 
سِيمت من 

ا، وأنت انظ
ً
ي عشر ألف

ي  ها باثن  يتها أن يشثر ر! فأنت انظر! فقال: طيب خلاص اشثر

اها، والبائع كاذب لم يعرض عليه فيها هذه القيمة.   ا؛ فاشثر
ً
 بثلاثة عشر ألف

ي للبائع: عُرض ي السوق وهو أو قال المشثر
ت علىي بكذا مما هو أقل من قيمتها ف 

 مائة ألف، الأرض تساوي مائة
ا
ي السوق تساوي مثلً

  كاذب، نعم البائع يعلم أنها ف 

ا، فقال: طيب أبيعها لك 
ً
ي قال له عُرضت علىي بثماني   ألف ألف؛ لكن المشثر

؛ لأن ال ي كاذب، فإنه يثبت للمغرور هنا خيار الغي   علة  بسبعي   ألف، والمشثر

ر عنه بهذا الخيار موجودة   . -الكلام واضح يا إخوة؟-وهي رفع الض 

ي أن المغبون إذا اختار إ
مضاء العقد، علم بالغي   قال: )ولا أرش مع الْمساك(؛ يعن 

ي البيع، فإن العقد يُمض  على ما اتفقا عليه؛ 
مض 
ُ
وقال: لا بأس أنا أريد السلعة وأ

ع لم يجعل له غ ث  ذلك إنما جعل له الخيار، وهو الذي قد  لماذا؟ قالوا: لأن الشر

ي المبيع نقصٌ حنر يأخذ عليه أرش. 
 اختار، ولم يكن ف 

المغبون الفرق بي   الثمن وقيمة السلعة، يُزاد البائع  وقال بعض الفقهاء: يُزاد البائع  

 المغبون إن أمض  البيع الفرق بي   الثمن الذي فيه غي   وقيمة السلعة.  

ا، واختار البائع  الأرض قيمتها مائة أل
ً
ا غبن

ً
ي بخمسي   ألف

اها منه مشثر ف، واشثر

ا، هؤلاء يق
ً
ولون: لا؛ الفرق إمضاء العقد، الأولون يقولون: ليس له إلا الخمسون ألف

ا؛ 
ً
ا أيض

ً
ي السوق نعطيها للبائع، فنعطيه خمسي   ألف

بي   الثمن المسم والقيمة ف 

ي المغبون ا  عن المشثر
ُّ
لفرق بي   الثمن المسم لأن هذا هو العدل، ويُحط

ي السوق. 
 وقيمتها ف 

ي السوق خمسون 
ا قيمتها ف 

ً
باعه الأرض بمائة ألف، والأرض تساوي خمسي   ألف

ي، فأمض  العقد، الأولون يقولون: على ما اتفقا عليه؛ ألفا، فعل م بالغي   المشثر

ي الزيادة، فنقول له: ادفع للبائع خمسي   
 عن المشثر

ُّ
ا    أما هؤلاء يقولون: نحط

ً
ألف

 ولا تدفع مائة ألف؛ قالوا: لأن هذا هو مقتض  العدل. 
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ي بهذا فهو  
ي الطرف الثات 

 أعلم: أنه إن رض 
ه
الأقعد والعدل، أما  والذي يظهر لىي واللّٰ

ر، ونقول  ر لا يُزال بالض  إذا لم يرضَ فالقول المتقدم هو الأرجح؛ لأن الض 

ر: أمامك أحد أمرين: إما أن تفسخ العقد وتر  ر، وإما أن ترضَ بالعقد للمتض  فع الض 

ي وقال: لا أتوب  
ي الطرف الثات 

؛ أما إذا رض  ي
كما هو، هذا إذا لم يرض الطرف الثات 

 وأ
ه
ي بهذا الذي ذكرناه فهذا هو العدل، إلى اللّٰ

 ونرجع إلى الحق ورض 
ه
ستغفر اللّٰ

 وهذا هو الأقعد وهو الأرجح. 

ي خيار الغي   إذا اختار الم 
غبون إمضاء العقد، فهل يستحق إذن لو سألنا سائل ف 

ا أو لا يستحق؟ 
ً
 شيئ

ي الفرق بي   الثمن والقيمة عُ 
ر ف 

َ
ي بأن يُنظ

ي الطرف الثات 
مِل الراجح: أنه إن رض 

نا المغبون بي   الْمضاء والرضا بما 
َّ
بذلك، وهو الأقعد والأولى، وإن لم يرضَ خث 

ر.   كان، وبي   الفسخ والتخلص من هذا الض 

 

************** 

 : 2١٩درس *ال

ي باب الخِيارِ من هذا الكتاب، وقد تقدم معنا الكلام  
ي كتاب البيع وف 

ح ف  ولا زلنا نشر

ي المجلسِ عن خيارِ المجلس، وعن خيارِ ال
، وعلمنا ف  ط، وعن خيارِ الغي   شر

ي أو نقص الثمن على البائع لجهلٍ  : زيادة الثمن على المشثر ي أن الغي  َ
الماض 

 ون. بالقيمة أو للتغرير بالمغب

 معينة فإنه  
ٌ
 معلومة

ٌ
ي الأسواق وليست لها قيمة

 ف 
ا
وعلمنا أن السلعة إن كانت حُرة

ي 
؛ لأنه لا قيمة لها ف  وزن بها؛ وأما إذا كان  لا يتعلق بها الغي  

ُ
 الأسواق معينة حنر ت

ي قيمتها  
ي الأسواق أو مُتقاربة بحيث يكون التفاوت ف 

 ف 
ٌ
 معينة

ٌ
للسلعة قيمة

ا، فإن وق  ً ا يسث 
ً
  منضبط

ُ
ع فيها غررٌ يسث  فهذا لا يض  باتفاق العلماء أو ما يشبه

على البائع   الاتفاق؛ لأن هذا يصعبُ أن يُتحرز عنه، أما إن وقع فيها غي  ٌ فاحش

ي وكان ذلك بعلمٍ من المغبونِ، ورضا لمصلحةٍ يراها فإن هذا الغي    
أو على المشثر

ا لا يُؤثر ويكون العقد صحيحًا لازمًا. 
ً
 أيض
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ي لجهله بالقيمة أو للتغرير به    أما إذا  ي البيع غي  ٌ فاحش على البائع أو المشثر
كان ف 

ي البيع ويكون للمغ
ي ثمن السلعة، فهنا يُؤثر ف 

بون الخيار إن شاء رد البيع وإن  ف 

ا؟  
ً
 شاء أمض  البيع، وهل يأخذ شيئ

اد البا  ُ ي الطرفان فإن الغي   يُزال، فث 
 أعلم: أنه إن رض 

ه
ئع إن كان  الأقوى عندي واللّٰ

ي  
ي إن كان هو المغبون، أما إذا لم يرضَ الطرف الثات   عن المشثر

ُّ
هو المغبون ويُحط

، وبي   المقابل للمغبون، فإن المغبون يُ   بي   أن يرد البيع ويسلم من هذا الغي  
َّ
خث 

ي العقد كما هو. 
 أن يرض  بالعقد كما هو، ويُمض 

 

 ت
ه
عالى تحت باب الخيار: )الرابع:  قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ

  خيار التدليس(. 

ي اللغة هو: الْخفاء، 
وأصله من هذا هو النوع الرابع من أنواع الخيار، والتدليس ف 

ي ثمنها، 
ي الاصطلاح: إظهار البائع السلعة على غث  واقعها مما يزيد ف 

لمة، وف 
ُ
الظ

ٍّ فيها.  ي
 أو كتمان عيبٍ خف 

عبتان: 
ُ
 التدليس له ش

لأولى: أن يُظهر البائع السلعة على غث  حقيقتها على غث  واقعها مما يزيد _الشعبة ا

ي فيها.  ب المشثر
ِّ
ي ثمنها ويرغ

 ف 

عبة الث
ُ
ا فيها علمه، هو يعلم به لكنه يكتمه. _والش  انية: أن يكتم البائع عيبًا خفيًّ

 يستوجب الرغبة فيها والزيا
ا
ي سلعته كمالَّ

ي أن ف  س: يُوهم المشثر
ِّ
دة  إذن؛ المدل

  :
ا
ي ثمنها؛ وهي ليست كذلك، كأن تكون السلعة مثلً

ي واقعنا المعاض-ف 
أن تكون   -ف 

، فيضع البائع علي
ا
ها أنها يابانية، أو يضع على السلعة اسم السلعة صينية مثلً

 ماركةٍ عالمية مشهورة لها قيمة عند الناس؛ وهي ليست كذلك. 

ي عَداد السيارة عندما يريد إنسان  
 مستعملة يتلاعب  ومثل التلاعب ف 

ا
أن يبيع سيارة

ا   ي سارتها السيارة، أو يكتم البائع عيبًا خفيًّ
ي عَدادها فيُنقص عدد الكيلوات النر

ف 

ي الماكينة يعلم به  فيها 
ي السيارة عيبٌ ف 

ي كأن يكون ف  يعلمه، فيكتمه عن المشثر

ي الفرا
ي به، أو يكون هناك عيب ف  ي لا يُعلم المشثر مل البائع ويكتمه عن المشثر

ي السيارة يعلمه البائع ويكتمه 
ي دائمًا تتعطل الفرامل فيها، وهذا عيبٌ ف 

تكون يعن 

ي، فهذا من التدليس، ولذل  ك لما كان ذلك كذلك قال المصنف:  عن المشثر
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ع،  ي الض 
ي ما يزيد به الثمن: كتضية اللي   ف  س البائع على المشثر

ِّ
قال: )وهو أن يدل

  وتحمث  الوجه، وتسويد الشعر(. 

ي، )ما يزيد به  ي فالتدليس يقع من البائع على المشثر س البائع على المشثر
ِّ
أن يدل

ي 
ا عاليًا؛ وليست كذلك: الثمن( فيَغره ويُوهمه أن ف 

ً
السلعة ما تستحق به ثمن

ع الدابة لأيام، إذا أراد  ي ض 
ع؛ ف  ي الض 

ع(؛ أي: جمع اللي   ف  ي الض 
)كتضية اللي   ف 

 أو 
ا
 أو نعجة

ا
ع أن يبيع شاة عها أيامًا حنر يمتلى  الض  ي ض 

 ترك اللي   ف 
ا
 أو ناقة

ا
بقرة

 
ُّ
ي فيظن ، فإذا نزل بها إلى السوق يراها المشثر ، ثم إذا باللي   ة اللي   وبًا كثث 

ُ
ها حَل

 حلبها يومًا أو يومي   أو ثلاثة، تبي َّ  له أنها ليست كذلك.  

 ج
ُ
يد رٍ فث   ر وجهها بمُحمِّ مة(، أن يُحمِّ

َ
مالها، المرأة إذا أرادت أن )وتحمث  الوجه للأ

رٍ حنر يظن  ر وجهها بمحمِّ مَة حمَّ
َ
ر وجهها؛ فإذا أراد أن يبيع الأ حمِّ

ُ
تتجمل ت

ي أنها هكذا؛ وهي ليست كذلك.  المش  ثر

ا أو أمة قد ظهر فيه الشيب، 
ً
قيق( فيكون الرقيق سواءا كان عبد )وتسويد الشعر للرَّ

ي أنه أ ا من سنه، فكل هذا تدليس  فيصبغ شعره بالسواد حنر يظن المشثر
ً
قل سن

  ِّ ي
ي التدليس كتمان العيب الخف 

وهذا من باب الأمثلة، وكذلك كما قلنا لكم يدخل ف 

 لذي يعلم به البائع. ا

 

 قال: )فيحرُم(. 

، أجمع المسلمون على أن التدليس  )فيحرُم(، التدليس حرامٌ بإجماع المسلمي  

ي ذلك من الغش والخديعة، وهو من كب
ائر الذنوب؛ من كبائر الذنوب  حرام لما ف 

 عليه وسلم: ))من غشنا فليس  
ه
ي صلى اللّٰ ي، قال النن 

س البائع على المُشثر
ِّ
أن يُدل

 .)) ي
ي روايةٍ عند مسلم: ))من غشَ فليس من 

ا(( رواه مسلم، وف 
َّ
 من

ي الرواية  
، ف  ا؛ ليس على أخلاق المسلمي   وعلى عادة المسلمي  

َّ
من غش فليس من

. الأخرى ))من غش ف ي
ي وليس على طريقنر

((؛ أي: ليس على سننر ي
 ليس من 

 عليه وسلم: ))من غشنا فليس منا والمكر وا
ه
ي صلى اللّٰ ي النار((  وقال النن 

لخداع ف 

، فدلَّ كل هذا على أن التدليس من كبائر   ي
رواه ابن حبان وصححه وحسنه الألبات 

 الذنوب ليس من الصغائر؛ وإنما هو محرمٌ ومن كبائر الذنوب.  
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ي الخِيار(. ق  للمشثر
ُ
 ال: )فيحرُم ويثبت

 
ِّ
 ويأثم المُدل

ٌ
ي البيع فالبيع صحيح

س عند جماهث  العلماء إذا وقع التدليس ف 

ي إمضاءَهُ  هُ، وإن اختار المُشثر
َّ
ي الخيار، إِن شاء أمض  البيع وإن شاء رد وللمُشثر

ي صلى   عنه عن النن 
ه
ي اللّٰ

ي هريرة رض   عليه  فإنه لا أرش له، لما جاء عن أت 
ه
اللّٰ

 فهو بخث  النظرين، بعد أن 
ُ
ُّ الْبل والغنم؛ فمن ابتاعها بعد ضِّ

ُ
وسلم قال: ))لا ت

لِبها، إن ش
َ
اء أمسك وإن شاء ردها وصاعًا من تمر(( متفقٌ عليه؛ فهذا تدليس، يحت

ى    عليه وسلم أن من اشثر
ه
 عليه وسلم نه عنه، وبي َّ  صلى اللّٰ

ه
ي صلى اللّٰ فالنن 

 مُضَا
ا
 مُضاة شاة

ا
ثم علم أنها مُضاة بعد أن احتلبها ليوم  -ومثلها البقر-ة أو ناقة

 عليه  أو يومي   أو ثلاثة فإنه بالخِيار، إن
ه
ي صلى اللّٰ شاء أمسكها، والحظوا أن النن 

ها وصاعًا من تمر((، 
َّ
ا، قال: ))إن شاء أمسكها وإن شاء رد

ً
وسلم لم يجعل له شيئ

عها   هذا الصاع مقابل الحليب الذي ي ض 
اها كان ف  كان قبل البيع؛ لأنه عندما اشثر

به فإذا ردها فإنه يرد مقابل الحليب الذي كان قبل البيع؛ أما   حليب فحلبها، فشر

ا. 
ً
 الحليب الذي حدث بعد البيع فإنه لا يرد مقابله شيئ

ب فيها 
ِّ
ا يُرغ

ً
ي السلعة شيئ

ي السلعة أو يُظهر ف 
ي جانب التدليس بأن يذكر ف 

هذا ف 

 الاتفاق ويزي
ه
ي جانب كتمان العيب فقد نقل ابن قدامة رحمه اللّٰ

ي ثمنها، وأما ف 
د ف 

ي السلعة
ي إذا علم ف  :   على أن المشثر

ه
عيبًا كتمه البائع أنه بالخيار، فقال رحمه اللّٰ

منر علم بالبيع عيبًا لم يكن عالمًا به فله الخيار بي   الْمساك والفسخ، سواءا كان  

ي ذلك. البائع علم العيب وكت
ا ف 
ً
 مه أو لم يعلم، لا نعلم بي   أهل العلم اختلاف

 من التدليس. والشاهد من كلامه ما يتعلق بكون البائع علم بالبيع وكت
ٌ
 مه، فهذا نوع

 

: )حنر ولو حصل التدليس من البائع بلا قصد(. 
ه
  قال رحمه اللّٰ

ي ثمنها من
ائها ويزيد ف  ي شر

ب ف 
ِّ
ي السلعة ما يُرغ

ي إذا حصل ف 
غث  قصدٍ من  يعن 

ي ثمنها من أجل ذلك العارض الذي 
ي ذلك فرغب فيها وزاد ف  البائع، فرأى المشثر

لو وُضعت السلعة فجاءت عليها لصقة أنها مصنوعة  هو ليس من حقيقتها، كما 

ي  من اليابان أو مصنوعة من أوروبا؛ ما وضعها البائع ولا قصد البائع، فجاء المشثر

 سلعة، فقرأها على هذا فأخذها على أنها أصلية.  فوجد هذه اللصقة فوق هذه ال
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مة 
َ
ي خجلت الأ

: يعن 
ا
، خجلت الأمة فاحمر  -أيام بيع الْماء-أو مثلً

ا
وجهها خجلً

ء على   ي
هذا ليس من لونها، ولم يفعله البائع؛ لكنه وقع لهذا السبب، أو وقع شر

ع الدابة بالل ي   يوم بيعها شعر الرقيق فسوده من غث  قصدٍ من البائع، أو امتلأ ض 

 ، عها باللي    أن يمتلى  ض 
ه
قدرًا، هي لبنها قليل، يوم أن أراد البائع أن يبيعها شاء اللّٰ

ي وحلبها يومًا يومي   ثلاثة تبي َّ  أنها  فظهرت ممت
اها المشثر ع، فلما اشثر لئة الض 

ا ولم يقصد التدليس؛ لكن حصل الأمر  
ً
ليست كذلك، هنا البائع لم يفعل شيئ

ي 
ي، فف  هذه الحالة لا يأثم البائع؛ لأنه لم يفعل ولم يقصد، ولكن يثبت  للمشثر

ي؛ لأن العلة   ر عنه ب-الخيار للمشثر مُتحققة، ولأنه لو   -هذا السببوهي دفع الض 

ي السلعة عيبًا لم يعلم به البائع، فإن له أن يردها، فكذلك إذا حصل 
وجد ف 

ر وهو التدليس من غث  قصدٍ من البائع، فإن المقصود من الخي ار دفع الض 

 متحققٌ هنا. 

 

: )الخامس: خيار العيب(. 
ه
 قال رحمه اللّٰ

هو: خيار العيب؛ أي: الخيار بسبب  هذا هو النوع الخامس من أنواع الخيار، و 

 العيب. 

ي نقص الثمنِ 
ي الاصطلاح هو: وجود ما العادة السلامة منه مما يُؤثر ف 

والعيب ف 

 أو المبيعِ أو التضفِ أو المنفعة. 

ي أن الأصل وجوده أم عدمه؟ الأصل عدمه ه
و: وجود ما العادة السلامة منه؛ يعن 

ي نقص
ي السلعة فإن ثمنها  والعادة أنه لا يوجد، مما يؤثر ف 

الثمن، إذا وُجد هذا ف 

ي بمعن  لو جئت إلى السلعة فوجدتها هكذا وتظنها 
ي عادة الناس ينقص؛ يعن 

ف 

: إنها بألف، فإذا أخث  
ا
لت مثلً

ُ
ا تقول: لا لا؛ لا سليمة، لق

ً
ك البائع أن فيها شيئ

ي نقص الث
ي العادة يؤثر ف 

ا هذا عيب؛ لأنه ف 
ً
ا بثمانمائة؛ إذ

ً
 من. تستحق ألف

ي عادة الناس ناقصًا؛ كأن يكون العبد 
ي المبيع اعُتث  ف 

ي إذا وُجد ف 
أو المبيع؛ يعن 

 ناقصًا؛ لأن هذه صفة 
ُ
 فيه.  كذوبًا فهذا لا شك أنه يُنقص من العبد ويجعله

ي هذه  
أو التضف؛ هذا العيب إذا وُجد يُنقصُ التضف، فيقل تضف الْنسان ف 

 ا أو لا يستطيع أن يهبها أو نحو ذلك. السلعة مثلا: لا يستطيع أن يبيعه

 أو المنفعة؛ تقل المنفعة، منفعة السلعة إذا وُجدت. 
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ا  وبعبارة أخرى العيبُ هو: ما يُنقص قيمة المبيعِ أو عينه أو منفعت  
ً
ه أو يفوت غرض

ي ضبط العيوب العرفُ وأهل 
صحيحًا منه مما العادة السلامة منه، والمرجعُ ف 

ة، كيف نضبط العي ي ذلك  الخث 
وب وأن هذا العيب مؤثر أو ليس مؤثرًا؟ يُرجع ف 

ي هذه الأمور. 
ة ف   إلى عادة الناس وإلى أهل الخث 

ي سلعته فإنه يحرم عليه كت
مانه ويجب عليه بيانه، وإذا علم البائع بوجود عيبٍ ف 

ي سلعته عيبًا وأراد بيعها فإنه يحرم عليه أن يكتم ذلك العيب، ويجب 
من علم ف 

  ذلك العيب.  عليه أن يُبي ِّ  

 
ه
ي صلى اللّٰ : العيوب وكتمانها غشٌ محرمٌ بالْجماع، قال النن  قال ابن جزي المالكي

عان بالخيار ما لم يتفرقا، فإن صدقا و  ي بيعهما، عليه وسلم: ))البيِّ
بينا بورك لهما ف 

 وإن كتما وكذبا مُحقت بركة بيعهما(( متفقٌ عليه. 

 
ه
ي صلى اللّٰ ي قول النن 

عليه وسلم: ))وإن كذبا وكتما مُحقت بركة والشاهد ف 

ي البيع والكتمان  
كة لا يكون إلا أثرًا للمعصية، فيكون الكذب ف  بيعهما((، ومحق الث 

 ا علم بها البائع. مُحرمًا، ومن ذلك كتمان العيوب إذ

ي المبيع عيبٌ مؤثر 
لا بد أن يكون العيب مؤثرًا، أما  -لاحظوا يا إخوة-فإذا وُجد ف 

ي المبيع عيبٌ مؤثر إذا كان لا 
 يؤثر نقصًا ولكنه عيب فإنه لا يلتفت إليه، إن وُجد ف 

 ولازمٌ من جهة البائع، وغث  
ٌ
فالبيع عند الجمهور ومنهم المذاهب الأربعة: صحيح

ي السلعة عيب فالبيع صحيح عند جماهث  لازمٍ 
ي، إذا كان ف   من جهة المشثر

ة، وهو بيعٌ لازمٌ للبائع، فإذا حصل  العلماء، ونصَّ على ذلك فقهاء المذاهب الأربع

ي فيه بالخيار؛ ولذلك   : أن المشثر ي؛ بمعن  التفرق لزم البائع، وغث  لازمٍ للمشثر

 قال المصنف: 

 

ي بما   بي   رد المبيع بنمائه المتصل،   قال: )فإذا وجد المشثر
ِّ
ث 
ُ
اه عيبًا يجهله خ اشثر

، وبي   إمساك 
ا
جرة الرد، ويرجع بالثمن كاملً

ُ
  ويأخذ الأرش(. وعليه أ

ي المبيع عيبًا مُؤثرًا لم يعلم به عند العقد؛ وإنما علم به 
ي ف  ي إذا وجد المشثر

يعن 

: أن يرد البيع فث    بي   رد المبيع؛ بمعن 
ِّ
ث 
ُ
د المبيع بنمائه المتصل؛ بعد العقد، خ

ي 
كسِمنٍ وجمالٍ ونحو ذلك؛ لأنه لا يمكن إلا ذلك، ما يمكن أن يرد الأصل ويُبفر

ي. النماء   عنده، أما نماؤه المنفصل الذي حصل بعد العقد فلِلمشثر
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ي  
ي أن يرد السلعة بعد أن علم بالعيب، طبعًا   -يا إخوة-طيب؛ يعن  إذا اختار المشثر

 بالعيب بعد خمسة أيام، بعد شهر فيعلم بالعيب.  قد يعلم  -يا إخوة-

ابة، أما النماء المتصل الذي حصل عنده؛ كأن علف الدابة فسمنت يرده مع الد

 بعد 
ا
ي الأجرة مثلً

النماء المنفصل مثل: أن يكون قد استغل السيارة، فاستعملها ف 

 ويأخذ أج
ا
اها أخذ يحمل الركاب عليها ويذهب بها إلى مكة مثلً رة وأخذ  أن اشثر

 على هذا، ثم علم بالعيب وأراد أن يردها فإنه يرد السيارة فقط، فإن قال  
ا
مالَّ

ة، قلنا له: الخراج بالضمان؛ فالنماء  صاحب السيارة قد استغل سي  ي هذه الفثر
ارتر

ي.   المنفصل الذي حصل له بعد العقد يكون للمشثر

جرة، فإن الأجرة  قال: )وعليه أجرة الرد(؛ إذا كان الرد يحتاج إلى مؤونة، ي
ُ
حتاج إلى أ

ل مؤونته، هو  ي، لماذا؟ قالوا: لأن الرد لمصلحته فيتحمَّ تكون على المشثر

 أعلم: أن البائع إذا كان  المستفيد م
ه
ل المؤونة، والذي يظهر لىي واللّٰ

ن الرد فيتحمَّ

ي بالعيب بعد ذلك،  ي به، ثم علم المشثر يعلم بالعيب فكتمه ولم يُخث  المشثر

تب على ظلمه.  فإن أجرة  الرد تكون على البائع؛ لأنه مُعتدي ظالم فيتحمل ما يثر

ي عيبًا بالسيارة كان قديمًا قبل  أما إذا كان البائع لا يعلم بالعيب ثم وج د المشثر

العقد، وأراد رد السلعة فإن أجرة الرد تكون عليه؛ لأن المصلحة له والبائع لم  

 أعلم
ه
 . يظلم، فهذا الذي يظهر لىي واللّٰ

د السلعة ويأخذ   فث 
ا
ي بالثمن كاملً (؛ أي: يرجع المشثر

ا
قال: )ويرجع بالثمن كاملً

 .
ا
 الثمن كاملً

ي ما يأتِ 
البائع يقول له: لا أرد لك قيمة السلعة وهي معيبة، ما يأتِ البائع   يعن 

ي أرد لك قيمة السلعة وهي معيبة، سواء علم قبل أو لم يعلم؛ وإنما  ويقول للمشثر

 ويأخذ سلعته. يرد الثمن  
ا
 كاملً

ي المبيع 
)وبي   إمساك المبيع( يمسك المبيع وله أرش النقص بالعيب، بأن ننظر ف 

ي السوق؛ ليس الثمن  سليمًا ونسأل
م المبيع سليمًا ف  قوِّ

ُ
  - يا إخوة-عن قيمته، فن

 ،
ا
م السلعة معيبة القيمة، نقول للتجار كم قيمة هذه السلعة سليمة؟ ثم نقوِّ

؟ وما بي   قيمة السليمة  فنقول: كم قيمة  ي
هذه السلعة وفيها العيب الفلات 

 والمعيبة هذا هو الأرش، فننظر نسبته ونحطها من الثمن. 
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، طيب إذا كان فيه العيب   قلنا: هذا الكتاب إذا كان سليمًا بكم؟ قالوا بتسعي  

، الفرق بينهما ثلاثون، كم نسبة   ي فيه صفحات بيضاء بكم؟ قالوا: بستي  
الفلات 

ي قررت لكم -ثي   إلى القيمة بالنسبة للسليمة؟ الثلث، فنحط ثلث الثمن الثلا 
لأنن 

ا أن الثمن قد يختلف عن القيمة
ً
ي العقد والقيمة   ؛ -سابق

لأن الثمن قيمة السلعة ف 

ا عن القيمة، فمعرفة الأرش تكون 
ً
ي السوق، وقد يكون الثمن مختلف

قيمة السلعة ف 

قوَّ 
ُ
م السلعة سليمة، ثم ت قوَّ

ُ
م السلعة معيبة، وما بي   القيمتي   هو الأرش، هكذا ت

حط هذه النسبة من الثمن الذي
ُ
نظر نسبته إلى قيمة السليمة، وت

ُ
ي   ثم ت

وقع ف 

 العقد. 

: منر علم بالمبيع عيبًا لم يكن عالمًا به فله الخيار بي   
ه
قال ابن قدامة رحمه اللّٰ

يعلم، لا نعلم بي   أهل  الْمساك والفسخ سواءا كان البائع علم العيب وكتمه أو لم

ي ذلك. 
ا ف 
ً
 العلم اختلاف

؛  قلت: فيه خلافٌ لبعض الظاهرية داود الظاهري خالف قال: البيع ب
ا
اطل أصلً

؛ هذا ما قرره المصنف أنه إن اختار الْمساك فله الأرش؛  لكن هذا الخلاف لا يض 

 أرش العيب.  

ي   أعلم: أنه إن اتفق البائع والمشثر
ه
على الأرش فإن ذلك جائز  والذي يظهر واللّٰ

ي 
ي إلى البائع وقال: يا فلان بعتن  ي جاء المشثر

وهذا عند جماهث  العلماء؛ يعن 

 ما  السيارة وف
ه
ي الفرامل، كل يُومي   تحتاج أن أزيد الزيت قال: واللّٰ

يها مشكلة ف 

علمت ما كنت مُنتبهًا لهذا، كان السائق هو الذي يسوق السيارة، أنا ما علمت، أو  

ي أنا ما علمت، قال: طيب ماذا نفعل الآن؟ قال: خلاص ننظر  كانت ا
لسيارة مع ابن 

ي؛  الفرق بي   قيمتها وأعطيك الأرش قال: طيب ي الطرفان البائع والمشثر
فرض 

 فإن ذلك جائز ولا حرج فيه. 

أما إذا لم يرضَ البائع بإعطاء الأرش وبدفع الأرش، فهل يُلزم البائع بدفع الأرش، 

ي بي   الفسخ والْمساك بلا أرش؟أو يُخث َّ المش
 ثر

هذا محل خلافٍ بي   العلماء، وفهمتم من كلام المصنف أن المذهب: أن البائع 

م بدفع الأرش ولو لم يرضَ؛ لأن الثمن مُقابل المبيع، والمعلوم عند العقلاء أن يُلز 

ي السلعة عيبًا  
قيمة السلعة وهي سليمة تختلف عن قيمتها وهي معيبة، فتبي   أن ف 
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ا لجزءٍ من ف
ً
ي العيب فوات

لزم أن يختلف ثمنها ويقل؛ فيُلزم البائع بذلك؛ ولأن ف 

 ثمن؛ وهذا مقتض  العدل كما قالوا.  المبيع فيُقابله فوات جزءٍ من ال

وقال بعض الفقهاء: لا يُلزم البائع بدفع الأرش؛ لأن البائع باع سلعته بذاك الثمن 

ي: إم ي بذاك الثمن، فنحن نقول للمشثر
بقيها بالثمن الذي اتفقتما عليه، ورض 

ُ
ا أن ت

 
ً
لزم البائع بأن يدفع لك شيئ

ُ
ا غث  الذي وإما أن تردها وتتخلص من العيب؛ أما أن ت

 اتفقتما عليه فهذا لا سبيل إليه.  

ي إذا أمسك  ي التضية لم يجعل للمشثر
 عليه وسلم ف 

ه
ي صلى اللّٰ ويشد هذا أن النن 

ا؛ وه
ً
ذا قولٌ قوي، وهو عندي أقعد من القول الأول؛ السلعة أو أمسك الدابة شيئ

ي مسألة الأرش؟ 
: ما رأي أنا ف   بمعن 

ي البائع بالأرش حنر 
ي السلعة إليه، قال: خلاص ننظر أقول: إن رض   لا يرد المشثر

ي بيعنا؛ فإن ذلك جائز وهذا لا إشكال فيه، وقد تراض  
مض 
ُ
عطيك ون

ُ
ي الأرش ون

ف 

 جماهث  العلماء.  الطرفان عليه، وعلى القول بالجواز 

ا هذه السلعة أمامك، إن أردتها فقد اتفقنا على 
ً
أما إذا لم يرضَ البائع وقال: أبد

ي-لم تردها فهاتها أنا آخذها  الثمن، وإن    -طبعًا هو يُلزم بأن يأخذها إذا ردها المشثر

ي: إن شئت أن تأخذ السلعة وترض  بها كما هي  ي هذه الحال نقول للمشثر
فف 

شئت أن تردها لتتخلص من العيب فذاك لك، هذا الذي يظهر لىي   فذاك لك، وإن

ي متقارب
 أعلم أنه أقوى، والقولان قويان ويعن 

ه
 أعلم أن واللّٰ

ه
ان؛ لكن يظهر لىي واللّٰ

 هذا أقوى. 

اه عيبًا يجهله(   ي بما اشثر  عز وجل قال: )فإذا وجد المشثر
ه
والمصنف رحمه اللّٰ

ي بالع از عما لو علم المشثر ى السلعة بعيبها ثم هذا احثر يب عند العقد، فاشثر

ي المكينة وهو كذا وكذا وكذا وك
ذا، قال:  ندم، قال له البائع: السيارة فيها عيب ف 

اها وهو يعلم، ثم بعد أن جرب  ها وأخذها مدة ندم، وجاء  ي  ها، واشثر بسيطة اشثر

 ما كنت أظن أنا! أنا! أنا! فإن هذا لا يُلتفت إليه؛ لأ 
ه
ى وقال: أنا واللّٰ نه قد اشثر

ي بذلك. 
 السلعة معيبة ورض 

: إن كان عالمًا؛ أي: بالعيب فلا خلاف أنه لا يثب
ه
ت له الخيار  قال النووي رحمه اللّٰ

 لرضاه بالعيب. 
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لا يمنع انتقال المِلك باتفاق العلماء، فينتقل مِلك المبيع   -يا إخوة-وخيار العيب 

ي، وينتقل مِلك الثمن للبائع؛ لأنه عند ح صول العقد والتفرق لا يُعلم للمشثر

ي،  ء فينتقل مِلك المبيع إلى المشثر ي
ي ظاهره ليس فيه شر

العيب، فيكون العقد ف 

 مِلك الثمن إلى البائع.  وينتقل 

تب على ذلك المسائل: منها ما ذكرناه قبل قليل النماء لمن؟ بعد العقد يكون  وتثر

، فإنه إن أمض  البيع فهو 
ا
ي إلا أن يكون متصلً له وإن رد البيع فإنه يرده  للمشثر

 مع السلعة. 

 

ي ما لم   يكن البائع علم قال رحمه الله: )ويتعي َّ  الأرش مع تلف المبيع عند المشثر

ي فيحرم، ويذهب على البائع، ويرجع   بالعيب، وكتمه تدليسًا على المشثر

ي بجميع ما دفعه له(.   المشثر

ا، إذا 
ً
ا، أما    ما تقدم من الخيار هو إذا كان المبيع موجود

ً
كان المبيع المعيب موجود

 : ي قبل رده فلا يخلو من حالي  
 إذا تلف المبيع عند المشثر

ده البائع    *الحالة الأولى:   بالعيب فهنا يتعي َّ  أرش العيب، فث 
ا
أن يكون البائع جاهلً

 .
ا
ورة ي ض   للمشثر

قت السيارة عنده قبل أن يرد ى سيارة ثم وجد بها عيبًا يُجث   الرد فاحثر
ها، اشثر

ه بي   الرد والْمضاء، فيتعي َّ  الْمضاء، طيب كيف نرفع عنه   هنا لا يمكن أن نخث 

ر؟ بالأرش، والأرش   علمنا كيف يُحسب.  الض 

ي، غشَّ  *والحالة الثانية: أن يكون البائع عالمًا بالعيب وكتمه، فهو غشَّ المشثر

لف عليه لا على أخاه وكتم العيب فيأثم البائع ويكون ظالمًا مُتعديًا فيكون الت

ي جميع ما أخذه منه، ما هو الأرش فقط! يرد جميع   ي، ويرُد إلى المشثر المشثر

 ي؛ لكونه ظالمًا مُتعديًا، هذا معن  كلام المصنف. الثمن إلى المشثر 

 

  .) ي
اج  : )وخيار العيب على الثر

ه
 قال رحمه اللّٰ

ي أن يرد السلعة فور اِطلاعه على العيب، فإ ي لا يلزم المشثر
ن تأخر سقط يعن 

ي أن يرد السلعة فور اِطلاعه على العيب،  خياره، هذا معن  الكلام؛ لا يلزم المشثر
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سقط خياره لا؛ لا يلزمه هذا، بل لو تأخر بعد عِلمه بالعيب فإن الخيار  فإن تأخر 

 باقٍ؛ وله أن يرد السلعة منر شاء، وهذا عند الحنابلة والحنفية. 

ي الغالب أن من لم أذكرهم على العكس، ومعن  ذلك، دائمًا إذا قلت هذا م
عن  ف 

يجب أن يرد  فعند المالكية والشافعية هو على الفور، فور أن يعلم بالعيب

ي السلعة 
ي ف  ؛ فلو علم المشثر ي

اج  السلعة، أما عند الحنابلة والحنفية فهو على الثر

ي ولا يسقط. 
ي ردها، فإن خياره بافر

 عيبًا فتأخر ف 

ي  قالوا: لأنه خيارٌ لدفع 
وى ف 

ي ليَثرَ
اج  ر الحاصل قبل العقد، فكان على الثر الض 

َ السلعة أو ير  ي
ي أمره، ينظر هل المصلحة أن يُبفر

وى ف  د السلعة؟! فيحتاج أن يثر

 الغالب. 

ي رد  
ا؛ قد يحتاج إلى زمن ليختث  العيب، هل العيب ضار بحيث يقتض 

ً
أيض

ي السلعة؟ 
فدل ذلك على أن  السلعة؟ أو يُمكن أن يتحمله أو يُصلحه بحيث يُبفر

 . ي
اج   خيار العيب على الثر

ي لكن لا يثر 
اج   أعلم: أنه على الثر

ه
اج  تراخيًا يض  بالبائع؛ وهذا الذي يظهر لىي واللّٰ

وي والتفكر واختبار العيب، ومعرفة هل هو   وإنما ما يحصل به المقصود من الثر

ي للرد أو يتحمله أو نحو ذلك. 
ي مُقتض 

 يعن 

 

 

*************** 

 : 220*الدرس 

ي باب الخِيار على وجه الخصوص من كتاب البيع،  
ي كتاب البيع وف 

ح ف  ولا زلنا نشر

، وعن وقد تقدم الكلام عن  ط، وعن خيار الغي   خيار المجلس، وعن خيار الشر

نه مسائل خيار العيب.  
ُ
 خيار التدليس، وعن خيار العيب ولم ن

يب هو: وجود ما  وقد علمنا أن خيار العيب هو الخيار بسبب العيب، وأن الع

ي 
ي قيمته، أو ف 

ي ذاته، أو ف 
ي المبيع مما يؤثر فيه نقصًا ف 

العادة السلامة منه ف 

ي نفعه.  التضف
 فيه، أو ف 

 وعلمنا أن السلعة إذا كانت معيبة لا يخلو الحال من أمرين:  
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اء؛ فعند العقد يعلم بالعيب إما  ي بالعيب عند الشر الأمر الأول: أن يعلم المشثر

ما بإخبار البائع له فيعقد مع علمه بالعيب، فهنا يلزم البيع له وليس له  بنفسه وإ

ي فراملها عيبًا ومع ذلك  الخيار حنر لو ندم بعد ذلك، ف
 وعلم أن ف 

ا
ى سيارة إذا اشثر

ى هذه السيارة المعيبة   اها وعندما فارق المجلس ولزم البيع ندم أنه قد اشثر اشثر

ه على هذا فإنه ليس له مه غث 
َّ
ى  أو ند الخيار، بل يكون البيع لازمًا؛ لأنه اشثر

ي بذلك. 
 السلعة على عيبها وهو يعلمُ عيبها ورض 

اء، والحال الث اء، وإنما يعلم بالعيب بعد الشر انية: ألا يكون عالمًا بالعيبِ عند الشر

ي بالخيار إن شاء   ي؛ بل يكون المشثر فهنا يكون البيعُ لازمًا للبائع غث  لازمٍ للمشثر

 السلعة. فسخ ال
َّ
 عقد ورد

جرة الر 
ُ
ي هذه المسألة: أنه إن كان البائعُ يجهل العيبَ عند البيع فإن أ

 ف 
ُ
  والراجح

ِّ
د

 من مصلحته، أما إن كان البائع يعلم بالعيبِ لكنه  
َّ
ي؛ لأن الرد تكون على المشثر

 
ِّ
جرة الرد

ُ
ي بالعيبِ فإن أ كتم وأخف  ولم يقم بالواجب عليه من إعلام المشثر

ي وكلفة  
ي ف   تكون على البائع؛ لأنه معتدي وهو الذي أدخل المشثر

ِّ
 ومؤنة الرد

ِّ
الرد

 
ِّ
تب على الرد   يكون عليه. هذا، فما يثر

 مع  
ُ
منِ والجمالِ فإنه يرد  كالسِّ

ا
 إن كان متصلً

ِّ
ونماءُ المبيعِ بعد العقدِ وقبل الرد

ي؛ لأن الخراج بالض  فإنه يكون للمشثر
ا
مان، وإن شاء  السلعة، أما إن كان منفصلً

 أرش العيبِ؟ هل يستحق  
ُ
أمسك السلعة وأبقاها عنده لكن هل له الأرش؟ هل له

ا مقابل نق
ً
 ص السلعة بالعيبِ؟  شيئ

 
ُ
ي بأن يُعطيه

هذا كما تقدم معنا محلُ خلافٍ بي   العلماء فإن كان البائع قد رض 

 على ذلك فإن ذلك جائز عند عام
ُ
 الأرش واصطلح معه

ُ
ة الأرش وأن يدفع له

ا، فهل يُلزم البائعُ  
ً
ا، أما إذا كان البائع قد أت  أن يدفع شيئ

ً
العلماء ولا أعلم فيه خلاف

ع أرش العيب؟ محلُ خلافٍ بي   العلماء، فمن العلماء من قال: نعم يدفع بأن يدف

أرش العيب؛ لأن السلعة بانت ناقصة وهذا النقص لا شك أنه يقابله جزءٌ من  

 ذا الجزء الذي أخذه بغث  حقهِ. الثمن فيجب عليه أن يرد ه

خث   ومن العلماء من قال: إنه لا يُجث  البائع على رد الأرش ودفع الأرش، بل
ُ
ن

اها،  ي إن شاء رد السلعة وسلم، وإن شاء أخذ السلعة كما هي كما اشثر المشثر

 عز وجل. 
ه
ي قد اختاره شيخ الْسلام ابن تيمية رحمه اللّٰ

 والقولانِ قويانِ، والثات 
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ي، ونفشي   من حيث النظر إلى العدلِ بي   البائع والمشثر
ُ
 تميلُ إلى الأول؛ لأنه أقعد

، أما إذا تعذر الرد لكون السلعة قد تلفت أو حدث بها هذا إذا كانت السلعة قا
ا
ئمة

ي قبل أن يعلم بالعيب فإنه يتعي َّ    ي، أو باعها المشثر  عند المشثر
ٌ
عيبٌ جديد

ي ح
ي ف  ال التلف خاصة هل يأخذ الأرش فقط أم الأرش؛ لكن هل يأخذ المشثر

 يأخذ الثمن كله؟

لبائع يجهل العيب فإن  المسألة خلافية، فمن أهل العلم من قال: إن كان ا

ي لا يستحق إلا الأرش، أما إذا كان البائع يعلم بالعيب فكتمه وتعدى على  المشثر

ي على البائع بكل الثمن.   أخيه فإن التلف يكون عليه، ويرجع المُشثر

ي؛  وبعض أهل العلم قال: حنر لو كان البائع يعلم بالعيب فإن الضمان على المشثر

ا إنما يستحق الأرش فقط، وهذا قد اختاره  لأن الخراج له، والخراج 
ً
بالضمان؛ إذ

 .  من حيث النظر الفقهي
ٌ
 عز وجل وهو قولٌ قوي ووجيه

ه
 ابن قدامة رحمه اللّٰ

ا أن خيار العيب على ال
ً
ي وتقدم معنا أيض ي وليس على الفور، فإذا علم المشثر

اج  ثر

 يثر 
ا
ي خث  بالعيب فإنه لا يلزمه أن يرد فورًا؛ بل له أن ينتظر مدة

وى وينظر ف 

ط ألا  ا أو لا؟ لكن على الراجح يُشثر ً ا كبث  ً الأمرين، ويقيس العيب هل هو مؤثرٌ تأثث 

ر على البائع، فلا بد من أن   يُراعي تحقق يتأخر عما يحقق مصلحته بما يدخل الض 

ار بالبائع.    مصلحته وعدم الْض 

ي مسائل خيار العيب، ونكمل ما  
 لما تقدم معنا ف 

ٌ
ذكره المصنف رحمه هذه خلاصة

ي هذا النوع من أنواع الخِيار. 
 عز وجل ف 

ه
 اللّٰ

 

ي  
اج   تعالى: )وخيار العيب على الثر

ه
قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه اللّٰ

ي ما يدل على رضاه كتضفه واستعماله لغث  لا يسقط، إلا إن وُجد م ن المشثر

 تجربة(. 

ي ثلاثة خيار العيب منر يسقط؟ منر يصبح 
ي لا خيار له بالعيب؟ هذا ف  المشثر

 أحوال: 

ح بالرضا؛ كأن يقول للبائع: سامحك  _الحال الأولى: أن يُسقط الخيار هو ويُضِّ

ي رضيت، فيُ 
ي الفرامل لكن 

 السيارة فيها خلل ف 
ه
ح بالرضا تضيحًا بأي لفظٍ اللّٰ ضِّ

ندم بعد فإن   يدل على ذلك فهنا يسقط؛ لأن الخيار حقٌ له وقد أسقطه، فإن
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ا
القاعدة تقول: »الساقط لا يعود«؛ فمن ثبت له حق ثم أسقطه فإنه لا يعود مرة

  .
ا
أ الذمة منه ويصبح الأمر كأنه لا حق له أصلً  أخرى؛ بل تث 

إذا تلفت  -كما ذكرت قبل قليل-الرد يسقط الخيار _الحالة الثانية: عند تعذر 

ي عيب جد يد أو نحو ذلك فهنا يسقط السلعة أو حدث بها عيب عند المشثر

 الخيار.  

  
ا
ي ما يدل على الرضا من فعله، ففعل أفعالَّ _الحالة الثالثة: إذا وُجد من المشثر

ي   تدل على رضاه بالبيع مع علمه بالعيب؛ فيسقط خيار العيب إذا تضف المشثر

ا إلا من  
ً
ي المبيع بعد علمه بالعيب، فباع أو وهب أو أهدى مما لا يكون تضف

ف 

ي أموره 
مالك، أو استعمل لغث  تجربة العيب أو المبيع مع العيب، استعمله ف 

العادية، كأن صار يركب السيارة ويذهب بها إلى المسجد ويذهب بها إلى الجامعة 

 ؛ وإنما ليستعملها كما يستعمل المالك، فهذاويذهب بها إلى السوق لا ليُجرب  ها 

 كله يدل على رضاه؛ فيسقط الخِيار.  

ف المالك؛ لكن    لكن هل ف تضُّ يسقط الأرش مع ذلك؟ الخيار سيسقط إذا تضَّ

 أعلم: 
ه
 العلماء، والذي يظهر لىي واللّٰ

هل يسقط أرش العيب؟ هذا محل خلاف بي  

ي المبيع بعد عل
ف ف  ي إذا تضَّ ف المالك ولم يطالب  أن المشثر مه بالعيب تضُّ

، وقد عل
ا
ي بالسيارة مثلً

م بالعيب وهو ساكت ولم  بالأرش، وجدناه يذهب ويأتر

ي الأرش؛ لأنه حقٌ لم يطالب به فيسقط  
يطالب بالأرش، فإنه يسقط حقه ف 

 والساقط لا يعود. 

أما إن طالب به مع التضف، كأن اتصل على البائع وقال له: اسمع أنا سأبيع  

ي 
ي النقص عندك، أو أعطن 

ي ف 
ي عندك، حفر

السيارة لكن السيارة فيها عيب وحفر

، أو نحو ذل ي
ك فإن الأرش لا يسقط؛ لأن سبب الحق موجود ولم يوجد حفر

إسقاط، سبب الحق هو: وجود النقص بالعيب ولم يوجد من صاحب الحق 

 إسقاط، فيبفر الأرش قائمًا لصاحبه.  

ا قلنا إذا تض 
َّ
ف بعد أن علم بالعيب، هذا يُخرج ما لو تضف قبل  طبعًا لاحظوا أن

ى سيارة فيها عيب  ولم يعلم بالعيب فباع السيارة، ثم علم العلم بالعيب، اشثر

 بالعيب بعد، فإن الراجح أن خياره لا يسقط، بل يبفر له خيار العيب. 
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: )ولا يفتقر الفسخ إلى حضور البائع ولا لحكم الحاكم(.  
ه
 قال رحمه اللّٰ

ي 
ي الفسخ ورد المبيع إلى صاحبه فإنه يقع فورًا عند اختياره،  يعن   إذا اختار المشثر

 جُعل فسخه إلى اختيار  ولا يحت
ٌ
اج إلى حضور البائع، ولا إلى رضاه؛ لأنه عقد

ر عنه، فمنر ما اختار الفسخ انفسخ، ولا يحتاج إلى رضا  عًا لدفع الض  ي شر المشثر

ط البائع، ما هو موقوف على رضا البائع ، وإذا لم يحتج إلى رضا البائع لم يُشثر

 حضور البائع. 

ط ح ط رضاه لا يُشثر ي الطلاق رضا المرأة من لا يُشثر
ط ف  ضوره، كالطلاق؛ لا يُشثر

ي أقض الدنيا 
ط حضورها لوقوع الطلاق، بل لو كانت المرأة ف  بالطلاق فلا يُشثر

ي غرفةٍ قد أغلق على 
ي الطرف الآخر فطلق امرأته ف 

نفسه؛ وقع الطلاق، والرجل ف 

ط حضوره.  ط رضاه لا يُشثر  فمن لا يُشثر

ي لا يح)
ي ولا لحكم حاكم(؛ يعن  تاج الفسخ إلى حكم حاكم، بل إذا اختار المشثر

ي، ما يحتاج أن يرفع دعوة ويطلب   الفسخ وقع، فالأمر راجع إلى من؟ إلى المشثر

ع جعل من الحاكم الفسخ لا؛ هو الذي يفسخ؛ لأنه جُعل الأمر إلى مشي ئته، الشر

نزاع،  الأمر إلى مشيئته فلا يحتاج إلى حكم حاكم، ولأن هذا محل اتفاق ليس فيه 

اع.   فع الث    فلا يحتاج إلى حكم حاكم لث 

 

ي(.   بيد المشثر
ٌ
: )والمبيع بعد الفسخ أمانة

ه
 قال رحمه اللّٰ

ي الفسخ فإنه يجب عليه أن يُعلم البائع أنه فسخ بمجرد ال فسخ، إذا اختار المشثر

ي للبيع يرجع مِلكه إلى البائع، فيجب على   لم؟ لأن المبيع بمجرد فسخ المشثر

ي البيع فإن المبيع فور الفسخ المشثر  ه، وإذا فسخ المشثر ي أن يُعلمه وأن يخث 

ي؛ أي: تصبح يده على المبيع يد أمانة لا يد ضمان لمَ؟   ي يد المشثر
 ف 
ا
يصبح أمانة

 رمٍ منه، فيده على المبيع يد أمانة. لأن المبيع وقع تحت يده من غث  ج

 أمانة؟ معن  ذلك: أنه إن تلف  
ُ
ي ما معن  أن يده يد ي يد المشثر

المبيع بعد الفسخ ف 

 من غث  تعدٍ منه ولا تفريط فإنه لا يضمن. 

قت السيارة من غث   ى سيارة ووجد بها عيبًا وقرر الفسخ واختاره ففسخ فاحثر اشثر

ي ولا تفريط، فإ ن الضمان هنا والتلف يكون على البائع؛ لأن يد تعدٍ من المشثر

 أمانة، أما إذا تعدى كأ 
ُ
ي هنا يد ن استعمل السلعة بعد فسخ العقد فتلفت، المشثر
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ي إخبار البائع، فسخ العقد اليوم وتمكن من إخبار البائع؛ لكن 
ط كأن تأخر ف  أو فرَّ

 مشغول إن شاء
ه
 بكرة، جاء الغد قال: واللّٰ

ه
 بكرة، فتلفت   قال: إن شاء اللّٰ

ه
اللّٰ

ط  يكون الضمان السيارة فإنه يضمن ويكون التلف عليه، فالأمي   إذا تعدى أو فرَّ

 عليه. 

ي( أن النماء    بيد المشثر
ٌ
تب على هذه الجملة: )والمبيع بعد الفسخ أمانة كذلك يثر

ي المبيع بعد الفسخ يكون للبائع  
 . -انتبهوا يا إخوة-الحاصل ف 

ى سيارة بها عيب و  ل ركابًا من المدينة إلى مكة وأخذ  اشثر ي الأجرة وحمَّ
استعملها ف 

ة آلاف يذهب ويرجع ة آلاف ريال، ثم علم بالعيب فأراد رد أجرة عشر ، أخذ عشر

ة آلاف تكون له   النماء بعد العقد وقبل الفسخ    -كما تقدم معنا-السيارة، فإن العشر

ي الخراج بال ي؛ النماء المنفصل يكون للمشثر ضمان، فإذا فسخ يكون للمشثر

ن المِلك فالنماء الحاصل يكون للبائع، النماء الحاصل بعد الفسخ يكون للبائع؛ لأ

تب  ي على السلعة يد أمانة وليست يد ضمان، فهذا يثر رجع إلى البائع ويد المشثر

 على هذه الجملة. 

 

: )وإن اختلفا عند من حدث العيب مع الاحتمال ولا بينة فقول  
ه
قال رحمه اللّٰ

(. ال بل بلا يمي  
ُ
ي بيمينه، وإن لم يحتمل إلا قول أحدهما ق   مشثر

ي من حدث عنده العيب، فقال البائع: هذا عيبٌ إن اختلف البائع والمشثر 
ي ف 

ي السلعة  
ا ف 
ً
ي: بل هذا عيبٌ قديم كان موجود جديد حصل عندك، وقال المشثر

 :  وهي عندك، فهنا لا يخلو الأمر من حالي  

ي العيب ما يدل على صدق أحدهما، فالأمر مُحتمل؛  *الحال الأولى: ألا ي
وجد ف 

ي الثوب.  
 كالخرق ف 

ي ب يته من البائع وهو هكذا، وقال البائع:  جاء المشثر ثوب مشقوق وقال: أنا اشثر

ق عندك، فهنا لا يوجد ما يدل الخرق ما يوجد فيه ما يدل على  
ُ
ا كان سليمًا وش

ً
أبد

 أنه قديم أو جديد. 

ي السيارة يُحتمل أنها حدثت قبل يوم ويمكن أنها حدثت كذلك أعطال الماكين
ة ف 

ن نة لأحدهما حكمنا بالبينة  قبل شهر، فهنا إن وُجدت بيِّ ة حكمنا بها، إن وُجدت بيِّ

ي مع  نة فالمذهب عند الحنابلة أن القول قول المشثر بالشهود، وإن لم توجد بيِّ
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 عليه، ووجه ذل
َ

ي مُدع ك أن البائع يدعي على  يمينه، لم؟ قالوا: لأن المشثر

ي أنه قبض الجزء المعيب سليمًا، البائع هنا مُدعي يدعي على ي أنه  المشثر  المشثر

 عليه، فإذا لم توجد  
َ

ي مُدع قبض الجزء المعيب سليمًا، فالبائع مُدعِي والمشثر

ي.   عليه، وهو هنا المشثر
َ

نة من المُدعِي طلبنا اليمي   من المُدع  البيِّ

ي يحلف أن العيب كان عند البائع، وأنه لم يحدث  قالوا: ويحلف على
 القطع؛ يعن 

: ما علمته عندي لا؛ يحلف على أن العيب كان عند عنده هذا بت، قطع، ما يقول

 البائع وأنه لم يحدث عنده. 

ي رواية: أن القول قول البائع مع يمينه، لماذا؟  
وعند الجمهور ومعهم الْمام أحمد ف 

ي الأمور العارضة العدم، والعيب  قالوا: لأن الأصل السلامة
من العيب، والأصل ف 

ي، عارضٌ فالأصل فيه العدم  فنضيف العيب إلى أقرب أوقاته وهو عند المشثر

ي مُدعيًا؛ لأنه يقول بخلاف الأصل، ويكون البائع مُدعًا عليه،   فيكون المشثر

 عليه، فيكون القول قول  
َ

نة على المُدعِي واليمي   على المُدع البائع مع يمينه، والبيِّ

ا على القطع، فيحلف أن البيع لم يكن عنده
ً
، وأنه حدث عند  ويحلف البائع أيض

ي، والقولان قويان، وقول الجمهور عندي أقرب؛ أن القول قول البائع مع  المشثر

 يمينه. 

ي 
ي العيب ما يدل على صدق أحدهما، بأن يوجد ف 

*والحالة الثانية: أن يُوجد ف 

ا.  العيب ما يدل على أ
ً
ي صادق  نه قديم، فيكون المشثر

ى أمة ف  مة بثلاثة أصابع، اشثر
َ
وجدها بثلاثة أصابع، أو بستة أصابع، كأن تكون الأ

ي فقدت   -يا إخوة-هذا  
صبع أو يعن 

ُ
ي، نما لها أ لا يمكن أن يكون حدث عند المشثر

ي ليس الفقد بمعن  القطع، وإنما هي هكذا مخلوقة بثلاثة أصابع، يقو 
صبعًا يعن 

ُ
ل أ

رى و 
ُ
نحن لىي أحدكم: هذا المثال محل إشكال مع إن الفقهاء يمثلون به؛ لأن اليد ت

ي العيب الذي يرد به ألا يكون معلومًا نقول: لا، يمكن أن تكون 
ط ف  نقول: يُشثر

، ولم 
ا
ا، فلم يرَ يديها مثلً

ً
، يمكن أنها عند البيع كانت لابسة قفاز

ا
ا مثلً

ً
لابسة قفاز

ه لهذا الأمر؛ ف  هذا مثال.  يتنبَّ

 
ا
ي قد اِلتأم لكنه عيب، مثلً

مة وُجد  أو وُجد ما يدل على أن الجرح قديم؛ يعن 
َ
: الأ

ا، أو 
ً
ي صادق ي جسدها أثر جرح، هذا الأثر يدل على أنه قديم، فيكون المشثر

ف 

 ،
ا
ل منه دم مثلً ي العيب ما يدل على أنه جديد، كأن يكون الجرح طريًا، يث  

يوجد ف 
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ا 
ً
ي هذه أو يكون اللون جديد

ا أن هذا عيب جديد، فف 
ً
، فهنا يكون البائع صادق

؛ لأن الظن يغلب أنه   الحال يُقبل قول من دلت القرينة على صدقه، من غث  يمي  

ي  ، فإن كانت القرينة مع المشثر صادق، وأن خصمه كاذب، فلا يحتاج إلى يمي  

، وإن كانت القرينة مع البائع قبلنا قول ي بلا يمي  
.   قبلنا قول المشثر  البائع بلا يمي  

ي خيار العيب، ويكثر وقوعها و 
ا ف 
ً
ي معنا مسألة مهمة جد

لا يحسن أن نمر بخيار بفر

ط البائع على   اءة من العيب، أن يشثر اط الث 
العيب ولا نذكرها، وهي مسألة اشثر

ءٍ يتعلق بالعيوب؛ كأن يقول له أبيعك هذا البيت وكله   ي
ي ألا يُطالبه بشر المشثر

ي المعارض عيوب، أو كما يق
أبيعك سيارة كوم حديد،  -معارض السيارات-ولون ف 

ردة، 
ُ
ما مقصودهم من هذا؟ أن يعيبوا السيارة؟ لا؛ مقصودهم  أبيعك سيارة خ

ء.   ي
ي السيارة بعيوب  ها، لا تطالبنا بعد ذلك بشر  أنك تشثر

أو يقول: البضاعة المباعة لا ترد، اسمع أنا أبيعك بكذا؛ لكن ما أرد البضاعة، فهذا  

  :  لا يخلو من حالي  

 فيه لون؛ يكون الحال الأولى: أن يكون البائع عالمًا بالعيب؛ كأن يكون ا
ا
لثوب مثلً

الثوب أبيض وفيه لون أسود أو يكون الثوب أسود وفيه لون أبيض؛ عيب، قد 

كة هكذا والبائع يعلم ويبيع الثياب على   يكون عيبًا مَصنعيًا استورده من الشر

اءة، وهو يعلم   أن فيها عيبًا. الث 

للإصلاح، تعمل يوم يبيعه السيارة وهو يعلم أن فراملها لا تعمل وغث  قابلة 

اءة من العيوب، وهو يعلم بالعيب،  وتتعطل أيامًا فقال: أبيعك السيارة على الث 

أ بهذا من العيب الذي   وهذا محل خلاف بي   العلماء، والراجح: أن البائع لا يث 

من مذهب الحنابلة، وهو مذهب المالكية، وأحد قولىي   يعلمه، وهذا هو المشهور 

، واختاره ابن   الجميع-تيمية الشافعي
ه
، وهذا هو الراجح كما قلت لكم؛ -رحم اللّٰ

 :
ه
ي الموطأ بإسنادٍ صحيح عن سالم رحمه اللّٰ

 ف 
ه
 رحمه اللّٰ

ٌ
وذلك لما رواه مالك

 عنهما باع غلامًا له با
ه
ي اللّٰ

 بن عمر رض 
ه
اءة ))أن عبد اللّٰ  -لث 

ه
ط عبد اللّٰ ي اشثر

يعن 

اءة من العي  عنهما الث 
ه
ي اللّٰ

فقال الذي ابتاعه: بالغلام داءٌ لم   -وببن عمر رض 

ي به، ))قال:  
ت  ا وأنت لم تخث 

ً
ي الغلام عيبًا وجدت به مرض

(( أنا وجدت ف  تسمه لىي

ا وبه داءٌ 
ً
ي عبد

 عنه، فقال الرجل: باعن 
ه
ي اللّٰ

لم   فاختصما إلى عثمان بن عفان رض 

اءة، فقض    عنه وعن أبيه: بعت بالث 
ه
ي اللّٰ

 رض 
ه
ي  يسمه، وقال عبد اللّٰ

عثمان رض 
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 عنه أن يحلف له لقد باعه وما به داءٌ يعلمه((، 
ه
ي اللّٰ

 رض 
ه
 عنه على عبد اللّٰ

ه
اللّٰ

 عنهما: ))احلف أنك بعت 
ه
ي اللّٰ

 بن عمر رض 
ه
 عنه لعبد اللّٰ

ه
ي اللّٰ

قال عثمان رض 

 أن يحلف، وارتجع الغلام((، السلف كانوا الغلام وما به داءٌ 
ه
 تعلمه، فأت  عبد اللّٰ

.   يرفضون  الحلف ولو كانوا صادقي  

 عنه قض  على 
ه
ي اللّٰ

الشاهد من ذلك: أن الخليفة الراشد عثمان بن عفان رض 

 عنه أن يحلف أنه ما كان يعلم بالعيب، ما كان يعلم بالداء، 
ه
ي اللّٰ

 رض 
ه
عبد اللّٰ

اءة لا تنفعه. مفهوم هذا: أن اءة تنفعه، أما لو كان يعلم فإن الث   ه لو حلف فإن الث 

اءة من العيب وهو يعلم بالعيب أن ذلك   فدل ط الث  ذلك على أن البائع إذا باع بشر

 لا ينفعه، بل يبفر خيار العيب قائمًا.  

ع وهو يعلم أنه مُستحقٌ. البائع   ط من الشر ب بالشر ومن جهةٍ أخرى أن البائع يتهرَّ

ي له حق الرد أو لا يعلم؟ يعلم؛ لأنه -يا إخوة-عندما باع  يعلم  يعلم أن المشثر

ع المستحق عليه بهذا   ب من الشر ط؟ يريد أن يتهرَّ بالعيب، فماذا يريد بالشر

ط.  ط؛ فيُعامل بنقيض قصده الفاسد، فلا ينفعه هذا الشر  الشر

اءة، والحال الثانية: أن يكون البائع غث  عالمٍ بالعيب، ما يعل ط الث 
م عيبًا لكن اشثر

أ وهذا محل خلاف هل ينفع أو لا ينفع؟ والراجح   أعلم: أنه ينفع البائع ويث 
ه
واللّٰ

ط؛ وهذا القول رواية عن الْمام أحمد وهو مذهب الحنفية، وقولٌ   البائع بهذا الشر

لمالك، وقولٌ عند الشافعية، واختاره ابن تيمية وابن القيم للأثر المتقدم؛ فإن 

 عنهما أنه ما كان يعلم بت
ه
ي اللّٰ

 عنه لابن عمر رض 
ه
ي اللّٰ

العيب  حليف عثمان رض 

اءة وهو لا يعلم بالعيب ينفعه ذلك وإلا لكان التحليف  ط الث 
يدل على أنه لو اشثر

 :  من جهتي  
ا
 ضائعًا، فعلمنا هذا فكان حجة

اءة؛ فدل ذلك   ط الث 
 عنهما اشثر

ه
ي اللّٰ

أن الصحابة    الجهة الأولى: أن ابن عمر رض 

اءة ينفع.  اط الث 
اءة تنفع، اشثر  كانوا يعلمون أن الث 

مرنا بالتمسك بسنة الخلفاء   وأن  
ُ
 عنه وهو الخليفة الراشد، وقد أ

ه
ي اللّٰ

عثمان رض 

الراشدين قض  بهذا، فقضاء عثمان يدل على أن البائع إذا كان يعلم بالعيب لا  

اءة، وإذا كان لا يعلم بالعيب تن اءة، فدل هذا على ما ذكرناه. تنفعه الث   فعه الث 
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 : 221الدرس 

إنه عِلم   ،معاشر الفضلاء درسنا كما تعلمون في الفقه في دين الله عز وجل وذاك والله خير
إنه علم من أراد الله بهم خيراً، إنه علم من زكت نفوسهم وطابت قلوب، إنه  الأذكياء،الأزكياء 

ا  علم الأذكياء الذين يعرفون الأحكام مع أدلتها، وكيف تدل الأدلة على تلك الأحكام؛ فهنيئً 
  ا ثم هنيئا لمن فقهه الله في دينه ولمن طلب الفقه في دينه سبحانه وتعالى.ثم هنيئً 

سًا عظيمًا كثير الفوائد هو دليل الطالب لنيل المطالب، للشيخ مرعي بن  ونحن نشرح متناً نفي
  يوسف الكرمي رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين.

ولا زلنا نشرح في كتاب البيع من هذا الكتاب، وعلى وجه الخصوص في باب الخيار، وقد تقدم  
لتدليس، وعن خيار الغبن وعن  الكلام معنا عن خيار المجلس، وعن خيار الشرط، وعن خيار ا

 خيار العيب وأنهينا مسائلها. 

 الله عز وجل نتم الكلام عن أنواع الخيار.  وفي هذا المجلس إن شاء
 

قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت أنواع الخيار: )السادس: خيار 
  الخلُف في الصفة(.

بالمبيع بالوصف، إذا وَصف البائع للمشتري المبيع الغائب وصفًا    مُتعلِ ق  هذا الخيار أيها الأحبة!  
له   يرفع عنه الجهالة والغرر فاشتراه المشتري، ثم عندما استلمه وجده على غير الوصف فإن 

 الخيار.

ولم يرَ هذا الوصف أو  وكذلك لو اشترى المشتري المبيع مُشترطاً فيه وصفًا مرغوبًا فيه له فائدة،  
 . خلاف الوصف عند العقد وبعد العقد وجده على غير ذلك

كما لو اشترط مثلًا في المرأة أن تكون بكراً؛ يعني نحن الآن نذكر مثالًا خارج البيع، كما لو 
اشترط في المرأة أن تكون بكراً هذا للزواج، أو اشترط في الأمة إذا أراد أن يشتريها أن تكون  

  لمَّا استلمها وجدها ثيباً.بكراً، ف

أو اشترط مثلًا في السيارة أن تكون بيضاء وكان أعمى، فلما استلمها قال له الناس: إنها حمراء،  
فيه؛ لأن السيارة البيضاء في بلادنا   مرغوب  اشترط في السيارة أن تكون بيضاء وهذا وصف  
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يعني تتحمل الشمس وتتحمل الحرارة، أما السيارة الحمراء فإنها تجلب الحرارة إلى داخل السيارة، 
 ففات الوصف ولم يتحقق الوصف، فإن له الخيار.

ى وقلنا يا إخوة!: إذا لم يرَ المبيع على خلاف الوصف الذي اشترطه عند العقد، نحترز مما لو رأ 
 المبيع على خلاف الوصف فاشتراه. 

على سبيل المثال: رجل يبُصر والسيارة موجودة، فقال له البائع: أبيعك هذه السيارة البيضاء  
فاشتراها فهذا قد رضي    بعينها؛بخمسين ألفًا وهو يراها بأم عينيه حمراء، وقد أشار إليها وعيَّنها  

 بخلاف الوصف فليس له الخيار.

لمبيع بما يشبه الوصف، كيف؟ إذا رأى المبيع قبل العقد بزمنٍ ثم عقد بدون وكذلك لو اشترى ا
 تغيراً.أن ينظر إليه مرةً أخرى، فلما قبضه وجده مُ 

تغيرة، وجد فيها تغيراً، أو  مثال ذلك: اشترى فاكهةً رآها ثم غاب ثم رجع فاشتراها فوجدها مُ 
أو إلى المعرض واشتراها بدون أن ينظر    وغاب عنها يسيراً ثم جاء ودخل إلى البائع  سيارةً رأى  

مرة أخرى، فلما قبضها وجدها مصدومة، ما كانت الصدمة موجودة عندما رآها لكن غاب  
قليلًا يسيراً ثم اشتراها صُدمت السيارة في أثناء هذا، لكنه لم يعلم فقبضها ففي هذه الصور له 

  الخيار.

 صور: ثلاثُ لف الصفة إذًا عندنا يا إخوة! في خيار خُ 

: أن يبيع المبيع الغائب بالوصف، ثم عند القبض يجد المشتري المبيع على خلاف الصورة الأولى
  الوصف.

مر العمارة خمس سنوات ومبنية من كذا وكذا واشترى، لما  باعه بيتاً في مكة مساحته كذا، وعُ 
ذهب يأخذ البيت وإذا بعمر العمارة عشر سنوات ووصفه له أن عمرها خمس سنوات، فكان  

  هذه الصورة الأولى. الوصف؛المبيع عند القبض على خلاف 

ثم عند القبض    ،أي: له فائدة  فيه؛: أن يشترط المشتري في المبيع وصفًا مرغوبًا  الصورة الثانية
  لا يجد الوصف يجد أن المبيع بخلاف الوصف.

: أن يرى المبيع قبل العقد ثم يعقد البيع فيجد المبيع قد تغير عما رآه، في هذه  الصورة الثالثة
  المصنف.ولذلك قال  ،الصور الثلاث يثبت خيار الخلُف في الصفة
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بزمن   العقد  تقدمت رؤيته قبل  أو  المشتري ما وُصف  )فإذا وجد  ا فله  متغير   يسي    قال: 
  الفسخ(.

له) المبيع الذي اشتراه بالوصف متغيراً عن  إذا وجد المشتري ما وُصف  إذا وجد المشتري   ،)
  الخيار للمشتري.الوصف بعد أن لزم العقد، فإن له الخيار إن شاء أمضى وإن شاء فسخ، وهذا  

أو رأى المبيع كما قلنا قبل قليل قبل العقد بيسير ثم عقد فوجد المبيع مُتغيراً فإن له الخيار أيضًا  
ا في  بين أن يمضي البيع وبين أن يفسخه فلا يكون البيع لازمًا في حق المشتري وإنما يكون لازمً 

  ا في السلعة.حق البائع كما لو وجد عيبً 

  فيه ثم لم يوجد.: التي قلناها إذا اشترط في المبيع وصفًا مرغوباً والصورة الثالثة

يقول ابن قدامة رحمه الله: إذا اشترط المشتري في المبيع صفةً مقصودةً مما لا يعد فقده عيباً صح  
الصفة صارت مستحقةً -اشتراطه وصارت مستحقةً؛   له خيار   -للمشتري  أي: هذه  يثبت 

الفسخ عند عدمها متى بان خلاف ما اشترطه، فله الخيار في الفسخ والرجوع بالثمن، أو الرضا  
  به لا نعلم بينهم في هذا خلافاً؛ يعني أن له الخيار.

الأحكام هنا هي الأحكام في خيار العيب فتُستصحب، ولذلك المصنف ما    !ثم أيها الإخوة
لف في الصفة، فتُستصحب ن مسائل خيار العيب هي مسائل خيار الخُ جاء بمسائل هنا؛ لأ

 هنا كما تقدمت. 
 

  قال رحمه الله: )ويحلف إن اختلفا(. 

)يحلف إن اختلفا(؛ يعني إذا اختلف البائع والمشتري في المبيع فقال المشتري: هذا المبيع مُتغير ؛  
ذا قال: يا أخي أنت قلت لي: ا أنا وصفته هكهذا خلاف ما وصفت لي، قال البائع: أبدً 

أبدًا أنا قلت لك: عشر سنين، لكن أنت نسيت قال: أنا   العمارة خمس سنين قال:  عمر 
متأكد لو قلت لي: عشر سنين أنا ما اشتريها، أنت قلت لي: خمس سنين، قال: لا، فقال  

فالقول قول  وقال البائع: بل هو كما وصفته لك، أو كما رأيته من قبل،    مُتغير،إنه    :المشتري
 المشتري مع يمينه؛ نقبل قول المشتري؛ لأنه هو الغارم. 
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لبت يمينه؛  والقاعدة: أن القول قول الغارم، والضابط عند أهل العلم: من كان القول قوله طُ 
البيع، وانعقاد    منكرفهنا القول قول المشتري؛ لأنه الذي سيغرم، ولا بد مع القول من يمين؛ لأنه  

 البيع ولزوم البيع، فيكون عليه اليمين. 
 

   قال رحمه الله: )السابع: خيار الخلُف في قدر الثمن(. 

يعني إذا اختلف البائع والمشتري في قدر الثمن، فقال البائع مثلًا: بعته لك بمائة ريال، وقال 
ا بالصلح فهو أولى وأفضل، المشتري: بل بعته لي بثمانين ريال، فهنا إن أمكن حلُّ خلافهم 

  .[١٢٨]النساء: ويبقى العقد مع طيب النفوس ورضاها، قال تعالى ﴿وَالصُّلْحُ خَيْر ﴾

الثمن ثمن السلعة؛ إن أمكن أن يصطلحا فهذا أفضل الأمور، لم؟ لأنه معه  اختلفا في قدر 
البائع على  ما يحمل    صلح، لأنه عن    طيبة؛ا ستبقى  سيبقى العقد والأصل بقاء العقد، أيضً 

 المشتري ولا المشتري على البائع.

فلو على سبيل المثال في مثالنا قال البائع: بعتك بمائة، وقال المشتري: بل بعتني بثمانين؛ فتدخل  
اصطلحا على تسعين فقال البائع: رضيت   رجل خير وقال: أنا أنصحكما اجعلاها بتسعين،

 مور وأوجهها. فالحمد لله، وهذا خير الأ رضيت،وقال المشتري: 

  بينةً كن الصلح ننظر هل توجد بينة لأحدهما؟ يعني هل لأحدهما شهود؟ فإن وجدنا  فإن لم يمُ 
 لأحدهما حكمنا بالبينة وقضينا بالبينة. 

يعني مثلًا: جاء اثنان قالا: نعم كنا موجودين وباعه البائع هذا الكتاب أو هذه السلعة بمائة  
  شهد الشاهدان للمشتري فإناَّ نحكم للمشتري.ريال، نحكم للبائع، وكذلك لو 

قوية حكمنا بها كأن يدعي البائع ثمناً قريباً من قيمة السلعة   فإن لم تكن هناك بينة ووجدنا قرينةً 
 في السوق، ويدعي المشتري ثمناً أقل بكثير من قيمة السلعة في السوق.

بل بعتني الأرض بعشرين ألف،    ،دًاقال البائع: بعتك هذه الأرض بمائة ألف، وقال المشتري: أب
من   :أهل المنطقة كم قيمة الأرض هنا؟ مثل هذي الأرض بكم تباع؟ قالواو سألنا أهل السوق 

تسعين إلى مائة وعشرة، الآن القرينة تدل على أن البائع صادق، وعلى أن المشتري مخطئ لنقل  
  الانخفاضسان بهذا الغبن وهذا  واهم ما نقول كاذب، لنقل واهم؛ لأنه في العادة لا يبيع الإن

 للقيمة، فتكون هناك قرينة تقوي قول البائع. ؛الكبير للسعر 
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أو العكس قال المشتري: اشتريتها منك بتسعين ألف، وقال البائع: بعتها لك بأربع مائة ألف، 
التسعين  وسألنا أهل المنطقة وأهل الخبرة وكذا قالوا: أبدًا الأرض هنا مثل هذه الأرض ما بين  

 والمائة وعشرة، فإن هنا نحكم للمشتري؛ لأن القرينة القوية تصدق دعوى المشتري. 

فإن لم نجد لا صلح! لا بينة! لا قرينة! فماذا نفعل؟ عند الجمهور كما ذكر المصنف يتحالفان،  
  قال المصنف

 

شتري ما اشتريته قال: )فإذا اختلفا في قدره حلف البائع ما بعته بكذا وإنما بعته بكذا، ثم الم
 ويتفاسخان(. بكذا،بكذا وإنما اشتريته 

يعني إذا كانت السلعة قائمة، إذا كانت السلعة موجودة قائمة واختلفا في قدر الثمن، وتعذَّر  
؛  التحالف تفاعل  بالتحالف؛الصلح ولا بينة ولا قرينة قوية، فإن حل الخلاف بينهما يكون  

 . يعني البائع يحلف للمشتري والمشتري يحلف للبائع
لأن كل واحد منهما مدع من وجه منكر من وجه آخر، فالبائع يدعي الثمن الذي   :لم؟ قالوا

ذكره وينكر الثمن الذي يدعيه المشتري، طيب قلنا للبائع: هات بينة على كلامك، قال: ما  
  دعى عليه أو المنكر عليه اليمين.عندي بينة، إذا بقي أنه منكر، والمُ 

الثمن الذي ذكره البائع، قلنا للمشتري: هات بينة المشتري يدعي الثمن الذي ذكره، وينكر  
  ما عندي بقي أنه منكر، والمنكر عليه اليمين. :على دعواه، قال

إذًا تتوجه اليمين على البائع؛ لأنه ينكر ما ادعاه المشتري، وتتوجه اليمين على المشتري؛ لأنه  
؟ قالوا: لأنه أقوى جانبا من المشتري؛  ينكر ما ادعاه البائع، فيبدأ البائع، يبدأ البائع باليمين، لم

 . لأن الأصل أنه يملك السلعة فهو أقوى جانباً من المشتري فيبدأ
ولأنه الذي ورد النص عليه في الحديث كما سيأتينا، الذي ورد النص أنه يحلف في الحديث هو 

 البائع فيبدأ البائع فيحلف على نفي ما ادعاه المشتري، وعلى إثبات ما ادعاه هو. 

فيقول مثلًا: والله ما بعته بمائة وبعته بثمانين يحلف على النفي والإثبات، ثم يحلف المشتري  
إثبات ما يدعيه، فيقول مثلًا: والله ما باعني بمائة   البائع وعلى  فيحلف على نفي ما ادعاه 

 وباعني بثمانين، فإذا تحالفا يتفاسخان.
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يرد الثمن أو بعضه إن كان قد قبض؛ يعني إن    البائع  بيده،ما    يردُّ ما معنى يتفاسخان؟ كلٌّ  
كان البائع مثلًا: قبض ثمانين ثم ادعى أنها بمائة؛ يعني يقول كان باقي على المشتري عشرين 

  والمشتري يرد السلعة. ،فالبائع يرد الثمانين

كم  طيب إن نَكَلَ أحدهما، أبى أحدهما أن يحلف وحلف الثاني فإناَّ نحكم على الناكل؛ يعني نح
لمن حلف على الناكل، وهذا هو قول الجمهور في الجملة الحنابلة والحنفية والمالكية والشافعية، 

 التفاصيل لكن جملة القول واحدة، يتحالفان ويتفاسخان.بينهم خلاف في 

يعني مثلًا يا إخوة! بينهم خلاف في من يبدأ هل هو البائع أو المشتري؟ والذي عليه الجمهور  
البائع، بينهم خلاف لو انعكس الأمر فبدأ المشتري قبل البائع، وقلنا: إن البائع يبدأ،  منهم أنه  

 هل يصح هذا أو لا يصح؟ محل خلاف والراجح: أنه يصح لكنه ترك للأولى. 

أيضًا بينهم خلاف هل يكفي أن يحلف على نفي ما ادعاه خصمه؟ أو على إثبات ما ادعاه 
  لأمرين؟هو فقط؟ أو لا بد من الجمع بين ا

شيخنا الشيخ ابن عثيمين رحمه الله كان يرجِ ح: أنه يكفي أن يحلف على أحد الطرفين، يقول 
 يكفي يحصل المقصود.

يقول المشتري: والله ما باعني بمائة أو يقول والله باعني بثمانين، وكذلك البائع على العكس،  
طرفين؛ لأن في المسألة طرفين لكن عندي والله أعلم: أن قول الجمهور أقوى أنه يحلف على ال

 لا يلزم من نفي أحدهما ثبوت الآخر، ولا شك أنه أحوط وأبرأ للذمة.

طيب ما الدليل؟ من أين جاء الفقهاء بهذا؟ أقول: يستدل الجمهور على هذا بما جاء عن عبد  
البيِ عان  الله بن مسعود رضي الله عنه أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))إذا اختلف  

 فالقول قول البائع، والمبتاع بالخيار(( رواه الترمذي وصححه الألباني.

البيِ   اختلف  ))إذا  الرواية!  لهذه  قول  انتبهوا  ))فالقول  والمشتري  البائع  والمبتاع    البائع،عان(( 
  الذي ذكره  ثمنير المشتري إن شئت تأخذ السلعة بالنخُ   ولكنبالخيار((؛ يعني القول قول البائع  

 البائع، وإن شئت رد البيع هذا معنى هذه الرواية انتبهوا سنسير معها شيئاً فشيئاً.

عان وليس بينهما بينة فهو ما يقول رب السلعة أو يتركا(( رواه  : ))إذا اختلف البي ِ وفِي روايةٍ 
الألباني،   بينة))النسائي وصححه  بينهما  البيِ عان وليس  اختلف  هنا جاء زيادة وليس   ((إذا 

 نهما بينة، ))فهو ما يقول رب السلعة((؛ يعني البائع ))أو يتركا((.بي
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بن مسعود،  اوفي رواية عن عبد الملك بن عبيد رحمه الله قال: حضرنا أبو عبيدة بن عبد الله  
فقال أحدهما: أخذتها بكذا وكذا، وقال هذا: بعتها بكذا وكذا، فقال   سلعةً أتاه رجلان تبايعا 

بن مسعود في مثل هذا فقال: حضرت رسول الله  ابن مسعود: أوتي  ا  أبو عبيده بن عبد الله
عبيدة بن عبد   أبيصلى الله عليه وسلم في مثل هذا؛ يعني القصة وقعت ثلاث مرات في زمن  

 مسعود وفِي زمن عبد الله بن مسعود وفِي زمن رسول الله صلى الله عليه وسلم. الله ابن

البائع أن يستحلف أو   بمثل هذا فأمر  فقال: حضرت رسول الله صلى الله عليه وسلم أوتي 
رواه النسائي، وصححه الألباني، فهنا    ترك.يُستحلف ثم يختار المبتاع فإن شاء أخذ وإن شاء  

 ئع يحلف ثم يكون المشتري بالخيار.عندنا زيادة أن البا

وفي رواية: )) إذا اختلف البيِ عان وليس بينهما بينة فهو ما يقول رب السلعة أو يتتاركان(( رواه  
الألباني،    اودد  أبو قائم    وفي وصححه  والبيع  بينة،  بينهما  وليس  البيِ عان  اختلف  إذا    رواية)) 

قا ما  فالقول   (( موجودة  السلعة  يعني  ماجه،  بعينه((؛  بن  رواه  البيع((  يترادان  أو  البائع  ل 
  وصححه الألباني.

البائع ويخير  عليه وسلم حكم بأن يحلف  النبي صلى الله  أن  هنا  إخوة! ستجدون  انتبهوا يا 
المشتري، فمن أين جاء الجمهور بأنهما يتحالفان؟ من أين جاء الجمهور بأن المشتري يحلف؟  

  يقولون لك: لوجهين:

أنه جاءت رواية فيها تحالفا، وقد بحثت عنها جاهدًا من سنين ولا زلت في    ول:الوجه الأ   
كتب السنة فلم أجدها، هذه اللفظة ليست في كتب السنة، ثم وجدت ابن حزم رحمه الله وابن  

 حجر رحمه الله نبها على أنها ليست في الروايات. 

ة قد تلقاها العلماء بالقبول  لكن ذكر بعض العلماء كالطحاوي مثلًا: أن هذه الرواية مشهور 
 فيُغني ذلك عن الإسناد وهذا غير صحيح، لكن هذا أحد الوجهين. 

ت على أن اليمين على المدعى عليه أو من وهو الأقوى، الأحاديث التي دلَّ   الوجه الثاني:   
والبائع دعى عليه من وجه فيحلف،  أنكر وهي أحاديث ثابته في الصحيح وفِي غيره والمشتري مُ 

 .هذا قول من؟ قول الجمهور مدعى عليه من وجهٍ فيحلف.
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إن القول قول من؟ -الإمام أحمد رحمه الله في رواية عنه قال: إن القول قول البائع مع يمينه  
فإن نكَلَ حكمنا عليه، وإن حلف خيرنا المشتري؛ بين أن يأخذ السلعة بما   -البائع مع يمينه 

  بيع.قاله البائع وبين أن يرد ال

وذلك لظاهر حديث عبد الله بن مسعود في جميع رواياته، ولأن اليقين أن السلعة ملك  للبائع  
  لكه إلا برضاه، وهو لا يرض إلا بما قال.فلا تخرج من مِ 

بالحديثين؛  عملوا  وهم  أحوط،  الجمهور  وقول  الجمهور،  قول  من  أقوى  عندي  القول  وهذا 
 الله عنهما وغيره في أن اليمين على المدعى عليه.حديث ابن مسعود وحديث ابن عباس رضي  

لكن إذا نظرنا نجد أن النبي صلى الله عليه وسلم حكم في قصة بعينها، وإنما حكم على البائع  
أن يحلف، ولم يرد عنه في الروايات أنه حلَّف المشتري، وقد تتبعنا أسانيد هذه الروايات فوجدنا  

جموعها، وإلا فقد سمعنا أن الشيخ الألباني رحمه الله وهو  أن أقل ما يقال فيها: إنها حسنة بم
  من هو قد حكم عليها بالصحة، فنأخذ بهذا.

  هذا إذا كانت السلعة ماذا يا إخوة؟ قائمة، أما إذا كانت السلعة تالفة؛ قد تلفت السلعة.

؛ أنا بعتك  اشترى شاة فذبحها، وعندما أراد أن يوفي الثمن أعطى البائع ثمانين ريالًا قال: لا
بمائة، قال: لا؛ أنا اشتريت بثمانين، فاختلفا في قدر الثمن، وقد فاتت السلعة؛ فعند الجمهور  

  الحكم لا يختلف يتحالفان فإن حلفا يتفاسخان.

طيب بالنسبة إذا كانت السلعة قائمة كان الأمر واضحًا؛ المشتري يرد السلعة، والبائع إن كان  
 ثمن، لكن هنا السلعة قد فاتت فماذا نفعل؟قبض شيئاً من الثمن يرد ال

يردُّ  المشتري  فإن  إذا تحالفا  يرد مثل    قالوا:  المشتري  السوق؛  السلعة في  قيمة  أو  السلعة  مثل 
السلعة إن كانت مثلية أو قيمة السلعة في السوق، والبائع يرد ما قبض، إن كان قبض ثمانين  

 يرد الثمانين إلى المشتري. 

 ول قول المشتري مع يمينه؛ لأنه في هذا الحال هو الغارم. وعند أبي حنيفة الق

ولم أرَ للإمام أحمد رواية في هذا؛ يعني رواية أخرى أن القول   ،وقول الجمهور هنا أقوى وأحوط
قول البائع مع يمينه، الذي رأيته ثلاثة أقوال في المسألة بعد البحث: قول الجمهور، وقول أبي  

ه، وقول رواه ابن القاسم عن مالك فيه تفصيل بحسب السلعة، ولم حنيفة رحمه الله الذي ذكرنا
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أقف على رواية عن الإمام أحمد أن القول قول البائع مع يمينه إذا كانت السلعة تالفة، ولا شك  
  أن قول الجمهور هنا أقوى وأحوط للذمة.

أمرٍ   إن شاء الله سنبدأ في  الغد  الخيار، ومن  أنواع  انتهينا من  نكون  ا ويكثر وبهذا  مهم جدًّ
 .السؤال عنه، وهو التصرف في المبيع قبل قبضه

إنسان اشترى سيارة وقبض الأوراق، لكن لم يأخذ مفتاح السيارة ويحرك   :يعني مثلًا يا إخوة
  السيارة؛ لم يحرك السيارة من مكانها، أو لم ينقل الملكية إلى اسمه هل له أن يبيعها أو لا؟

إنسان اشترى صناديق طماطم، ثم وهي في مكانها لم يحركها جاءه شخص قال: بعني، أو كما  
الخضرة يشترون بالمزاد ويبيعون في نفس المكان بدون نقل، فهل    يفعل الآن التجار في سوق 

هذا البيع صحيح أو لا؟ مسائل كثيرة في هذا وفيها أحاديث تحتاج إلى بيان وتقرير، وهذا ما 
  سنبدأ به إن شاء الله غدًا.

 __*__*__*__ 
 

 : 222الدرس 
بحمد الله من الكلام عن أنواع الخيِار ولا زلِنا نشرح في كتاب البيع من هذا الكتاب، وقد فرغنا  

وما يتعلَّق بها من المسائل التي ذكرها المصنف، ومن مُهمات المسائل التي لم يذكرها المصنف  
 رحمه الله عز وجل، ونواصل اليوم شرح ما ذكره المصنف رحمه الله عز وجل.

 

 صلٌ(.قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى في كتاب البيع: )ف

للبائع   لما للطرفين  لازمًا  يُصبح  الخيار  وانِتفى  التفرق،  تمَّ، وحصل  إذا  البيع  عقد  العقد  كان 
 والمشتري، وتترتب عليه آثار . 

عقد المصنف رحمه الله وجل هذا الفصل بعد أن تكلم عن الخيار وأنواعه لبيان أهم الآثار التي  
  العقد؟ أم أنها تحتاج إلى أمرٍ آخر؟تترتب على ذلك، وهل تترتب بمجرد لزوم 

فهذا مقصود هذا الفصل حيث سيتكلم المصنف رحمه الله عز وجل عن التصرف في المبيع قبل  
 قبضه، وعن ضمان المبيع قبل قبضه، وعن الإقالة. 

  

  قال رحمه الله: )ويملك المشتري المبيع مطلقرا بمجرد العقد(.
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المشتر  مِلكُ  العقد  يترتب على  أي  يعني:  للمبيع من  أو    نوعٍ ي  عقاراً  المبيع، سواء كان  كان 
منقولًا، كان سيارةً، كان طعامًا بمجرد العقد يملك المشتري المبَيع، وهذا معنى قول المصنف:  

 )يملك المشتري المبيع مُطلقًا(. 

العقد، فبمجرد  مطلقا؛ يعني: أياًّ كان نوع المبيع، من أي شيءٍ كان، فإن المشُتري يملكه بمجرد  
 العقد ينتقل ملك المبيع للمُشتري، وهذا ظاهر.

وقد روى البخاري عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال: ))ما أدركت الصفقة حياً مجموعًا 
إسناده   الألباني:  وقال  الطحاوي،  به، ووصله  مجزومًا  تعليقًا  البخاري  رواه  المبتاع((  من  فهو 

  صحيح.

دركته الصفقة حياً مجموعًا فهو من مال المشُتري((، ومعنى ذلك: أن ما  وعند الدارقطني: ))ما أ
أدركه العقد، الصفقة هنا بمعنى: العقد، فتَمَّ العقد عليه وكان قائمًا غير تالفٍ وكان مجموعًا؛  

  عيب ونحو ذلك فهو من المبُتاع أو فهو من مال المشتري.  فيهيعني حاصلًا من غير مانعٍ، فليس  

 صل عند الحنابلة والمالكية أنه بمجرد العقد يصبح من مال المشتري. وهذا هو الأ
 

 قال: )ويصح تصرفه فيه قبل قبضه(. 

وإذا قلنا هو الأصل معناه أنه سيستثنى منه شيء، إذا     هذا الأصل عند الحنابلة وعند المالكية،
شيء  وهو الواقع قلنا هذا هو الأصل معناه: هذا هو المعمول به في الجملة، لكن سيستثنى منه 

 في هذه المسألة. 

فيه قبل   أنه يصح تصرفه  مبيعًا فملكه  المالكية: أن من اشتري  فالأصل عند الحنابلة ومعهم 
  قبضه، ببيعٍ أو هبةٍ أو غير ذلك.

فمثلًا من اشترى سيارة وتمَّ العقد فإن المشترى بلزوم العقد يملك السيارة، طيب إذا ملك السيارة 
ا ولو لم يحركها من مكانها، ولو لم يقبضها له أن يبيعها ويربح فيها، هذا هو  له أن يبيعه  صحَّ 

 الأصل عند الحنابلة والمالكية، ويستثني من ذلك عندهم ما سيأتي إن شاء الله عز وجل. 

أن النبي صلى الله عليه وسلم كان مع أصحابه في سفر، وكان  ))وقد جاء في صحيح البخاري:  
لعمر رضي الله عنه، فكان يغلبه    صعبٍ عبد الله بن عمر رضي الله عنه وعن أبيه على بعيٍر  

بن عمر ويرده، حتى يتأخر ما يتقدم  ايزجر    ((عنهفيتقدم على القوم، فيزجره عمر رضي الله  
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فقال النبي صلى الله عليه    ،ويردهرضي الله عنه  ره عمر  ثم يتقدم مرةً أخرى فيزج)على القوم )
يه؛ بعني هذا البعير، فقال عمر رضي الله عنه: هو لك((؛ يعني وسلم لعمر رضي الله عنه: بعنِ 

يه، فباعه من رسول الله صلى  من غير شيء هو لك، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: ))بعنِ 
فباعه من رسول الله صلى الله عليه وسلم، فقال النبي  الله عليه وسلم(( هكذا قال بن عمر: ))

صلى الله عليه وسلم: هو لك يا عبد الله بن عمر تصنع به ما شئت((؛ فالنبي صلى الله عليه 
وسلم تصرف في البعير بعد أن اشتراه قبل أن يقبضه، فوهبه لابن عمر رضي الله عنهما قبل 

 المبيع قبل قبضه، هذا هو الأصل. قبضه، فدل ذلك على أن للمشتري أن يتصرف في

ولأن تخصيص الطعام بالنهي عن بيعه قبل قبضه، كما سيأتينا إن شاء الله يدل على أن ما  
 عداه بخلافه. 

الطعام   بيعسيأتينا إن شاء الله في الأحاديث الصحيحة أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن 
صص الطعام، والتخصيص لا بد أن له فائدة، قبل قبضه، قالوا: فالنبي صلى الله عليه وسلم خ

وفائدة هذا التخصيص أن غير الطعام يختلف عن الطعام، فالطعام لا يصح التصرف فيه قبل  
 قبضه، إذًا غير الطعام لا يصح التصرف فيه قبل قبضه. 

 .فهذه أدلة هذا الأصل عند من؟ عند الحنابلة والمالكية في الجملة
والشافعية: لا يصح التصرف في المنقول قبل قبضه: سيارة، طعام، كتاب، ما دام  وعند الحنفية 

أنه ينُقل فلا يصح التصرف فيه قبل قبضه، أما العقار فلا يصح التصرف فيه قبل قبضه عند 
 الشافعية، وبعض الحنفية، ويصح عند أبي حنيفة رحم الله الجميع.

أنا أذكر الخلاف هنا؛ لأن المسألة اجتهادية والخلاف قوي والناس تسمع كل الأقوال في المسألة، 
أنه قال: ))قلت:  ويستدل الشافعية والحنفية على هذا بما جاء عن حكيم بن حزام رضي الله عنه  

ليه وسلم:  يا رسول الله إني أشتري بيوعًا فما يحل منها لي وما يحرم علي؟ فقال النبي صلى الله ع
  :وسلم  إذا بعت بيعًا فلا تبعه حتى تقبضه(( رواه أبو داود الطيالسي؛ فقالوا: قوله صلى الله عليه 

  نكرة في سياق الشرط فتعم كل مبيع. بيعًا؛
وجاء عند الدارقطني بلفظ: ))حتى تستوفيه((، وفي حديث ابن عمر: ))أن النبي صلى الله عليه  

وزها التجار إلى رحالهم(( رواه أبو داود، وقال الألباني: حسن   وسلم نهى أن تباع السلع حتى يح
  لغيره.
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وفي رواية قال ابن عمر رضي عنهما: ))سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم ينهى أن تبُاع  
السلع حيث تُشترى حتى يحوزها الذي اشتراها إلى رحله(( رواه الطحاوي والحاكم وصححه،  

 ا: هذا نهي عن بيع السلع قبل أن تقبض، وهذا عام  في جميع السلع.ووافقه الذهبي؛ إذًا قالو 
ويجيب الحنابلة والمالكية عن هذه الأحاديث: بأنها مُقيَّدة  بما سيأتي، من النهي عن بيع الطعام،  
بيع الطعام: بأن غير الطعام   النص على  فالمقصود بالسلع هنا الطعام، ويجيب الجمهور عن 

  ب أولىيقاس على الطعام من با
كأن الجمهور يقولون: لو لم ترد عندنا هذه الأحاديث فإناَّ نقيس غير الطعام على الطعام من  
باب أولى، كيف من باب أولى؟ قالوا: لأن حاجة الناس إلى الطعام أشد من حاجتهم إلى بقية  

د في بيع الطعام الذي تعظم الحاجة إليه فلم يُجز بيعه حتى يُ  فمن باب    قبضالسلع، فإذا شُدِ 
 أولى ما دونه من السلع.

: ))من وسلموقد جاء عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه  
))وأحسب كل شيء    ، قال ابن عباس رضي الله عنهما:((ابتاع طعامًا فلا يبعهُ حتى يقبضه

عباس رضي الله عنهما قاس غير معنى ذلك: أن ابن  بمنزلة الطعام(( والحديث في الصحيحين.
إذا بيعت بمنزلة   الطعام على الطعام، قال:))وأحسب كل شيء((؛ يعني: أحسب كل سلعة 

 الطعام.
إذًا المسألة اجتهادية، والأقوال فيها قوية، ولا شك أن الأحوط والأبرأ للذمة هو قول الحنفية  

يبيعُ شيئاً حتى   إذا أخَّر بيعه حتى والشافعية من حيث الجملة: أن الإنسان لا  فإنه  يقبضه، 
يقبضه صحَّ بيعه عند الجميع، والمسألة من حيث النظر إلى الأدلة مُتقاربة، فالأحوط أن لا يبيع  

 المشتري السلعة أيًا كانت حتى يقبضها. 
لكن لو جاءنا أحد بعد أن باع فإناَّ لا نبُطل بيعه إلا إذا كان مما يحتاج إلى توفية كما سيأتي  

الله، هذا الذي يظهر لي أنا في المسألة؛ المسألة اجتهادية والأقوال فيها قوية، والنظر في إن شاء  
الأدلة مُتقارب ولكل قولٍ حظُّه من النظر، لكن لا شك أن الأحوط: هو ألا يبيع الإنسان 

 سلعةً اشتراها حتى يقبضها وكيف يقبضُها؟ سيأتينا إن شاء الله في فصل تالٍ بعد هذا. 
قع البيع؟! إنسان اشترى سعلة وباعها وانتهى البيع هل نبطل بيعه؟ بالنسبة لما أراه لكن لو و 

 أنا لا إلا إذا كان مما يحتاج إلى توفية مما سيأتي إن شاء الله عز وجل. 



13 
 

 
  قال: )ويصح تصرفه فيه قبل قبضه وإن تَلف فمن ضمانه(.

العقد يملكه فإذا ملَكه وتمكَّن من هذا الأمر الثاني؛ أي: أن المشتري إذا ملك المبيع فبمجرد  
فإذا تلِف فإن الخسارة تكون   فإنه يكون من ضمانه،  البائع من قبضه    عليه، قبضه ولم يمنعه 

تكون على المشتري؛ لأن خراجه له، والخرَاَج بالضمان والغُرم بالغنُم، فمن كان له الغنُم كان  
  عليه الغُرم.

فنسأل هنا بعد العقد لمن يكون غُنم المبيع؟ يكون الجواب: للمُشتري، إذًا غُرمه وما يترتب عليه 
  هذا هو الأصل عند الحنابلة والمالكية. ،المشُترييكون على 

أما عند الشافعية والحنفية في الجملة: فهو من ضمان البائع حتى يقبضه المشتري؛ يعني كالمسألة 
وافقهم غيرهم في حكم المستثنى ما  ن هذا الأصل عند الحنابلة والمالكية ويُ السابقة، ويُستثنى م

 يحتاج إلى توفية فإنه من ضمان البائع.
إذًا يا إخوة! الأصل عند الحنابلة والمالكية: أنه بمجرد العقد يُصبح المبيع من ضمان المشتري،  

  بائع.إلا إذا كان المبيع يحتاج إلى توفية فإنه يكون من ضمان من؟ ال
طيب؛ ما الذي يحتاج إلى توفية؟ هي في الحقيقة ستأتي لكن نحن نضطر أن نقدمها حتى نفهم  

  التفاصيل.
الذي يحتاج إلى توفية عند الحنابلة: هو المكيل الذي يباع بالكيل، والموزون الذي يباع بالوزن،  

رتقالات، ست  لعد؛ خمس بُ والمذروع الذي يباع بالذراع أو بالمتر، والمعدود الذي يباع بالحبة با
 ؛ الذي يبُاع بالعد؛ هذا عند الحنابلة الذي يحتاج إلى توفية.رتقالاتبُ 

والذي يحتاج إلى توفية عند المالكية: هو المكيل والموزون، فهذا يكون ضمانه عند الجميع في 
  الحقيقة على البائع، وسيأتي ذكر المسألة في آخر الفصل.

البائع من قبضة وتمكن من القبض، طيب إذا منعه البائع؛ أراد أن يقبض سلعته  قلنا: إذا لم يمنعه  
فمنعه البائع؛ ماطل قال: بكرى إن شاء الله غدًا، أنا اليوم مشغول، أنا في سفر، لم يمكنه البائع  
من قبض سلعته؛ فإن الضمان على البائع؛ يعني: إذا تلِف المبيع قبل أن يُمكن البائع المشتري 

 بض فإن الضمان يكون على البائع.من الق
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طيب، إذا تلف المبيع قبل أن يقبضه، ما منعه البائع لكنه تلف قبل أن يتمكن المشتري من  
قبضه، فالضمان على من؟ الخسارة على من؟ يقول لك الفقهاء: إن كان التلف بآفةٍ سماوية؛  

 ما هي الآفة السماوية؟ هذه يُكثر منها الفقهاء. 
يا إخوة!: هي التي لا دخل للآدمي فيها أو لا قدرة له على دفعها؛ مثل أن الآفة السماوية  

ينزل المطر فيتُلف الزرع أو يتُلف الإسمنت أو نحو هذا، أو يأتي جراد فيأكل الزرع؛ آفة سماوية، 
مثلًا ويُ  يدفع هذا  أو يأتي جيش  غاشم كالخوارج  أن  للإنسان على  قدرة  المبيع؛ ما في  تلف 

 تسمى آفة سماوية. الجيش؛ هذه 
دخل فيه: ما لو كان التلف من  لماذا لم نكتفي بقولنا يعني: ما لا دخل للآدمي فيه؟ لأناَّ نُ 

 آدمي لكن لا قدرة للإنسان على دفعه كالجيش الغاشم؛ فهذا أيضًا يدخل في الآفة السماوية.
القبض بآفة سماوية فإنه   إذًا؛ إذا تلِف المبيع قبل أن يقبضه المشتري ولم يكن البائع قد منعه من

  عند الحنابلة والمالكية: يكون من ضمان المشتري؛ لأن هذا هو الأصل ولا ذنب للبائع.
قلنا قبل قليل يا إخوة!: إن الأصل عند الحنابلة والمالكية أن الضمان يكون على المشتري إلا 

ق قبل  المبيع  تلف  إذا  والمالكية:  الحنابلة  لك  فيقول  طيب،  استثني؛  فإن ما  بآفة سماوية  بضه 
البائع لم يمنعه ولم يتسبب في  للبائع؛  الخسارة على المشتري، لم؟ لأنه الأصل، ولأنه لا ذنب 

  التلف، فيكون الضمان على المشتري.
أما إذا تلف المبيع قبل قبضه من البائع نفسه؛ البائع هو الذي أتلفه، فإن الضمان على البائع  

 .بالاتفاق
محل خلاف، والمشهور عند الحنابلة، وستأتي المسألة لكن أنا أضطر    لكن كيف يضمن؟ هذا

أقدمها لارتباطها ببعض؛ المشهور عند الحنابلة: أنه إذا كان المبيع يحتاج إلى توفية وقد علمناه، 
 فإن المشتري يُخيرَّ بين الفسخ وأخذ الثمن.

توفية، اشتريت طعامًا؛ اشتريت اشتريت سيارة وقبل أن تقبضها أحرقها البائع، هذه لا تحتاج إلى  
رز وقبل أن تقبضه أكله البائع، هذا يحتاج إلى توفية؛ لأنه مكيل، إذا كان يحتاج إلى توفية  أُ 

وانتهى   ثمنه  البيع ويأخذ  يفسخ  الثمن؛  وأخذ  الفسخ  بين  المشتري  يُخيرَّ  الحنابلة:  لك  يقول 
 له مثل وبالقيمة إن لم يكن له مثل.  الموضوع، وبين إمضاء البيع ومطالبة البائع بالمثل إن كان
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البيع   الثمن، وإن شئت أمضيت  نقول للمشتري: أنت بالخيار؛ إن شئت فسخت وأخذت 
طالب البائع بمثل السلعة إن كانت مثلية أو بقيمتها إن لم تكن مثلية، لم؟ يقولون: لأنه إذا  وتُ 

خير المشتري،  السلعة، فيُ كان في حق توفية فهو من ضمان البائع فيكون كمن أحدث عيباً في  
أما إذا لم يكن فيه حق توفيةٍ فمن ضمان المشتري ويكون البائع متلفًا أجنبياً، فيُحكم عليه بما  

  يلزم المتلف الأجنبي. 
الآن يا إخوة! لو أن إنسانًا جاء إلى سيارتك وأتلفها، فإنه يضمن ما فعل، طيب كيف يضمن؟  
يأتي بمثلها إن كان لها مثل أو بقيمتها إن لم يكن لها مثل، قالوا: فكذلك إذا أتلف البائع السلعة 

ن البائع قبل قبض المشتري ولم تكن مما يحتاج إلى توفية فإن الأصل أنها من ضمان المشتري فيكو 
يًا على المالك، ويكون أجنبياً خلاص صارت من ضمان المشتري فيضمن كما يضمن   مُتعدِ 

   مثل.الأجنبي، وهو أن يأتي بمثل السلعة إن كان لها مثل أو بقيمتها إن لم يكن لها 
وهذا هو يعني المشهور عند الحنابلة وهو الأقرب عندي، المسألة خلافية كما قلت لكم، ولكن  

 عندي ما ذكره الحنابلة. الأقرب
أما إذا أتلفه المشتري، الذي أتلف المبيع هو المشتري، فإن الضمان يكون على المشتري ويوُفي  

 فيما اطلعت عليه، أما المذاهب الأربعة فكلها تنص على هذا. الثمن للبائع، وهذا باتفاقٍ 
جنبي يضمنه للمشتري عند الحنابلة  قبل القبض لا البائع ولا المشتري؛ فإن الأ  أما إذا أتلفه أجنبيٌّ 

 .والمالكية
هذه خلاصة ما يتعلق بالضمان؛ لأن الذي يتعلق بالضمان ما يترتب عليه إذا تلف، وكذلك  
الخراج؛ لأن الخراج بالضمان، فالمسألة على هذا يعني التفصيل، وستأتي المسائل وسنكرر فيها  

المسألة مرت هنا  لكن  يعني  الكلام في كل مسألة بخصوصها،  بد من  فلا  الضمان  بمسألة  بطة 
  ذكرها.

  ة الحنابلخلاصة هذا أن الأصل في الضمان بعد لزوم العقد وقبل القبض أنه على المشتري عند 
 والمالكية، ويستثنى من ذلك مسائل قد ذكرناها وستأتي إن شاء الله. 

  
، فمن ضمان  قال رحمه الله: )وإن تلف فمن ضمانه إلا المبيع بكيل أو وزن أو   عد   أو ذرع 

 بائعه حتى يقبضه مشتريه(.
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هذا استثناء من الأصل الذي قدمناه من أن الضمان قبل القبض على المشتري عند الحنابلة  
والمالكية، وهذا الاستثناء فيه أن الذي يحتاج إلى توفية فإنه قبل القبض يكون من ضمان البائع، 

المذا باتفاق  الجملة  إخوة! في  يا  من وهذا  يستثنونه  فإنهم  والمالكية  الحنابلة  أما  الأربعة،  هب 
عندهم، ماشي على الأصل، والحنابلة والمالكية  فهو الأصل  الحنفية والشافعية  الأصل، وأما 

 يستثنونه من الأصل.
والذي يحتاج إلى توفية كما قلنا عند الحنابلة هو ما نص عليه المصنف هنا: المكيل: وهو الذي 

ف بالكيل،  وجليباع  عز  الله  قال  توفية،  إلى  يحتاج  لنَاَ     إنه  ﴿فأََوْفِ  يوسف:  إخوة  عن 
 . [٣٥]الإسراء: ، وقال تعالى: ﴿وَأوَْفوُا الْكَيْلَ إِذَا كِلْتُمْ﴾[٨٨]يوسف: الْكَيْلَ﴾

( وَإِذَا  ٢والموزون: وهو الذي يباع بالوزن، قال تعالى: ﴿الَّذِينَ إِذَا اكْتاَلوُا عَلَى النَّاسِ يَسْتَ وْفوُنَ )
، فدل ذلك على أن الموزون مثل المكيل يحتاج إلى  [٣-٢]المطففين: كَالوُهُمْ أوَ وَّزَنوُهُمْ يُخْسِرُونَ﴾

 توفية. 
 والمعدود: وهو الذي يباع بالعدد خمس حبات، ست حبات، عشر حبات. 

  والمذروع: وهو الذي يباع بالذراع أو بالمتر.
روع يحتاج إلى توفية؟ عرفنا الدليل على المكيل والموزون،  طيب ما الدليل على أن المعدود والمذ

 يقول لك الحنابلة: قياسًا على المكيل والموزون. 
أيضًا يدل على أن المكيل يحتاج إلى توفية: ))أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الطعام  

زن، والمذروع والمعدود  قبل قبضه حتى يستوفيه((، والمعلوم أن الطعام إما أن يكال وإما أن يوُ 
  يقاس عليه.

أما عند المالكية فإنهم ما قاسوا، قالوا: الذي يحتاج إلى توفية هو المكيل والموزون، وسيأتي إن 
 شاء الله يعني مزيد كلام. 

 __*__*__*__ 
 

 : 223الدرس 



17 
 

إذا   العقد  أنه لمَّا كان  البيع، وقد ذكرنا في مجلس الأمس   وحصل   تمَّ ولا زلنا نشرح في كتاب 
التفرق وانتفى الخيار، فإن العقد يصبح لازمًا للبائع والمشتري وتترتب عليه آثار، عقد المصنف  

 هذا الفصل الذي بين أيدينا والذي يليه ليتحدث عن أمورٍ مهمة تتعلَّق بآثار العقد. 
ذكر ثلاث مسائل إن أردنا الإجمال أو أربع مسائل إن أردنا التفصيل، فذكر الأصل في ضمان  ف

المبيع قبل القبض، وذكر الأصل في التصرف في المبيع قبل القبض، وذكر ما يحصل به القبض،  
 وذكر الإقالة.  

وبعد القبض أما ضمان المبيع قبل القبض فمن المعلوم أن المبيع قبل العقد فمن ضمان البائع،  
فمن ضمان المشتري لا إشكال في هذا، بقي ما بين تمام العقد والقبض يكون الضمان على 

 من؟
عرفنا أن الأصل عند الحنابلة والمالكية أن الضمان على المشتري إلا ما استثني؛ وهو إذا كان 

اج إلى توفيةٍ المبيع يحتاج إلى توفية، فإن الضمان قبل القبض فيه يكون على البائع، والذي يحت
 عند الحنابلة: هو المكيل والموزون والمذروع والمعدود، وعند المالكية: هو المكيل والموزون.  

وأما التصرف في المبيع قبل القبض فمن المعلوم أنه قبل العقد يكون التصرف للبائع بلا إشكال 
العقد والقبض هل يصح  وبعد القبض يكون التصرف للمشتري بلا إشكال، بقي ما بين تمام  

 تصرف المشتري في المبيع؟
إلا إذا   ،وعرفنا أن الأصل عند الحنابلة والمالكية أنه يصح تصرف المشتري في المبيع قبل قبضه

كان المبيع يحتاج إلى توفية فإنه إذا كان المبيع يحتاج إلى توفية لا يصح تصرف المشتري فيه قبل  
 أن يقبضه.  

  عز وجل قراءة ما ذكره المصنف والتعليق عليه.ونكمل اليوم إن شاء الله
 

قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى في كتاب البيع، قال: )ولا يصح تصرفه  
 قبضه(.فيه ببيع  أو هبة  أو رهن  قبل 

هذا استثناء من الأصل الذي تقدم معنا عند الحنابلة والمالكية: أنه يصح تصرف المشتري في  
ستثنى من هذا الأصل إذا كان المبيع يحتاج إلى توفيةٍ، وهو كما ذكرنا عند  بل قبضه، فيُ المبيع ق
 المكيل والموزون.  :المكيل والموزون والمذروع والمعدود، وعند المالكية :الحنابلة
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إذًا اتفق العلماء على أن الطعام لا يجوز التصرف فيه قبل قبضه، هذا بإجماع إلا شذوذًا لا  
يلُتفت إليه، الطعام لا يجوز للمشتري أن يتصرف فيه ببيعٍ أو هبةٍ أو إهداءٍ أو غير ذلك قبل  

 قبضه. 
قال ابن المنذر رحمه الله: أجمع العلماء على أن من اشترى طعامًا فليس له أن يبيعه حتى يقبضه،  

 وقال ابن القيم رحمه الله: حكى ذلك غير واحدٍ من أهل العلم إجماعا.  
يلات والموزونات فإنه لا يصح التصرف فيه قبل قبضه عند المذاهب ير الطعام من المكِ وأما غ

الأربعة، ما كان غير طعام وكان مكيلًا أو كان موزونًا فإنه لا يصح التصرف فيه قبل قبضه 
 عند الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة، المذاهب الأربعة على هذا. 

فهو الأصل، وأما عند الحنابلة والمالكية فهو قياس  على الطعام بجامع    أما عند الحنفية والشافعية
الحاجة إلى توفية، يقاس على الطعام، يقاس غير الطعام مما يكال أو يوزن على الطعام، ما هي  
العلة الجامعة؟ العلة الجامعة: الحاجة إلى توفية، فإن المكيل يحتاج إلى توفية والموزون يحتاج إلى 

 توفية.  
أما المعدود والمذروع من غير الطعام فإنه لا يصح التصرف فيه قبل قبضه عند الجمهور قياسًا  و 

 على الطعام؛ لأنه يحتاج إلى توفية.
وأصل الإجماع على منع التصرف في الطعام قبل قبضه ما جاء عن ابن عمر رضي الله عنهما  

لا يبعه حتى يستوفيه(( متفق  عليه،  أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))من ابتاع طعامًا ف
 وفي روايةٍ عند الشيخين أيضًا: ))حتى يقبضه((. 

أنه قال: ) الذين يشتَرون الطعام مجازفةً يُضربون  )وجاء عن ابن عمر رضي الله عنهما  رأيتُ 
يبيعوه حتى يؤوهُ إلى رحِالهم   البخاري، ( رواه  (على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 

 وقريب  منه عند مسلم. 
يتصرف    أني  تر فدل ذلك على ما أجمع عليه العلماء أن المبيع إذا كان طعامًا لا يصح للمش

 فيه حتى يقبضه. 
ثم ذكرنا لكم أن المكَِيل والموزون من غير الطعام يقاس على الطعام، وأن المذروع والمعدود كذلك 

نقصت كلما دخلت في خلاف؛ يعني    يعني  دخلت؛يقاس على الطعام؛ ولكن المسألة كلما  
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الطعام محل إجماع، المكيل والموزون فيه شيء من الخلاف، المذروع والمعدود فيه خلاف أكثر؛ 
 لكن هذا هو الراجح فيه.

 
 قال رحمه الله: )وإن تلف بآفة سماوية قبل قبضه انفسخ العقد(.

ما قلنا البارحة: هي التي لا صنع يعني إن تلف المبِيع قبل أن يقبضه المشتري بآفة سماوية وهي ك
لآدمي فيها، كالمطر ينزلُ من السماء وكالجراد يحلُّ بالأرض، أو لم يكن للآدمي قدرة  على دفعه 

لكن ما يستطيع الأفراد أنْ يدفعوه، فهذه:   للآدميين،الجيش الباغي صنع    الباغي؛كالجيش  
 :تسمى آفةً سماوية، فهذا من حيث الأصل لا يخلو من حالين

يكون المبِيعُ مما لا يحتاج إلى توفية؛ فهنا يكون الضمان عند الحنابلة والمالكية   أن  الحالة الأولى:
؛ ولأنه -كما تقدم معنا- على المشُتري وهو الذي يتحمل التلف؛ لأن الأصل عندهم ذلك  

لا ذنب للبائع في هذا، لا فيه ولا في عدم تسليمه، لا ذنب للبائع في تلفه ولا ذنب للبائع في  
 ففي هذه الحال تكون الخسارة على المشتري.  عدم تسليمه؛

أن يكون المبيع مما يحتاج إلى توفية، وهذه هي الحالة التي يتكلم عنها المصنف؛  والحالة الثانية:
فإنه يكون من ضمان البائع عند المذاهب الأربعة؛ وذلك لأنه الأصل عند الحنفية والشافعية،  

 قبضه عند الجميع. ولأنه لا حق للمشتري في التصرف فيه قبل
 وبناءً على هذا أن الضمان على البائع، فما الحكم؟

ينفسخ العقد ويرجع المشتري بالثمن على البائع، ينفسخ العقد وإذا انفسخ العقد رجع كل  
 شيء إلى أصله. المبيع تلف بقي الثمن، فالثمن يرجع إلى المشتري.  

يمكن أن يُضمَّن، ما يمكن أن يُضمَّن   طيب لماذا؟ لأنه لا يمكن إلا هذا، لا يوجد هنا من
الجراد، والجراد ما له مالك حتى نضمِ ن مالكه، ما يمكن أن يُضمَّن المطر، ما يمكن أن يُضمَّن 
الثمن إلى  فيتعين هذا الحكم: أن ينفسخ العقد ويرجع  الباغي الذي لا سلطة عليه؛  الجيش 

 المشتري.
 

ي بين الفسخ ويرجع بالثمن أو الإمضاء، ويطالب  قال: )وبفعل بائع  أو أجنبي خُي المشتر 
 من أتلفه ببدله(. 
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د؛ لكن التلف هو  يعني: إذا تلف المبيع قبل قبضه بفعل البائع سواء تعمَّد الإتلاف أو لم يتعمَّ 
 أثر فعله. 

تعمَّد الإتلاف مثلًا: قطع الثمار وتركها حتى تلفت، لم يتعمَّد مثلًا: أسقى الثمار ماءً زائدًا  
فت، فكان التلف من جهة البائع وكان البائع متلفًا؛ فإن الضمان على البائع بالاتفاق؛  فتل

 لأنه المتلف.
ولكن كيف يكون الضمان؟ المشهور عند الحنابلة أن المشتري يُخيرَّ بين فسخ العقد والرجوع 

البائع ببدل الم البيع ومطالبة  الثمن، وبين إمضاء  تلَف؛ بالثمن، بين أن يفسخ العقد ويأخذ 
أو بقيمته إن كان متقومًا؛ لأن الإتلاف هنا كالبيع،   مثل،إن كان له    مِثلياًأي: بمثله إن كان  

 الإتلاف من البائع كالبيع، فيكون المشتري فيه بالخيار كما في العيب.  
وإن أتلفه أجنبي لا البائع ولا المشتري يُخيرَّ المشتري أيضًا بين الإمضاء أو الفسخ، لم؟ قالوا: 

د البائع، فإن  في يقالوا: لأنه تلف    -لاحظوا أناَّ نتكلم قبل القبض-يد البائع  في  لأنه تلف  
أعطني   يقول:  البائع بالثمن،  يرجع على  يقولون:  نفعل؟  الفسخ، ماذا  المشتري  الثمن اختار 

السلعة تلفت وهي عندك، ويرجع البائع على المتلِف بالبدل بمثل سلعته إن كانت مثلية وبقيمتها  
 ة. مَ إن كانت متقوَّ 

قلنا للمشتري: أنت بالخيار إن شئت فسخت وترجع على البائع بالثمن ويعطيك البائع الثمن.  
ف، نقول: حقك لا يضيع، ترجع قال البائع: طيب أنا ماذا أفعل؟ أنا لم أفعل شيئاً أنا لم أتل

أنت على المتلِف وتطالبه بالبدل، فإن كان لسلعتك مثل  فإنك تطالبه بمثلها، وإن لم يكن لها  
 مثل  فإنك تطالبه بقيمتها.  

البائع، ويجب أن   الثمن يستحقه  أريد أن أفسخ، فإن  وإن اختار المشتري الإمضاء قال: ما 
ا دفعه، ويرجع المشتري على المتلف بالبدل بمثله إن كان  يدفع المشتري الثمن للبائع إن كان م 

 مِثلياً وبقيمته إن كان مُتقوَّما. 
 : لا أعلم فيه مخالفا.  -بعد أن ذكر هذا الحكم-قال ابن قدامة 

البائع   العقد يكون ماضياً، ويكون الضمان على المشتري، ويستحق  أتلفه المشتري فإن  وإن 
 الثمن، وهذا أمر  ظاهر.  
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 قال: )والثمن كالمثمن في جميع ما تقدم(.
، الذي ليس في الذمة للبائع كالمبيع للمشتري في المسائل المتقدمة، الذي  يعني: أن الثمن المعينَّ

يع والمشتري فارجع على كل المسائل وتجعل الثمن والبائع، فيكون الثمن مثل تقدم كله يمثل بالمب
 المبيع في المسائل المتقدمة، وذلك إذا كان مُتعيناً. 

 
 قال رحمه الله: )فصلٌ(.

تنبيه على مسائل مهمة متعلقة   أنه  نعم؛ هذا فصل  مرتبط  بالفصل الماضي، ويجتمع معه في 
 بآثار العقد إذا تمَّ، ويتكلم فيه المصنف عن كيفية القبض وعن الإقالة.  

والأصل في القبض أن يرُجع فيه إلى العُرف، إذ الضابط أن كل ما ورد به الشرع مطلقًا، ولا 
 للغة يرُجع فيه إلى العُرف.ضابط له فيه ولا في ا

والقبض جاء به الشرع ورتَّب عليه أحكامًا، منها ما تقدم يا إخوة! من أنه بعد القبض يصح 
ف المشتري، ويكون المبيع من ضمان المشتري، وأنه قبل القبض فيه الخلاف الذي ذكرناه، تصرُّ 

ع كيف يكون القبض؟ كيف قبض   في الشر ينَّ وبيَّنا الأصل عند الحنابلة والمالكية؛ لكن لم يبُ
السيارة؟ ما جاء دليل على بيان هذا، كيف قبض البيت؟ ما جاء دليل على بيان هذا، كيف  
قبض المجوهرات؟ ما جاء دليل على بيان هذا، إلا ما يتعلق بالربويات يدًا بيد، فلا ضابط له  

 في الشرع، ولا ضابط له في اللغة. 
رف، فقبض كل شيءٍ بحسب ما جرى عُرف أهل البلد  فماذا نفعل؟ نرجع في ضبطه إلى العُ 

 أنه قبض  له، وسيذكر المصنف شيئاً من كيفية القبض. 
 

قال: )ويحصل قبض المكيل بالكيل، والموزون بالوزن، والمعدود بالعد، والمذروع بالذرع،  
 بشرط حضور المستحق أو نائبه(. 

ل البائع  فإذا كاله  بكيله،  يكون  المكيل  قبض  أن  قبضه  يعني:  فقد  المشتري  بحضور  لمشتري 
المشتري، وأن قبض الموزون بوزنه، فإذا وزنه البائع للمشتري بحضور المشتري أو نائبه فقد قبضه  
ه، فإذا عدَّه البائع للمشتري بحضور المشتري أو نائبه فقد قبضه،  المشتري، وأن قبض المعدود بعدِ 
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البائع للمشتري بحضور المشتري أو نائبه فقد  وأن قبض المذروع بذَرعه، فإذا ذرعه على الواقع  
 قبضه؛ لأنه بهذا يحصل التمييز فيحصل القبض. 

كاله البائع ميزه عن غيره    صاع،اشتريت كيلو أرُز، إذا كاله البائع سواء كيلو أو صاع، إذا قلنا:  
 خلاص! تميز عن غيره، وبهذا يكون المشتري قد قبضه، وهكذا في الموزون والمذروع والمعدود.  

قال ابن عبد البر رحمه الله عز وجل: لا يكون ما بيع من الطعام على الكيل أو الوزن مقبوضًا  
هكذا يقول ابن عبد البر: وهذا   إلا كيلًا أو وزنًا، وهذا ما لا خلاف بين جماعة العلماء فيه،

 ما لا خلاف بين جماعة العلماء فيه. 
فأبو حنيفة رحمه الله يرى أن كل شيء حتى المكيل والموزون يكون قبضه    ؛قلت: فيه خلاف

بالتخلية بينه وبين المشتري، فإذا خلى البائع بينه وبين المشتري فقد قبضه المشتري، وهذه أيضًا 
فالخلاف موجود؛ لكن قول الجمهور هو الراجح لقول  د رحم الله الجميع، الإمام أحمرواية عن 

 النبي صلى الله عليه وسلم: ))من ابتاع طعامًا فلا يبعه حتى يستوفيه(( متفق  عليه. 
 لا بد من الكيل أو الوزن.  والاستيفاء إنما يكون بالكيل أو الوزن؛ فدل ذلك على أنه 

سلم: ))إذا سميت الكيل فكله((؛ يعني إذا بعت بالكيل فكله،  ولقول النبي صلى الله عليه و 
 وهذا الحديث رواه ابن ماجه، وصححه الألباني. 

ولقول النبي صلى الله عليه وسلم: ))إذا اشتريت فاكتل، وإذا بعت فكل((، ويكفي كيل البائع  
تضعيف، ورواه  للمشتري إذا كان المشتري حاضراً، وهذا الحديث رواه البخاري معلقًا بصيغة ال

 وصححه الألباني؛ فدل ذلك على قول الجمهور.  ، أحمد موصولا
 ويقاس المعدود والمذروع على المكيل والموزون بجامع الحاجة إلى التوفية. 

قال: )بشرط حضور المستحق أو نائبه(، بشرط حضور المشتري في البيع أو نائب المشتري؛  
النائب يقوم مقام الأصيل، للحديث السا بق في قول النبي صلى الله عليه وسلم: ))إذا  لأن 

اشتريت فاكتل وإذا بعت فكل((، فيحتاج المشتري أن يكون حاضراً حتى يصدق عليه أنه قد  
 اكتال عندما يكيل له البائع.

 
   .قال رحمه الله: )وأجرة الكيَّال والوزَّان والعدَّاد والذرَّاع والنقَّاد على الباذل(
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يعد،   الذي  اد  والعدَّ يزن،  الذي  معروف  والوزَّان  يكيل،  الذي  الكيَّال  معروف  الكيَّال  أجرة 
   يذرع.والذرَّاع الذي 

فأجرة هؤلاء على البائع؛ لأن البائع يجب عليه ،  والنقَّاد من هو؟ النقَّاد هو الذي يعد النقود
إلا به فهو واجب،   الواجبأن يوفي ولا تتم التوفية إلا بكيلٍ أو وزنٍ أو عدٍ  أو ذرع، وما لا يتم  

ر من يكيل والأجرة  فيجب على البائع أن يكيل أو يؤجِ ر من يكيل إن كان ما عنده كيل يؤج ِ 
رة عليه، أن يعدَّ أو يؤجر من يعد إن كان لا يريد أو لا  عليه، أن يزن أو يؤجِ ر من يزن والأج

يعرف، أو يذرع أو يؤجر من يذرع والأجرة عليه؛ لأنه يجب عليه أن يو في المبيع للمشتري، ولا  
 تتم التوفية إلا بهذا، وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب. 

 توفية؛ يعني غير المكيل والموزون هذا يا إخوة! في قبض ما يحتاج إلى توفية؛ أما ما لا يحتاج إلى
يكون  قبضه  فإن  الثابتة  الأمور  فإن كان ثابتاً كالأرض والبيت ونحوه من  والمذروع والمعدود، 
بالتخلية بينه وبين المشتري بحيث ينتفع به لو أراد، أن يخلي بين المشتري والمبيع بحيث ينتفع به  

 لو أراد وهذا باتفاق العلماء.
تناول باليد في العادة: كالثياب، والعمائم، والذهب، والنقود فإن قبضه يكون  يُ   وإن كان منقولًا 

باليد، وإن كان منقولًا ويقُبض بنقله في العادة فإن قبضه يكون بالنقل والتحريك، مثل: بيع 
الجزاف ونحو هذا، وإن كان منقولًا وجرت العادة أنه يقُبض بالتخلية فإنه يقبض بالتخلية، مثل  

العادة أن السيارة تقبض بالتخلية فإذا أعطاك البائع المفتاح تكون قبضت السيارة  لو جرت  
لما تقدم من أن المرجع في القبض إلى   كذلك،بدون حاجة إلى تحريكها، فإن قبضها يكون  

 العرف والعادة. 
 

 قال: )وأجرة النقل على القابض(.  
هذه   يتعمَّد  والمصنف  القابض،  على  المشتري  على  تكون  نقل  إلى  يحتاج  فيما  النقل  أجرة 

أجرة النقل تكون على المشتري فالكلمات حتى يكون أعم من البيع؛ لكن نحن نتكلم عن البيع،  
فيما يحتاج إلى نقل؛ لأن هذا ليس بواجبٍ على البائع؛ ولأن المصلحة فيه للمشتري فتكون  

 المشتري.الأجرة على 
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مثلًا: لو كانت السيارة تحتاج إلى سطحة تنُقل بها من مكانها إلى مكانٍ آخر، فإن أجرة هذه  
التي تنقل السيارة تكون على المشتري؛ لأن هذا ليس بواجب على البائع؛   -الشاحنة-السيارة  

 ولأن المصلحة هنا للمشتري، فتكون الأجرة عليه ويلزم ذلك البائع في حالتين: 
البيت، أجرة نقل الأثاث إلى بيتك   يعني تنقله إلى  يا إخوة اشتريت أثاثًا؛ الأثاث يحتاج أن 

 عليك؛ لأن هذه مصلحتك وليست لازمة للبائع؛ لكن يلزم ذلك البائع في حالتين:  
 أن يشترط المشتري ذلك على البائع.  الحالة الأولى:  

ع عند العقد أشترط عليك أن توصلها اشتريت سيارة في جدة وأنت من أهل المدينة، فقلت للبائ
  ليوصلها  -شاحنة-إلى المدينة، قال: طيب موافق، هنا يلزم البائع وإن احتاج أن يستأجر سيارة  

 تلزمه الأجرة.
 أن يجري العرف بهذا. الحالة الثانية:   

 أن يجري العرف بأن النقل على البائع، والمعروف عرفاً كالمشروط شرطاً. 
بلادنا وزماننا: الأثاث، فإن العادة عندنا جارية أن نقل الأثاث على البائع، مثال ذلك: في  

وقد تجري العادة بالتركيب أيضًا فيلزم البائع ما جرى به العرف؛ لأن المعروف عرفاً كالمشروط  
 شرطاً.

 
 . (خطأر  أمينٌ ولا يضمن ناقدٌ حاذقٌ قال: )

وذهب المشتري ولا يعرفونه، نظر    ،أمين، فأخطأ في عدِ  النقود  وهو حاذق  يعني إذا أخطأ الناقد  
البائع قال: باقي درهم، باقي دينار، باقي ريال، باقي كذا. قال: والله ما انتبهت، أنا متأكد، 

 أعاد العدَّ فإذا به ناقص، أخطأ.
اد، وهو   أمين؛ يعني متقن    ق  حاذأو أخطأ الكيَّال أو أخطأ الوزَّان أو أخطأ الذرَّاع أو أخطأ العدَّ

 وأمين، فإنه لا ضمان عليه؛ لأنه أمين، سواء كان يأخذ أجرة أو ما يأخذ أجرة إلا إذا فرَّط. 
ز ما ركَّ   و، ث شخصًا، شتت ذهنه هو، أقعد، كيف حالك و  ذهب يحد ِ   يعدفرط؛ مثلًا: وهو  

 فيما يجب عليه فأخطأ فإنه يضمن؛ لأنه فرَّط.  
أما إذا لم يفر طِ لكن وقع، هذا خطأ محض، لم يفر طِ فيه المخطئ فإنه لا يضمن،؛ لأن الأمين 

 لا يضمن إلا إذا تعدى أو فرَّط. 
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 قال رحمه الله: )وتسنُّ الإقالة للنادم من بائع  ومشتر (.

إذا تمَّ وح العقد  العقد، لا علمنا يا إخوة! أن  لزم  إذا  التفرُّق وانتفى الخيار يلزم؛ طيب  صل 
 يستطيع أحد الطرفين أن يفسخ بدون رضا الآخر.

طيب؛ ندم أحدهما، جاء البائع للمشتري وقال: والله أنا بعتك الأرض وأنا والله ندمت، أنا  
ة وكنت بحاجة  أريد الأرض، أقلني من هذا البيع، أو قال المشتري: والله أنا اشتريت منك السيار 

لها والآن استغنيت جاءتني هدية مثلًا سيارة، فأقلني من هذا البيع، فإنه يُستحب للطرف الآخر  
 أن يجيب النادم إلى طلبه، وأن يقيله بيعته، وأن يرفع العقد بعد لزومه، وهذا بإجماع العلماء.  

الإقالة مشروعة  مستحبة بالإجماع، وهي مستحبة لما في ذلك من الإحسان، والله يأمر بالعدل  
بِالْعَدْلِ  ﴿والإحسان،   يَأْمُرُ   َ اللََّّ فيه من [٩٠]النحل:  وَالْإِحْسَانِ﴾إِنَّ  إحسان، ولما  فيه  ، وهذا 

أقال مسلمًا    طيب القلوب وديننا دين القلوب؛ ولأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))من 
القيامة:  فيه يوم  أبو داود وصححه الألباني، وهو عند ابن ماجه وزاد  أقال الله عثرته(( رواه 
))من أقال مسلمًا أقال الله عثرته يوم القيامة((، وعند ابن الأعرابي: ))من أقال نادمًا بيعته أقال  

أقال الله عز وجل عثرته يوم  الله عثرته((، وعند ابن حبان والطحاوي: ))من أقال نادمًا بيعته  
 القيامة(( وصححه ابن حبان وصححه الألباني.  

فدل ذلك على مشروعية الإقالة، فمن أقال نادمًا بيعته أقال الله عثرته في الدنيا والآخرة، والجزاء 
 من جنس العمل، إن أردت الخير من الخالق فأحسن إلى خلقه، فالجزاء من جنس العمل. 

أعُنت، إن رحمت رُحمت، إن رفقت رفُق بك، إن عفوت عُفي عنك، إن أقلت أقُلت  إن أعَنت  
وهكذا، فمن أراد أن يستجلب رحماتٍ من الله وهو الغفور الرحيم فعليه أن يحسن إلى خلق  

 سن يُحسن إليك بما هو أعظم، فمن أقال مسلمًا أقال الله عثرته يوم القيامة.الله، وكما تحُ 
، طبعًا يا إخوة! إذا قلنا بيع يترتب عليه ما  ، وعند المالكية: بيع  ور: فسخ  والإقالة عند الجمه

فسخ لا؛ الفسخ أيسر من البيع، والراجح هو قول    :يترتب على البيع وأحكام البيع، وإذا قلنا
 الجمهور: إن الإقالة فسخ. 

طعام قبل قبضه قال ابن المنذر: وفي إجماعهم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع ال
أن يقيل في   -م ليس من الإسلاملَ يعني من السَ -مع إجماعهم على أن للمسلم    -وقد تقدم-
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- دليل  على أن الإقالة ليست بيعًا؛    -يعني سواء كان طعامًا أو غير طعام -جميع المسُلَم فيه  
وقد أجمع العلماء    -لأنه لو كانت الإقالة كانت بيعًا لما صحت الإقالة في السَلَم إذا كان طعامًا

 على صحة الإقالة في السلم إذا كان طعامًا؛ فدل ذلك على أن الإقالة فسخ، هذا من جهة. 
أخرى: أن الإقالة رفع  للعقد والبيع إثبات  للعقد فهما مختلفان، الإقالة تأتي إلى عقدٍ    جهةٍ ومن  

 الإقالة فسخ.  ثابت فترفعه، والبيع إثبات عقدٍ جديد، فهما مختلفان. إذًا الراجح أن
 متى ترفع الإقالة البيع؟ هل من أصله أو من حين الإقالة؟ 

الحنفية يقولون: من أصله، والشافعية والحنابلة يقولون: من حين الإقالة، أما المالكية يقولون: 
 بيع ما في رفع. 

ورُ  لازمًا  العقد كان  لأن  الراجح؛  هو  وهذا  الإقالة،  من حين  يقولون:  والحنابلة  فع  الشافعية 
 بالطلب، ثمرة هذا يا إخوة! في ماذا؟ في النماء المنفصل بعد العقد وقبل الإقالة.

اشتريت سيارة وأخذت السيارة وركبتها وأركبت عيالك فيها وتجولت بها في المدينة وربما ركبت 
  يا أخي   :ركابًا وأخذت أجرة، ثم ندمت بعد أسبوع بعد أسبوعين ندمت وجئت للبائع وقلت

وكذا! أريد أن تقيلني البيع، قال: طيب، فتمت الإقالة، إن قلنا إن الفسخ أو رفع   وكذا!  والله
العقد من الأصل فعليك أجرة استعمال السيارة وأن ترد للبائع ما أخذت من أجرة من الناس؛  

 لأن البيع ارتفع من أصله فليس لك حق. 
ن أجرة أو ما تصرفت فيه قبل  أما إذا قلنا على الراجح: إن الرفع من حين الإقالة فما أخذته م

الإقالة فليس عليك فيه شيء؛ لأن الخراج بالضمان، وهذا هو الراجح من أقوال أهل العلم،  
 وبهذا نكون انتهينا من هذا الفصل، والله أعلم. 

طبعًا يا إخوة! بالنسبة للدرس من البيوع وما بعد البيوع هي مسائل فيها شيء من الصعوبة  
أكثر الناس يسمعون ما يتعلق بفقه العبادات، وقلَّ أن يوُصل إلى فقه  على السامعين؛ لأن  

العلم   الذهن لأول مرة، طلاب  تطرق  أحيانًا  المسائل  تكون  فقد  ذلك،  المعاملات وما وراء 
ون ؤ ون في كتاب الفقه حتى يصلون إلى الحج، ثم يرجعون إلى كتاب آخر يبدؤ يتعودون أنهم يبد

من أول العبادات، فنصبر ونصابر جميعًا؛ لأن تقريب المسائل صعبة ومحاولة الفهم أيضًا تحتاج  
 إلى جهد، وهذا أعظم للأجر إن شاء الله عز وجل.  

 *__*__*___ _ 
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 224:الدرس 

 باب الربا. مفتتح ولا زلنا نشرح في كتاب البيع، وقد وقفنا عند 
 

 الحنبلي رحمه الله تعالى: )باب الربا(.قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي 
 لمَّا كان الربا يُشبه البيع صورةً، ويخالفه حقيقةً وحكمًا، كما قال الله عز وجل: 

مُْ ﴿ لِكَ بِأنهَّ الْبَ يْعَ وَحَرَّمَ الر باَ   ذََٰ  ُ اَ الْبَ يْعُ مِثْلُ الر بَِا وَأَحَلَّ اللََّّ ، لمَّا كان ذلك [٢٧٥]البقرة:  ﴾قاَلوُا إِنمَّ
 هذا من وجه.  الاختلاف،كذلك عقد المصنف هذا الباب في كتاب البيع لبيان حقيقة 

الربا   أنواع  أنه لما كان من  البيوع    -كما سيأتينا إن شاء الله عز وجل-ومن وجهٍ آخر:  ربا 
يعتني  ناسب أن يذكر باب الربا في كتاب البيع؛ لأن هذا الربا مُتعلق بالبيوع، وهذا هو الذي  

 به الفقهاء في كتبهم. 
؛  [٥]الحج:  ﴾والربا في اللغة: هو الزيادة قال الله عز وجل: ﴿فإَِذَا أنَزلَْناَ عَلَي ْهَا الْمَاءَ اهْتَ زَّتْ وَرَبَتْ 

أي: زادت بما ينبت فيها من الزروع والأشجار ونحو ذلك، وانتفخت بما يكون تحت غطائها  
   هها.وجمن الزرع الذي يبدأ للظهور على 

والربوة كما هو معلوم: هي ما ارتفع من الأرض وزاد عما حوله ارتفاعًا،  ،  ومنه تسمى الربوة
 ومنه يسمى المربي مربياً؛ لأنه ينمي في من يربيه الخير، ويزيد الخير في نفسه. 

وأما الربا في الاصطلاح: فهو عند الفقهاء تفاضل  في أشياء مخصوصة على صفةٍ مخصوصة،  
 مخصوصة.وتأخير  في أشياء مخصوصة على صفةٍ 

تفاضل ؛ أي: زيادة أحد العوضين على الآخر، كيلو أرز بكيلوين من الأرز، فأحد العوضين  
 .  تفاضل  كيلو والعوض الثاني كيلوان من الأرز من مالٍ ربوي؛ فهذا 

في أشياء مخصوصة؛ يعني: أن الربا؛ ربا الفضل ربا الزيادة ليس في كل شيء؛ وإنما هو في أشياء 
مخصوصة يجري فيها ربا الفضل يُسميها الفقهاء بالأموال الربوية، وسيأتي بيانها إن شاء الله عز 

 وجل.  
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ثوبين بثوب، أن وهذا يخرج ما ليس من الأموال الربوية، فإن التفاضل فيه ليس من الربا؛ كبيع 
جائز،   بيع  تبيع ثوبين بثوب مثلًا: عندك ثوبان قديمان فتبيع الثوبين القديمين بثوبٍ جديد هذا 

 هذا ليس من الربا. 
ومن   معين  موديل  من  سيارة  عندك  بسيارتين،  سيارة  تبيع  أخيك    نوعٍ أن  مع  فتتبايع  معين 

ه ليست من الأموال الربوية، كما وتقايض السيارة بسيارتين عنده، هذا ليس من الربا؛ لأن هذ
 سيأتي بيانه إن شاء الله عز وجل.  

أثناء الكلام كأن يكون من جنسٍ   بيانها إن شاء الله في    ربويٍ  على صفةٍ مخصوصة؛ سيأتي 
 واحد.  

 أو تأخير؛ أي: تأخير أحد العوضين عن الآخر.  
 شاء الله عز وجل.  في أشياء مخصوصة؛ أي: في الأشياء الربوية التي يأتي بيانها إن 

 علم أن الربا الذي يتكلم عنها الفقهاء قسمان: وبهذا يُ 
 : وهو أن يباع أحد الأعيان الربوية بجنسه متفاضلًا. ربا الفضل

ؤخَّر قبضه عن مجلس  شترط فيه التقابض في المجلس ويُ : وهو أن يباع ما يُ وربا النَّسَاء أو النسيئة
 العقد.

كون في المعاملة الواحدة ربا الفضل وربا النسيئة، وقد يفترقان وهذان النوعان قد يجتمعان في
فيكون في المعاملة ربا الفضل أو يكون في المعاملة ربا النسيئة، وحيث ما وقع الربا فهو حرام  
كثيره وقليله، إذا كان الربا بريالٍ واحد فهو حرام، وإذا كان الربا بمليون فهو حرام سواء وقع في  

 في التفاضل. النَّساء أو وقع
يجتمعان كما لو باع مائة ريال سعودي بتسعين ريالًا سعودياًّ ويقبض أحد العوضين مؤخراً؛  
يعني: بعد أسبوع، قال: عندك صرف مائة؟ قال: لا ما عندي، تشتري؟ قال: كيف؟ قال: 

 أعطني مائة وأعطيك تسعين، هذا ربا الفضل.
طيك إياها إن شاء الله، الآن أعطني التسعين قال: طيب المائة ما هي معي الآن بعد أسبوع أع

وبعد أسبوع أعطيك إياها، هذا ربا النسيئة، ويقع هذا كثيراً في مسألة بيع الذهب، يذهب 
المسلم مثلًا إلى الصائغ ليبيع ذهباً قديماً، فيقول له الصائغ: ذهبك هذا مائة جرام نبيعك ذهباً 



29 
 

ثم يقول له: تعطينا المائة جرام اليوم وغدًا إن شاء الله    جديدًا بزنة ثمانين جرامًا هذا ربا الفضل،
 تأتي تأخذ ذهبك هذا النسيئة؛ فاجتمع في المعاملة ربا الفضل وربا النسيئة. 

وقد يفترقان فيكون في المعاملة ربا الفضل فقط كأن يبيعه تسعين ريالًا سعوديًا فضة الحديد  
 ذا ربا الفضل. هذا بمائة ريال سعودي ويتقابضان في المجلس، ه

النقود المعدنية في الآلات أو نحو ذلك وما عنده، فيه عامل   إنسان يريد أن يستخدم هذه 
جالس بجوار الماكينة قال: تريد حديد؟ قال: نعم قال: التسعون بمائة قال: طيب خلاص خل  

 خذ هذه المائة وأعطاه التسعين هنا لا يوجد نَساء، لكن يوجد ربا الفضل.   !نخلص أمورنا هات
وقد يوجد ربا النسيئة بدون ربا الفضل، كأن يبيعه مائة جرام ذهب بمائة جرام ذهب على أن 
يتأخر قبض أحدهما لماله، مائة جرام بمائة جرام ما في تفاضل؛ لكن ليس يدًا بيد، يقول له: 

 ني الآن المائة وغدًا أو بعد غد تأتي تأخذ المائة جرام هذا ربا النسيئة. غدًا أو بعد غد أعط
من أكبر الذنوب، ومن الموبقات المهلكات بدلالة الكتاب والسنة والإجماع،   والربا محرم  وكبيرة  

ُ الْبَ يْعَ وَحَرَّمَ الر بَِا فَمَن جَاءَهُ مَوْعِظةَ  مِ ن  قال الله عز وجل: ﴿ رَّبِ هِ فاَنتَ هَىَٰ فَ لَهُ مَا سَلَفَ  وَأَحَلَّ اللََّّ
، فدل هذا على  [٢٧٥]البقرة:   ﴾وَأمَْرهُُ إِلَى اللََِّّ وَمَنْ عَادَ فأَوُلَ َٰئِكَ أَصْحَابُ النَّارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ 

دَ وَمَنْ عَا﴿  تحريم الربا نصًّا وحرَّم الربا، وعلى أنه من كبائر الذنوب؛ لأن الله قال في آخر الآية:
والوعيد بالنار دليل  على كون الذنب كبيرة، فإذا    خَالِدُونَ﴾،فأَوُلَ َٰئِكَ أَصْحَابُ النَّارِ هُمْ فِيهَا  

 يِ د بالخلود فهذا دليل على أن الذنب من أكبر الكبائر. بِ د الوعيد أو ق ُ أُ 
وقد تقدم مراراً وتكراراً في كلامنا يا إخوة! أن الخلود أو التأبيد في النار إذا جاء في الكتاب أو  

أكبر فهو الخلود   شركٍ السنة إما أن يقع على شركٍ أكبر أو يقع على ما دونه، فإن وقع على  
لمكث  قصد به الخلود الذي فيه طول اويُ   الأمديالأبدي، وإن وقع على ما دونه فهو الخلود  

في العذاب؛ لكنه ينتهي إلى أمد، لكن لطول المكث في العذاب كأنه خلود وكأنه للأبد، فهنا  
 هذا الوعيد بالنار وبالخلود دليل على أن الربا من أكبر الكبائر.  

إِن﴿وقال الله عز وجل:   الر بَِا  مِنَ  بقَِيَ  مَا  وَذَرُوا   َ اللََّّ ات َّقُوا  آمَنُوا  الَّذِينَ  أيَ ُّهَا   مُّؤْمِنِينَ كُنتُم    يَا 
تُمْ فَ لَكُمْ رءُُوسُ أمَْوَالِكُمْ لَا تَظْلِ (  ٢٧٨) مُونَ  فإَِن لمَّْ تَ فْعَلُوا فأَْذَنوُا بِحَرْبٍ مِ نَ اللََِّّ وَرَسُولهِِ وَإِن تُ ب ْ

 . ؛ فهذه الآية فيها شدَّة تحريم الربا[٢٧٩-٢٧٨ ]البقرة:تُظْلَمُونَ﴾وَلَا 
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الَّذينَ  ياَ ﴿ أيَ ُّهَا  العظيم    آمَنُوا﴾،  النداء  إذا صُدِ رت بهذا  العلماء أن الآية  أيَ ُّهَا  ياَ ﴿وقد قرر   
َ وَذَروا  ياَ ﴿  فإن هذا يدل على أن ما فيها شيء عظيم:  آمَنُوا﴾الَّذينَ    أيَ ُّهَا الَّذينَ آمَنُوا ات َّقُوا اللََّّ

فإَِن  لربا ﴿وشدة تغليظ تحريم ا إِن كُنتُم مُؤمِنيَن﴾، وهذا القيد دليل  على حرمة ا بقَِيَ مِنَ الر باَ مَ 
 ، فدل ذلك على أنه من كبائر الذنوب.﴾لَم تَفعَلوا فأَذَنوا بِحَربٍ مِنَ اللََِّّ وَرَسولهِِ 

 من  وقد قال الإمام مالك رحمه الله عز وجل: تصفَّحت كتاب الله وسنة نبيه فلم أرَ شيئاً أشرَّ 
  عليه وسلم.الربا؛ لأن الله آذن فيه بحرب منه ومن رسوله صلى الله

ولهذه الجملة عن الإمام مالك رحمه الله قصة، وذلك أن رجلًا رأى رجلًا في الليل يتقافز يريد  
 :يمسك القمر، ينظر إلى القمر في السماء ويقفز يريد أن يمسكه؛ لأنه شرب الخمر، فقال الرجل

ه الله عز وجل وسأله، امرأتي طالق إن كان هناك ما هو أشرُّ من الخمر، فأتى الإمام مالكًا رحم
يتعلَّق   ما  سيما  ولا  الفتوى  يتعجلَّون في  لا  العلماء  أنظرني، وهكذا  مالك:  الإمام  له  فقال 

الفُ  رقة بين ناكحين أصلًا، ولا من حيث الإباحة بين من لم يربط  بالأعراض، لا من حيث 
إخوة  أمر  يا  الفتوى، وهذا  العلماء ويتأملون ويتدبَّرون ويتدافعون  يتعجَّل  النكاح، لا  بينهما 
ينبغي أن نرَّبي أنفسنا عليه، ويل  لطالب العلم ثم ويل  له إن لم يرَّبي نفسه على مقولة لا أدري 

الأمور العظيمة وعدم التعجُّل، من الآفات عند بعض طلاب العلم أنه إذا وعلى التريُّث في  
جاءه سائل يسأله قبل أن يتم السائل سؤاله يجيبه، ولعلَّه أن يكون في آخر السؤال ما يدفع  
الجواب ويجعل جوابه يختلف؛ ولعل المسألة لو على إمام لطلب أن ينُظر أيامًا وأيامًا، فينبغي يا  

 لينا أن ننتبه وأن نرَّبي أنفسنا على هذا الأمر العظيم.  إخوة! ينبغي ع
فالإمام مالك رحمه الله طلب منه أن ينُظره ثم أتاه في الموعد، فقال: ما أرى امرأتك إلا قد  

أشرَّ من الربا؛    أرَ طلقت، فإني تصفَّحت كتاب الله وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فلم  
ر، فالرجل علَّق طلاق امرأة على هذا فوقع طلاقه، وهذا على قول يعني أن الربا أشرَّ من الخم

 الجمهور في عدم التفصيل في التعليق.  
وأما في سنة النبي صلى الله عليه وسلم فقد جاءت أحاديث كثيرة منها ما جاء عن أبي هريرة  

أنه قال: ))اجتنبوا السبع  : عن  رضي الله عنه قالوا: يا  النبي صلى الله عليه وسلم  الموبقات، 
رسول الله وما هن؟ قال: الشرك بالله، والسحر، وقتل النفس التي حرم الله إلا بالحق، وأكل 
 الربا، وأكل مال اليتيم، والتولي يوم الزحف، وقذف المحصنات المؤمنات الغافلات(( متفق  عليه.
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عدم الفعل؛ لأن الاجتناب  فالنبي صلى الله عليه وسلم قال: ))اجتنبوا((، والاجتناب أبلغ من 
 يقتضي عدم القربان؛ يعني لا تقتربوا من هذه الموبقات وهذا أبلغ في الزجر. 

 وسماها النبي صلى الله عليه وسلم الموبقات؛ أي: المهلكات فهذه أكبر الكبائر ومنها الربا.
 وموكله وجاء عن جابرٍ رضي الله عنه قال: ))لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم آكل الربا

  .))لعن الله آكل الربا وموكله وكاتبه وشاهديه((الصحيح وكاتبه وشاهديه(( رواه مسلم في 
ولعن الله؛ يعني أن يطرد الله العبد من رحمته، رحمة الله التي وسعت كل شيء يطُرد منها أطراف  

لون في لعنة رسول  الربا، فالآكل له والموكل له والكاتب له والشاهد عليه كلهم والعياذ بالله يدخ
الله صلى الله عليه وسلم، والمعلوم عند أهل العلم أن الوعيد باللعن على الذنب دليل  على أنه  

 من الكبائر.
وجاءت أحاديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فيها تغليظ  شديد في أكل الربا؛ لأن 

الله  صلى الله عليه وسلم، ومن  ل  سو شهوة المال تحتاج إلى زجرٍ عظيم فغلُِ ظ في الربا في سنة ر 
ذلك ما جاء عن البراء بن عازبٍ رضي الله عنه أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:  
))الربا اثنان وسبعون بابًا: أدناها مثل إتيان الرجل أمه، وأربى الربا استطالة الرجل في عِرض  

 القول أن الحديث بمجموع طرقه صحيح  ثابت.   وقال الإمام الألباني: جملة،  أخيه(( رواه الطبراني
))الربا اثنان وسبعون بابًا((، وهذا دليل  على كثرة الربا وتشعبه، وكثرة أبوابه، وعلى أن المؤمن  

 ينبغي عليه أن يحذر حذراً شديدًا منه.
والعياذ  ؛ مثل أن يزني الرجل بأمه  ((مثل إتيان الرجل أمه))؛ أي: أدنى أبواب الربا  ((أدناها))

 بالله.
))وأربى الربا(( وأعظم الربا ))استطالة الرجل في عرض أخيه((، استطالة الرجل في عرض أخيه 
من أعظم المحرمات وأقبح الأفعال، واستطالة الرجل في عرض أخيه قد تكون بالفعل وقد تكون 

مع النساء، فإن    كالزنا والعياذ بالله؛ يعني الدخول في علاقات محرمة  :بالقول، قد تكون بالفعل
 هذا من الاستطالة في الأعراض. 

كأن يتكلم الإنسان في عرض أخيه، وعلى المسلم أن يحذر حذراً  :  وقد يكون ذلك بالقول
شديدًا من الاستطالة في أعراض المسلمين مطلقًا، وما لم تعلم أن الشرع أجاز لك يقيناً أن 

ما قال، فالكل مؤاخذ بما علم، والكل  تفعل أو تقول فإياك أن تفعل أو تقول! وإن قال غيرك
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مؤاخذ بما يقول، فإياك أن تطلق لسانك بدون أن تتيَّقن من أن الله عز وجل أذن لك في فعل 
 هذا الأمر. 

وعلينا يا إخوة! أن نكون حذرين من هذه المصيدة مصيدة الاستطالة في الأعراض، لا سيما 
المح هذه  الهواتف  فيه  أصبحت  الذي  الزمان  هذا  وأصبح في  بعضهم،  إلى  الناس  تقُرِ ب  مولة 

علينا أن نحذر    ،الرجال يقتربون من النساء كثيراً، ولا سيما إذا كان الإنسان معروفاً أو نحو ذلك
 الخطر شديد، فعلينا أن ننتبه لهذا الأمر.   وإنالذنب كبير نإو يا إخوة فإن الأمر عظيم، 

 الربا حتى جعل أدنى الربا مثل أن يأتي الرجل الشاهد: أن النبي صلى الله عليه وسلم غلَّظ في
 أمه، ومثل أن يزني الرجل بأمه.  

وجاء عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))الربا سبعون  
الربا سبعون ذنباً، سبعون .  حوبًا: أيسرها أن ينكح الرجل أمه(( رواه ابن ماجه وصححه الألباني

 ن أبواب الذنوب، أيسرها أن ينكح الرجل أمه، قال العلماء هذا النكاح على نوعين: بابًا م
 : النكاح الحقيقي أن يتزوج الرجل بأمه والعياذ بالله. النوع الأول
 : أن يزني بأمه، وكلا الأمرين تنفر منه النفوس نفُرةً عظيمةً شديدة. الأمر الثاني

وجاء عن عبد الله بن حنظلة غسيل الملائكة رضي الله عنه أنه قال: قال رسول الله صلى الله  
عليه وسلم: ))درهم ربا يأكله الرجل وهو يعلم أشدُّ عند الله من ستٍ وثلاثين زنية(( رواه أحمد  

وع،  والدارقطني، وروياه أيضًا موقوفا على كعب الأحبار رضي الله عنه، وصحح الألباني المرف
 وذكر أن الموقوف أصح من المرفوع، وأن الموقوف له حكم الرفع فهو يؤول إلى المرفوع.  

لمَّا بحث هذا الحديث حكم على المرفوع بأنه صحيح؛ ولكن ذكر أن رحمه الله  الإمام الألباني  
لى  الموقوف أصح منه، ولكن بينَّ أيضًا أن الموقوف هنا له حكم الرفع فيؤول الأمر في الحالين إ

 الرفع.  
والتشديد هنا ظاهر؛ درهم ربا يأكله الرجل وهو يعلم أنه ربا أشد عند الله في الإثم من ستٍ  

 وثلاثين زنية. 
وجاء عن ابن مسعودٍ رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: ))ما أحد  أكثر 

 صححه الألباني.  من الربا إلا كانت عاقبة أمره إلى قلة(( رواه أحمد وابن ماجه، و 
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أن الإنسان إذا أكثر من الربا وتساهل في أمر الربا، ماذا يريد؟ يريد المال يعُامله    :ومعنى ذلك
ذهبه، فلا بركة فيه الله عز وجل بنقيض قصده الفاسد، فيمحق الله الربا، ويسلط على ماله ما يُ 

 ا وحتى يكون إلى قلة.سلط الله عليه ما يذهبه حتى يكون مفلسً ولا تبقى له حقيقة؛ بل سيُ 
والذنوب   إياي،وعن عوف بن مالك رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))

أتى به يوم القيامة،   شيئاًالتي لا تغفر((، يعني احذروا الذنوب التي لا تغفر ))الغلول فمن غلَّ 
وأكل الربا فمن أكل الربا بعث يوم القيامة مجنونًا يتخبط((، فلا يستره الله يوم القيامة؛ بل  

 -نعوذ بالله من الفضيحة في الدنيا والآخرة-يفضحه الله عز وجل يوم القيامة، ومن فضح عُذِ ب  
 ما يقال فيه إنه حسن.  يعني أقل حسن؛رواه الطبراني، وقال الألباني: أقل ما فيه أنه 

وهذا من باب التغليظ الشديد في باب الربا، وهذا يسدُّ الطريق على الذين يتساهلون في الربا،  
كالذين يفتون الأقليات المسلمة في بلاد الكفر بأن الاقتراض بالربا جائز  لهم؛ لأنها ضرورة،  

 خله الضرورة.كيف يكون مثل هذا تد  -سبحان الله-ولأنهم يتعاملون مع الكفار 
يا إخوة! لو قيل لإنسان إن الضرورة تدعوك والعياذ بالله إلى أن تزني بأمك، هل تقبل نفسه 
هذا؟! لا والله لا تقبل؛ فكيف وهذا أقل الربا وهو أشدُّ عند الله من ستٍ وثلاثين زنية، لا  

 من الأحوال.    باح بحالٍ شك أن الربا كله قليله وكثيره حرام، وأنه لا يُ 
وقد أجمع العلماء؛ بل أجمعت الأمة على تحريم الربا بنوعيه، نعم كان في أول الأمر نزاع  في ربا 
الفضل، جاء عن ابن عباس رضي الله عنهما وعن ابن عمر رضي الله عنهما القول بجوازه ثم  

 رجعا، واستقر الأمر على الحرمة. 
البر رحمه الله عز   عبد  ابن  الحافظ  الربا في  يقول  أن  العلماء على  عند  الأمر  فاستقر  وجل: 

الازدياد؛ يعني ربا الفضل، في الذهب بالذهب والورق بالورق كما هو في النسيئة، سواء  في بيع  
مجتمع  عليه لا خلاف فيه   أحدهما بالآخر أو في بيع بعض كل واحدٍ منهما ببعض وهذا أمر  

 ى الله عليه وسلم بذلك. بين العلماء، مع تواتر الآثار عن النبي صل
وقد نقل ونصَّ جماعة  من الفقهاء على الإجماع على تحريم الربا بنوعيه، يقول ابن قدامة رحمه 

 الله عز وجل: والربا على ضربين ربا الفضل والنسيئة، وأجمع أهل العلم على تحريمهما. 
ة مُجمعة على أنه محرم ولم يقل  بالإجماع ولم يسبق فيه كلام، الأم  إذًا يا إخوة: ربا النسيئة حرام  

 أحد  من أهل العلم إنه حلال. 
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في صحيحه عن أسامة بن زيدٍ رضي الله عنه وعن أبيه أن النبي صلى الله عليه   وقد روى مسلم  
وسلم قال: ))إنما الربا في النسيئة((، وهذا الحصر ليس المقصود به نفي ربا الفضل، وإنما هذا  

 .-كما سيأتينا إن شاء الله عز وجل-الجاهلية إنما كان في النسيئة في ربا الجاهلية، فإن ربا 
يسير، وهذا الخلاف لو لم يرجع    وأما ربا الفضل فقد سمعنا أنه في أول الأمر وقع فيه خلاف  

بضده؛ ولأنه يقابله أقوال  للصحابة رضوان الله عليهم،   قاضية  أصحابه لما التفت إليه؛ لأن السُّنة  
صحابه عنه؟! فقد حكى جمع  من أهل العلم عن ابن عباسٍ رضي الله عنهما  فكيف وقد رجع أ

 وابن عمر رضي الله عنهما أنهما رجعا عن هذا القول. 
ابن عمر ثم رجع   فيه  ابن حجر رحمه الله: وخالف  ابن عمر رضي الله  -قال  برجوع  فجزم 

 قال: وابن عباس واختلف في رجوعه.   -عنهما
زم بأن ابن عمر رضي الله عنهما رجع عن القول بجواز ربا الفضل،  إذًا ابن حجر رحمه الله ج

وذكر أن ابن عباس رضي الله عنهما اختلف في رجوعه، قلت: بل رجع رضي الله عنه وعن 
 أبيه. 

روى مسلم  في الصحيح عن أبي نضرة قال: سألت ابن عمر وابن عباسٍ عن الصرف فلم يريا 
اس عن صرف الدنانير بالدنانير أو الدراهم بالدراهم  يعني سألت ابن عمر وابن عب-به بأسا  

الخدري    سعيدٍ قال: فإني لقاعد  عند أبي    -هذا في أول الأمر-متفاضلة، فقالا: لا بأس به  
-فقال: ما زاد فهو ربًا، قال: فأنكرت ذلك لقولهما    -يعني متفاضلا-فسألته عن الصرف  

نهما، قال أنكرت قول أبي سعيد، وهكذا لأنه سمع قول ابن عباس وقول ابن عمر رضي الله ع
؛ لكن مألوفهالطالب إذا سمع من شيخه شيئاً ثم سمع من شيخٍ آخر شيئاً ينكره؛ لأنه خلاف 

فوق   عالم  ينبغي أن يوُطِ ن الطالب نفسه أن يدور مع الحق وأن يدور مع الدليل فليس هناك  
 الحق وليس هناك عالم معصوم؛ وإنما العصمة لكتاب الله ولسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم.  
قال: فأنكرت ذلك لقولهما فقال: لا أحدثك إلا ما سمعت من رسول الله صلى الله عليه وسلم:  

ني  يع-جاءه صاحب نخله بصاعٍ من تمر طيب وكان تمر النبي صلى الله عليه وسلم هذا اللون  
فقال له النبي صلى الله عليه وسلم: ))أنى لك هذا؟(( قال:    -الذي ليس بطيب ليس بجيد

يعني انطلقت بصاعين من تمرنا غير الجيد فاشتريت -انطلقت بصاعين فاشتريت به هذا الصاع  
فإن سعر هذا في السوق كذا وسعر هذا كذا، فقال رسول الله    -بهما صاعًا من التمر الجيد
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يه وسلم: ))ويلك أربيت؛ أي وقعت في الربا، إذا أردت ذلك فبع تمرك بسلعة ثم صلى الله عل
 اشتر بسلعتك أي تمرٍ شئت((. 
يعني أتيت ابن عمر رضي الله عنهما بعد ذلك وسألته -فنهاني    طيب! قال فأتيت ابن عمر بعدُ 

ولم آت    لم؟ لأنهم سمعوا حديث أبي سعيد رضي الله عنه، قال:  -عن الصرف متفاضلا فنهاني
ابن عباسٍ، قال: فحدثني أبو الصهباء أنه سأل ابن عباس عنه بمكة فكرهه، والكراهية في لسان 

على    ملالسلف تحتمل التحريم وتحتمل التنزيه؛ لكن إذا وُجد دليل يدل على التحريم فإنها تحُ 
 التحريم؛ فهذا نص في أن ابن عباس رضي الله عنهما رجع عن القول بالجواز. 

أبي الجوزاء قال: سمعته يأمر بالصرف؛ أي: سمعت ابن عباس رضي الله عنهما يأذن  وجاء عن
- في الصرف متفاضلًا، ثم بلغني أنه رجع عن ذلك، فلقيته بمكة فقلت إنه بلغني أنك رجعت 

يحدث عن    سعيدٍ قال: نعم إنما كان ذلك رأيًا مني، وهذا أبو    -يعني عن قولك بربا الفضل
رواه ابن    -الصرفيعني عن التفاضل في  -عليه وسلم أنه نهى عن الصرف  رسول الله صلى الله  

 ماجه، وصححه الألباني.  
فثبت رجوع ابن عمر وابن عباس رضي الله عنهما، أؤكد على هذا لأناَّ ابتلينا في هذا الزمان 
بأناسٍ قد يكون عندهم ذكاء لكن ليس عندهم زكاء في نفوسهم؛ فيبحثون عن أمورٍ هنا وهناك 

الناس على تحريمها، ل عند  الأمر  استقر  التي  الأمور  الشك في تحريم بعض  المسلمين  يثيروا في 
 ذلك. وابتلينا بهذا بكتابات في الصحف، وبكتابات في الانترنت ونحو 

وهناك من يطنطن ويدندن حول ربا الفضل الذي في البنوك وأن هناك خلافاً بين الصحابة فيه 
ل إذا علمنا وعرفنا يقيناً أن من قال بالحل في ذاك الزمان قد  ونحو ذلك، وهذا زور من القو 

 رجع عن ذلك، وقد تتابع العلماء على الإجماع وعلى حكايته. 
يقول النووي رحمه الله عن حديث أسامة بن زيد رضي الله عنه : )وقد أجمع المسلمين على ترك  

 الظاهر متروك  بإجماع المسلمين. العمل بظاهره(؛ لأن ظاهره أنه يحصل الربا في النسيئة، وهذا
إذًا أجمع العلماء إجماعًا مُستقراً على أن الربا بنوعيه: ربا الفضل وربا النسيئة محرم، ولا يجوز  

ن فوائد البنوك  إلمسلمٍ اليوم أن يقول إن شيئاً من ربا الفضل حلال، ولا يجوز لأحد أن يقول  
 ا من عين عين ربا الفضل. التي تسمى بالفوائد وهي خسائر، إنها حلال فإنه 
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وينبغي أن يعلم أيها الإخوة! أنه بحسب ما دلت عليه النصوص فإن الربا من حيث ما يقع فيه 
ثلاثة أقسام، ربا   الشفاعة؛ينقسم إلى ثلاثة أقسام: ربا الدين وهو القرض، وربا البيوع، وربا  

 بسبب الشفاعة.  رباالدين ربا في القروض، وربا في البيوع، وربا الشفاعة؛ أي: 
 قال ابن رشد: اتفق العلماء على أن الربا يوجد في شيئين في البيوع وفيما استقر في الذمة. 

فأما الأول: وهو ربا الدَّين فهو يقع في الدين، ومنه ما اتفق العلماء على تحريمه ومنه ما اختلف  
 فيه العلماء؛ فما اتفق العلماء على تحريمه هو ربا الجاهلية، وما هو ربا الجاهلية؟ له صورتان:  

ضني خمسة  الصورة الأولى: أن يقرضه بزيادة، جاء إلى أخيه وقال أحتاج سلف؛ أحتاج أن تقر 
تقرضني خمسة آلاف. أن  أريد  الشقة حصل وليس عندي  إيجار  الإيجار  قال:   آلاف ريال، 

طيب، أقرضك خمس آلاف على أن تردها ست آلاف بعد ستة أشهر، هذه الصورة الأولى  
 من صور ربا الجاهلية. 

مقابل الزيادة في  والصورة الثانية: أن يزيد في الأجل ويزيد في المال؛ يعني أن يزيد في الأجل  
المال، يقرضه خمسة آلاف بخمسة آلاف لمدة شهر على أن يردها في رأس الشهر، فإذا أتاه  
برأس الشهر، قال: والله يا أخي ما عندي، قال: طيب لا بأس، نزيدك شهراً ونزيد خمس مائة 

 عليك.
ة وأموال ليست وربا الديون يكون في كل الأموال؛ يعني ليس هناك في ربا الديون أموال ربوي

 ربوية، يكون في جميع الأموال. 
وربا الديون معروف لا يكون إلا في التأخير سواء بزيادة أو لكنه لا يكون إلا بتأخير؛ يعني 

 يكون معه تأخير. 
وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: ))وربا الجاهلية موضوع((، كما في حجة الوداع في صحيح  

 عنه.   مسلم في حديث جابر رضي الله
ومنه ما هو محل خلاف، وهي مسألة ضع وتعجل، وهي عكس النوع الأول، ما معنى ضع  

يعني إلى سنة مثلًا ثم يأتي المقترض إلى    ؛وتعجل؟ أن يقترض إنسان  من آخر ديناً إلى أجل
صاحب المال بعد ستة أشهر يقول: تريد دينك الآن قبل السنة قبل نهاية السنة؟ يقول: نعم  

 ل: إذًا ضع عني شيئاً منه، ضع عني شيئاً منه وأعطيك الآن. نريده، يقو 
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ولذلك قلنا هو عكس النوع الأول، العكس؛ النوع الأول زيادة في الأجل مقابل زيادة في المال،  
 هنا نقص في الأجل مقابل النقص في المال.  

الأجل؛  وقد اتفق العلماء على أن لصاحب المال أن يسقط بعض الدين عن المدين إذا حلَّ  
خمسة آلاف على أن تردها بعد سنة، جئتني بعد سنة تريد أن ترد الدين،   أقرضتكيعني أنا  

ألفين هذا جائز بالاتفاق، وهو من   قلت لك: يا أخي هات ثلاثة آلاف وسامحك الله في 
 الإحسان؛ لكن هل يجوز إسقاط بعض الدين مقابل إسقاط بعض الأجل؟ 

 ور: انتبهوا يا إخوة! هذا له ثلاث ص
: أن يطلبه من عليه الدين، فيذهب إلى صاحب المال ويقول له: أسقط عني  الصورة الأولى

 بعض الدين أُسْقط أنا بعض الأجل وأرد الدين. 
أن يطلبه صاحب المال، يقرضه خمسة آلاف إلى سنة ثم يحتاج في أثناء السنة  الصورة الثانية:

أنا والله محتاج الآن، فهات أربعة آلاف  فيقول: يا أخي، أنا أقرضتك خمسة آلاف إلى سنة و 
 عجلها لي الآن وسامحتك.

: أن يتبرع به صاحب المال، صاحب المال من نفسه، يقول لصاحب الدين:  والصورة الثالثة
إن شئت أعطني ثلاث آلاف مثلًا من الدين الآن وأسامحك في الباقي، ليس من باب الطلب؛  

التبرع والإحسان، وجمهور  أن قصده    وإنما من باب  دام  ما  التبرع جائز  أن  على  العلم  أهل 
 الإحسان فإنه جائز.

 نعم منع منه بعض المالكية؛ لأنهم يتشددون في سد الذرائع، لكن الجمهور على الجواز.  
وأما الطلب مقابل هذا مقابل هذا، الإسقاط مقابل إسقاط الأجل، إسقاط من المال مقابل  

 فهذا محل خلافٍ بين أهل العلم. إسقاط من الأجل فهي معاوضة وطلب، 
فمن العلماء من حرمها وقال: إنها من ربا الجاهلية، وهذا قول الجمهور؛ لكن الراجح عندي 

ما ذهب إليه الإمام أحمد في رواية، والشافعي، وجاء عن ابن عباسٍ رضي الله عنهما    :والله أعلم
 المعاملات الِحل، ولأن وهو جواز ذلك، جواز ضع وتعجل بالطلب، وذلك؛ لأن الأصل في

هذه المعاملة فيها مصلحة  للطرفين ولا ظلم فيها، فالذي عليه الدين يستفيد من سقوط بعض  
 .  الدين وصاحب المال يستفيد من سقوط بعض الأجل، ولا ظلم فيها؛ بل فيها عدل 

 وننبه على أمرين هنا: 
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يجوز أن يُجعل ذلك شرطاً واتفاقاً عند  : أنه لا يجوز أن يتُفق على ذلك عند القرض لا  الأول
 الاقتراض، وإنما يكون عند حصوله. 

: كما قلنا؛ أن هذا الخلاف في حال المطالبة والمشارطة، الجمهور يمنعونه، أما في حال  والثاني
 التبرع والإحسان فالجمهور يجيزونه.  

ا، وربا البيوع الذي سيتكلم   عنه المصنف إن شاء الله  بقي معنا ربا الشفاعة وهو أمر مهم جدًّ
 عز وجل نجعله في بداية الدرس غدًا إن شاء الله عز وجل.

 __*__*__*__ 
 225:الدرس 

ناه أن على وجه الخصوص، وكان آخر ما قررناه وبيَّ   الرباوفي باب    البيع  ولا زلنا نشرح في كتاب
أقسام: ربا الديون، وربا الربا من حيث ما يقع فيه بحسب النصوص الشرعية ينقسم إلى ثلاثة  

 الشفاعة، وربا البيوع.

 فأما ربا الديون فإن العلماء يتكلمون فيه عن مسألتين:

: الزيادة في المال من أجل الأجل، ولاحظوا أناَّ نتكلم عن الديون لا عن البيوع؛  المسألة الأولى
 الزيادة في المال من أجل الأجل وله صورتان:

ألفًا    الصورة الأولى: أن يقرضه*  ألفًا على أن يردها  على أن يرد بزيادة، كأن يقرضه 
 ومائتين بعد ستة أشهر فتكون الزيادة قائمةً من أول القرض. 

والصورة الثانية: أن يزيد في الأجل عند حلول الوفاء مقابل الزيادة في المال، فيقرضه  * 
تة أشهر أخرى مقابل أن مثلًا: خمسة آلاف إلى ستة أشهر، ثم بعد الستة أشهر؛ يعني يزيده س

 يزيد مثلًا: ألفًا في القرض فتكون الزيادة بعد القرض. 

وهاتان الصورتان هما: ربا الجاهلية وهو أصل الربا، وهو الربا الذي وضعه رسول الله صلى الله  
 عليه وسلم، وهذا الربا حرام  بإجماع العلماء. 

ن الأجل وهي المسماة: بمسألة ضع  هي النقص من المال من أجل النقص م  والمسألة الثانية:
 في الجاهلية ولا زال يعمل بها بعض الناس. وتعجل، وهي مسألة  كانت معروفةً 
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وقد قررنا أن وضع صاحب المال بعض الدين عن المدين تبرعًا وإحسانًا يجوز، سواءً كان ذلك 
عند    وهذا جائز  بعد انتهاء الأجل وهذا جائز  باتفاق العلماء، أو كان ذلك في أثناء الأجل  

 جمهور العلماء. 

أما أن يضع من المال مقابل أن يضع المدين من الأجل فيكون ذلك معاوضة فهذه مسألة  
خلافية  بين العلماء، وجمهور العلماء على أن هذا حرام، وأنه من أنواع الربا التي كانت تفُعل  

رواية والشافعي ومن قبلهم ابن عباس في الجاهلية، وذهب بعض أهل العلم منهم الإمام أحمد في  
 رضي الله عنه وعن أبيه: إلى أن ذلك جائز ولا حرج فيه.

ليس من   أعلم؛ لأن هذا  الذي يظهر لي رجحانه والله  اللغوي   الربا،وهذا  بمعناها  الربا  فإن 
،  والشرعي فيه الزيادة بالتأخير أو بالمال، وهذا ليس فيه زيادة وإنما فيه نقص فهو عكس الربا

 للطرفين، وفائدة  للطرفين ولا ظلم فيها. مصلحة  كما أن الربا فيه ظلم  وهذه المعاملة فيها 

 .والأصل في المعاملات الحل إلا أن يقوم دليل  على التحريم ولم يقم دليل  على تحريم هذه المسألة
لام عن هذا خلاصة ما قدمناه في القسم الأول وهو ربا الديون، وفي هذا المجلس نواصل الك

 الأقسام التي قدمناها.

فالقسم الثاني: هو ربا الشفاعة، وربا الشفاعة هو أخذ شيءٍ مقابل الشفاعة بالجاه، وهو ما  
 يعُرف عند العامة بالواسطة؛ أي: التوسط ممن له مقام  في جلب منفعة أو دفع مضرة.

ا الإنسان، لكن هل ويثُاب عليه  وحسنة،والشفاعة في أصلها إذا لم تتضمَّن حرامًا مشروعة  
 يجوز للشافع أن يأخذ مقابلها مالًا وأن يكافأَ عليها بالمال؟

رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: ))من شفع لأخيه    أمامةجاء عن أبي  
أبو داود   الربا(( رواه  أبواب  أتى بابًا عظيمًا من  له هديةً عليها، فقبلها فقد  شفاعةً فأهدى 

 ، وحسنه الألباني وابن باز رحم الله الجميع.والطبراني

العلم أخذ مقابلٍ وبناءً على هذا الحديث حرَّ  سواءً كان    مطلقا،مالي للشفاعة    م بعض أهل 
ويجب  مطلقًا، ذلك على سبيل المشارطة قبل الفعل أو على سبيل الهدية بعد الفعل فإنه حرام 

  .على الشافع أن يرده بناءً على هذا الحديث
لو جاءني إنسان    :فمثلًا   مقابلًا، يقولون: يحرم على الشافع أن يشترط على المتشفع به  بمعنى

قبل في  نا قدمت في الجامعة، أنا قدمت في الجامعة الإسلامية وأنا محتاج أن أُ أيا شيخ    :لوقا
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تعطيني شفع لك مقابل أن  أطيب    :قبل وأنت لك كلمة مثلًا في الجامعة قلتالجامعة وأريد أن أُ 
 .ة فهذه مشارطة قبل الفعلأأول مكاف

سلفية   دعوةٍ أو جاءني طالب وقال: يا شيخ أنا فلان وزكاني الشيخ فلان ومن بلاد تحتاج إلى 
بل،  وقد قدمت في الجامعة وأريد أن تشفع لي أن أقبل فشفعت له مثلًا وقُ   أصيل،وعلم شرعي  
قُ  وقال: يا شيخ أنت شفعت لي وهذا  بل جاءني بهدية جاءني بعسل من بلاده  ثم بعد أن 

يحرم   :لأنك شفعت لي، فربط الهدية بالشفاعة، فهنا يقول هؤلاء العلماء  مني؛العسل هدية  
على هذا الحديث   علي أن آخذها ويجب علي أن أردها فإن أخذتها فقد وقعت في الربا بناءً 

 .المذكور
 كشفاعةٍ رمة فمن وجبت عليه شفاعه  وقال بعض أهل العلم: إنما هذا في الشفاعة الواجبة أو المح

تتضمن ظلما لمسلم فإنه يحرم    أو حرمت عليه الشفاعة كشفاعةٍ   مسلم،يدفع بها الظلم عن  
والمال الذي يأخذه مقابل لها ربا، أما إذا لم تجب عليه الشفاعة أو لم    ،لها  مقابلًا عليه أن يأخذ  

 .تحرم عليه فإنه له أن يأخذ مقابلًا لها
ح عندي والله لكن الذي يترجَّ  أقوال،وهناك أقوال أخرى في المسألة تبلغ الأقوال عمومًا خمسة 

  وسواءً   ،أو ليست واجبةكانت واجبة    سواءً في مقابل الشفاعة    شيءٍ أنه لا يجوز أخذ    :أعلم
   .أو من باب الهدية ،أكان ذلك من باب المشارطة

وقال صلى الله عليه    الفعل، على الهدية بعد    وذلك لنص الحديث المذكور فإن الحديث نصَّ 
م هذا في باب الهدية فمن باب أولى  وسلم: ))فقد أتى بابًا عظيمًا من أبواب الربا((، وإذا حرُ 

 رطة. أن يحرم في باب المشا

قال  ،  ما معنى قول النبي صلى الله عليه وسلم: ))فقد أتى بابًا عظيمًا من أبواب الربا((  طيب؛
أن هذا من باب    : والراجح  الحقيقة،بعض أهل العلم: هذا من باب التشبيه وليس من باب  

  مانع،لم يمنع من ذلك    مل على الحقيقة ما لأن الأصل في النصوص أن تحُ   ؛الحقيقة وأن هذا ربا
مقابل الشفاعة    ء وأخذ شي  ،حقٍ  أن الربا زيادة في المال بغير    ربا،ووجه كون ذلك    هنا، ولا مانع  

 فهذا باب من أبواب الربا. ،حق ٍ في المال بغير  زيادة  

- أو دفع مضرة بواسطة إنسان آخر لا يخلو من ثلاثة أحوال  إذًا حصول الإنسان على منفعةٍ 
   :-ائدةز هذه فائدة 
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: أن يكون الإنسان المتوسط ذَا علاقة بالجهة التي تكون فيها المنفعة أو دفع المضرة الحالة الأولى
في نفس الجهة فهنا لا يجوز أن يدفع   ابناً لموظفٍ  أو يكون  الجهة،في نفس  موظفًاكأن يكون 

 عن صاحبها. أو أخذ شيئاً فهذا هو الرشوة التي لُ  ءفع له شيفإن دُ  ،مطلقًا ءله شي

الثانية: المتوسط شافعًا يسعى    الحالة  يكون  الجهة    بجاهه،أن  أجنبياً عن  المتوسط  يكون  أن 
فهذا لا يجوز له أن يأخذ   بجاهه،يعني ليست له علاقة بالجهة ويسعى بشفاعته يسعى  ؛شافعًا

 د أتى بابًا عظيمًا من أبواب الربا.وإذا أخذ فق ذكرناه،شيئاً على الراجح الذي 

 التذاكر، ويدفع النقود مقابل    ،أن يكون المتوسط ساعياً بعمله ونفقاته فهو يسافر  الحالة الثالثة:
فهذا يجوز أن يعطى مقابل عمله، ويجوز أن    وهنا،راجع الدوائر ويذهب يتابع المعاملة هنا  ويُ 

ة فهذا جائز بشرط كما قلنا أن يكون أجنبياً لأن هذا عمل ومعاوض  دفعها؛يأخذ النفقات التي  
معقب يعقب ويراجع  ؛  لأن الذي من الجهة انتهينا منه فإذا كان أجنبياً لكنه يعقب  الجهة؛عن  

 ويتابع ويدخل على الأجهزة ويحرك المعاملة ونحو ذلك فهذا يجوز له أن يأخذ مقابل. 

بقي أن أشير إلى أن الشافع إذا احتاجت الشفاعة منه أن ينفق نفقات فأنفق بعلم المشفوع له  
 بنفقاته.ونيته الرجوع على المشفوع له فإن له أن يرجع عليه 

خوة وقال: يا شيخ عندي معاملة في الرياض وأريد أن تشفع  يعني مثلًا لو جاءني أحد من الإ
وأريد أن تشفع لي فقلت:    النظام،عاملة فيها منفعة ولا تخالف  م  كذا،لي معاملة استقدام معاملة  

 ليس عندي نية أن أذهب إلى الرياض وإذا ذهبت سأذهب من أجلك قال:  أنا  !والله يا أخي
التبرع ثم   أنوِ فأنا اشتريت التذكرة ونويت أن أرجع عليه بالنفقة لست متبرعًا لم    شيخ،إذهب يا  

 السكن هناك ونحو ذلك  في قلت: يا أخي هذا دفعته في السفر و بعد أن فعلت أتيته بالفاتورة و 
وإنما مقابل النفقة التي    ،لأن هذا الأخذ ليس مقابل الشفاعة  آخذ؛فلي أن أفعل هذا ولي أن 

 . لي بلازمةٍ ليست 
بقي هنا قد يقول لنا قائل: ألا يعارض هذا الحديث قول النبي صلى الله عليه وسلم: ))من  

والشافع قد صنع معروفاً فيدخل في هذا الحديث وهذا الحديث   ،ه((ئو فكاف  صنع إليكم معروفاً
  التدافع، القاعدة عند أهل العلم أنه لا تعارض إلا عند  :أصح من الحديث الذي ذكرتموه، قلنا

نظر إلى اختلاف القوة المهم الثبوت فإذا أمكن الجمع فإنه ولا يُ   فيجمعأما مع إمكان الجمع  
 والجمع هنا بوجهين:مع يجُ 
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عام  في    ،ه((ئو : أن قول النبي صلى الله عليه وسلم:)) من صنع إليكم معروفاً فكافالوجه الأول
  المعروف في الشفاعة وبغير الشفاعة وحديث الشفاعة خاص بالشفاعة ولا تعارض بين عامٍ 

   . خصوصهعمل بالخاص فيبل يعمل بالعام في عمومه إلا الخاص فإنه يخرج منه، ويُ  ،وخاص
إلينا معروفاً بغير شفاعة فإناَّ  إلينا معروفا بالشفاعة فإنا لا  فمن صنع   نكافئه، أما من صنع 

 .نكافئه بالمال هذا الوجه الأول
  ،بالدعاء  ة؛ المكافأةفي المكافأ   : أن قول النبي صلى الله عليه وسلم: ))فكافئوه(( عام  الوجه الثاني

 . ةأفهو عام في أنواع المكاف بالمال،ة  أالمكاف بالثناء،ة  أالمكاف
فتبقى المكافأوأما حديث الشفاعة فهو خاص بمنع المكاف   بالدعاء، ة  أة على الشفاعة بالمال 

 الحديثين. بهذا أنه لا تعارض بين  فيتبين بالثناء؛ة أوتبقى المكاف
والشيخ   جلو رحمه الله عز    لبانيأعني عدم المعارضة فيما أتذكر الشيخ الأ  هذا؛وقد تكلم عن  

هو موجود  في كلام أهل العلم   الوجهيعني بهذا    ذكرته؛والذي    وجل،رحمه الله عز    ابن عثيمين
هذا ما يتعلق بهذا الموضوع العظيم وهو ربا  ،  مصرح به بهذه الطريقة  غيرفرق أو  لكنه يعني مُ 

 الشفاعة. 

يدينا وهو  أفهو الذي يبحثه الفقهاء في كتبهم، ومنها هذا الكتاب الذي بين    :وأما ربا البيوع
الربا الذي يكون فيه بيع  لكنه في أموالٍ مخصوصة وتكون فيه زيادة أو تأخير، هو بيع لكن في  

لى  إينقسم    الأمسأموال مخصوصة وتكون فيه زيادة أو تأخير، وهو كما تقدم معنا في مجلس  
 .نسيئةربا الفضل وربا ال

   .وسيأتي يعني مزيد بيان في شرح كلام المصنف، فنقرأ كلام المصنف ونعلق عليه

 
يجري الربا في كل مكيل    : قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى: )باب الربا

 وموزون  ولو لم يؤكل(. 

   ومقيسة. هذا بيان  للأموال الربوية التي يجري فيها الربا، والأموال الربوية منصوصة  
أما المنصوصة فيجري فيها الربا بالنص والإجماع، وهي التي وردت في عدة أحاديث منها حديث  

قال: قال رسول الله صلى الله عليه    رضي الله عنه  عبادة وتسمى بالأعيان الستة، فعن عبادة
، والشعير بالشعير، والتمر بالتمر، والملح   وسلم: ))الذهب بالذهب، والفضة بالفضة، والبرُّ بالبرُّ
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بمثل، سواءً بسواء، يدًا بيد، فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شئتم(( هذا   مِثلًا بالملح 
 عليه. متفق  حديث  

حديث  عظيم في باب الربا، فيه أن هناك أموالًا يجري فيها الربا   عنهرضي الله    حديث عبادة
   واحد.والنسيئة، وذلك إذا كانت من جنسٍ  لبنوعيه: الفض

ويجري فيها ربا النسيئة فقط وذلك إذا اختلفت أجناسها، وفيه أن هناك أموالًا ليست ربوية 
يجوز بيعها مُتفاضلةً ويجوز تأخير أحد  فلا يجري فيها الربا بنوعيه لا ربا الفضل ولا ربا النسيئة ف

  الآخر.العوضين عن 
الربوية المنصوص عليها في هذا الحديث هي الذهب والفضة والبرُّ والشعير والتمر    :والأموال 

والملح، وقد أجمع العلماء على جريان الربا فيها، فأجمع العلماء على أن الذهب والفضة يجري  
 فيهما الربا بنوعيه.

ب أنه لا يجوز بيع الذهب  قال ابن  أئمة الأمصار على  البخاري: أجمع    بالذهب، طَّال شارح 
التفاضل في  يدًا بيد، ولا يح ِ   بمثل،ومصنوعهما إلا مِثلًا    ،وعينهما  كبرهما،والفضة بالفضة   ل 

 وعلى هذا مضى السلف والخلف.  منهما،شيء 

وز بيع الذهب بالذهب والفضة  رحمه الله: أجمع أئمة الأمصار على أنه لا يج  بطَّاليقول ابن  
أو كان الذهب مخلوطاً   ايعني: سواء كان الذهب خالصً   ومصنوعهما؛بالفضة كبرهما وعينهما  

ثلًا بمثل يدًا  أو كان صحيحًا أو مكسوراً قليلًا أو كثيراً، وكذلك الفضة يجري فيها الربا إلا مِ 
 .بيد

منهما    شيءٍ هذا منع ربا النسيئة، ولا يحل التفاضل في    بيد:ثلًا بمثل: هذا منع ربا الفضل، يدًا  مِ 
 وعلى هذا مضى السلف والخلف. 

  والشعير والتمر والملح.البرُ   :وكذلك أجمع العلماء على جريان الربا في المكيلات الأربعة الأخرى

ربعة، على هذا  صناف الأريان الربا في الأأي: على ج؛  على هذا  :قال ابن عبد البر رحمه الله
 هذه المنصوصة.  المسلمين؛مذهب الصحابة والتابعين وجماعة فقهاء 

وهي يجري فيها الربا عند جماهير العلماء    ،وأما المقيسة فهي التي تقاس على هذه الأعيان الستة
الأموال الربوية   :من السلف والخلف، نعم خالف بعض العلماء كالظاهرية وبعض الحنابلة وقالوا
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أن الربا يجري في    :هي المنصوصة فقط لكن الذي عليه جماهير العلماء من السلف والخلف
 . الأموال الربوية المقيسة

  موذلك أن النبي صلى الله عليه وسل  الربا،فكل ما يُشارك الأعيان المنصوصة في العلة يجري فيه  
أوتي جوامع الكلم وأن شريعته باقية إلى يوم القيامة، وأن الأعيان كثيرة متجددة لا يمكن حصرها 

 والشعير والملح والكمون  نصا لا يمكن أن يأتي النبي صلى الله عليه وسلم فيقول يعني التمر والبرُ 
ل عليه، والأرز وو لا يمكن حصرها، فالنبي صلى الله عليه وسلم أشار إلى كل جنس بما يد

 كلها، تجمع بين المتماثلات وتفرق بين المختلفات.    عدل  والشريعة 
 ةً في الأموال الربوية على أن للذهب والفضة علَّ  الجماهيروقد اتفق القائلون بالقياس الذين هم 

ة واحدة، بل  واحدة، يعني ليس لكل صنف علَّ   ةً علَّ واحدة، وعلى أن للأصناف الأربعة الباقية  
والف علَّ الذهب  تجمعهما  والبرُ ضة  بالقياس،  القائلين  باتفاق  واحدة  والملح ة  والتمر  والشعير   

 تجمعها علة واحدة باتفاق القائلين بالقياس.
ة الأعيان ة الذهب والفضة واحدة، وعلَّ : واتفق المعللون على أن علَّ اللهرحمه    قال ابن قدامة

   واحدة.الأربعة 
العلَّ  اختلفوا في هذه  ما  ثم  الكلام    هي؟ة  المشهور في مذهب -فالمصنف في هذا  وهذا هو 

ة الأصناف الأربعة كونها مكيلات جنس، فقال كما سمعنا: )يجري الربا في اعتبر علَّ   -الحنابلة
كل مكيل(، إذًا العلة هي الكيل قياس على الأصناف الأربعة المنصوصة؛ أي: إذا كانت من  

 .  واحد جنسٍ 
عند الحنابلة إشارة إلى الخلاف في المذهب، لكن  "ولو"أن  :تؤكل(، قدمنا لكموقال: )ولو لم 

آخر: أن العلة هي الكيل والأكل،    قول  ا، ففي المذهب  يكون الذي بعدها عند القائل مرجوحً 
 .أو إن شئت قلت الطعم، أنها مطعومة

اشتر  بدون  الكيل  العلة  أن  المذهب، وهي  المشهور في  إلى  يشير  هنا  أن تكون فالمصنف  اط 
: زيت الطعام الذي يصلح به الطعام يجري فيه الربا، وزيت السيارات الذي  ، وعليه مثلًا مأكولةً 

 . مكيلًا يوضع في السيارات يجري فيه الربا، لكونه 
لأن    عندهم؛كذلك لو كان الإسمنت يكال أو يوزن كما سيأتي إن شاء الله فإنه يجري فيه الربا    

 فيه.ة متحققة العلَّ 
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أعلملك الراجح والله  علَّ   :ن  أن  وهو  المصنف،  تركه  ما  أنها  هو  الأربعة  الأصناف  الربا في  ة 
تؤكل، هذا الذي يجمعها في جميع الروايات التي وردت فيها الأموال الربوية،   جنسٍ مكيلات  

صلى الله عليه    والشعير والتمر، هذه في زمن النبيفإن المنصوص عليها تؤكل وتكال، وهي البرُ 
  وتؤكل.باع بالكيل تُ  وسلم

إلى ما  إشارة  ه صلح به الأكل، ففي ذكر طيب الملح، هل الملح يؤكل؟ قال لك العلماء: الملح يُ 
 .  الكمون والفلفل الأسود ونحو ذلكمثلًا كالأبازير صلح به الأكل،  يُ 

أن   :عنهمارضي الله  ا وفي حديث أبي سعيد وأبي هريرةميعاً جاءت في الرواياتج  يعنيفهذه التي 
 وقال في الميزان  جنيبا،قال: ))بع الجمع بالدراهم ثم ابتع بالدراهم    وسلمصلى الله عليه    النبي

 . ((مثل ذلك

 بمثل  ثلًا نهى عن بيع الطعام إلا مِ   صلى الله عليه وسلم  أن النبي  :وقد جاء في صحيح مسلم
 بمثل(( هكذا في  ثلًا قال: ))الطعام بالطعام مِ   وسلمصلى الله عليه    ذكرناه بالمعنى؛ لأن النبي

ا له أثر في فهذا يدل على أن كون المبيع طعامً   ، بمثل((ثلًا صحيح مسلم ))الطعام بالطعام مِ 
 الحكم. 

 .مأكولة مكيلة  أن الراجح في العلة في الأصناف الأربعة أنها  :فالذي يظهر لي والله أعلم
ة الكيل لوسعنا المحرمات، والشرع يقصد في  لو قلنا إن العلَّ مما يدل على الترجيح يا إخوة أناَّ 
يُ   المعاملات إلى توسيع المباحات، فإذا كان المطعوم  وزن  والموزون في المطعومات مثل المكيل، 

 . فيجري فيه الربا
ا يدخل في المأكولات  إذًا ما هي العلة في الأصناف الأربعة؟ الكيل أو الوزن في المأكولات، طبعً 

 صلح به الأكل.  ما يُ 
صلى الله   وأن النبي،  رضي الله عنه  وقد قرأت عليكم قبل قليل حديث أبي سعيد وأبي هريرة

يعني قال في الميزان مثل ما قال في الكيل، والمقصود بالميزان    ذلك؛قال في الميزان مثل    عليه وسلم
الأموال   الربا عن  يدخله  الكلام عما  الموزون؛ لأن  بنفسه وإنما  الميزان  ليس  أنه  هنا لا شك 

 الربوية. 
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ة الربا في الذهب والفضة الوزن، وهذا المشهور عند الحنابلة، أن علَّ   علَّة  رحمه الله  واعتبر المصنف
، كل موزون من جنس  معنده  من جنس تجري فيه الربا  موزونٍ الفضة الوزن، فكل  الذهب و 

 يجري فيه الربا عندهم. 

بعيد لو علق به الحكم لكثر الحرام وقل  جنس  وهذا والله أعلم أيضًا عندي مرجوح، فإن الوزن 
 . الحلال، وهذا يخالف مقصود الشارع
اء على جواز إسلاف النقدين في الموزونات،  ة إجماع العلمويدل أيضًا على عدم صحة هذه العلَّ 

م  لَ بموزون مع تأخير، السَ   موزونٍ النقدين في الأصل هما الذهب والفضة، في الموزونات، وهذا بيع  
نع هذا، فلما جاز هذا ة الربا الوزن لمُ ة ما ذكره الحنابلة أن علَّ معروف فيه تأخير، فلو كانت العلَّ 

 . ليست مجرد الوزنة بالإجماع علمنا أن العلَّ 
أن العلة في جريان الربا في الذهب والفضة الثمنية عند الناس، فما   :والراجح عندي والله أعلم

الناس ثمنً  فيه الرباجعله  الناس ثمنً   -ماذا نقول  لاحظوا أناَّ -  ا وراج وانتشر يجري  ا،  ما جعله 
  .البيوع يسمى ثمنً عاوض فيه في اما يُ  البيوع؛والثمن يا إخوة هو الذي يعاوض به في 

يعني حتى أصبح هو المعتمد في الثمن هذا نحترز به عن ؛ طيب اشترطنا فيه فقلنا: وراج وانتشر 
 .الناسماذا؟ عن الثمن العارض الذي لا يروج بين 

ما في واحد    الناس،يمكن أن تشتري ثوبا بثوب والثوب صار ثمنا لكن هذا لم يرج عند    :مثلًا 
 الأوراق النقدية اليوم،  لكن مثلًا   بها،مثلا عنده مستودع في البيت يجعل فيه الثياب ليشتري  

ا عند الناس هي الأصل في  الريال السعودي، الدينار الأردني، الكويتي الدرهم، هذه صارت ثمنً 
فيها    الناس،ففيها ثمن وقد راجت وانتشرت بين    راجت،الثمن   العلة   الربا؛فهذه يجري  لأن 

 .موجودة
كانا، العوام يقولون:    صفةٍ للذهب والفضة على أي    ملازمة  ومما ينبغي أن نعلمه فقهًا أن الثمنية  

الثمنية ملازمة للذهب   أن  فيه، هذا معنى  أنه ذهب أو فضة    والفضة،الذهب قيمته  ما دام 
 .فالثمنية موجودة

ذا قلتم أن العلة في الذهب والفضة هي قد يأتي إنسان يقول: إ  لأنهلماذا نقول هذا الكلام؟  
ا، نقول: لا الثمنية ملازمة للذهب والفضة لأنها ليست ثمنً   ؛الثمنية إذًا الحلي ما يجري فيها الربا

 . ا فإن الثمنية موجودةا أو كانت سبائك أو كانت حليً سواء كانا نقدً  ،حيث كانا
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خيبر قلادة باثني عشر دينارا )اشتريت يوم  )  قال:   عنه  رضي الله    يدل لذلك حديث فضالة
يعني فصلت   ))ففصلتهما((؛يعني القلادة من ذهب وعليها فصوص، قال:    ((؛وخرز  فيها ذهب  

صلى    ا، فذكرت ذلك للنبيفوجدت فيها أكثر من اثني عشر دينارً ))الفصوص عن الذهب،  
فقال: لا تبُاع حتى تفُصل(( رواه مسلم في الصحيح. فدل ذلك على أن الربا    وسلم الله عليه  

 أن الربا بينَّ   صلى الله عليه وسلم   لأن القلادة من الحلي والنبي؛  ايجري في الذهب ولو كان حليً 
 قد جرى هنا.

الفضل    واحد يجري فيه ربا  جنسٍ أن المطعوم المكيل أو الموزون إذا كان من    :إذًا يا إخوة الراجح
واحد يجري فيه ربا الفضل وربا    وربا النسيئة، أن المكيل أو الموزون المطعوم إذا كان من جنسٍ 

  .النسيئة، ولو تعددت أنواعه ما دام أن الجنس واحد
لاص نوع من أنواع التمر والبرني خا  برني؛خلاص بكيلو ونصف تمر  ا بيع كيلو تمر  فلا يجوز مثلًا 

لأن الجنس واحد وهو  ؛خلاص بكيلو ونصف تمر برنيكيلو اوز بيع  لا يج التمر،نوع من أنواع 
   فضل.التمر وإن اختلفت الأنواع وهذا ربا 

لأن هنا ليس فيه   أحدهما؛خلاص مع تأخير قبض  اخلاص بكيلو تمر  اولا يجوز بيع كيلو تمر  
ربا فضل لكنه ربا نسيئة، فما دام أنها من جنس واحد فإنه يجري فيها ربا الفضل وربا النسيئة 

 .ولو تعددت الأنواع
فيها ربا   لكن يجري  الفضل  فيها ربا  فإنه لا يجري  العلة  الأجناس واتحدت  اختلفت  إذا  أما 

يجوز بيع كيلو تمر بكيلو    أرُز،ونصف  ر أو كيلو  فيجوز بيع كيلو تمر بكيلو ونصف بُ   النسيئة،
لأن الأجناس مختلفة التمر  ؛  فربا الفضل لا يجري هنا  ؛ا بيدرز بشرط أن يكون يدً ونصف أُ 

 . جنس والأرز جنس لكن علة الربا فيهما واحدة فيحرم ربا النسيئة
لفضل ولا ربا ة الربا فلا يجري فيها الربا بنوعيه لا ربا اوأما إذا اختلفت الأجناس واختلفت علَّ 

ويجوز أن يؤخر    ، التفاضل واضح هنا  ؛النسيئة فيجوز بيع مائة كيلو تمر بعشرة جرامات ذهب
 يجوز، قبض أحد العوضين فتشتري مائة كيلو تمر بعشرة جرام ذهب على أن تدفعها بعد شهر 

  .ة الربا مختلفةلم؟ لأن الأجناس هنا مختلفة وعلَّ 
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الأربعة   الأصناف  الثمنية واحدة وفي  الذهب والفضة وكل  الربا في  علة  أن  إخوة  يا  قلنا  قد 
 ويجوز؛ فيجوز التفاضل فعندنا هنا علتان للربا في هذا المثال فلا يدخل الربا هنا أصلًا  واحدة،
 .ساءيعني النَّ 

  واحد،  جنسٍ ا عند الناس فإنه يجري فيه ربا الفضل وربا النسيئة إذا كان من  وما كان ثمنا رائجً 
واحد فلا يجوز بيع    جنسٍ ا عند الناس فإنه يجري فيه الربا بنوعيه إذا كان من  ما كان ثمنا رائجً 

لأن هذا ربا الفضل ولا يجوز بيع    جديد؛عشرة جرامات ذهب قديم بثمانية جرامات ذهب  
 .لأن هذا ربا النسيئة؛ اشرة جرامات ذهب يقُبض أحدهما غدً عشرة جرامات ذهب بع

  الفضل، لأن هذا ربا    ؛ بيع مائة ريال سعودي ورقي بتسعين ريال سعودي معدنيولا يجوز مثلًا 
  ؛ اولا يجوز بيع مائة ريال سعودي ورقي بمائة ريال سعودي معدني على أن يقُبض أحدهما غدً 

 . لأن هذا ربا النسيئة
فت أجناس الثمن فيجري فيها ربا النسيئة ولا يجري فيها ربا الفضل فيجوز بيع  وأما إذا اختل
فهنا لا يوجد ربا فضل ثلاثون  بيد،ا ا بمائة ريال سعودي إذا كان ذلك يدً ا أمريكيً ثلاثين دولارً 

 أن أمريكي بمائة ريال سعودي يجوز لكن بشرط  دولاراً

 .في المجلس ضالتقاب لا بد من بيد،ا يكون يدً 
قبل القبض فهذا لا يجوز؛ لأنه ربا   تفرقٍ أما إذا بيع الدولار الأمريكي بالريال السعودي مع  

 . نسيئة
أن كل ما يدخله ربا الفضل يدخله ربا النسيئة، وليس كل ما يدخله    : وبهذا تعرف أيها الفاضل

ضل، ربا النسيئة أوسع  ربا النسيئة يدخله ربا الفضل، فثوب ربا النسيئة أوسع من ثوب ربا الف
 وأكبر من ربا الفضل.

معيار لضبط الربويات في الأصناف الأربعة وما قيس عليها،   الوزنإذا عرفنا أن الكيل أو    طيب؛
 فكيف نضبط المكيل والموزون؟ كيف نعرف أنه مكيل أو أنه موزون؟

   في زمن النبي أو كان موزوناً   وسلمصلى الله عليه     في زمن النبيقلنا: إذا كان كل ما كان مكيلًا 
يبقى كذلك ويتعلَّ  فإنه  عليه وسلم  الناسصلى الله  عند  تغير  به الحكم وإن  انتبهوا لهذا  -  ق 

االضابط مفيد   .-جدَّ
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صلى الله عليه     في زمن النبيصلى الله عليه وسلم، أو موزوناً    في زمن النبيكل ما كان مكيلًا 
 ق به الحكم، حتى لو تغير عند الناس. ذلك ويتعلَّ فإنه يبقى ك وسلم

: ))المكيال مكيال أهل المدينة، والوزن وزن أهل مكة(( رواه أبو  وسلمصلى الله عليه   قال النبي
 ما معنى هذا الحديث ما فائدة هذا الحديث؟  ، داود والنسائي، وصححه الألباني

كالزكاة بالكيل فالمعتبر كيل أهل مكة    لق فيه الحكم الشرعي أو الحق الشرعي أن ما عُ   :معناه
لق فيه الحكم الشرعي، أو لماذا؟ لأن مكة أهل حرث ما عُ  وسلم،صلى الله عليه  في زمن النبي

حرث وزرع لكن كيل أهل المدينة أهل  الحق الشرعي بالكيل فالمعتبر كيل أهل المدينة؛ لأن أهل  
 . وسلمصلى الله عليه  المدينة متى؟ في زمن النبي

لو  :   يقرب لكم المسألةأما في حقوق الناس فالمعتبر الموجود بين أيدي الناس، أعطيكم مثالًا 
نفترض   -لو فرضنا-فرضنا أن الصاع عندنا الآن في المدينة لا نتكلم عن بقية المدن، في المدينة  

خرج الزكاة هل أخرج بالصاع وجئت أريد أن أجرام،  أن الصاع عندنا الآن في المدينة خمسة كيلو  
 الذي عندنا الآن في المدينة؟ 

وأصح ما    وسلم،صلى الله عليه    وإنما بالصاع الذي كان في المدينة في زمن النبي  ،الجواب: لا
هذا أصح ما    -وكذائة  احوالي أربع م-قيل في تقديره أنه يزن كيلوين وأقل من النصف بقليل  

زكاة ما نخرج بالصاع الذي هو عندنا اليوم، وإنما بالصاع الذي  قيل في تقديره، فإذا جئنا نخرج ال 
 .وسلمصلى الله عليه  كان في المدينة في زمن النبي

صلى الله عليه     نكيل بالمكيال الذي كان في المدينة في زمن النبيإذا جئنا نكيل الأنصبة فإناَّ 
 واضح؟   وسلم

ئت أستوفي منك أعطيتني كيلوين ونص وعندما ج   ،اشتريت منك صاع أرز بعشرين ريالًا   طيب،
 وقلت: هذا الصاع قلت: لا الصاع خمسة كيلو قال: لا أنت مجنون هذا الصاع في زمن النبي 

 .قال: ))المكيال مكيال أهل المدينة(( وسلمصلى الله عليه  والنبي وسلم،صلى الله عليه 
-المفيدفهمتم هذا الضابط - الناسرجع إلى ما في أيدي في معاملات الناس يُ  لا؛ نقول لك: 

صلى الله    ق الحكم أو الحق الشرعي بالكيل فالمكيال مكيال أهل المدينة في زمن النبيل ِ إذا عُ   ،
ق الحكم الشرعي أو الكيل الشرعي بالوزن فالميزان ميزان أهل مكة في زمن  ل ِ وإذا عُ   وسلم،عليه  
 . ة فيكثر عندهم الميزان فهم أدقصلى الله عليه وسلم؛ لأن أهل مكة أهل تجار  النبي
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أما في معاملات الناس فالوزن على ما في عرف الناس، على ما ذكرنا في الكيل، هذا ضابط 
 ا. مفيد ونافع جدًّ 

فالمعتبر هو    الوزن،لق الربا، حرمة الربا وهو حكم شرعي بالكيل أو  إذًا عندنا في المسألة هنا عُ 
ولا عبرة   وسلم،صلى الله عليه    والوزن في زمن النبي  لموسصلى الله عليه    الكيل في زمن النبي

  .بتغيره عند الناس
فإن المرجع في معرفته إلى    صلى الله عليه وسلم في زمن النبي  أو موزون    مكيل  أما ما لم يعرف أنه  

 عرف الناس في المكان والزمان. 

  ما عرفنا هل كان في زمن النبي  شيءأو    ،موزوناً  أو   ما عرفنا هل كان مكيلًا عندنا ثمر مثلًا 
 أو غير ذلك، كيف نعرف؟ نرجع إلى عرف الناس في  أو موزوناً مكيلًا   وسلمصلى الله عليه  

وما كان موزونا    ، فهو مكيل، يجري فيه الربا إذا كان مطعوما  كان مكيلًا المكان والزمان، فما  
 ا. مطعومً فهو موزون يجري فيه الربا إذا كان 

ضابطة تضبط لطالب   دقيقة    علمية    أمور    !وما أذكره لكم يا إخوة  ،سائلهذه خلاصة هذه الم
ا ويشكل  ليً ا جمُ ا من طلاب العلم يأخذون أحكام الربا أخذً العلم باب الربا إن ضبطها؛ لأن كثيرً 

عليهم، إذا جاءوا إلى التطبيق ما يستطيعون الدقة في التطبيق، أما إذا أخذنا بهذه الضوابط 
العلمية التي لم أخترعها، وإنما هي من كلام أهل العلم لكني أقربها لكم، وأجمعها لكم، فإن هذا  

  .يضبط هذا الباب
بل الخير   الناس،وما أحوجنا في هذا الزمان الذي كثر فيه الربا وكثر فيه غباره ولا نقول هلك  

ا  ا دقيقً نفقه باب الربا فقهً ما أحوجنا إلى أن    وسلمصلى الله عليه    موجود والخير في أمة محمد 
 حتى لا نمنع المباح ولا نجيز المحرم.

 __*__*__*__ 
 

 : 226الدرس 
كتاب البيع، وقد وصلنا إلى باب الربا   :ونحن نشرح كتابًا عظيمًا من كتب هذا الكتاب ألا وهو 

 . من هذا الكتاب
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الربوية حيث عرفنا أن    ،وبعد أن عرفنا معنى الربا وأقسام الربا شرعنا في الكلام عن الأموال 
بد من بيان   لا يجري في كل مالٍ وإنما يجري في أموالٍ مخصوصة، فكان لا البيوعربا  :أي ؛الربا

   بنوعيه.التي يجري فيها الربا  الربِويةهذه الأموال 
  وسلم،صلى الله عليه    عليها رسول الله  نصَّ   منصوصه؛وبيَّنا أن الأموال الربِوية على نوعين:  

   العلماء.وهذه يجري فيها الربا بإجماع 
، والشعير، والتمر،  ب: الذهستة  وهذه المنصوصة فعندنا الذهب والفضة   والملح؛، والفضة، والبرُّ

صلى الله   عليها رسول الله  نصَّ هذه    والملح؛البرُّ والشعير والتمر    أصناف:صنفان، وعندنا أربعة  
 . فيجري فيها الربا بإجماع العلماءا، نصًّ  عليه وسلم

وأما المقيسة فهي التي تقُاس على المنصوص بجامع العِلَّة المشتركة، وهي أيضًا يجري فيها الربا  
عليه رسول   نصَّ ة الموجودة فيما  لَّ عند جماهير العلماء من السلف والخلف، فمن وُجدت فيه الع

الربا من   فإنه يجري فيه  وسلمصلى الله عليه    الله مما لم ينص عليه رسول    وسلمصلى الله عليه    الله
 . القول به والعمل بهباب القياس، وهذا هو الذي يتعينَّ 

فليس للذهب    واحدة،وذكرنا أن القائسين في باب الربا قد اتفقوا على أن علَّة الذهب والفضة  
ة   الأصناف الأربعة الأخرى لها علَّ ة  أخرى مخالفة بل علتهما واحدة، وعلى أن ة وللفضة علَّ علَّ 

 ة الصنف الآخر.ة  تخالف علَّ علَّ  صُنفٍ واحدة تجمعها، فليس لكل 

ة الأصناف الأربعة هي أنها مكيلة، فالعلة  ذكر أن علَّ   وجلرحمه الله عز    وعرفنا أن المصنف
و المشهور  عنده الكيل، فكل مكيلٍ يدخله الربا سواءً كان مأكولًا أو كان غير مأكول، وهذا ه

 من مذهب الحنابلة وهو مذهب الحنفية أيضًا. 
أن العلة في الأصناف    :فه ولم يرُجِ حه وهوما أشار إليه المصنف وضعَّ   أعلموذكرنا أن الراجح والله  

الأربعة أنها مطعومات  تُكال أو تُوزن، ويدخل في المطعوم ما يحتاج إليه الطعام لإصلاحه ليس 
في الطعام من مُنكِ هات من أمور تعطيه طعمًا، هذه لا   عما يوض  الطعام؛كل ما يوضع في  

وإنما الذي يدخل ما يحتاج إليه الطعام ليُصلح ليكون صالحاً طيباً للأكل، وقلنا   معنا،تدخل  
  الراجح.إن هذا هو 

حمد ليست هي الرواية  أمام وهذا قول  للإمام مالك ليس هو المشهور في مذهبه، ورواية  عن الإ
 . إن هذا هو الراجح :رحمه الله، وقلنا ورة في مذهبه، واختارها شيخ الإسلام ابن تيميهالمشه
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لأن الطلاب يستثقلون الأقوال،    الدرس؛ن هناك أقوالًا أخرى لكني في  أ  إخوة!ومن المعلوم يا  
إليه، فهناك قولان أذكرهما الآن عَرضًا لأن بعض الإخوة   ؛لا أذكر من الأقوال إلا ما نحتاج 

هناك قولان مشهوران لأهل العلم غير ما ذكرنا، فهناك قول: إن العلة في الأصناف    ،سألني عنها
قوتًا ويدَُّخر أيضًا، فهو يبقى لأيام،    كونه يقُتات ويطُعم ويُجعل  والادخار،أربعة هي الإقتيات  

 ليس مما يؤكل وإلا فسد، وهذا هو المشهور عند المالكية.

العلة هي الطعم سواءً كان يُكال أو يوُزن    أن  :والقول الثاني الآخر الذي لم نذكره من الأقوال
ونه مكيلًا موزونًا  ة الربا فيه، لكن الراجح ما ذكرناه أن العلة هي كأو لا، فكونه مأكولًا هو علَّ 

يؤكل أو يُصلح به الأكل، هذا هو الراجح، فكل مكيلٍ يؤُكل أو يُصلح به الأكل يجري فيه 
 .الربا وكل موزونٍ يؤُكل أو يُصلح به الأكل يجري فيه الربا

الوزن، وهذا هو   هي:ة الربا في الذهب والفضة  اعتبر علَّ   وجلرحمه الله عز    وذكرنا أن المصنف
 مذهب الحنابلة وهو أيضًا مذهب الحنفية.المشهور من 

فما   الرائجة،  ةمطلق الثمنية؛ أي: الثمني  :علة الربا في الذهب والفضة هي  أن  :الراجح  إنوقلنا  
ومن ذلك    الربا،اتخذه الناس ثمناً وراج وصار رائجًا وصار ثمناً مُعتبراً عند الناس فإنه يجري فيه  

ة في الذهب والفضة   لو قلنا بما قال به المصنف من أن العلَّ الأوراق النقدية التي بين أيدينا، فإناَّ 
لا توُزن، لكن الراجح أن العلة   هي الوزن، لقلنا إن الأوراق النقدية لا يجري فيها الربا، لكونها

بينهم على    مستعملًا هي مُطلق الثمنية، فما اتخذه الناس ثمناً وقصدوه ثمناً وراج بينهم حتى صار  
 هذا الراجح من أقوال العلماء.  الربا؛ هالكثرة فإنه يدخل

ليه  صلى الله ع   في زمن النبيوعرفنا أن ضبط الكيل والوزن له ضابط وهو أن ما كان مكيلًا 
وأن    وسلم،صلى الله عليه    العبرة بما كان في زمن النبي  الناس،وإن تغير عند    فهو مكيل    وسلم

 .فهو موزون وإن تغير عند الناس وسلمصلى الله عليه   ما كان موزونا في زمن النبي
الناس في  فإنه ينُظر فيه إلى عرف  صلى الله عليه وسلم وقلنا إن ما لم يعُرف حاله في زمن النبي

هذا   موزون،وما كان موزونا عندهم فإنه    مكيل،فما كان مكيلا عندهم فإنه    ؛مكانهم وزمانهم
 خلاصة ما تقدم. 

 . اأعني الأموال الربوية مما لم نقرأه سابقً  ؛ويعني نقرأ ما ذكره المصنف في هذا الصدد
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مرعي   الشيخ  الكرمي  بنقال  الربا:  تعالىرحمه الله    يوسف  )فالمكيل كسائر    تحت باب 
 الحبوب والأبازير والمائعات(. 

على المشهور من المذهب يرى أن العلة   رحمه الله عز وجل   ذكرنا سابقا وأشرنا الآن أن المصنف 
الأربع الأصناف  هذه  الربا في  يبينِ    الكيل، هي    :ةفي  قال:  فهنا  المكيلات  فالمكيل كسائر  ) 

 .لأرز، والعدس والماش، وغير ذلك من الحبوب، كالبر والشعير، وا(الحبوب
 . الأبازير: مثل الكمون، واليانسون، والشمر ونحو ذلك (؛والأبازير)
اللبن مائع، والزيت   واللبن  مائع،: كالسمن فالسمن  المائعات معروفة فيشمل مثلًا   (؛ والمائعات)

 . زيت الزيتون مائع، وزيت القلي مائع، وزيت السيارات مائع، فهي كلها مكيلة
أن أشير عندما ذكرت الضابط إلى مسألة المكيلات يعني كيف يعُرف أن الشيء    أنا  نسيت

 صلى الله عليه وسلم؟   صلى الله عليه وسلم؟ أو موزون في زمن النبي مكيل في زمن النبي
  والقياس.النص  :يقول الفقهاء: بطريقين

أن يأتي النص أنها مكيلة مثل ما جاء النص أن الشعير والبر والتمر والملح مكيلات   :النص
 . فعرفنا بالنص أنها مكيلة

فيقاس    وسلم صلى الله عليه    بأن يكون من جنس ما كان يكال في زمن النبي  :وإما بالقياس
لكان   وسلم صلى الله عليه  رز لو كان في زمن النبييقولون الأُ  فكأن الفقهاء  ،رزعليه مثل: الأُ 

 عليها.لأنه مثل الشعير ومثل البر فيقاس  ؛مكيلًا 
 لأن الذي ورد في زمن النبي  مكيلات؛وهذا الذي صنعه المصنف هنا فذكر أن الحبوب كلها  

  فكذلك كل حب حتى لو لم يذكر في زمن النبي ،من الحبوب كان مكيلًا  صلى الله عليه وسلم
وكذلك الأبازير مثل الملح    ،ا على تلك الحبوب قياسً فإنه يكون مكيلًا   وسلمصلى الله عليه  

 . والمائعات
البنزين من المائعات فهو يدخله الربا على ما ذكره المصنف، أما    البنزين؛:  ا وكذلك مثلًا طبعً 

صلح به الأكل حتى  خاص بالمأكولات فما لا يؤكل وما لا يُ على ما اخترناه من العلة فإن هذا  
 كال ويعرف باللترات أو بالصاع أو بالجرامات فإنه لا يجري فيه الربا.  لو كان يُ 

 أن يبيع لتر بنزين خمسة وتسعين بلتر ونصف يجوز للإنسان مثلًا ،   ما يجري فيه الربافالبنزين مثلًا 
أو    جكان سيارته تحتاج بنزين خمسة وتسعين ومعه يعني   إنس، مثلًا بنزين واحد وتسعين مثلًا 
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شيء فيه بنزين واحد وتسعين لا يصلح لسيارته فوجد عند آخر بنزين خمسة وتسعين وما معه 
قال: نعم لكن الخمسة وتسعين يختلف    عندكنقود قال: أبيعك البنزين الذي معي ببنزين مما  

من البنزين   بعشرة ألتارعن واحد وتسعين فأنا أبيعك يعني ثمانية لتر من البنزين خمسة وتسعين 
 على ما اخترناه أما على ما ذكره المصنف فإنه لا يجوز. ،واحد وتسعين يجوز

 

 . (والمائعات لكن الماء ليس بربوي)قال: 

فعلى ما ذكره المصنف من العلة يدخل في   ،باللتراتاء مائع ويكال  الم ،ولكن الماء ليس بربوي
الماء ليس بربوي )  :لكن المصنف استثناه فقال  الربا،الربا ويدخل في الأموال الربوية ويدخله  

وإن كان مائعا يكال، المائعات تكال مكيلات والماء مائع والمكيل ربوي عند المصنف قال لك  
فالأصل فيه   فيه،نستثنيه لم؟ قالوا: لأن الماء يختلف عن غيره فإن الناس شركاء    الماء   ؛إلا الماء

تمول عند الناس فخف  ولا يتمول في العادة بل هو مستهلك لا مُ   ،الإباحة والمعاوضة فيه قليلة
 .شأنه فلا يدخله الربا

صلح وليس مما يُ   يؤكل،ا  لأنه ليس طعامً   الربا؛ا على الراجح الذي اخترناه لا يدخله  وهو أيضً 
 به الطعام يضاف إلى الطعام لكنه ليس مما يصلح به الطعام فلا يدخله الربا.

 

قال: )ومن الثمار كالتمر، والزبيب، والفستق والبندق، واللوز والبُطم، والزعرور والعُناب  
 والمشمش، والزيتون والملح(. 

 .معروفا يعني الثمار مكيلة كالتمر والتمر  كالتمر ليس حصرً   :ومن الثمار المكيلات من الثمار
  والبُطم.والزبيب، والفستق، والبندق كل هذه ثمار من الأشجار ومعروفة واللوز، 

وينبت في بلاد الشام ما ينبت    الفستق،يسمى بشجرة الحبة الخضراء وهو من فصيلة    :طمالبُ 
   الحجاز.في 
العرب: ثمرة شجرة تكون حم  عرور؛والزُ  لسان  نوى    صفراء،راء وربما كانت  قال في   صلب  له 

النبق وحامض   الثمرة  نثمرة شجرة تكو   :عرور قالالزُ -  الطعممستدير وهو يشبه  ؛ أي: هذه 
وهذه الثمرة تشبه النبق ثمرة السدر  -صلبةتكون حمراء أو صفراء ولها في داخلها نواة مستديرة 

 .وتكون حامضة الطعم
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ولونها   حلوة الطعم ولكنها حلوة الطعم، ثمرة تشبه النبق وهي    النبق،ناب أيضًا ثمرة تشبه  والعُ 
 . أحمر

مكيل فثمار الشجر كلها   صلى الله عليه وسلم  لأن التمر كان في زمن النبي  مكيلات؛فهذه  
 .تقاس عليه فتكون مكيلات

 

والرصاص، والحديد، وغزل الكتان  والموزون كالذهب والفضة والنحاس،  )قال رحمه الله:  
 .(ب، والشمع والزعفران، والخبز والجبننَّ والقطن والحرير، والشعر والقُ 

موزونًا أو كان يشبه الموزون في  وسلمصلى الله عليه  الموزون كما قلنا: هو ما كان في زمن النبي
هذه   والحديد(،كالذهب والفضة، والنحاس والرصاص، )قال:  وسلمالله عليه  ى زمن النبي صل

لأن العلة عنده على المشهور والمذهب الوزن سواء كان مأكولًا    المصنف؛كلها يدخلها الربا عند  
 الربوية. أما على ما اخترناه فما لا يؤكل لا يدخل في الأموال ، أو غير مأكول

لحاء شجر يؤخذ ويجعل خيوطاً وينسج    : هو  !؛ الكتان معروف يا إخوة(وغزل الكتان)قال:  
إذا كنتم تعرفون الليف -وغزل الكتان هو يعني: هذه الخيوط مثل الذي يسمى بالليف    نسيجًا،

فهو مثله يؤخذ من لحاء شجر   -الناستصنع منه يعني الليفة التي يغتسل بها بعض   الذي يعني
 .  عل خيوطاً ويباع بالوزنويجُ 

 .يعني: الصوف ؛الحرير والشعرو  معروف،؛ والقطن (والقطن) 
القُنَّ والقِنَّ  أو  قلنا يؤخذ من    الكتان،أنواع    مننوع    القاف،ب بكسر القاف أو ضم  ب  كما 

   .ثم يصبغ بألوان ويصبح يعني: ثياباً  نسيج،نسج منها ثم يُ  خيوطاً،ألياف الشجرة وتجعل 
 مثله، وما يشبهه ويكون    صلى الله عليه وسلم  أي: المنصوص عليه في زمن النبي  الموزون؛فهذا  

صلح  وكما قلنا على قول المصنف: كل موزون ربوي وعلى ما اخترناه لا، الموزون المطعوم أو ما يُ 
 .  به الطعام ربوي وما عداه من الموزونات فليس ربوياًّ

 
يه الربا ولو مطعومرا كالبطيخ والقثاء، قال رحمه الله: )وما عدا ذلك فمعدود لا يجري ف

  والخيار والجوز، والبيض، والرمان(.
 بالعد، كالمعدود الذي يباع    :يعني: ما عدا المكيل والموزون فإنه يخرج عن حد الأموال الربوية

يار  خهو القثاء، يقولون  أو  والقثاء بعض العرب يسمونه فقوس هو الخيار،    ، ءوالقثا  كالبطيخ
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أخضر   يعني  ويكون؛فقوس هي تشبه بعضها لكن القثاء يكون فيه مثل الخيوط في ظاهره  و 
  الفقوس.فاتح رأيت في بعض البلدان العربية يسمونه 

يال أربع بيضات بريال  والجوز والبيض، والرمان، فإنه يباع بالعد يقول لك: ثلاث بيضات بر 
هذا لا يدخل في الأموال الربوية    يوزن،لكونه لا يكال ولا    الربوية،فهذا لا يدخل في الأموال  

لأن الكيل لا بد فيه عندنا في العلة وكذلك  ؛  لا على قول المصنف ولا على ما اخترناه نحن
 . الوزن وهذا لا يكال ولا يوزن

رف  أو في عرف الناس إن لم يكن مما عُ   وسلمصلى الله عليه    كال ولا يوزن في زمن النبيفما لا يُ 
 . ولم يوقف عليه صلى الله عليه وسلم في زمن النبي

الوزن   عليها  مكتوب  المطعومات  أكثر  اليوم  قال:  الأحبة  أحد  عنه  سألني  هنا سؤال  طيب 
كذا وهي ما    فيكتبون الوزن الصافي كذا وإن كان يباع بالحبة مثلًا: العلبة مكتوب الوزن الصافي

فإذا   ،نقول: ليست العبرة بتسمية الوزن وإنما العبرة بالبيع بالوزن  ،باع بالعلبة بالحبةتباع بالوزن تُ 
يصرحون   فكونهم  بالوزن  يباع  لا  تُ   بوزنه؛كان  المعاصرة  الأنظمة  الوزن لأن  بذكر  التجار  لزم 

ذكر الوزن ويباع ولو كان بالحبة لكن يباع بالوزن فيقول  لكن إذا كان يُ   يضر،الصافي فهذا لا  
لك: هذا حليب لتر وهذا حليب نصف لتر وهذا حليب ثلاثة ألتار مثلًا أو نحو ذلك فلا،  

لكن إذا كان الوزن خبر   المذكور،حتى لو كان يباع بالعلبة هذا في الحقيقة روعي في بيعه الوزن 
 .لعلبة بالحبةعن وزن الشيء أما البيع فهو البيع با

لكن   وزنها،فتأتي مثلًا إلى العلبة المعدنية ويقول لك: هذه العلبة بثلاثة ريال من غير نظر إلى  
 . لزم بأن يذكر الوزن عليها فهذا لا يدخلالأنظمة تُ 

ببيعه فإن كان يباع مكيلًا أو موزونًا دخل وإن كان يباع معدودًا فلا، ولاحظوا  !العبرة يا إخوة
 . ويتعلق بعرف الناس  وسلمصلى الله عليه   ضابطاً يتعلق بزمن النبي أناَّ ذكرنا

 

 قال رحمه الله: )ولا فيما أخرجته الصناعة عن الوزن(.

ما كان موزونًا أو مكيلًا ثم دخلته الصنعة فصنع به شيء كبناء أو    :هذه مسألة مهمة وهي
نع سلاحًا، الحديد  ولا مكيل كالحديد إذا صُ   فصار غير موزونٍ   ذلك،طبخ أو سبك أو نحو  

خنجر، سيف، أو    :طيب هذا الحديد صنع منه سلاح ربوي؛أصله موزون وهو عند المصنف 
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لا يباع بكونه موزونًا الصنعة غيرته أخرجته من كونه  نحو ذلك الآن خرج عن كونه موزونًا فإنه 
 هل يخرجه ذلك من المال الربوي أو لا؟   العلم،هذا فيه خلاف بين أهل  موزونًا،

والمشهور في المذهب عند الحنابلة وجماعة من فقهاء المذاهب في الحقيقة أن الصنعة تخرجه من  
 ق في الفهم على نوعين:، وهذا في الحقيقة حتى يكون أد ربوياً كونه مالًا 

: ما ليس ذهباً ولا فضة، كالقمح إذا خُبز وصار خبزاً وصار يبُاع بالحبة، القمح  النوع الأول
يبُاع    بريالينخمسة    بريال،ثلاثة    بريال،  اثنينأصله مكيل، طيب يُخبز ويصنع منه خبز يقول لك  

قبل قليل على قول المصنف  بالحبة، دخلته الصنعة فخرج عن كونه مكيلًا أو الحديث كما قلنا
 .سيف أو خنجر أو نحو ذلك وصار يبُاع بالحبة منهصُنع  ،في: )أن كل موزون يدخله الربا(

فهذا المشهور من المذهب وعليه جماعة من الفقهاء من الأحناف وغيرهم، أنه إذا دخلته الصنعة 
والأحكام تدور مع  ،  علة الربايخرج عن كونه مالًا ربويًا فلا يدخله الربا؛ لأنه بذلك خرج عن  

 عللها وجودًا وعدمًا. 

القادم إن شاء الله  وسيأتي إن شاء الله للمسائل الأسبوع  بيان عندما نأتي  سنمر على   مزيد 
 ق بهذا. شيء يتعلَّ 

: الذهب والفضة إذا خرجت بالصنعة عن كونها موزونة، على ما اختاره المصنف  النوع الثاني
إذا خرج عن كونه موزونًا، حلي من الذهب مصنوع دخلته الصنعة، أو كالحلي    :أن العلة الوزن

 .بين العلماء خلافٍ من الفضة دخلته الصنعة، فهذا محل 
 متفاضلًا؛والذي عليه الجماهير وهو المعتمد في المذاهب الأربعة أنه: لا يجوز أن يبُاع بجنسه  

 .يعني يبقى مالًا ربويًا، ولا يجوز أن يبُاع بجنسه متفاضلًا 
يعني لا يجوز أن تشتري قلادة وزنها عشرة جرامات بذهبٍ خالص وزنه مثلًا اثنى عشر جرامًا؛  

بيعه متفاضلًا من   وتكون الزيادة في   جنسه،لأن هذا مال ربوي وهذا تفاضل، وقيل: يجوز 
الذهب الصافي مقابل الصنعة في الذهب المصنوع، وتكون الزيادة في الفضة الصافية مقابل 

 في الفضة المصنوعة بشرطين: الصنعة 

يعني عند الأولين    يجوز؛: أن لا يكون المصنوع ثمناً، فإذا كان المصنوع ثمناً فإنه لا  الشرط الأول*
الدينار من الذهب والدرهم من الفضة هذا دخلته الصنعة ولا ما دخلته الصنعة؟    !يا إخوة
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الصنعة فإنهم لا ؛  دخلته  أنه ثمن  دام  فما  ماذا؟ ثمن،  لكنه  يُصنع،  الذهب  يعني يصبح عين 
 إنه يخرج عن كونه مالًا ربويًا، واضح؟ :يقولون

 الشرط الأول.  فإذا كان حلياً يعني تستخدمه المرأة للزينة ليس ثمناً، هذا

أن لا تكون الصنعة محرمة، فإن كانت الصنعة محرمةً فإنها لا تخرج الحلي عن  والشرط الثاني:*
قول على شكل فراشة، على شكل ثعبان،  يالمال الربوي، محرمة مثل اللي يصنعونها الآن مثلًا  

 . ربوياً هذه صنعة محرمة، لا تخرج الحلي عن كونه مالًا  ؛على شكل تمثال من التماثيل
ربوياً  مالًا  المصنعة عن كونها  المصنع والفضة  الذهب  قالوا: يخرج  الشرطان  وهذا  ،  فإذا تحقق 

 مالك، سب إلى  ونُ ،  رحم الله الجميع  اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية وشيخ الإسلام ابن القيم
لا تصح، ولا يصح هذا    :كبار أصحابه رفضوا هذه النسبة وقالوا؛  وأبى أصحابه هذه النسبة

   أصحابه.عن مالك، هكذا قال كبار 
أن الصنعة لا تخرج الذهب والفضة عن كونهما مالًا   الجمهور،هو قول    :والراجح يقيناً عندي

   :ربويًا، وأنه لا يجوز بيع الذهب المصنع بالذهب الصافي متفاضلًا وذلك
هب والفضة بالفضة إلا مثلًا بمثل  : لعموم النصوص التي جاءت في منع بيع الذهب بالذأولار 

صلى الله عليه وسلم، ولم يقل   يدًا بيد، وهذه أحاديث كثيرة، والحلي كان موجودًا في زمن النبي
صلى   نه النبيالحلي، فلو كان الحلي خارجًا لبيَّ  يستثنِ ولم  ،إلا الحلي وسلمصلى الله عليه  النبي

اجة لا يجوز، لا سيما أن أكثر ما يقع في بيع الله عليه وسلم، فإن تأخير البيان عن وقت الح
 . الذهب هو إذا كان مصنعًا

إلى مسألة بيع الذهب نجد أن الأغلب في بيع الذهب إذا كان مصنعًا،   !يعني لو نظرنا يا إخوة
لكن الأغلب في تعامل الناس أنه إذا كان الذهب مصنعًا، فلو كان   صافيصافيااًنعم قد يبُاع  

صلى الله عليه وسلم؛ لأن تأخير البيان عن   نه النبيالذهب المصنع لا يدخل في هذا الحكم لبيَّ 
 وقت الحاجة لا يجوز هذا أولًا.

 لا تمنع كون الذهب ة والقدم لا تؤثر، يعني دَّ : لأن الإجماع قائم على أن الجودة والرداءة والجِ ثانيرا
والفضة مالًا ربويًا، فبالإجماع لا يجوز بيع عشرة جرامات من الذهب القديم بثمانية جرامات  
بثمانية جرامات من   الرديء  الذهب  من  بيع عشرة جرامات  الجديد، ولا يجوز  الذهب  من 

 . الذهب الجيد بالإجماع، وهي مؤثرة ولم يلتفت إليها الشرع فكذلك الصنعة
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والقدم    والرداءةبأن الصنعة عمل والجودة    :يعني أجاب عن هذا  تيمية؛نعم شيخ الإسلام ابن  
يعني ليس لابن آدم فيها صنعة، نقول هي داخلة في ملك الإنسان ومؤثرة    ؛ة من خلق اللهدَّ والجِ 

إن من صنع الذهب لا يرضى بأن    في ملك الإنسان، كما أنكم تقولون وسيأتي إن شاء الله
بمثله غير مصنع، نقول كذلك الذي معه تمر جيد لا يرضى أن يبيعه بمثله تمر رديء، ومع   يبيعه

 ذلك لا يمنع ذلك من دخول الربا بالإجماع من حيث الجودة والرداءة.

أجرى الربا في المصنوع من الذهب والفضة، ومن   وسلمصلى الله عليه    : أن النبيوالأمر الثالث
  ))أُتي رسول الله   أنه قال:  عنهرضي الله    ذلك ما جاء في صحيح مسلم عن فضالة بن عبيد

 وذهب وهي من المغانم تباع فأمر رسول الله  خرز    افيه  بقلادةٍ وهو بخيبر   وسلم  صلى الله عليه  
فنُ   وسلمصلى الله عليه   القلادة  الذي في  قال  وحده،زع  بالذهب  :  صلى الله عليه وسلم  ثم 

لا بأس   وسلمصلى الله عليه    فهذه قلادة مصنعة ما قال النبي  ؛ بوزن((الذهب بالذهب وزناً 
   .وهذا نص في المسألة ((الذهب بالذهب وزنا بوزن))لا  :هذي مصنوعة قال

 كنت عند ابن عمر )قال: )  اللهرحمه    بإسناده الصحيح عن مجاهد   رحمه الله  وقد روى مالك
من    ءيا أبا عبد الرحمن إني أصوغ الذهب أبيع الشي  :فقال له  فجاءه صائغ    عنهمارضي الله  

صائغ يصوغ الذهب يعمل الحلي   ؛((فأستفضل في ذلك قدر عمل يدي  وزنه،ذلك بأكثر من  
 :لم؟ يقول  ،إني أصنع الحلي ثم أبيعه بذهب أكثر من وزنه  عنهما:رضي الله    فيقول لابن عمر

 دي. ييعني الزيادة من أجل عمل  أستفضل؛
 ((؛عن ذلك فجعل الصائغ يردد عليه المسألة  عنهمارضي الله    )فنهاه ابن عمر)مجاهد:    قال

حتى انتهى إلى باب    عنهمارضي الله    فنهاه ابن عمر))كعادة المستفتين إذا كانت لهم حاجة  
 -فتوى عنهما رضي الله ابن عمر يريد من  - المسجد أو إلى دابة يريد أن يركبها والصائغ وراءه

الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم   عنهما:رضي الله    فقال ابن عمر   ،ينهاه  عنهرضي الله    وابن عمر
  ((.هذا عهد نبينا إلينا وعهدنا إليكم ،لا فضل بينهما

أن   وسلمصلى الله عليه    وأن هذا هو عهد النبي  عنهما رضي الله    فتوى ابن عمرفهذا نص  
ا إذا كان من الذهب أو بالحلي إذا كان من الفضة  المصنوع سواء كان بالحلي أو بكونه دينارً 

  فضل، حكمه بل يدخله الربا بلا ا إذا كان من الفضة لا يتغيرَّ أو بكونه درهمً 
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قال القاضي عياض وهو من كبار فقهاء   التحريم،الإجماع على  :وقد حكى جماعة من العلماء
وردئ ولا خلاف في   وجيدٍ في جميع أجناسها من مشكول ومصنوع وتبر    الحديث عام    المالكية:

 .ولا خلاف في هذا  :ذكر المصنوع ضمن كلامه قال هذا.
لكن   ،الجميعالله    رحم  بيرة وابن حجرا النووي وابن عبد البر وابن هُ وذكر الإجماع كذلك نصًّ 

فإنه كان لا يرى في ذلك بأسا، وباختيار شيخ   عنهرضي الله  برأي معاوية مخروق  هذا الإجماع 
 . رحمه الله الإسلام ابن تيمية

بعدهم وعليه  الصحابة والتابعين ومن  يشبه الإجماع من  بما  الجماهير  قول  أن  لكن لا شك 
 .  ربوياَ لفضة من كونهما مالًا أن الصنعة لا تخرج الذهب وا :المذاهب الأربعة

العاقل  :إن الصانع الصائغ لا يمكن أن يبيع ما صنع بمثله من غير صناعة، يقولون :وأما مقولة
إذا كان عنده عشرة جرامات من الذهب واشتغل عليها وصنعها قلادة ما يمكن أن يرضى أن  

لأنها كذلك موجودة    ؛مؤثرةفإن هذه المقولة ليست    صنعة!يبيعها بعشرة جرام ذهب من غير  
 .جيد فإنه لا يرضى أن يبيعه بتمر رديء في من عنده تمر  

يا إخوة نذهب إلى السوق فنجد مثلا بعض التمر الكيلو بريالين وبعض التمر الكيلو بثمانين 
 عنده تمر الكيلو منه بثمانين ريال هل يرضى أن يبيعه بكيلو تمر من  ريال الآن لو أن إنساناً 

النبي  يرضى،الذي بريالين؟ ما   بل أرشد إلى    ،ذلك  وسلمصلى الله عليه    ومع ذلك لم يعتبر 
الرديء بالدراهم ثم يشتري بالدراهم تمرً   :وهو  الحل، التمر  يبيع  نقول في   ،ا جيداأن  وهكذا 

 مسألتنا.
 

 .(أخرجته الصناعة عن الوزن كالثياب ولا فيما)قال: 
سج فصنع إذا نُ   ،القطن أصله موزون فيجري فيه الربا  ،كالثياب يعني كالثياب من القطن مثلًا 

 فيخرج عن المال الربوي فبهذه الصنعة خرجت عن كونها  منه ثوب فإنه خرج عن كونه موزوناً 
 .لكن هذا صحيح  ،الله في المسائلموزونة، وهذا صحيح وإن كان فيه خلاف وسيأتينا إن شاء  

 

  .(والسلاح)قال: 
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لكنه صنع في صنعة فخرج   ربوي،مصنوع من الحديد والحديد أصله موزون أصله  (؛والسلاح)
 . ربويا فلا يكون مالًا  ،عن كونه موزونا وصار يباع بالعد

 

 .(والفلوس)قال: 
هي التي لا تكون من الذهب ولا من الفضة نحاس، صفر، ليست    الفلوس؟ما هي    ؛(والفلوس)

لكن بعد أن    نحاس،لأنها لا توزن يعني إذا خرجت يعني أصلها    الفضة؛من الذهب ولا من  
 رجحنا  لأناَّ   عندنا؛ وهذا مرجوح   ربوياً فتخرج عن كونها مالًا   توزن،ا صارت لا  صارت فلوسً 

  ربوي؛  مال  ا فإنها  ثمنية فإذا راجت الفلوس وصارت ثمنً أنه علة الذهب والفضة أن العلة مطلق ال
 وكذلك الأوراق النقدية. فيها،لأن الثمنية موجودة 

 

 قال رحمه الله: )والأواني غي الذهب والفضة(.
إذا لم تكن من الذهب والفضة كانت من الحديد أو نحو ذلك فإنها تخرج    (؛ الأوانيوالأواني)

عند المذاهب   فإنها  فيها،أما الذهب والفضة فقد ذكرنا لكم ما    ربويًا،بالصنعة من كونها مالًا  
 ربويًا.الأربعة لا تخرج بالصنعة عن كونها مالًا 

وسندخل في أحكام تتعلق بالربا، وهي أحكام بهذا ننتهي من الفصل المتعلق بالأموال الربوية  
إليها في الأصول  ، امهمة جدًّ  الإشارة  قواعد ولها    ؛ نعم مرت  لكن لها  الربا،  أصول  يعني في 

ولا أريد    ،وقد نحتاج ثلاثة أيام حتى نفرغ من هذا الفصل  ببعض،ضوابط وهي يتصل بعضها  
المس الكلام بين هذه  فينقطع  الآن  الفصل  أدخل في هذا  ببعضأن  يرتبط بعضها  التي  ،  ائل 

   .ا إن شاء الله عز وجلوسنقعد لها قواعد وضوابط مفيدة جدًّ 
 __*__*__*__ 

 
 : 227الدرس 

 وفي باب الربا على وجه الخصوص من هذا الكتاب.   ، ونحن كما تعلمون نشرح في كتاب البيع 
يشرع المصنف رحمه الله عز وجل في بيان  وقد تقدم الكلام عن أصولٍ في الربا ومقدماتٍ في الربا، واليوم  

 الأحكام المفُرعة على تلك الأصول. 
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قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت باب الربا: )فصلٌ: فإذا بيع المثيل بجنسه  
القدر، والقبض قبل   المماثلة في  الموزون بجنسه كذهب  بذهب صحَّ بشرطين:  أو  بتمر،  كتمر  

 التفرق(. 
م معنا أيها الإخوة! أن المصنف ذكر علَّة الربا على المشهور في المذهب عند الحنابلة، حيث ذكر أن  تقد 

 علَّة الربا في الأصناف الأربعة هي الكيل، وأن علَّة الربا في الصنفين الذهب والفضة هي الوزن. 
الطعُم فهي مكيلة  مطعومة،  وقدمنا أن الراجح والله أعلم: أن علَّة الربا في الأصناف الأربعة الكيل مع 

 ة مطلقا. وأن علَّة الربا في الذهب والفضة هي الثمنيَّ 
وبناءً على ذلك ذكرنا أن الأموال الربوية تنقسم إلى قسمين من حيث علَّة الربا: الذهب والفضة، وما  

، والأصناف الأربعة وما شاركها في علَّة الربا وهذا جنس   . شاركها في علَّة الربا وهذا جنس 
ثم هذه الأجناس تنقسم إلى أصناف وأنواع، وقد تسمى جنسًا، فالذهب جنس، والفضة جنس، والدولار  
الأمريكي جنس، والجنيه المصري جنس، والريال السعودي جنس، ثم في الأصناف الأربعة؛ يعني التمر  

  جنس، والشعير جنس، والملح جنس، والأرز جنس وهكذا. جنس، والبرُ 
على ذلك هذه الأحكام، فبينَّ المصنف أن بيع ربويٍ بجنسه يحرم فيه ربا الفضل وربا    فرع المصنف وهنا يُ 

النسيئة، فإذا بيع تمر  بتمرٍ هو نفس الصنف نفس الجنس، بيع تمر بتمر ولو اختلفت أنواعه كأن بيع تمر  
قريب فهو  سكري بتمر برني، أو تمر اخلاص بتمر عجوة؛ فالأنواع لا أثر لها، ما اشترك في الاسم ال 

 جنس  واحد وإن كانت له أنواع. 
 فمن باع تمراً بتمر فإنه يُشترط حتى يسلم من الربا شرطان: 

: المماثلة في القدر؛ التساوي في القدر، فإذا حصلت زيادة ولو قليلة وقع في ربا الفضل،  الشرط الأول 
 الفضل. لو باع صاع تمر بصاع تمر وقليل من التمر عليه فإنه يكون وقع في ربا  

: القبض قبل التفرق، فيحصل التقابض من الطرفين في مجلس العقد، فإن تفرقا ولم يحصل  والشرط الثاني 
 القبض سواء من أحدهما أو من الاثنين فقد وقع في ربا النسيئة. 

 . رز فإنه لا بد من المماثلة في القدر، والقبض قبل التفرق حتى يسلم من الربا رز بأُ ومثله أيضًا لو بيع أُ 
فإن اختل أحد هذين الأمرين وقع في نوع من أنواع الربا، وإن اختلا معًا وقع في النوعين، وأنا ذكرت  

 الأرُز لأمثل لما يشارك في العلة. 
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بجنسه على ما ذكره المصنف أن العلة في الذهب والفضة الوزن، أما على ما ذكرناه    موزون  وكذلك لو بيع  
بيع ما كان ثمنا بجنسه، بنفس صنفه فإنه لا بد من الشرطين حتى يُسلم    ورجحناه أن العلة هي الثمنية فإذا 

من الربا، لا بد من المماثلة في القدر ولا بد من القبض قبل التفرق، فمن باع ذهباً بذهب يُشترط حتى  
ن  كا   سواءً ا من الإثم سليمًا من الربا المماثلة في القدر والقبض قبل التفرق،  يكون البيع صحيحًا سليمً 

 الذهب مصوغًا أو غير مصوغ، فإن اختلت المماثلة في القدر كان ربا الفضل. 
فلو باع عشر جرامات من الذهب الجديد باثني عشر جرامًا من الذهب القديم؛ فقد حصل ربا الفضل،  
لو باع عشر جرامات من الذهب الجديد باثني عشر جرامًا من الذهب المكسر؛ فقد حصل ربا الفضل،  

 . قبل القبض من الطرفين فقد وقع في ربا النسيئة فإن تفرقا  
اشترى الذهب وبعد أن اشتراه نظر في جيبه ما وجد النقود، قال: أذهب للسيارة وآتيك فتركه في مجلس  

 النسيئة. العقد قبل أن يحصل التقابض هذا ربا  
نظرت في جيبي فإذا المحفظة    ، طيب ماذا يفعلان إذا حصل مثل هذا؟ أنا دخلت محل الذهب واشتريت 

في السيارة، ماذا أفعل؟ أفسخ العقد في مجلس العقد. أفسخ أقول خلاص لعله في فرصة أخرى، وذكرنا  
أنه في مجلس العقد هناك خيار المجلس، أفسخ العقد ثم أذهب إلى سيارتي إن شئت ذهبت إلى نفس  

 من الأهمية بمكان.   أمر    المحل واشتريت، وإن شئت ذهبت إلى محل آخر واشتريت، وهذا 
قال النبي صلى الله عليه وسلم: ))الذهب بالذهب مِثلًا بمثل، والورق بالورق مِثلًا بمثل(( رواه البخاري  

 في الصحيح. 
ثلًا بمثل(( ما فصل النبي صلى الله عليه وسلم في  ))الذهب بالذهب((؛ الذهب جنس، ))بالذهب مِ 

- وعيار كذا! ))الذهب بالذهب مِثلًا بمثل، والورق بالورق  الذهب، ما قال حلي! ما قال عيار كذا  
 مثلًا بمثل((.   - يعني: الفضة 

شفوا بعضها على بعض، ولا تبيعوا  وقال صلى الله عليه وسلم: ))لا تبيعوا الذهب إلا مِثلًا بمثل، ولا تُ 
بناجز(( متفق  عليه، النبي    ولا تبيعوا غائباً منها   بعض، الورق بالورق إلا مِثلًا بمثل، ولا تُشفوا بعضها على  

شفوا  ولا تُ  - هذا التساوي - صلى الله عليه وسلم ينهى هنا: ))لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا مِثلًا بمثل 
بعضها على بعض((؛ يعني: لا تفاضلوا بعضها على بعض، وهذا تأكيد لمعنى ))مِثلًا بمثل((، منع  

 ة. الذهب بالذهب، وكذلك بالفض   بيع   التفاضل مطلقًا في 
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ا منها بناجز(( هذا منع النسيئة، منع التأخير لا بد أن  ثم قال صلى الله عليه وسلم: ))ولا تبيعوا غائبً 
تكون السلعة والثمن حاضرين في مجلس العقد مقبوضين في مجلس العقد، وإلا حصل ما نهى النبي صلى  

 الله عليه وسلم عنه من بيع الغائب منها بالناجز. 
 ربا إلا هاءً وهاء، والشعير بالشعير ربا إلا هاءً وهاء، والتمر   بالبرُ عليه وسلم: ))البرُ   وقال النبي صلى الله 

بالتمر ربا إلا هاءً وهاء(( متفق  عليه، ))البُر بالبر ربا(( هذا الأصل فيها إلا إذا سلمت ))هاءً وهاء(( ما  
ما معناه؟ خذ، فالبائع يقول للمشتري خذ، والمشتري يقول للبائع خذ فلا يحصل    معنى هاءً: خذ وهاءً 

 التفرق قبل القبض، وكذلك في بقية الأصناف. 
وجاء عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه أنه قال: ))سمعت رسول الله صلى الله وسلم ينهى عن بيع  

لشعير، والتمر بالتمر، والملح بالملح إلا سواءً  ، والشعير با الذهب بالذهب، والفضة بالفضة، والبُر بالبرُ 
 في الصحيح.   مسلم  بسواء، عيناً بعين فمن زاد أو استزاد فقد أربى(( رواه  

فالنبي صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع هذه الأصناف متفاضلة، وبينَّ أنها لا بد أن تكون مثلًا بمثل  
 من منع ربا النسيئة ومنع ربا الفضل. فإذا جمعنا هذين الحديثين إلى بعض حصل المقصود  

أيضًا جاء عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))الذهب  
سواءً   ، بالذهب، والفضة بالفضة، والبُر بالبُر، والشعير بالشعير، والتمر بالتمر، والملح بالملح، مِثلًا بمثل 

تلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدًا بيد((، والشاهد أن النبي  بسواء، يدًا بيد؛ فإذا اخ 
 صلى الله عليه وسلم اشترط لبيعها شرطين: التماثل والتقابض. 

ومما يدل على أن ما يجمعه اسم  واحد  له حكم  واحد وإن تعددت أنواعه؛ لأنه قد يأتي إنسان يقول يا  
نرى أن العجوة الكيلو بثمانين، وأن بعض الأنواع الكيلو   أخي كيف تقولون: التمر جنس واحد ونحن 

بريال ونصف، فكيف تقولون: إنها جنس واحد؟ نقول: السنة دلت على هذا، فمما دلَّ على هذا ما  
جاء أن رسول الله صلى الله عليه وسلم: استعمل رجلًا على خيبر فجاءه بتمر جنيب؛ يعني: جيد،  

 م: ))أكلُّ تمر خيبر هكذا؟(( لأنه الذي جاء به كله جيد. فقال الرسول صلى الله عليه وسل 
تمر خيبر هكذا؟! قال: لا والله يا رسول الله، إناَّ لنأخذ    فتعجب النبي صلى الله عليه وسلم، قال:))أكلُّ 

الصاع من هذا بالصاعين((؛ يعني نأخذ الصاع من التمر الجيد بالصاعين من التمر الذي دونه فقال  
 عليه.   رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))لا تفعل، بع الجمع بالدراهم ثم ابتع بالدراهم جنيبا(( متفق  
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الله عليه وسلم: ))لا تفعل((، لا تشتري الصاع الجيد بصاعين من التمر الرديء، طيب  قال النبي صلى  
ع؛ قال بعض أهل العلم: هو التمر الرديء،  م ماذا أفعل؟ قال صلى الله عليه وسلم: ))بع الجمع((؛ الج 

 كرتون تجمع  لها وإنما تجمع في   اسم لها يعني لعدم جودتها لا    اسم وقال بعض أهل العلم: هو التمور التي لا  
بالدراهم    ابتع ، فقال صلى الله عليه وسلم: ))بع الجمع بالدراهم ثم  رداءتها وهذا دليل على    بعضها، مع  

 جنيباً((. 
وهنا فائدة علمية لطالب العلم إذا سُئل فإن الكرم في العلم من أحسن أنواع الكرم، فإذا سُئل طالب  

نه يُستحب له أن يرُشد السائل إلى الوجه الحلال،  العلم عن مسألة وهي حرام ويعلم وجهًا حلالا فإ 
فيقول له: هذا الذي سألت عن حرام، لكن لك أن تفعل كذا وكذا؛ فالنبي صلى الله عليه وسلم هنا لمَّا  
منعه من هذا البيع الذي هو ربوي أرشده إلى ما يخرج به عن هذا إلى الوجه الحلال، وهو أن يبيع الرديء  

 لدراهم تمراً. بالدراهم ثم يشتري با 
والشاهد من الحديث يا إخوة: أن النبي صلى الله عليه وسلم منع من التفاضل بين النوع الجيد والنوع  

 الرديء، فدل ذلك على أن ما دام أنها يجمعها الاسم القريب فهي واحدة. 
لًا بمثل، أو بيعوا  وفي روايةٍ عند مسلم لهذا الحديث قال النبي صلى الله عليه وسلم: ))لا تفعلوا ولكن مِث 

ثلًا بمثل حتى لو كان أحد  هذا واشتروا بثمنه من هذا وكذلك الميزان((، وهذه الرواية فيها زيادة أنه قال مِ 
 النوعين جيدًا وكان الآخر رديئاً فلا بد من التماثل، وإلا فانطلقوا إلى الوجه الآخر بالبيع والشراء بالدراهم. 

البرني معروف تمر جيد في المدينة فقال له رسول الله صلى الله عليه  وجاء بلال رضي عنه بتمر برني، و 
وسلم: ))من أين هذا؟ فقال بلال رضي الله عنه: تمر  كان عندنا رديء فبعت منه صاعين بصاعٍ لطعُم  
النبي صلى الله عليه وسلم((، يقول: كان عندنا تمر رديء فذهبت إلى السوق وبعت صاعين من تمرنا  

:  - صلى الله عليه وسلم - التمر الجيد لأطعم الرسول صلى الله عليه وسلم، فقال الرسول   بصاعٍ من هذا 
))أوَّه((، تأوَّه الرسول صلى الله عليه وسلم ))عين الربا، لا تفعل ولكن إذا أردت أن تشتري التمر فبعه  

واع في الجودة  بيعًا آخر ثم اشتري(( رواه مسلم في الصحيح، فدل هذا على ما ذكرناه أن اختلاف الأن 
 غير الحكم فلا بد أن يكون البيع مثلًا بمثل وإلا فيلجأ إلى الطريق الأخرى. لا يُ 

 

قال رحمه الله: )وإذا بيع بغي جنسه كذهب  بفضة وبرُ  بشعي صحَّ بشرط القبض قبل التفرُّق وجاز  
 (. لتفاضل ا 
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ة الربا، فإنه لا يجري فيه ربا الفضل فيجوز فيه  يعني إذا بيع الربوي بغير جنسه مما يشترك معه في علَّ 
ق قبل القبض كان ربا  التفرُّق فإن حصل التفرُّ التفاضل وتجوز فيه الزيادة، لكن يُشترط فيه القبض قبل 

 النسيئة. 
يعني يا إخوة! يجوز بيع عشرة جرامات ذهب بخمسين جرامًا فضة لكن بشرط التقابض قبل التفرُّق حتى  
يسلم من ربا النسيئة، ويجوز بيع مائة ريال بثلاثين دولار إذا كان يدًا بيد فلا بد من القبض قبل التفرُّق،  

  بشرط التقابض قبل التفرُّق وهكذا، لماذا؟ صاع تمر بصاعين من البرُ ويجوز بيع  
لما تقدم في حديث عبادة أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف  
شئتم إذا كان يدًا بيد(( فإذا اختلفت الأصناف مما يشترك في علَّة الربا فإن التفاضل جائز، بيعوا كيف  

 تم بزيادة لكن بشرط أن يكون ذلك يدًا بيد. ئ ش 
بيع الدنانير الذهبية بدراهم فضيَّة فسُئل    ! وسُئل النبي صلى الله عليه وسلم عن الصرف، الصرف يا إخوة 

فذروه(( رواه    نسيئةً النبي صلى الله عليه وسلم عن الصرف فقال: ))ما كان يدًا بيدٍ فخذوه وما كان  
صرف الذهب بالفضة صرف العملات الريال بالدولار، الريال بالجنيه    البخاري في الصحيح؛ فالصرف 

الاسترليني، الريال بالأورو، الريال بالجنيه المصري، الريال بالدرهم الإماراتي، الريال بالدرهم المغربي، الريال  
س العقد ولا بد  ة مثلًا بريال لكن بشرط التقابض في مجل يجوز فيه التفاضل، يجوز تبيع ألف روبيَّ   بالروبيَّة 

 من القبض الحقيقي عند جماهير العلماء وهو الذي دلَّت عليه السنة هاءً وهاء. 
الله عليه   ى النبي صل ))ونهى النبي صلى الله عليه وسلم عن بيع الذهب بالورق ديناً(( متفق عليه، نهى 

 لأنه هنا لا يحصل التقابض.   ديناً؛ وسلم عن بيع الذهب بالورق يعني بالفضة  
والذهب   ، وجاء عن أبي بكرة رضي الله عنه قال: ))نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن الفضة بالفضة 

بالذهب إلا سواءً بسواء(( هذه تقدمت في النوع الأول ))وأمرنا أن نبتاع الذهب بالفضة كيف شئنا،  
 والفضة بالذهب كيف شئنا(( رواه البخاري في الصحيح. 

 يعني بتفاضل، والفضة بالذهب كيف شئنا.   شئنا؛ اع الذهب بالفضة كيف  أمرنا؛ يعني أذن لنا أن نبت 
وقال النبي صلى الله عليه وسلم: ))الورق بالذهب ربا إلا هاءً وهاء(( رواه مسلم في الصحيح، ))الورق  
بالذهب ربا إلا هاءً وهاء((؛ يعني القبض، فحصل من الحديثين بيان الحكم؛ لأنه قد يأتي إنسان ما  

ف يتفقَّه في دين الله، ما يعرف أن النصوص يُجمع بعضها إلى بعض فيأتي إلى الحديث السابق  يعرف كي 
ويقول النبي صلى الله عليه وسلم: أمرنا أن نبتاع الذهب بالفضة كيف شئنا، إذًا كيف تمنعون النسيئة  
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يمنع من التفرق    خر الآ نبيع كيف شئنا، نقول: المقصود بالحديث كيف شئنا في الزيادة، وجاءك الحديث  
 قبل القبض، فإن حصل التفرق قبل القبض حصل ربا النسيئة. 

وجاء عن عبادة رضي الله عنه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))بيعوا الذهب بالفضة كيف  
شئتم يدًا بيد((، إذًا بيعوا الذهب بالفضة بزيادة هذا معنى كيف شئتم، يدًا بيد لا بد من القبض قبل  

 فرق. الت 
 بالتمر كيف شئتم يدًا بيد، وبيعوا الشعير  قال: ))بيعوا الذهب بالفضة كيف شئتم يدًا بيد، وبيعوا البرُ 

 بالتمر كيف شئتم يدًا بيد(( رواه الترمذي وصححه الألباني، وهذا نص صريح في المقصود. 
نبيع الذهب بالورق، والورق  عند النسائي وصححها الألباني رحم الله الجميع قال: ))وأمرنا أن    وفي روايةٍ 

 يدًا بيد كيف شئنا((، فهذه أحاديث واضحة صحيحة صريحة   بالشعير، والشعير بالبرُ بالذهب، والبرُ 
بيِ نة مفصلة مفسرة: أن الربوي إذا بيع بصنفٍ آخر من ما يشترك معه في علة الربا يجوز فيه التفاضل وتحرم  

 فيه النسيئة. 
 

 بيع المكيل بالموزون كبر بذهب مثلار جاز التفاضل والتفرق قبل القبض(. قال رحمه الله: )وإن  
لا يشترك معه في علَّة الربا، فإنه لا يجري فيه ربا الفضل ولا ربا النسيئة فيجوز    بربوي ٍ يعني: إذا بيع ربويٌّ  

فضل والتأخير  فيه الزيادة مع التأخير، وهذا عند الجمهور من الفقهاء كالمالكية، من منع الجمع بين ال 
 قال: لا يجمع بين الفضل والتأخير. 

لكن الذي عليه الجمهور أنه يجوز، فيجوز بيع صاع تمر بجرام ذهب مع تأخير قبض أحدهما، يجوز أن  
تبيع مائة كيلو تمر بألف ريال على أن تقبض الألف بعد شهر، هنا حصل التفاضل وحصل التأخير هذا  

 فيه ربا الفضل ولا ربا النسيئة.   يجوز لا حرج عند الجمهور، لا يجري 
وهذا هو المفهوم من الأحاديث السابقة فإن الأصل الجواز، فما فُصِ ل فيه فله حكمه وما لم ينص عليه  

 ويفصل فيه فإنه يرجع إلى الأصل وهو الجواز، فصار عندنا صور: 
 : بيع ربوي بجنسه بصنفه وهذا يجري فيه ربا الفضل والنسيئة. الصورة الأولى 

: بيع ربوي من جنس بربوي من جنس آخر يشترك معه في علة الربا، وهذا يجري فيه ربا  لصورة الثانية وا 
 النسيئة ولا يجري فيه ربا الفضل. 
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بيع ربوي بربوي من غير جنسه ولا يشترك معه في علة الربا مثل ذهب وتمر وهذا لا    الصورة الثالثة: 
 ند الجمهور الجمع بين الزيادة والتأخير. يجري فيه ربا الفضل ولا ربا النسيئة، ويجوز ع 

: بيع ربوي بغير ربوي؛ يعني أحد الطرفين مال ربوي والطرف الثالث من الأموال غير  الصورة الرابعة 
 الربوية، وهذا لا يجري فيه ربا الفضل ولا ربا النسيئة. 

وهذا لا يجري فيه ربا    : بيع غير ربوي بغير ربوي فالطرفان خارجان عن الأموال الربوية الصورة الخامسة 
 ، ما اجتمعت شروط البيع. شاءوا الفضل ولا ربا النسيئة؛ فيبيع الناس كيف  

 

 قال رحمه الله): ولا يصح بيع المكيل بجنسه وزنار ولا الموزون بجنسه كيلا(. 
ما يشترط فيه التماثل لا بد فيه من اتحاد المعيار حتى يعُرف التماثل من عدمه، ما يشترط فيه التماثل    : أي 

 لا بد فيه من اتحاد المعيار في الطرفين حتى نعرف التماثل من عدمه. 
 فلا يصح بيع ربوي يشترط فيه التماثل كبيع ربوي بربوي من جنسه، بمعيارين مختلفين ما يجوز. 

ن تبيع صاع تمر بكيلوين وربع تمر، فهمتم؟! صاع تمر بكيلوين وربع تمر كيل ووزن، المعيار في  ما يجوز أ 
السلعة المبيعة الكيل، والمعيار في الثمن الوزن والجنس واحد تمر ما يجوز؛ لأن هذا يؤدي إلى التفاضل أو  

 . ممنوعان إلى الجهل بالتساوي وكلاهما  
زتم في زكاة الفطر أن تخرج بالكيلو، وما ألزمتم الناس بالصاع،  يقول قائل ويعترض علي يقول: أنتم أج 

كيلوين ونصف أرز أو كيلوين ونصف برُ في زكاة  وقلتم: إنه يجوز أن يخرج مثلًا كيلوين ونص تمر أو  
الفطر، قلنا: الكلام هنا عما يُشترط فيه التساوي أما تلك فيتُساهل فيها في القليل زيادةً أو نقصًا ما دام  

 أتقي الله عز وجل في المسألة؛ أعني في زكاة الفطر أما هنا فلا بد من التساوي.   أنه 
فإذا اختلف المعياران إما أن نعلم التفاضل، وإما أن نجهل التساوي، وكلاهما ممنوعان في باب الربويات  

ا، لكن المسألة هل يجوز بيع ما كان مكيلًا في زمن النبي صلى الله عليه وسلم من  وهذا ظاهر  جدًّ 
الربويات كالأصناف الأربعة المنصوص عليها بالوزن؟ يعني هل يجوز بيع التمر بالكيلوات بدل من الصاع؟  

 تمر؟ هل يجوز أن تبيع كيلو تمر بكيلو  
لا إشكال فيه، لكن لو غيرَّ الناس كما غيروا اليوم،  المعلوم أنك تبيع صاع تمر بصاع تمر كيلًا بكيل هذا  

وصاروا يبيعون الأرز بالكيلو يقول لك: هذا كيس خمسة كيلو، وهذا كيس عشرة كيلو فصاروا يبيعون  
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الأرُز بالوزن لا بالكيل، فهل يجوز بيع ما يُشترط فيه التفاضل مما كان مكيلًا في زمن النبي صلى الله عليه  
 وسلم بالوزن؟ 

لاحظوا يا إخوة! نحن لا نتكلم عن بيع الأرز مطلقًا؛ أن تبيع الأرز بالنقود ما فيه إشكال تبيعه بالوزن،  
رز، هل يجوز أن  رزاً بأُ إشكال، الكلام إذا كنت تريد أن أبيع أُ  ه ما في تبيعه بالجزاف، تبيعه بالكيل هذا 

 أبيع كيس فيه خمسة كيلو بكيس فيه خمسة كيلو؟ 
رز من نوعية معينة وأنت تريد أرزاً من نوعية أخرى أو عندك أرز من نوعية أخرى، وأنت  يعني أنا عندي أ 

تريد النوع الذي عندي، وأنا أريد النوع الذي عندك وهذه خمسة كيلو وهذه خمسة كيلو، هل يجوز أن  
 نبيعها بالوزن؟ 

ليه وسلم يباع بالكيل،  الأصناف على نوعين: صنف نُصَّ على أنه كان في زمن النبي صلى الله ع   ؛ طبعًا 
، والتمر والشعير، والملح؛ فهذه لا يجوز بيع جنسها بجنسها  مثل الأصناف الأربعة المنصوص عليها: البرُ 

إلا بالكيل تبيع شعير بشعير؛ لا بد أن يكون بالصاع أو المد، تبيع تمر بتمر لا بد أن يكون بالصاع أو  
ع أو بالمد أو ما يُشتق منها، وهذا عند جمهور العلماء؛ لأن  بالمد، تبيع ملحًا بملح لا بد أن يكون بالصا 

الحكم تعلَّق به من جهة كونه مكيلًا ولا يتغير؛ يعني ما يكون في زمن الرسول صلى الله عليه وسلم على  
 حكم ثم بعد ذلك يكون على حكمٍ آخر، وهذا عليه الجمهور. 

موزونًا، أو حدث بعد؛ يعني نحن الأرز ما ندري عنه  أما ما لم ينُص عليه، ما نعرف هل كان مكيلًا أو  
 هل كان موجودًا أو لم يكن موجودًا؟ ولا نعرف شأنه هل هو مكيل أو موزن؟! 

طبعًا العلماء هنا اختلفوا، منهم من قال: نقرب كل جديد إلى ما يشبهه من القديم، فالأرز نقربه إلى البر  
ذي عليه الأكثر وهو الراجح إن شاء الله: أنه يرُجع فيه إلى  والشعير مثلًا إذًا هو مكيل وهكذا، لكن ال 

رف، فيُرجع  عرف الناس؛ لأن كل ما ورد به الشرع مطلقًا ولا ضابط له فيه ولا في اللغة يرُجع فيه إلى العُ 
  باع على أنه مكيل في البلد لا يجوز بيعه بجنسه إلا بالكيل، إلى العُرف المطَّرد أو العُرف الغالب، فما يُ 

 باع على أنه موزون في البلد لا يجوز بيعه بجنسه إلا بالوزن، وينُظر في العرف إلى المطَّرد أو الغالب. وما يُ 
: هو الذي يعُمل به في جميع البلد، والغالب: هو الذي يعَمل به أغلب أهل البلد وإن  إخوة المطَّرد يا  

 خالف بعضهم، وهذا هو الراجح. هذا واضح يا إخوة؟! 
يلًا في زمن النبي صلى الله عليه وسلم فإنه لا يجوز بيعه بجنسه إلا كيلًا فإذا خرجنا عن بيع  ما كان مك 

، ما كان موزونًا في زمن النبي صلى الله عليه وسلم لا يجوز بيعه بجنسه  شئتم الجنس بالجنس بيعوا كيف  
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ناس في البلد، لكن لا بد  رف الناس عمل ال إلا وزنا، أما ما لم يرد به نص فالراجح أنه يرجع فيه إلى عُ 
 من اتحاد المعيار. 

 بكيل، وهذا يا إخوة في ما يشترط فيه المماثلة ويحرم فيه التفاضل.   وزناً كما قلنا: ما تبيع كيلًا بوزن ولا  
: هو ما يبُاع بغير كيلٍ ولا وزن وإنما يباع  إخوة طيب هل يجوز بيع الربوي مُجازفة؛ جُزافاً؟ الجزُاف يا  

مثلًا وتجد كومة أرُز ما تدري كم كيلو لكن كومة تراها وتعرفها، فتقول للبائع: بكم؟ فيقول    بالكومة، تأتي 
 إشكال.   ه ما في هذا    ، لك بمائة ريال فتشتريها 

 القاعدة يا إخوة! في المسألة: أن ما وجب فيه التماثيل لا بد فيه من معيارٍ ولا يجوز بيعه جُزافا. 
معيار، الأرز الآن عندنا معياره الوزن؛ عُرفنا معياره الوزن فلا بد من الوزن، ما  رز لا بد من  رز بأُ بتشتري أُ 

التماثيل، وإذا بيع من غير معيار إما أن يقع     رز، لم؟ لأنه يشترط هنا رز بكومة أُ يجوز أن تبيع كومة أُ 
 التفاضل، وإما أن يُجهل التساوي وكلاهما ممنوعان في الربا. 

 رضي الله عنه وعن أبيه: ))نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع الصُّبرة  وقد قال جابر بن عبد الله 
 من التمر، لا يعُلم مكيلها بالكيل المسمى من التمر(( رواه مسلم في الصحيح. 

))نهى النبي صلى الله عليه وسلم من بيع الصُّبرة((؛ الصُّبرة: هي الكومة، ))الصُّبرة من التمر لا يعُلم  
أما لو كالها وكومها وقال: هذه عشرة آصع؛ فالراجح والذي عليه الجمهور: أن الناس مؤتمنون    مكيلها(( 

 قال: هذه عشرة آصع نصدقه خلاص هذه عشرة آصع.   نصدقهم، على ما في أيديهم  
لكن إذا كان لا يعُلم مكيلها صبرة كومة الله أعلم كم صاع! لا يجوز بيعها بالكيل المسمى من التمر؛  

 في الصحيح.   مسلمٍ يجوز بيع صبرة من التمر بصاع من تمر، والحديث كما قلنا عند  يعني ما  
من الطعام بالصُّبرة من الطعام(( انتبهوا!    الصُّبرة باع  وقال جابر أيضًا قال النبي صلى الله عليه وسلم: ))لا تُ 

برة من الطعام  الطعام، ولا الصُّ برة من  برة من الطعام بالصُّ مسألة أخرى أو فائدة ثانية ))لا تباع الصُّ   هذه 
برة بالكيل، والحديث رواه  برة وبيع الصُّ برة بالصُّ بالكيل المسمى من الطعام(( فمنع من الأمرين: بيع الصُّ 

 النسائي، وصححه الألباني. 
إذًا ما يُشترط فيه التماثل لا يجوز بيعه جزافاً بجنسه لا بد من معيار، وما يجوز فيه التفاضل يجوز فيه  

 أن يزيد أحدهما على الٓاخر.   يضر المجازفة؛ يجوز بيعه جزافاً، لانعدام المانع، فلا  
يجوز أن تبيع كومة تمر بصاع شعير، لكن ماذا نشترط هنا؟ التقابض، يجوز أن تبيع كومة تمر بكومة    : مثلًا 

 ا بيد. رز؛ لأن غاية ما سيحصل هنا التفاضل، والتفاضل جائز لكن يُشترط في هذا أن يكون يدً أُ 
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 __*__*__*__ 
 

 228:الدرس 
الكتاب البيع من هذا  نشرح في كتاب  تعلمون نحن  البيع-وهو كتاب    ،وكما   -أعني كتاب 

ا ويحتاجه كل مسلم، فإن المسلم لا يخلو من بيعٍ وشراء.   مفيد  جدًّ
وعلى وجه الخصوص نشرح في باب الربا، وما أحوجنا في هذا الزمان إلى أن نتفقه في هذا  
زماننا   وتنوعت في  الربا  مسائل  فقد كثرت  تفاصيله؛  نعرف  وأن  أحكامه  نعرف  وأن  الباب 

 وأصبح غبار الربا يُصيب كثيراً من الناس. 
ومع عِظم المصيبة في الربا فإن التساهل فيه أصبح يظهر بين المسلمين، وأصبحت بعض الفتاوى 

رة أمر الربا في قلوب كثيٍر من المسلمين؛ فأصبح بعض الناس يتعاملون  التي لا توُافق الصواب مُيسِ  
لربوية، ويأخذون ما يسمى بالفوائد لما سمعوا من بعض مع البنوك الربوية، ويودعون في البنوك ا

  ولا شك أن هذا هو عين الربا، وأنه ربا صريح. ،الناس من أن هذا الأمر جائز
فما أحوجنا إلى الفقه في هذا الباب ومعرفة أحكام هذا الباب، مع حاجتنا إلى تقوى الله في  

المال فتنة  شديدة وفتنة  صعبة وتحتاج إلى  جميع أحوالنا ولا سيما عند مواجهة الفتن، وإن فتنة  
  إلى مصابرة.  تقوى وتحتاج إلى صبر، وتحتاج

فأسأل الله عز وجل أن يرزقنا الحلال، وأن يغنينا بالحلال، وأن يثبتنا على ذلك حتى نلقاه،  
  ونعوذ بالله من المال الحرام، ومن آثار المال الحرام.

سائل المتعلقة بباب الربا ونعلق عليها إن شاء الله عز فنواصل في هذا المجلس قراءة بعض الم
 وجل. 

 
قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت باب الربا: )ويصح بيع اللحم 

  بمثله إذا نزُع عظمه وبحيوان  من غي جنسه(.

ذكرها   التي  العلة  على  سواء  ربوي  مال   فهو  موزون،  أو  مكيل  مطعوم   المصنف وهي اللحم 
  الكيل، أو على العلة التي اخترناها وهي الكيل مع الطُعم.
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ولكن اللحم منه ما هو لحم إبل، ومنه ما هو لحم غنم، ومنه ما هو لحم بقر، ومنه ما هو لحم 
  واحد أو أجناس؟ جنس  دجاج، ومنه ما هو لحم بط؛ فهل اللحم 

ية والشافعية: أنه أجناس، فلحم الإبل هذا محل خلاف، والذي عليه الجمهور الحنابلة والحنف
جنس، ولحم الغنم جنس سواء كان الغنم من الماعز أو الضأن؛ لحم الغنم جنس، ولحم البقر 
، فلا يجوز بيع لحم  جنس سواء كان البقر المعروف أو الجاموس أو نحو ذلك، ولحم الإبل جنس 

ل وربا النسيئة، فكل لحمٍ فرع  عن  الإبل بلحم الإبل متفاضلا ولا متأخرا؛ فيجري فيه ربا الفض
  أصله فهو أجناس.

من المعلوم أن الإبل جنس، والبقر جنس، والغنم جنس، واللحم فرع  عن الأصل فيكون اللحم  
 أجناسًا.

وبيع اللحم باللحم إذا كان من جنسٍ واحد؛ يعني لحم غنم بلحم غنم، لحم بقر بلحم بقر، لحم 
، بيع اللحم باللحم إذا كان من جنس واحد  ناج فله حالاإبل بلحم إبل، لحم دجاج بلحم دج

  له حالان:

يقولون: الآن مشفى تشفية؛ يعني أن يباع اللحم بدون   : أن يبُاع اللحم مُصفى.الحالة الأولى
قبل  التفرق  عدم  وبشرط  الكيل،  أو  بالوزن  يعرف  وهذا  التماثل،  بشرط  يجوز  العظم؛ وهذا 

التفرق، فيجوز بيع لحمٍ صافي من لحم الغنم بمثله من لحم  القبض؛ يعني بشرط التقابض قبل  
 الغنم بشرط التقابض في مجلس العقد، وهذا ظاهر. 

: أن يباع بالعظم، أن يباع اللحم مع عظمه وهو من جنسٍ واحد، فيبُاع لحم الغنم  الحال الثانية
ز بيعه بالعظم  مع عظمه بلحم غنمٍ مع عظمه، وهذا محل خلافٍ بين أهل العلم، فقيل: لا يجو 

كما ذكر المصنف، لا يجوز بيعه بالعظم وهذا هو مذهب الحنابلة وهو الأصح عند الشافعية:  
  أنه لا يجوز بيع اللحم مع العظم بجنسه، لماذا؟

قالوا: لأن العظم يتفاوت كبراً وحجمًا فيحصل التفاضل في اللحم، أو يُجهل التساوي وكلاهما 
مع كيلو لحم بعظم؛ العظم الذي مع هذا اللحم قد يزن أكثر   ممنوع، يقولون: كيلو لحم بعظم

من العظم الذي مع هذا اللحم، فلو أن بعد ما بعنا كيلو لحم بعظم مع كيلو لحم بعظم صفينا  
اللحمة، فقد يكون هذا نصف كيلو وهذا ربع كيلو؛ فوجود العظم مع اللحم إما أن يؤدي إلى  

  الأقل بالتساوي، وكلاهما ممنوعان كما تقدم معنا. التفاضل، وإما أن يؤدي إلى الجهل على
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والمعلوم أن المقصود هو اللحم وأن العظم غير مقصود؛ لأنه قد يأتي إنسان يقول: اللحم مع  
طبخ  عظمه، هذا كيلو وهذا كيلو، نقول: الغالب أن الناس لا يقصدون العظم، بل إما أن يُ 

رمى العظم قبل الطبخ؛  ما أن يصفى أصلًا ويُ اللحم مع العظم فيأكل اللحم ويرمى العظم، وإ
فالمقصود في البيع وهو اللحم إما أن يحصل فيه التفاضل، وإما أن يُجهل فيه التساوي؛ وهذا  

 حرام.

عظمٍ  مع  بجنسه  العظم  مع  اللحم  يبُاع  أن  يجوز  عند  وقيل:  ووجه  المالكية،  مذهب  وهذا  ؛ 
لبعض الحنابلة: لم يجوز؟ قالوا: لأن العظم تابع  للحم  الشافعية، ورواية عن الإمام أحمد، وقول  

  لقة، فأشبه النوى في التمر.بأصل الخِ 

وقد اتفقنا على أنه يجوز بيع التمر بالتمر كيلًا مع وجود النوى فيه، يقولون هذا شيء تابع،  
  لقة لا يضر.لقة ليس من فعل الإنسان، والتابع من أصل الخِ وهو تابع بأصل الخِ 

ترون! أناَّ قد أجمعنا على أنه يجوز بيع التمر بالتمر كيلًا مع أن هذا التمر فيه نوى وهذا ألا  
نزع النوى، والنوى معلوم أيضًا يتفاوت، قد يكون دقيقًا  التمر فيه نوى، ما أحد اشترط أن يُ 

معه   صغيرا، وقد يكون كبيرا؛ فدل ذلك على أن العظم لا يضر إذا كان مع اللحم وبيع بلحمٍ 
 عظم. 

وهذا قول في الحقيقة له حظٌّ من النظر الفقهي والقول الأول أحوط؛ القول الأول أحوط وأبعد  
عن الربا، والثاني أقعد وأيسر على الناس، والاحتياط في الربا شيء  حسن لا سيما وأنه يمكن  

  بلحمٍ تريه  شراؤه بالعظم بالنقود، إذا كنت تريد أن تشتري اللحم بالعظم فاشتريه بالنقود، أو اش
  من غير جنسه، واسلم من الخلاف ومن احتمال الربا.

فالذي أقوله في هذه المسألة: إن القول بالمنع أحوط وأسلم وأبرأ للنفس، والقول بالجواز أقعد، 
لكن الاحتياط ليسلم الإنسان من الربا أمر  طيب، وهو أحسن من التمسك بالقاعدة، فأن  

بعظم بلحم بعظم من جنسٍ واحد فهذا خير  له، هذا إذا كان  يجتنب الإنسان أن يشتري اللحم  
 واحد.  جنسٍ اللحم من 

لحم إبل بلحم غنم؛ فإنه يجوز بيعه متفاضلا،    بقر،أما إذا كان اللحم من جنسين: لحم غنم بلحم  
يجوز أن تبيع كيلو لحم من لحم الإبل بكيلو ونصف من لحم الغنم؛ لأن هذا جنس وهذا جنس.  

  كيلو لحم غنم بعظم بكيلو لحم إبل بدون عظم يجوز التفاضل ولا حرج.  يجوز أن تبيع
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إذًا لو سألنا سائل وقال: إذا كان اللحم من جنسين فهل يجوز بيعه بعظمٍ بجنسٍ آخر بعظم أو  
  شترط التماثل.بدون عظم؟ نقول: نعم؛ لأن التفاضل جائز ولا يُ 

جنس واحد، وهو أنه لا يجوز بيع اللحم  بقي شيء نسيت أن أنبه عليه في مسألة إذا كان من 
من نفس الجنس، هذا ما اطلعت على خلاف فيه، لا يجوز بيع اللحم    بعظمٍ   بلحمٍ المصفى  

 المصفى بلحمٍ من نفس الجنس بعظم.

يعني ما تأتي بكيلو لحمة من لحم الغنم صافي وتشتريه بكيلو لحم من لحم الغنم مع عظم؛ لأنه 
 التماثل.هنا لن يحصل 

ا كان اللحم من جنسين فإنه يجوز التفاضل، وبالتالي لا إشكال في العظم أو عدم العظم، إذًا إذَ 
  لكن يُشترط ماذا؟ التقابض قبل التفرق، فيحصل التقابض في مجلس العقد.

؛ يعني: أنه يجوز بيع اللحم بحيوان من جنس آخر، كبيع (من غير جنسه  )وبحيوانٍ قال رحمه الله:  
ليس بلحم شاة بيع خمس حاشي: صغار الإبل، خمس حاشي لحم بشاة  ة، حاشي بشا خمس

 آخر.  جنسٍ حية، بشاة حية الآن عندنا لحم من جنس وحيوان من  
، لم؟ لأنه يجوز فيه التفاضل؛ وهذا هو مذهب الحنابلة والمالكية وهو  (يجوز)يقول المصنف:  

 الأظهر. 

بيع اللحم من قائمٍ من جنس آخر، وأما بيع   بحيوانٍ جنس    طيب لاحظوا! الآن نتكلم عن 
  من جنسه. قائمٍ اللحم من جنسٍ بحيوان 

رأيت رجلًا معه شاة، معه خروف، قال: أريد أن أذهب به إلى الجزار لأذبحه من أجل اللحم، 
قلت له: أنا عندي عشرون كيلو لحم ما أحتاجها الآن وأحتاج الخروف، فخذ اللحم وأعطني  

لحم   بيع  جنس  الخروف؛  والمالكية   بحيوانٍ من  الحنابلة  عند  يجوز  لا  فهذا  جنسه؛  من  قائمٍ 
 من جنسه لا يجوز عند الجمهور: الحنابلة والمالكية والشافعية.  قائمٍ   بحيوانٍ والشافعية، بيع اللحم  

لم؟ قالوا: لأنه يعُلم فيه التفاضل أو يُجهل فيه التساوي؛ وهذا بيع ربوي بجنسه فلا بد فيه من  
أقل ما يمكن أن يقع أناَّ نجهل   التماثل،  العلم بالتماثل، وهنا لا شك أنا لا يمكن أن نعلم 

 التساوي وإلا فالغالب أناَّ نعلم بالتفاضل وعدم التماثل.

واختار شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله وابن القيم تفصيلًا، فقال: إن كان المشتري أو البائع  
هل  يريد أن يشتريه ليذبحه؛ فإنه لا يجوز؛ لأن الحقيقة أنه لحم بلحم يجُ   يريد الحيوان القائم للحم،
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،  علم فيه التفاضل، أما إذا كان البائع أو المشتري يريد الحيوان القائم للقُنيةفيه التساوي أو يُ 
فإنه    ليأكله،ويأخذ من صوفه ونحو هذا ما يريد أن يذبحه    حليبهيريد أن يقتنيه يشرب من  

يع لحمٍ بحيوان ليس بيع لحم بلحم، بيع لحم بحيوان، ولم يصح شيء في منع بيع يجوز؛ لأنه ب
  اللحم بالحيوان.

كرت في منع بيع اللحم بالحيوان أحاديث ضعيفة، وهذا قول  قوي، لكني  يعني الأحاديث التي ذُ 
ين  رجح رأي شيخ الإسلام ابن تيمية قبل سنأميل إلى قول الجمهور، كنت في زمن من الأزمان أُ 

طويلة، ولكن بإعادة النظر في المسألة ومراجعة كلام أهل العلم والقراءة في الكتب صرت أميل 
ولا سيما أن الحاجة لا تدعو إليه ويمكن الاستغناء   هذا،في الحقيقة إلى قول الجمهور بالمنع من  

  عنه بشيءٍ آخر أبعد عن هذا الخلاف.
 

 ربوي بدقيقه إذا استويا نعومةر أو خشونةر(.قال رحمة الله عليه: )ويصح بيع دقيق   

أو    نعومةً بدقيقه(؛ يعني: بدقيق من جنسه )إذا استويا    -)ويصح بيع دقيق ربوي الدقيق الربوي
  خشونة(.

يتفرع عن   ما  الأجناس تابعة لأجناسها، كل  فروع  أن  أجناس،  الأجناس  فروع  أن  القاعدة: 
 ربوي فدقيقه ربوي، الشعير  إنه يتبع الأصل: البرُ الربوي فإنه يتبعه كل ما يكون أصله ربوي ف

رز ربوي فدقيقه ربوي، العدس ربوي فدقيقه ربوي؛ فيُشترط في الفروع  ربوي فدقيقه ربوي، الأُ 
  إلا بشرطين: التماثل والتقابض. شترط في الأصول، فلا يجوز بيع دقيق البُر بدقيق البرُ ما يُ 

لبر إلا بشرطين: التماثل والتقابض، والفرع له نفس الحكم،  : لا يجوز بيع البر باكما قلنا في البرُ 
عومة  بدقيق البُر إذا علم التماثل، ولذلك اشترط المصنف أن يستويا في النُ فيجوز بيع دقيق البرُ 

 شونة.أو يستويا في الخُ 

أو   النعومة فيكون هذا مطحونًا طحنًا ناعمًا وهذا مطحونًا طحناً ناعمًا،  إما أن يستويا في 
يعني مكسراً بدون أن يطحن طحنا ناعما، ويكون هذا أيضًا   مدشوشًا؛الخشونة فيكون هذا  

 مدشوشا على نفس الطريقة.

علم التماثل، فإنه لو كان أحدهما ناعمًا وكان الآخر خشناً، وكيلا بنفس الكيل فإنه  لم؟ حتى يُ 
 إما أن يقع التفاضل وإما أن يُجهل التساوي.
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لاحظوا يا إخوة! قلنا: إن الجنس   ربويٍ بدقيق ربويٍ من غير جنسه متفاضلا.ويجوز بيع دقيق  
بدقيق ربوي من غير جنسه    ربويٍ  ر شعير، فيجوز بيع دقيق  معناه ما يجمعه الاسم القريب: تمر بُ 

ر بنصف صاع دقيق أرز، أو بنصف صاع دقيق شعير؛ يجوز، لكن ما مثل: مثلا صاع دقيق بُ 
  أن يقع التقابض قبل التفرق من المجلس. الذي يشترط؟ التقابض،

 

 قال: )ورطبه برطبه(. 

 يعني: يجوز بيع الرطب من الربوي بالرطب من الربوي من جنسه، كرطب برطب.  

  وثانة مثلًا، أو الحليَّة أو غيره من الرطب برطب.ا كالرَ طبً الرطب معروف: أن يبيع رُ 

نده عنب أسود وشخص عنده ، شخص عأو عنب بعنب، عنب أخضر بعنب أسود مثلًا 
  أسود عند هذا. بعنبٍ عنب أخضر فيبيع هذا العنب الأخضر الذي عنده 

رطب من جنس واحد، لحم غنم نيء رطب بلحم غنم نيء رطب  نيءٍ رطب بلحم  وكلحم نيءٍ 
بشرط التماثل والتقابض، ما دام من جنسٍ واحد لا بد من اشتراط التماثل والتقابض، وهذا 

ور: الحنابلة والحنفية والمالكية يقولون: يجوز بيع رطب ربوي برطب ربوي من هو مذهب الجمه
للشافعية، الشافعية  أنه يتماثل، خلافا  الظن  التماثل حاصل فيغلب على  جنسه يجوز؛ لأن 

  بالجواز، وهذا الذي يظهر والله أعلم. :يقولون ما يجوز، أما الجمهور فإنهم يقولون
 

 بعصي(.قال: )ويابسه بيابسه وعصيه 

بتمر،   والتقابض، كتمرٍ  التماثل  من جنسه بشرط  بيابس ربوي  ربوي  بيع يابس  يجوز  يعني: 
فإنه بشرط  إذا كانا من جنسٍ واحد  اتفاق، ولا شك  بزبيب فهذا يجوز، وهذا محل  وزبيب 

  التماثل والتقابض، وإذا كانا من جنسين فإنه بشرط التقابض.

من    بيابسٍ هنا ضابطاً يذكره العلماء: وهو أنه لا يجوز بيع الرطب من المطعومات    ونستحضر
  جنسه، فلا يجوز بيع رطب بتمر، ولا يجوز بيع عنب بزبيب حتى لو استويا في الكيل.

لم، ما هي العلة؟ لأن الرطب يجف وإذا جفَّ ينقص، فينتفي التماثل؛ نعم ممكن أني أشتري  
لو تركت الرطب عندي فإنه يبدأ في النقص، ولو تركته في نفس   صاع رطب بصاع تمر، لكن

  الصاع بعد مدة سأجده إلى نصف الصاع، ولذلك فإنه لا يجوز.
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العنب في كرمه   بيع  أن  على  العلماء  اتفق  باتفاق    - يعني في شجره-وقد  يجوز  لا  بالزبيب 
  العلماء.

أبيعه لك بثلاثين   كيلو زبيب، ما يجوز بالاتفاق، يأتي يقول: هذا العنب عندي في الشجرة 
الرُ  أنه لا يجوز بيع  الرُ وعلى  إذا قُطع  أما  النخل بالتمر هذا محل إجماع،  طب، قُطع طب في 

وانفصل عن النخل أو قطع العنب وانفصل عن الكرم؛ فإن لم يُمكن التماثل فقد أجمع العلماء  
  على منع البيع.

ر؟ إذا لم يمكن التماثل فقد أجمع العلماء  عندي رطب مقطوع جاهز هل يجوز أن أبيعه بالتم
على أنه لا يجوز، أما إذا أمكن التماثل بالكيل، فأمكن أن نكيل هذا ونكيل هذا، فالجمهور 

 على المنع.

الجمهور؛ من هم الجمهور هنا؟ الحنابلة والمالكية والشافعية وجماعة من الحنفية يقولون: ما يجوز،  
 ولا شك أن الراجح هو قول الجمهور، فإن السنة قاضية بهذا. خلافاً لأبي حنيفة رحمه الله، 

ئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن اشتراء بالرطب فقال لمن حوله: ))أينقص الرطب إذا سُ 
وهذا سؤال لتقرير العلة المانعة وإلا فالنبي صلى الله عليه وسلم يعلم أنه ينقص، لكن -  (( يبس؟

نعم، فنهى عن ذلك(( رواه الأربعة،   :))أينقص الرطب إذا يبس؟ قالوا   -ليعلمهم العلة المانعة
 وصححه الألباني وحسنه بعضهم، وأقل درجاته أن يكون حسناً.

 الحكم والعلة، فالحكم أنه لا يجوز بيع الرطب ليه وسلم بينَّ فالشاهد منه: أن النبي صلى الله ع
؛ فهذه العلة تُ   عمم الحكم. بالتمر، والعلة أنه ينقص الرطب إذا جفَّ

نعم السؤال عن تمر ورطب، لكن العلة التي بينها النبي صلى الله عليه وسلم عممت الحكم، 
.من جنسه؛ لأن الرط يابسٍ فكل رطبٍ ربوي لا يبُاع بجافٍ    ب ينقص إذا جفَّ

وجاء عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال: ))نهى رسول الله صلى عليه وسلم عن المزابنة،  
  والمزابنة: بيع الثمر بالتمر كيلا، وبيع الزبيب بالكرم كيلا(( متفق  عليه.

ا الثمر هنا  نهى النبي صلى الله عليه وسلم المزابنة، والمزابنة فسرت بأنها بيع الثمر بالتمر، طبعً 
بإجماع العلماء هو الرطب وليس كل الثمار؛ يعني بيع الرطب الذي هو معروف من النخيل  

 بالتمر كيلا، وبيع الزبيب بالكرم كيلا، متفق  عليه.
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عن  عندهما قال ابن عمر رضي الله عنهما: ))نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم    وفي روايةٍ  
كيلا، وإن    زابنة، أن يبيع ثمر حائطه إن كان نخلًا بتمرٍ كيلا، وإن كان كرمًا أن يبيعه بزبيبٍ الم

 فسرة عند الشيخين. كان زرعًا أن يبيعه بكيل طعاما(( وهذه رواية مُ 

يبيع ثمر حائطه، والحائط يبيع ثمر حائطه، والمقصود بالثمر    أن  البستان أن  كما تعلمون هو 
كيلا، وإن كان ذرعًا    بزبيبٍ الرطب إن كان نخلًا بتمر كيلا، وإن كان كرًما؛ يعني عنباً أن يبيعه 

  طعاما.  بكيلٍ يعني حبوبًا أن يبيعه 

مسلم في الصحيح، والمقصود وقال النبي صلى الله عليه وسلم: ))لا تبتاعوا الثمر بالتمر(( رواه 
طلق الثمار، لا تبتاعوا الرطب بالتمر، وهذا نهي  صريح من الرسول  بالثمر هنا الرُطب وليس مُ 

  صلى الله عليه وسلم.

رضي الله عنه أنه قال: ))نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن بيع الثمر حتى    جابرٍ وجاء عن  
الدرهم، إلا العرايا(( متفق  عليه، لا يباع شيء من  باع شيء  منه إلا بالدينار و يطيب، ولا يُ 

إن شاء الله عز  العرايا مستثناه والعرايا ستأتينا  إلا  إلا بالدرهم والدينار،  الثمر وهو في نخله 
  وجل.

فدل ذلك على أنه لا يجوز بيع الرطب باليابس سواءً كان الرطب في شجره أو كان الرطب 
 مقطوعًا إذا كان من جنسٍ واحد. 

 

 قال: )وعصيه بعصيه(.  

قلنا: إن الفروع تتبع الجنس، فإذا كان الجنس ربويًا ففرعه ربوي، فعصير العنب ربوي فيجوز  
من جنسه بشرط التماثل والتقابض، وهذا ظاهر، أما إذا كان العصير    بعصيرٍ بيع عصير ربوي  

 التقابض. شترط له من جنسين فيجوز بيعه بشرط التقابض، يجوز مع التفاضل لكن يُ 

  

  قال: )ومطبوخه بمطبوخه، إذا استويا نشافرا أو رطوبة(.

يعني يجوز بيع مطبوخٍ من ربوي بمطبوخٍ من جنسه بشرط التساوي التقابض، ولذلك اشترط 
  المصنف أن يستويا في النشافة؛ في اليبُس، أو في الرطوبة.
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خبز برُ يابس عُلم وزنه بخبز برٍ يابس يعني ما يباع خبز برُ رطب بخبز برُ يابس، لكن يجوز بيع  
 رٍ رطبٍ علم وزنه وعلم فيه التساوي.لم وزنه بخبز بُ رٍ رطبٍ عُ علم وزنه يساويه، أو بيع خبز بُ 

من جنسه عند الحنابلة والشافعية، فلا يجوز بيع لحم نيء  بمطبوخٍ ولا يجوز بيع النيء من الربوي 
في الوزن، ولا يجوز بيع دقيق برُ بخبز برُ حتى لو  بلحم غنم مطبوخ ولو استويا -لحم غنم نيء-

استويا في الوزن؛ لأنه يُشترط للجواز كما كررنا مراراً التماثل والتقابض، والتماثل هنا منتفي؛  
  لأناَّ إما أن نعلم بالتفاضل وإما أن نجهل التساوي.

رى إلا لفائدة، وإذا لم طبعًا فيه أقوال أخرى لكن هذا هو الراجح، وأنا لا أذكر الأقوال الأخ
تكن هناك فائدة لا بد منها فإني أتجاهل ذكر الأقوال الأخرى؛ لأن الطلاب يستثقلون، ونحن  

 نريد أن نقرب للعلم والفقه قدر المستطاع.
 

  قال رحمه الله: )ولا يصح بيع فرع  بأصله(. 

يت الزيتون بالزيتون، ولا ما تفرع عن الأصل لا يجوز بيعه بأصله، كما مثَّل هو فلا يجوز بيع ز  
يجوز بيع الشيرج بالسمسم، ولا يجوز بيع الجبن باللبن الذي هو أصله من جنسه، ولا يجوز بيع  
الخبز بعجين، ولا يجوز بيع الزلابية؛ معروفة ويكون فيها ماء ويكون فيها زيت بالقمح، وهذا  

يُ  ولا  التماثل  يُشترط  لأنه  إما  ظاهر؛  بل  هنا،  التماثل  يعُلم  علم  أن  وإما  التساوي  يُجهل  أن 
  التفاضل.

وبهذا يستقر في ذهننا شيء: بيع الربوي بجنسه لا يجوز إلا إذا عُلم التفاضل، فإذا جُهل التساوي  
التفاضل   عُلم  البيع، وإذا  انتبهوا يعني؛ لأن  -امتنع  التماثل  التفاضل وأنا أقصد  أقول  أحيانا 

التماثل جاز وإذا جُهل التساوي حرم، وإذا علم التفاضل    إذا عُلم  -المسألة الذهن يسبق المسألة
 هذه خلاص قاعدة في المسائل كلها.  حرم؛

التساوي ممكن والله هل هي   فإذا جهلنا  التماثل،  علمنا  إذا  إلا  الربوي بجنسه لا يجوز  بيع 
هذا متماثلة؟ والله ممكن، طيب يمكن مختلفة؟ والله يمكن حرام، علمنا التفاضل. هذا زائد عن 

 فإنه يكون حراما.
 

 بيع الحب المشتد في سنبله بجنسه ويصح بغي جنسه(.  قال: ولا
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تقدمت أدلة هذه المسألة في بيع الرطب باليابس؛ يعني لا يجوز بيع الحب المشتد في سنبله،  
سيأتينا هذا  -  إلا إذا اشتد  وقال المشتد: لأنه سيأتينا إن شاء الله أنه لا يجوز بيع الحب أصلًا 

  قطع فإنه لا يجوز بيعه بجنسه.فإذا كان مشتدا لكنه لمَّا يُ  -قريبا إن شاء الله

وقلت: تقدمت الأدلة في مسألة المزابنة، ونزيد هنا: ))أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن  
من    بكيلٍ المحاقلة(( كما في الصحيحين، وفسر جابر رضي الله عنه المحاقلة بأنها: أن يباع الحقل  

كيلٍ  يعني أن يباع الحب في سنبله ب  الحقل؛الطعام معلوم كما عند مسلم في الصحيح، أن يباع  
  من الطعام من جنسه معلوم.

ر يجوز بيعه  لكن يجوز بيعه بغير جنسه؛ لأنه ما يشترط التماثل، يجوز بيعه بغير جنسه، فحب بُ 
شترط التماثل، هب هذا أكثر من هذا ما يضر، لكن بشرط التقابض في  بحب قمح؛ لأنه ما يُ 

 المجلس.

  لدراهم الدنانير.أو بالدراهم والدنانير كما جاء في حديث جابر فيباع با

 وبهذا نكون انتهينا من القسم الذي أردنا أن نشرحه في مجلس الليلة.

 __*__*__*__ 

 
 229:الدرس 

البيع من هذا الكتاب وفي باب الربا على وجه  ونحن على عهدكم وخُ  بركم نشرح في كتاب 
 الخصوص، وقبل أن نشرع في مسائل هذا المجلس، أحب أن أنبه إلى أمرين: 

: أشكل على جمعٍ من إخواني الطلاب ما ذكرناه في درس البارحة في الكلام عن  الأمر الأول
 . مطبوخٍ ربوي بمطبوخه بيع

ووجه الإشكال أنه تقدم عندنا في مقدمات الربا بعد أن ذكرنا علَّة الربا عند المصنف وهو  
ربعة الكيل، وبيَّنا أن  المشهور من المذهب أنها في الذهب والفضة الوزن، وأنها في الأصناف الأ

الراجح فيما يظهر لنا والله أعلم أن العلة في الذهب والفضة هي مطلق الثمنية، وأن العلة في 
 الأصناف الأربعة هي الكيل مع الطعم. 

ذكرنا ما ذكره المصنف رحمه الله عز وجل من أن الصنعة إذا دخلت الربوي حتى أخرجته من 
  ن الربا، ولا يجري فيه الربا. علة الربا بالكلية فإنه يخرج ع
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يخبز خبزا، فأشكل على    كالقمحوذكرنا من أمثلة الصنعة: الطبخ، وذكرنا أيضًا من الأمثلة:  
 الإخوة هذا مع ما تقرر البارحة. 

إن الربوي إذا دخلته الصنعة حتى   :والأمر أنه لا إشكال، فإناَّ نقول كما قلنا كما نقول سابقًا
طعومات فإنه يخرج عن كونه ربويا، أما بالنسبة للذهب والفضة فبالنسبة للمخرج بها عن العلة؛  

  وما شاركهما في العلة فإن الصنعة فيهما لا تغير شيئاً.

طيب؛ المثال الذي ذكرناه للقاعدة سابقًا هو ليس محل اتفاق هو محل خلاف؛ لأن المقصود  
قل بها، فضلًا  عترض عليها ولو لم يُ ه تقريب القاعدة، والقاعدة في الأمثلة التقريبية، أنه لا يُ من

 عن أن يكون قد قال بها أحد، كما قال: 

 .والاحتمالإذ قد كفى الفرض     والشأن لا يعترض المثال

  حوال:تخرج الربوي عن العلة؟ محل خلاف بين أهل العلم، وله ثلاثة أ صنعة  فالطبخ هل هو 

: أن يُستهلك المطبوخ فيما طبُخ معه، فلا يبقى منه ما يكال ولا ما يوزن، مثل  الحالة الأولى
رج الملح أو تزن الملح ما  الملح إذا أضيف إلى الطعام، فإنه يستهلك لو أردت بعد الطبخ أن تخُ 

  لك.تجد شيئاً، وكذلك كل ما يصلح الطعام، فهذا يخرج عن حد الربا بعد أن طبخ واسته

: ألا يُستهلك، بل يبقى بعد الطبخ، ولكنه يبقى مكيلًا أو موزونا، كالأرُز إذا  والحالة الثانية
وهذا عند الأكثر من العلماء لا يخرجه عن حد    ،طبُخ فإنه يمكن أن يُكال ويمكن أن يوُزن

 الربا، لا يخرجه الطبخ عن حد الربا عند الأكثر من العلماء. 

: أن لا يُستهلك ولكنه يحتمل أن يخرج بذلك أعني بالطبخ عن حد الكيل أو  والحالة الثالثة
وزن ولو قبل أن  الوزن، وهذا عند الكثيرين من أهل العلم لا يخرج عن حد الربا؛ لأنه يمكن أن ي

 يطبخ.

عرف أن هذا الخبز وزنه كذا، أو كما في مثال الخبز، فإن العجين يُكال أو يوُزن قبل الخبز، ويُ 
أن هذا الخبز كيله كذا، فعند الكثيرين من أهل العلم لا يخرجه عن ذلك عن حد الربا، وبهذا  

 يزول الإشكال إن شاء الله عز وجل. 

ا    كبير من الطلاب؛ لأنه دلني على أن الطلاب متنبهون، وأنهم  عددٍ   استشكالوقد أعجبني جدًّ
يعني يفقهون ويفهمون ويستذكرون الدروس، فهذا كان في درسٍ قبل وقت ثم ربطوه بدرس 
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من الله نحمد الله    نعمة  بعض الإخوة ما تركت الكرسي إلا وذكر هذا الإشكال، وهذه    ،البارحة
 عز وجل عليها. 

الذي أحببت التنبيه عليه قبل أن نشرع في مسائل مجلس الليلة لا زال كثير  من    الأمر الثاني:
 الإخوة يسألونني عن الفرق بين الكيل والوزن!

وحدة قياس الحجم أو السعة، فهو يعتمد في القياس على الحجم وعلى    هو  : وبأدق عبارة الكيل
  السعة فيقال: يسع صاعًا، ووحدته الصاع والمد واللتر مما يعتمد الحجم، والوزن وحدة قياسٍ 

بالثقل، فهو يعتمد في التقدير على الثقل؛ فنأتي مثلًا بثقل يزن كيلو ونضعه في كفَّة ثم نضع  
، أو الأرز في الكفة الأخرى -ليس بموزون لكن فقط أقرب لكم المسألةونحن نقول أنه  -  البرُ 

 . في الثقل فيصبح هذا بثقل هذا  يتساوياحتى 
فالوزن وحدة  تعتمد على الثقل، ووحداتها يعني الغرام والكيلو والأوُقية والرطل هذه وحدات  

الكيل وبين والوزن  الوزن، الفرق بين  يعتمد على الحجم وال،  فهذا  يعتمد الكيل  سعة والوزن 
 . وهما معياران للقياس، الثقل

إذا كان ذلك كذلك فإناَّ ننطلق إلى قراءة المسائل التي سنشرحها في هذا المجلس، وهي آخر  
  المسائل المتعلقة بالربا مما ذكره المصنف رحمه الله عز وجل.

 

بجنسه ومعهما    ربوي   قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى: )ولا يصح بيع  
 ودرهم بمثلهما(.  عجوة  أو مع أحدهما من غي جنسهما؛ كمد 

 هذه المسألة مشهورة عند العلماء بمسألة: مُدٍ عجوة ودرهم. 

من جنسه فإنه يشترط له التماثل والتقابض،   إذا بيع بربوي ٍ  وقد تقدم معنا يا إخوة! أن الربويَّ 
 .التماثلفتتفرع هذه المسألة عن اشتراط 

رتها بالمثال: أن يبيع مدين من التمر بمد تمر ودرهم، هذه المثال الأول؛ أن يبيع مدين من  وصو 
التمر بمدُ تمر ودرهم أو بمد تمر مثلًا وعشرة ريال؛ فيبيع مدين من التمر بمد من التمر ودرهم، 

 أو مد من التمر وعشرة ريال ونحو ذلك، أو يبيع مُد تمرٍ ودرهم بمد تمرٍ ودرهم. 

  الثالثة: أن يبيع مُدَ تمر ودرهم بمدِ تمر. الصورة
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غير  غير جنسه وكان  الربوي من  مع  الذي  إذا كان  أنه  الفقهاء:  المسألة في كتب  وخلاصة 
مقصودٍ واستهلك فإنه لا يضر؛ كبيع خبزٍ فيه ملح  بخبزٍ فيه ملح، خبز معه ملح وخبز معه 

وُضع في الخبز استهلك، والذي  ملح مثل مسألتنا لكن هذا جنس هذا جنس، والملح عندما  
يشتري الخبز لا يخطر في باله الملح، ما يخطر في باله الملح فهنا لا يضر هذا، ويكون النظر إلى  

  ر.ر مع خبزٍ من بُ خبزٍ مثلًا من قمح مع خبزٍ من قمح، أو خبزٍ من بُ 

مقصودًا يقصد؛ يقصده أما إذا كان المضاف مقصودًا موجودا؛ إذا كان المضاف إلى الربوي  
 العقلاء، وموجودًا ليس مستهلكا، فإذا كان الربويان متساويان ومع أحدهما زيادة. 

مثال ذلك: مُد تمر بمد تمر ودرهم؛ الربويان هنا التمر والتمر متساويان، مُد تمر ومُد تمر لكن 
معلوم هذا يأخذ مد  باتفاق العلماء؛ لأن التفاضل    مع أحدهما زيادة: مُد تمر ودرهم، هذا حرام  

 فهذا حرام  باتفاق العلماء.   التماثل،تمر وهذا يأخذ مد تمر ودرهم، فالتفاضل معلوم فانخرم شرط  

وأما إذا كان الربويان غير متساويين فهذا محل خلاف، والذي عليه الجمهور الحنابلة والمالكية 
من غير    -في الطرفين- ه أو معهما بجنسه ومع  ربويٍ  والشافعية وزفُر من الحنفية: أنه لا يجوز بيع  

 جنسهما؛ ما يجوز هذا حرام.

 قلادةً وذلك لما رواه مسلم : عن فضالة بن عبيد رضي الله عنه أنه قال: ))اشتريت يوم خيبر  
باثني عشرة دينار، قلادة فيها ذهب  وخرز، ففصلتها فوجدت فيها أكثر من اثني عشر ديناراً  

  فصل(( والحديث في الصحيح.فقال: لا تبُاع حتى تُ  وسلمصلى الله عليه  فذكرت ذلك للنبي

فهنا فضالة رضي الله عنه اشترى قلادة هذه القلادة فيها ذهب وخرز بذهب، وعندما فصل 
الخرز عن الذهب وجد الذهب أكثر من الذهب الذي اشترى به فذكر ذلك للنبي صلى الله  

تُ  تُ باع ح عليه وسلم، فقال صلى الله عليه وسلم: ))لا  فصل(( فمنع النبي صلى الله عليه  تى 
ا لذريعة الربا  وسلم من بيع ربوي بربوي بجنسه ومعه شيء من غير جنسه، ولأن في هذا سدًّ

 حتى لا يتُخذ ذلك حيلة. 

قلنا له:  يعني يا إخوة! جاءنا واحد وقال: أنا عندي تمر سكري وأريد أن أشتري به تمر عجوة،  
بتمر لا بد كيلو بكيلو قال: يا شيخ السكري بعشرين والعجوة لا بد كيلو بكيلو؛ ما دام تمر  

بثمانين، قلنا: لا بد من التماثل بالكيل، قال: طيب إذًا أنا أدفع التمر السكري ومعه ريالات 
 ، نقول: لا يجوز.-حيلة على الربا-وآخذ بنفس الوزن أو الكيل تمر عجوة 
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ةً على الربا فلا يجوز ولا يظهر لي أن في هذا والذي يظهر لي والله أعلم: أنه إذا كان ذلك حيل
خلافاً، إذا كان قصد المتبايعين بهذه الزيادة الحيلة على الربا فهذا حرام، والذي أفهمه من كتب 

ا حقيقة  على الربا بل كان ذلك مقصودً   الفقهاء أنه لا خلاف في هذا، أما إذا لم يكن حيلةً 
 التساوي فإن ذلك لا يجوز.فإن وُجد التفاضل أو جهل 

مثال ذلك: أن يبيعه مثلًا مُدين من التمر بمدُ تمرٍ ودرهم فهذا لا يجوز، أما إذا وُجد التماثل أو  
مُ  الربويين  ذلك، بأن يكون كل  من  الظن  زيادة مساوية    واحدٍ تساويين ومع كل  غلَب على 

مثلا عشرة ريال ومد تمر   للأخرى؛ أبيعك مُد تمر عجوة بمد تمر اخلاص، ومد تمر عجوة مع
؛ فهذا جائز، فإذا حصل  -على سبيل المثال حتى نفهم مسألة التماثل-اخلاص مع عشرة ريال  

  أنه غلب على ظننا أن الذي يأخذه المشتري مثل الذي يأخذه البائع بتساوي الربويين كيلًا 
 وبغلبة الظن بتساوي الزائد بينهما. 

رفة التماثل بالكيل، ما زاد هنا وهنا إذا غلب على ظننا أن الربويان لا بد من مع  إخوة!يعني يا  
  هذا يُساوي هذا فإنه يكفي، ما يُشترط تكون عشرة ريال بعشرة ريال.

د تمر عجوة ومعه كتاب بمد تمر اخلاص ومعه كتاب، الربويان مد بمد، يعني مثلا: لو كان مُ 
قيمة هذا الكتاب وإن كان هذا كتابًا  وهذا كتاب وهذا كتاب، لكن قيمة هذا الكتاب تساوي  

 وهذا كتابًا فإن هذا يجوز لعدم وجود المانع. 

إذًا ما هو الضابط؟ الضابط: أنه إذا حصل في هذه المسألة العلم بالتفاضل أو الجهل بالتساوي  
حرمت، وإذا حصل التساوي بين الربويين وغلب على الظن التساوي بين الزائدين فإنه يجوز، 

  يظهر لي في المسألة.هذا الذي 

انتبهوا المسألة -وكان مع غير الربوي من جنس الربوي لكنه تابع    بربويٍ    ربويٍ  وأما إذا باع غير  
ا هنا يا إخوة! ما في إشكال في التفاضل، لكن كان  ، إذا باع غير ربوي بربوي، طبعً -شوي

 مع غير الربوي ربوي من جنسه، من جنس الربوي لكنه تابع.

بلبن، يبيع شاة في ضرعها لبن، مثال: يبيع  لبن  أن يبيع شاةً فيها لبن في ضرعها    مثال ذلك:
شاة في ضرعها لبن بثلاثين لتر من اللبن، فالآن باع الشاة بربوي، لو ما وُجد اللبن في ضرع 
الشاة ما في إشكال، لكن أين وقع الإشكال؟ أن هناك لبناً في ضرع الشاة، وهو سيبيع الشاة 

 ا الراجح من أقوال أهل العلم: أنه يجوز؛ لأنه يغتفر في التوابع ما لا يغتفر في غيرها.باللبن، هن
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ألا ترون أنه لو قال: والله لا أشتري لبناً اليوم، قالت له زوجته: أحضر لنا لبناً، قال: أنا تعبان،  
عًا الله المستعان  طب-قالت: أحضر لنا لبننا الأبناء يحتاجون لبن، قال: والله ما أشتري لبناً اليوم  

قال: والله ما أشتري لبناً اليوم، فاشترى شاةً فيها لبن؛ فإنه لا يحنث    -النزق في الأزواج كثير
إلا إذا قصد اللبن؛ لأن اللبن هنا تابع، ويغُتفر في التوابع ما لا يغتفر في غيرها، ما يحنث إلا 

فالتا بع مغتفر، ولذلك الراجح من  إذا كان عند شرائه الشاة يقصد اللبن الذي في ضرعها، 
  أقوال أهل العلم: أن هذا يجوز.

كذلك من أمثلة المسألة: لو باع نخلةً عليها رُطب برطب، عنده نخلة عليها رُطب، فباع النخلة  
ما باع الرطب؛ باع النخلة مثلًا بمائة صاع رطب، الإشكال كما ذكرنا أنه يوجد مع النخلة  

اجح من أقوال أهل العلم: أن هذا جائز؛ لأن الرطب الذي  رطب وهو سيبيع بالرطب، هنا الر 
 على النخلة غير مقصود، تابع ويغتفر في التوابع ما لا يغتفر في غيرها.

 

  قال رحمه الله: )ويصح: أعطني بنصف هذا الدرهم فضة وبالآخر فلوسا(.

التماثل  الصرف بشرط حصول  البيع وعقد  اجتماع عقد  أنه يجوز  منها  يقُصد  المسألة  هذه 
  الصرف.والتقابض في البيع، وحصول التقابض في 

فيصح كما قال المصنف أن يقول: )أعطني بنصف هذا الدرهم(، الدرهم من ماذا يا إخوة؟ من  
ب فضة  بيع  بيع؛  فهذا  فضة،  الدرهم  هذا  بنصف  أعطني  يُ الفضة،  التماثل  فضة  لها  شترط 

  والتقابض.

النقد الذي لا يكون من الذهب ولا من الفضة، فهذا صرف   هي :)وبالآخر فلوسًا(، الفلوس
للفضة بالفلوس، والصرف يشترط له التقابض، فهذا جائز؛ لأن التماثل معلوم  في البيع والصرف 

 جائز، لكن لا بد من حصول التقابض في المجلس. 

   

رحمه الله: )ويصح صرف الذهب بالذهب والفضة بالفضة متماثلار وزنار لا عدا بشرط قال  
  القبض قبل التفرق(.

الصرف يا إخوة! عند الجمهور: هو بيع أحد النقدين بمثله أو بالآخر، بيع أحد النقدين أو ما  
يقوم  -يقوم مقامهم   ما  أو  الذهب والفضة  الع  مقامهماالنقدان:  ، -لةما يشترك معهما في 
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بدولار   أمريكي  دولار  سعودي،  بريال  سعودي  ريال  بفضة،  فضة  بذهب  ذهب  بالآخر: 
المالكية لهم     هذا عند الجمهور يسمى صرفاً،  ؛أمريكي، أو بالآخر ذهب بفضة ريال بدولار

 مصطلحات خاصة. 

، بيع الثمن بالثمن ليشمل  اختلفوإن شئت قل: الصرف: بيع الثمن بالثمن، اتحد الجنس أو 
ملات، ما دام أنه ثمن رائج عند الناس اتحد الجنس ل، الثمن: يشمل الذهب والفضة والعُ الك
  السعودي، ، فيجوز بيع الذهب بالذهب، والفضة بالفضة، والريال السعودي بالريال  اختلفأو  

الأمريكي بالدولار  الأمريكي  التساوي   ،والدولار  بشرط  المصري  بالجنيه  المصري  والجنيه 
 والتقابض. 

تقدمت أدلة هذا، مرت علينا عدة أحاديث تدل على ذلك، ومنها ما جاء في حديث  وقد  
رضي الله عنه عن الصَّرف أنه قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول:    سعيدٍ أبي  

  ))الذهب بالذهب مِثلًا بمثل، والوَرقُِ بالورق مثلًا بمثل(( متفق  عليه.

والفضة كما  ويُ  الذهب  في  خلافاً  شترط  بالعد،  لا  بالوزن  التساوي  يكون  أن  المصنف  ذكر 
العملة من   إذا كان  أو يكون بالعد،  أن يكون بالوزن  الصرف  المالكية يجيزون في  للمالكية، 

  الذهب مثلًا دينار بدينار، دينارين بدينارين، دراهم فضية بدراهم فضية؛ بالعدد لا بالوزن.

نظر إلى الوزن، فلو حصل شيء من الاختلاف في الوزن  طبعًا وعندهم ما دام أنه بالعدد لا ي
لا يضر، لكن الصواب ما ذكره المصنف: أن الذهب والفضة في صرفها لا بد أن تكون بالوزن،  
لقول النبي صلى الله عليه وسلم: ))الذهب بالذهب وزنًا بوزن مِثلًا بمثل، والفضة بالفضة وزنًا 

يح؛ فالنبي صلى الله عليه وسلم نصَّ في الذهب على ثلًا بمثل(( رواه مسلم في الصحبوزن مِ 
 الوزن وفي الفضة على الوزن.

عرف بالوزن، فالذهب بالذهب وزنًا بوزنٍ والمقصود هنا بيان أن التماثل في الذهب والفضة إنما يُ 
 ثلًا بمثل.ثلًا بمثل، والفضة بالفضة وزنًا بوزن مِ مِ 

  ريال، د، العملات ما توُزن العملات تعُد: عشرة  أما العُملات فإن التساوي فيها يكون بالعد
ولا فرق فيها بين ما كان ورقاً أو   بالعد،خمسمائة ريال فالتساوي فيها   ريال،مائة  ريال،خمسة 

فيكون   مائة ريال،  الورق  مائة ريال  المعدن  العد واحد،  العلماء؛ لأن في  معدنًا عند جماهير 
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دٍ معدنية ريالات معدنية فإنه لا يجوز أن تصرفها  التساوي فيها بالعد، فلو احتجت إلى نقو 
  بريالات ورقية أكثر منها أو أقل، لا بد من التساوي في العدد.

وأما بيع الذهب بالفضة وبيع العملات المختلفة ببعضها فيجوز متفاضلًا كما قلنا سابقًا، عشر 
جرامات ذهب بخمسين جرام فضة، دنانير بدراهم، دينار بعشر دراهم مثلًا، والعمولات المختلفة  

ريال بدولار، ما يشترط التساوي في العدد، ولكن يشترط التقابض، فالصرف لا بد فيه    أيضًا
 من التقابض.

))وقد نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن بيع الذهب بالورقِ ديناً((، وهذا هو الصرف. قال 
ابن المنذر رحمه الله: أجمع كل من أحفظُ عنه من أهل العلم على أن المتصارفين إذا افترقا قبل  

 أن يتقابضا أن الصرف فاسد. 
 

 ر بسعر يومه(. قال رحمه الله: )وأن يعوض أحد النقدين عن الآخ

هذه مسألة صرف ما في الذمة بثمنٍ حاضر، وصورتها: أن يقترض مقترض  من آخر دنانير  
أو صورة   دراهم،  يردها  أن  المال على  يتفق مع صاحب  الرد  عند  يردها دنانير، ثم  أن  على 
 معاصرة، أن يقترض المقترض من الآخر بالريال السعودي، هما في السعودية فاقترض منه بالريال

السعودي، حاج معتمر زائر، انتهت من عنده الريالات فقال لزميله: سلفني، أحيانا ما يكون  
عند الصرافين أيضًا، قال: سلفني، سلفه ألف ريال، ثم سافرا إلى بلدهما إلى المغرب إلى ليبيا إلى  

ن أردها مصر إلى السودان إلى الهند إلى أي بلد، وعندما أراد أن يرد الدين قال له: ما رأيك أ
  بعملة البلاد؟ أيسر علي وعليك، فهنا سيصرف المقترض ما في ذمته بشيءٍ حاضر.

 ا بالشروط التي سنذكرها. والجمهور الحنابلة والحنفية والشافعية: على الجواز مُطلقً 

 ما معنى مطلقا؟ يعني سواء كان الدين حالاًّ أو لا زال بقي من الأجل شيء، يقولون: يجوز.

فيُ أما   يبقى من الأجل المالكية:  إذا كان لا زال  ، ويمنعونه  الدين حالاًّ إذا كان  ذلك  جوزون 
 شيء، هذا الفرق بين الجمهور والمالكية. 

، والجمهور منهم على الجواز إذا كان الدين   إذًا المذاهب الأربعة على الجواز إذا كان الدين حالاًّ
  : مؤجلا لا زال، بقي من الأجل شيء، وذلك بشرطين
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، أن يكون بسعر يومه في السوق عند الاستدانة أن يكون بسعر يومه عند التصارف لا عند  *
 . الاستدانةالتصارف عند الوفاء وليس عند 

التقابض في  * أن يحصل  الصرف  وشرط  هذا صرف،  لأن  المجلس؛  التقابض في  وأن يحصل 
  المجلس.

الله عنهما أنه قال: ))كنت أبيع الإبل لماذا يقول الجمهور بالجواز؟ لمِا جاء عن ابن عمر رضي  
((؛ يعني يبيع البعير -يعني بعد ذلك-وآخذ بالدراهم    -يعني في الذمة-بالبقيع، فأبيع بالدنانير  

: بثلاثة دنانير على أن يدفعها المشتري بعد أسبوع، ثم إذا جاء المشتري يريد أن يدفع ما  مثلًا 
 . -م ويأخذ بالدنانيرعنده دنانير فيبدلها بالدراهم، أو بالدراه

قال: ))فأتيت رسول الله صلى الله عليه وسلم فسألته، فقال: لا بأس أن تأخذها بسعر يومها  
ا فضعفه الألباني، وقال  ما لم تتفرقا وبينكما شيء(( رواه الخمسة، واختلف في إسناده مرفوعً 

 .ابن عبد البر: ثابت صحيح
 ضعيف  ضعيف؛ فالحديث    رجلٍ وعند النظر في إسناده وفي جميع أسانيده وجدنا أنها تدور على  

ا، وهو أولًا اختلف في رفعه ووقفه لكن نحن نعلم من القاعدة أن مجرد الاختلاف ا وموقوفً مرفوعً 
فيسنده إلى الصحابي    في الرفع والوقف لا يضعف الحديث؛ لأن أحيانا يعني لا ينشط الراوي

أحيانا ينشط فيرفعه، فهذا لا يقدح في صحة الحديث وليس اضطرابا، لكن العلة أن الحديث  و 
 ا، هذا من حيث النقل.ا وموقوفً ضعيف فهو ضعيف مرفوعً  رجلٍ يدور في جميع طرقه على 

لكن من حيث النظر، قال الجمهور: إنما في الذمة كالحاضر فكما أنه يجوز للإنسان أن يصرف 
 يعني في يد أخيه.   بدراهم؛أخيه فإنه يجوز أن يصرف دنانير في ذمته   دراهم في يددنانير في يده ب

لأن المدين قد أسقط الأجل، ألا ترون أن المدين   شيء؛ولا إشكال إذا كان قد بقي من الأجل  
لو جاء لصاحب المال بعد شهرين وكان الأجل بعد سنة، جاء بعد شهرين قال: يا أخي جزاك  

نت إلي وأقرضتني والحمد لله وسع الله علي وحصل عندي المال خذ دينك،  قد أحس  خيراًالله  
لا ما يجوز حتى يأتي الأجل؟ لا، حقٌّ له أسقطه فإذا أسقطه وصار حالاًّ فإذا صار    ::هل نقول

 فعليه فلا حرج في ذلك.

ند  ولذلك الذي يظهر لي والله أعلم: أنه يجوز ذلك بالشرطين المذكورين أن يكون بسعر يومه ع
 التصارف وألا يتفرقا وفي الذمة شيء بل يحصل التقابض لما تصارفاه في مجلس العقد. 
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 وبهذا نكون أنهينا الفصل والباب المتعلق بالربا، وذكرنا المسائل التي ذكرها المصنف وفرعنا عليها. 

بلدٍ إلى بلد النقد من  التحويلات، تحويل  يل  تحو   ؛تبقى من المسائل المشكلة المعاصرة مسألة 
العملة فلا إشكال ويجوز أخذ أجرة على ذلك، لكن  إذا كان بنفس  بلدٍ إلى بلد  النقد من 
الإشكال في تحويل النقد من بلد بعملة إلى بلد بعملة أخرى فتعطي المحول هنا ريالات وهو 
  يوصلها إلى أهلك بالجنيه المصري مثلًا أو بالجنيه السوداني أو بالروبية أو بالدرهم فهنا حوالة

يُ  من  تحويل وصرف، والصرف  التقابض، وهذه لها  التقابض كما سمعنا ولم يحصل  فيه  شترط 
 حيث العمل صور: 

ل منه، فإذا جئت ودفعت  ل شيكًا معتمدًا من المصرف الذي حوَّ : أن يقبض المحو ِ الصورة الأولى
يعطونك   يعني  الأموال؛  التي ستحول بها  يعطونك شيكًا بالعملة  شيكًا بالجنيهات  الريالات 

به  المصرف، وهذا كان معمولًا  عليه من طرفين من  المصرف موقع  الشيك معتمد من  وهذا 
عمل به في بعض البلدان فهذا لا  عندنا في بلادنا ثم ألغي، لكن هذا كان معمولًا به ولعله يُ 

ما دام أنه    ،حرج فيه ولا إشكال، والقبض حاصل؛ لأن قبض الشيك المصدق كقبض النقد
 يك معتمد أخذ قوة التصديق فإنه يكون كقبض النقد.ش

  شيكٍ وقع عليه؛ لا، نتكلم عن  لاحظوا! أناَّ لا نتكلم عن الشيك المرسل الذي يكتبه إنسان ويُ 
معتمد؛ يعني نال قوة التصديق من الجهة المعتمدة، فهذا جائز لم؟ لأنه قبض الشيك وهو في 

ثم يرسل الشيك إلى أهله وأهله يراجعون المصرف الذي حول عليه المبلغ ويصرفونه في   المجلس،
 الشيك، هذا جائز لا حرج فيه.

طريق الحاسب الآلي فبمجرد : أن يتم التحويل بالتحويل السريع الذي يتم عن  الصورة الثانية
المال   منها  يستلم  التي  الجهة  إلى  المال  الجهاز يصل  العملية ويدخل في  النقود وتتم  تدفع  أن 

لأن العمل على الأجهزة والأجهزة مرتبطة مجرد ما يدخل الموظف العملية وتتم تظهر    مباشرة؛
الفقهي ظهر لي والله النظر  بعد  البلد بالعملة، وهذا  الموظف في  أنه يجوز؛ لأن عند  أعلم:   

 التقابض قد حصل بالفعل أو بالقوة.

  الاستلامأو بالقوة يعني القدرة على    فوراً،بالفعل؛ يعني يمكن أن القريب لك وهو في بلده يستلم  
فوراً، والأحوط أن يرُتب بين الطرفين، فإذا ذهبت تُحول تتصل على أخيك تقول في الساعة  

وصل المبلغ،    به؛الفلانية تكون في الفرع الفلاني أو في المصرف أو في كذا، ثم تحول إليه وتتصل  
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التفرق، ولا شك أن هذا   قال وصل، استلمتم؛ استلمنا وتمشي، فيكون القبض حصل قبل 
ن كنت أرى أنه ما دام أنه حصلت القوة والقدرة على القبض فإن هذا له حكم أحوط، وإ

 القبض. 

في البلد فوراً؛ بمعنى أن    حسابٍ أن يتم التحويل إلى الحساب البنكي فيُقيَّد في   الصورة الثالثة:
  يظهر في عمليات صاحب الحساب فوراً.

ا؛ بمعنى أنه يضاف إلى  يَّد في الحساب فورً قمسألة الحركة المالية هذه لا ننظر إليها، مسألة أنه يُ 
  رصيد العميل واليوم تأتي رسالة مباشرة: تم إيداع كذا فهذا أيضًا جائز؛ لأن القبض قد حصل.

وهي أن يتم التحويل إلى جهة ويتأخر القبض، قد   وقوعًا،: وهي أكثرها  بقي الصورة الرابعة
بعد أربعة أيام وهذه الأصل فيها أنها حرام،   عمل،بعد ثلاثة أيام   يومين،بعد    يوم،يكون بعد  

للعميل قبضً  أو المستند الذي يصرف  الفاتورة  ا؟ الجواب: لا؛ لأنه لا قيمة لها، لا وهل تعد 
 يستطيع أن يصرف بها شيئاً وإنما هي إثبات أنه أعطاهم كذا. 

يصرفون له شيئاً،  لو فرضنا أن التحويل تعثر ولم يصل، وجاءهم بهذه الورقة ما  ة!  خو إبمعنى يا  
راجعون، لكن هو أثبت أنه حوَّل فقط؛ يقولون: نُخاطب البنك ويخاطبون البنك وينظرون ويُ 

 فهذه لا قيمة لها من حيث القبض.

ولذلك لا زلت حتى اليوم أرى أن هذه الصورة حرام، ولا تجوز؛ لأن القبض لم يحصل عند  
  الصرف.

يقوم رجل بإيصال المال إلى أهل رجلٍ    أنك؛ يعني  بقي ما يقع بين الناس وليس عن طريق البنو 
لصاحب     آخر في بلدٍ آخر، وهذه صورتها الشرعية واحدة، والباقي لا يجوز وهي: أن يكون 

في بلده، ويجتمع الأطراف   وكيل  المال وكيل  في بلده وأن يكون للمُحولِ الذي يقوم بالتحويل  
  في وقتٍ واحد.

وكيل الرجل الذي    هوعة الفلانية تذهب إلى مكتب كذا الذي  بمعنى: أنا أقول لأخي في السا
الفلانية وأذهب إليه وأعطيه   هذا الرجل الذي    الريالات،يُحول، وأنا مُتفق معه على الساعة 

  المبلغ، فهو وهو عنده يعطيه    ،يُحول يتصل على وكيله أو بالجهاز ويقول أعطوا فلانًا مبلغ كذا
ستلم ذاك هناك؛ هذه صوره جائزة سواء بين التجار بين أفراد  فيخرج هذا من المجلس هنا وقد ا

 الناس جائزة وما عدا ذلك فلا يظهر لي فيه جواز. 
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الشريعة واحدة   لكن قاعدة  يقُنع،  أن  يعرض وكل  يُحاول  التجار كثيراً وكلٌّ  وقد جلس معي 
ذكرناه فهذا جائز  والأمر ما يختلف بين الريال والمليون، القاعدة الشرعية واحدة فإذا حصل ما 

 وإلا فلا، هذه خلاصة مسألة الصرف مع التحويل وهي التي يكثر عنها يعني السؤال.

بهذا نكون ختمنا ما يتعلق بالربا، بقيت قاعدة في الحقيقة لكن بها طول نؤجلها إنْ شاء الله  
لأن هذه   ربا«؛نفتتحُ بها الدرس القادم إنْ شاء الله، وهي قاعدة: »كل قرضٍ جر نفعًا فهو  

القاعدة تحتاج إلى بيان وفيها تفصيلات في الحقيقة، فلا يكفي الآن أن أطرحها فإن شاء الله  
 شاء الله عز وجل.   إنشاء الله عز وجل وإذا نسيتُ ذكروني    إننجعلُها في مُفتتح الدرس القادم  

 __*__*__*__ 

 
 : 230الدرس 

حيث فرغنا بحمد الله من شرح ما أورده المصنف    الكتاب، ولا نزال في كتاب البيوع من هذا  
ومن عادتنا في شرحنا لهذا الكتاب أناَّ لا نتعرض للمسائل    ،رحمه الله عز وجل في باب الربا

،  التأثير، كثيرة الدوران  عظيمة التي لم يذكرها المصنف رحمه الله عز وجل إلا إذا كانت المسألة  
 يحسن بيانها والتنبيه عليها.

ق بالربا لم  وكنت قد وعدت في آخر الدرس السابق أن أبدأ هذا الدرس بالكلام عن قضية تتعلَّ 
يذكرها المصنف رحمه الله عز وجل، وذلك لعظم تأثير هذه المسألة في الأحكام ولكثرة وقوعها  

قاعدةً قالوا فيها: )كل قرض جر  ألا وهي مسألة القرض الذي يجر نفعا حيث قرر العلماء  
 نفعًا فهو ربا(.

وقبل أن نفصِ ل هذه المسألة أبُين أن أحكام هذه المسألة تدور على أمرين إذا ضبطناهما ضبطنا  
 هذه المسألة:

: فهو تحقيق أن هذا النفع زيادة؛ بمعنى: أن يكون لهذا النفع قيمة  معتبرة  بحيث  أما الأمر الأول
  معتبرة فإنه يكون ربا. قيمة  يعُتبر زيادةً؛ فإن كانت له 

 أما إذا لم تكن له قيمة  معتبرة فإنه لا يكون من باب الربا، وأضرب لكم مثالين يوضحان هذا: 
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مني خمسة آلاف ريال وقلت: أقُرضك خمسة آلاف أما المثال الأول: فلو أنك اقترضت  *  
ريال على أن توُصلني بسيارتك من المدينة إلى مكة فهنا جر لي القرض نفعًا، وهو إيصالي من  

  المدينة إلى مكة بسيارتك فننظر في هذا النفع هل له قيمة؟

ب: نعم؛ قد أدفع أخرى من المدينة إلى مكة هل أدفع شيئاً؟ الجوا  سيارةٍ بمعنى: لو أني ركبت في  
  ربا.إذًا صار للنفع قيمة  معتبرة فهو زيادة فهنا يكون  ريال،مائة 

لم؟ لأني عندما أقرضتك خمسة آلاف ريال وانتفعت هذا النفع فإنك سترد الخمسة آلاف ريال  
اقترضت خمسة آلاف ريال   بمائة ريال صار كأنك  قدرناه  الذي  النفع  إليها هذا  أضفنا  فإذا 

 آلاف ريال ومائة، وهذا ربا. وأرجعت خمسة 
أما المثال الثاني: فلو جئتني وقلت: أقرضني خمسة آلاف ريال أردها مثلًا: بعد ستة أشهر،  *  

فقلت: على الرحب والسعة أقرضك وتردها إن شاء الله بعد ستة أشهر، فقلت: هل تريد مني  
فدعوت لي أمامي أو في صلاتك أو نحو ذلك؛ هذا نفع  جره القرض    لي،شيئاً؟ فقلت: أدعُ  

 لي لكن هذا النفع العظيم الذي هو الدعاء ليس له قيمة معتبرة. 

أن   يمنع هذا  الربا، ولا  فلا يكون هذا من باب  يعد زيادة،  فهذا لا  بقيمة  يقدر  أنه  بمعنى: 
 . ولالأمر الأمني أن تدعو لي؛ هذا  اقتراضكأقُرضك، ولا يمنعك 

نفكة تمامًا؟ فهل هذا النفع  : تحقيق هل هذا النفع من آثار القرض أو أن الجهة مُ والأمر الثاني
الذي حصل لي هو أثر من آثار إقراضي لك؟ أو من آثار القرض؟ أم أنه لسببٍ آخر والجهة 

  منفكة تمامًا؟

أثر القرض؟ فيكون ربا فيه هل هو من  فننظر  النفع زيادةً  أثر   بمعنى: كان هذا  أو ليس من 
 القرض بل الجهة مُنفكة فلا يكون ربا، وأضرب لكم أيضًا مثالين يوضحان المقصود:

توُصلني  * أن  على  فأقرضتك  ريال  آلاف  مني خمسة  اقترضت  الأول:  المثال  في  ذكرنا  كما 
  بسيارتك من المدينة إلى مكة، هنا هذا النفع من آثار القرض؛ فيكون ربا.

 في آخر الشهر نذهب بسيارتك من المدينة  نا وأنت متعودان في كل شهر، أناَّ والمثال الثاني: أ*  
الإيجار وليس   أنا سأدفع  عادتنا، وفي شهرٍ من الأشهر قلت لي: يا سليمان  إلى مكة هذه 

قرضني مثلًا: خمسة آلاف فقلت: حبًّا وكرامة، وأقرضتك الخمسة عندي مبلغ الإيجار، وأريد أن تُ 
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آلاف ريال، وعندما جاء آخر الشهر ذهبنا بسيارتك على عادتنا من المدينة إلى مكة فحصل 
  لكن هل هذا النفع من آثار القرض؟ مني،لي نفع  منك بعد أن اقترضت 

الأمر من قبل أن أقرضك، ولم يكن    أناَّ معتادان على هذا  إذْ الجواب: لا، بل الجهة منفكة،  
هذا النفع من آثار القرض، فكونك اقترضت مني في هذا الشهر لا يمنعك من أن تنفعني نفعًا  
ليس من آثار القرض، فأركب معك في سيارتك ونذهب إلى مكة كعادتنا، ولا يكون هذا من 

 باب الربا ولا يضر.

لة ونقُرِ ب أحكامها، ثم أعرض لكم ما لخصته  إذا ضبطنا هذين الأمرين فإناَّ نضبط هذه المسأ
العظيمة كثيرة الأحكام كثيرة   القاعدة  المتقدمين والمعاصرين في هذه  العلم من  أهل  من كلام 

 الوقوع. 

وهذه القاعدة يا أحبة رُويَّت من قول نبينا صلى الله عليه وسلم، روَّيت على أنها حديث وأن 
ا رضي الله عنه قال: قال رسول صلى  فقد رُويَّ أن عليً النبي صلى الله عليه وسلم قال ذلك،  

الله عليه وسلم: ))كل قرضٍ جرَّ منفعةً فهو ربا(( وهذا الحديث رواه الحارث في مسنده، وهو  
فيه عدة علل، فلا يصح مرفوعًا إلى النبي صلى الله عليه   ضعيف  عليل  ضعيف، فهذا الحديث  

  وسلم.

نقلًا   القاعدة وردت  ذلك ما رواه وكذلك هذه  عليهم ومن  الصحابة رضوان الله  عن بعض 
كل قرض جرَّ منفعةً )البيهقي رحمه الله عز وجل عن فُضالة بن عبيد رضي الله عنه أنه قال:  

لكن بالرجوع إلى إسناد هذا الأثر وجدناه ضعيفًا أيضًا، ووجدنا فيه   لرباافهو وجه من وجوه  
 م عليه الحافظ ابن حجر رحمه الله عز وجل وبين ضعفه. عللًا مُتعددة، وضعفه العلماء وممن تكل

كذلك أخرج ابن أبي شيبة في المصُنف عن عطاء وهو الإمام التابعي الكبير الفقيه أنه قال: 
كانوا يكرهون كل قرضٍ جرَّ منفعة. والمعلوم أن التابعي إذا قال: كانوا فإن كلامه يُحمل على 

، فهو في هذا الأثر لو صحَّ يحكي عن صحابة رسول صحابة رسول الله صلى الله عليه وسلم
 الله صلى الله عليه وسلم. 

وبالرجوع إلى إسناد هذا الأثر أيضًا عن عطاء رضي الله عنه وجدنا أنه ضعيف أيضًا، وأن فيه  
  عللًا؛ يعني: متعددة.
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فه عن إبراهيم  أيضًا رُويَّت هذه القاعدة في لسان بعض التابعين فقد روى ابن أبي شيبة في مُصنَّ 
النخعي التابعي الكبير الفقيه أنه قال: كل قرض جرَّ منفعةً فهو ربا. كذلك روى ابن أبو شيبة  

 عن الحسن البصري أنه كان يكره كل قرض جرَّ منفعة.

وقال الإمام ابن حزم رحمه الله عز وجل في كتابه المحلى: صحَّ النهي عن هذا عن ابن سيرين 
 وأيضًا أتذكر أن ابن حزم رحمه الله صحح هذا عن إبراهيم النخعي. التابعين،وقتادة من 

وهذه القاعدة يذكرها الفقهاء في كتبهم تسليمًا، وينصون عليها، وقد وقفت عليها في كتب 
اعتنى بها زيادةً عن غيره   الفقهاء من  التسليم، ومن  الأربعة، ويذكرونها على سبيل  المذاهب 

 .البين«الطروضة »كالإمام النووي في 

وإذا نظرنا في كلام الفقهاء وتفريعهم على هذه القاعدة نجد أنهم مُجمعون عليها، فهم مُجمعون 
 على أن كل قرض جرَّ نفعًا فهو ربا.  :في الجملة

والمنفعة كما يقول العلماء هنا: هي المنفعة التابعة للقرض سواءً كانت؛ يعني: للمقرض أو كانت  
  معًا.للمقترض أو كانت لهما  

 والعلماء يذكرون أموراً في هذه المسألة:

: أن تكون المنفعة مشترطةً عند القرض، وتكونُ للمقرض الذي أقرض المال كما  الأمر الأول 
لو أقرضه بشرط أن يحمله في سيارته أو يحمل متاعه إلى بلده، أو    ،ذكرنا في مثالنا السابق 

  ع المقرض.يوصل مالًا منه إلى أخيه، هذا إذا كان المنتف

ودع في الحساب. شترط أن يُ الًا ويكذلك قد يكون المنتفع المقترض مثل أن يقترض المقُترض م
يقول: اشترط عليك أن تودعه في حسابي في    أقرضتك،يقول: أقرضني خمسة آلاف فيقول:  
 البنك الفلاني فهذه منفعة للمقترض. 

ضه قرضًا بشرط أن يستأجر بيته، قال:  وقد تكون المنفعة المشترطة مشتركة للاثنين كما لو أقر 
أقرضك خمسة آلاف بشرط أن تستأجر بيتي وهو بحاجة إلى أن يستأجر، هنا المقرض سينتفع  

  فهنا المنفعة المشترطة للاثنين. ،بأنه أجَّر بيته والمقترض سينتفع بأنه أجَّر بيتاً يحتاجه

على أن المنفعة المشروطة في القرض للمقرض حرام لا يختلفون في هذا، المنفعة    :والعلماء مجمعون
التي تعود للمقرض حرام بالاتفاق، وقد نقل جماعة من العلماء الإجماع على هذا منهم ابن  

 المنذر وابن عبد البر وابن قدامة وغيرهم من أهل العلم.
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العقد كما قلنا قال له: يعني أقترض منك  أما إذا كانت المنفعة للمقترض وكانت مُشترطةً عند  
تودعه في حسابي فهذه قد اختلف فيها العلماء؛  بشرط أن توُدع المال في البنك الفلاني، أو  

فالجمهور بل أكثر أهل العلم على أن الفائدة والمنفعة المتمحضة للمقترض يجوز اشتراطها ولا 
 فإذا ردَّ المقترض القرض فإنه يرده كما هو. ى،ي وإنما المعطَ تكون ربا؛ لأن المشترط ليس المعطِ 

ذهبوا إلى منع هذا،    :وبعض الفقهاء من المالكية والشافعية؛ يعني بعض المالكية وبعض الشافعية
وأدخلوه في القاعدة، وحرَّموا هذا، والمحققون من أهل العلم كشيخ الإسلام ابن تيمية وابن القيم  

  با.يرجحون الجواز، وأنه لا يدخل في الر 

كنى  يقول ابن القيم رحمه الله: والمنفعة التي تجر إلى الربا في القرض هي التي تخص المقرض، فسُ 
  هذه هي المنفعة التي تجر إلى الربا. دوابه،دار المقترض وركوب 

أما إذا كانت المنفعة مُشتركة فإنها تدخل في القاعدة عند كثيٍر من أهل العلم؛ يعني: عند أكثر 
 عند أكثر ممن تقدموا في مسألة؛ يعني: اشتراط المنفعة للمقترض.أهل العلم 

قلنا: الأكثر في اشتراط المنفعة للمقترض على الجواز أكثر منهم إذا كانت المنفعة مشتركة بين  
ثنين على المنع؛ لأنهم نظروا هنا إلى أن المقرض يشترط منفعةً فيكون كمن أقرض بزيادة، الا

 ا ربا. أقرض واشترط الزيادة وهذ

طيب! إذا لم تكن المنفعة مُشترطة لكن جرت بها العادة؛ بمعنى: أن المقُرض عندما يقرض يعلم  
هل المعروف عرفاً   ،بُحكم العادة أنه سينتفع، وإن كان لم يشترط وهذه مُختلف  فيها بين الفقهاء

 كالمشروط شرطاً في مثل هذا؟

والله أعلم: أنه إذا كانت هذه العادة عامةً معروفةً  هذا محل خلافٍ بين أهل العلم، والذي يظهر  
في البلد بحيث أنها أصبحت كاللازمة أن من اقترض ينفع المقرض بهذا النفع الذي له قيمة، 

 ط؛ لأن قاعدة الشرع اعتبار العرف. فإنه يكون كالمشترََ 

الشخص وهو يعلم    أما إذا كانت العادة لفرد فإن عادة الفرد لا تمنع، لكن الورع لمن أقرض هذا
له: أنا أقرضك لكن ما جرت به عادتك لا تفعله معي، أنا   عادته أن يشترط عليه ويقول 
من  معي، خروجًا  تفعله  لا  الوفاء  عند  المقُرض  نفع  من  عادتك  به  ما جرت  لكن  أقرضك 

 الشبهة، وخروجًا من خلاف أهل العلم. 
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لمعروف بحسن القضاء؛ يعني من كانت يقول ابن قدامة رحمه الله في الكافي: ولا يُكره قرض ا
 وذكر بعض الحنابلة أنه مكروه. يُكره،عادته أنه يرد أحسن مما أخذ فإنه لا 

حيث ذكر أن النبي صلى الله عليه وسلم    ،واحتج ابن قدامة لقوله بكلامٍ؛ يعني فيه فقه  دقيق
كذلك من عُرف بحسن  كان معروفاً بحسن القضاء فهل يقال: بأنه يُكره إقراضه؟ الجواب: لا، ف

 القضاء.

لكن كما قلنا: من أراد الخروج من الخلاف، والبعد عن الشبهة فإنه إذا أقرض مثل هذا الرجل 
 الذي يعرف عادته يشترط عليه أن يرد ما أخذ، وأن يترك عادته المعروفة. 

ترض منك  شترط ولم تَجرِ به العادة؛ يعني إنسان اقطيب! بقي إذا كان القرض جرَّ نفعًا لم يُ 
نفيسًا  قلمًا  يوفي وفاك الخمسة آلاف ريال، وأعطاك  مثلًا: خمسة آلاف ريال وعندما جاء 

لك وله قيمة وهو من آثار القرض لكنك لم تشترطه ولم تَجرِ به العادة فهذا   نفع  هدية، فهذا  
 عند جماهير الفقهاء جائز، وهو من حسن القضاء. 

يدخل في باب الربا، لكن جمعًا من فقهاء المالكية منعوا  وقد تقدم معنا أن حسن القضاء لا  
 من ذلك أيضًا إذا كانت الزيادة في العدد، أما إذا كانت الزيادة في الوصف فقالوا: إنه يجوز.

  طيب! هل من صور المسألة لو اشترط المقرض على المقترض أن يوفي في البلد؟

غرب أو من الجزائر أو من ليبيا أو من إندونيسيا، يعني: رجل مع أخيه في المدينة وهما مثلًا من الم
فقال: أقرضني ألف ريال قال: أقرضك بشرط أن تدفع الذي عليك في بلادنا، ما تسدد هنا 

صرف في الطريق أو تسدد في بلادنا طبعًا أين المنفعة؟ المنفعة أنه؛ يعني: يؤُمِ ن المال حتى لا يُ 
د، هنا نصَّ جماعة من العلماء على جواز هذا، وقالوا: يضيع منه أو نحو ذلك فيستلمه في البلا
 إنه لا يدخل في القرض الذي جر نفعًا. 

نصَّ على ذلك جماعة من المالكية وشيخ الإسلام ابن تيمية وابن القيم، وابن القيم رحمه الله  
 نسبه إلى جماعة من السلف من الصحابة والتابعين.

أصالةً أو باعتبار طبيعة الناس؛ يعني المنفعة الملازمة  طيب! إذا كانت المنفعة مُلازمة للقرض  
للقرض مثلًا: أصالةً أنت إذا أقرضت مالك تكون حفظته في الحقيقة، إذا أقرضته إلى إنسان 

  تثق في أنه يفي تكون حفظته في الحقيقة انتفعت! كيف؟
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كن إذا كان قد عادةً يا إخوة المال إذا كان في يد الإنسان يتصرف فيه، ويتساهل ويذهب، ل
 أقرضه لأخيه فإن هذا المال يبقى له ويُحفظ.

الأمر الثاني: أنه يُحفظ عند أخيك وتسلم من مؤونة حفظه، أيضًا تسلم من احتمال أن يسرق  
  ونحو ذلك، فهذه منفعة لكنها ملازمة للقرض، فهذه لا تضر.

منفعة من طبيعة الناس أن   أو باعتبار طبيعة الناس كما قلنا؛ يعني: مثلًا الدعاء للمقرض هذه
من أقرضك مالًا فإنك تدعو له، كذلك الثناء؛ ثناء المقترض على المقرض هذا ملازم للقرض  
في طبيعة الناس الأسوياء، فإذا أقرضت إنسانًا فإن من طبيعة الإنسان السوي أنه يثني عليك 

ذا احتجته لا يردك ونحو  ويقول: فلان ما شاء الله كريم وكما يقولون بالعامية: صاحب فزعة، وإ 
  ذلك، وهذا نوع من المنفعة وكل هذا يعني: جائز لا حرج فيه.

ليس باعتبار عادة الناس باعتبار    الناس، لاحظواالمنفعة الملازمة للقرض أصالةً أو باعتبار طبيعة  
 . طبيعة الناس، العادة تقدمت معنا هذه ليست ممنوعة

ليس في العالم سلف  إلا وهو يجرُّ منفعة، وقد صدق،    ولذلك ابن حزم رحمه الله عز وجل يقول: 
ليس في العالم سلف  إلا وهو يجرُّ منفعة لكن هذه المنفعة ليست منفعة عارضة وإنما هي منفعة؛ 

 يعني: ملازمة للقرض أصالةً أو باعتبار طبع الناس.

ما إذا ضبطنا الأمرين  إذا عرفنا هذا فإناَّ نكون ضبطنا هذه القاعدة: كل قرض جرَّ نفعًا، ولا سي
 الأولين الذين تدور عليهما مسائل هذه القاعدة. 

وأرجو أن نكون وفينا بما وعدنا به من بيان هذه القاعدة وننتقل إلى الباب الذي يلي باب  
 .باب بيع الأصول والثمارالربا، وهو 

 

  والثمار(.قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى: )باب بيع الأصول   

 الأصول: جمع أصل، والأصل في اللغة: ما يبُنى عليه غيره أو يتفرع عنه غيره. 

والمراد به هنا ما لا يرتبط وجوده بوجود غيره، ويرتبط وُجود غيره بوجوده، ما لا يرتبط وجوده  
 بوجود غيره؛ بل هو مستقل، ويرتبط وجود غيره به. 
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ها يتبعها، فالأم أصل  والجنين تابع ، وعكس الأصول مثلًا: الأم إنسان مستقل والجنين في بطن
تصور أصلًا  التوابع، والتابع ما يرتبط وُجوده بوُجود غيره حقيقةً أو حكمًا، حقيقةً بحيث لا يُ 

  تصور وجود الجنين إلا بوجود الأم.وجود التابع إلا بوجود الأصل مثل: الجنين لا يُ 

مثل: المفتاح مع القفل، القفل أصل والمفتاح تابع،    أو حكمًا بحيث أن فائدة الأصل مرتبطة به
  ووجوده مُرتبط بوجود القفل؛ لأن المفتاح بدون قفل لا فائدة منه.

  والتوابع كما يقول العلماء أنواع:

: ما يكون جزءً من الأصل، أجزاء  -وهذا مهم جدًّا في فهم الباب الذي معنا-  النوع الأول
باب الدار    :بالنسبة للحيوان مثلًا: الرأس واليد والرجل توابع، بالنسبة للدار  ،الأصل تابعة  له

  وحيطان الدار وأساس الدار وسقف الدار توابع؛ لأنها أجزاء.

ما معنى الجزء؟ يعني: ما يتكوَّن الأصل منه ومن غيره ويكون مُتصلًا به بحيث لو فقُد لكان 
ه فهو من مكونات الأصل، ويكون متصلًا به الأصل ناقصا، ما يتكون الأصل منه ومن غير 

 ، بحيث لو فقُد لكان الأصل ناقصًا. الاتصالشرطه 

، هو ليس جزءً لكنه يتصل بالأصل كاتصال الجزء؛ الاتصال: ما كان كالجزء في  النوع الثاني
 بمعنى أن الأصل كامل  بدونه لكنه يتصل بالأصل كاتصال الجزء.

بدونه، ولكنه    الجنين في بطن أمه ليس من أجزائها؛ لأن الأم كاملة  مثلًا: الجنين في بطن أمه،  
  يتصل بها كالجزء.

: السلالم الخارجية للبيت المثبتة في البيت ليست مطروحة -سيأتينا في هذا الباب-كذلك مثلًا  
مثبتة فيه متصلة به هي ليست جزء؛ لأن    بغيره؛عليه طرحًا، وإنما مثبتة فيه بمسامير، بجص  

 . الاتصالت كامل بدونها لكنها كالجزء في البي

ما كان صفةً في الأصل من صفات الأصل كالسِ من في الدابة مثلًا، والجمال    والنوع الثالث:
 في الجارية، والألوان في الدار ونحو ذلك. 

: ما لا تتحقق فائدة الشيء إلا به أو لا تتم فائدة الشيء إلا به، فالأصل محتاج  والنوع الرابع
 له.لذلك في تحقق فائدته، أو في تمام فائدته فهذا يكون تابعًا 

: ما يدخل في الأصل عرفاً، بحيث إذا سمع الناس اسم الأصل تصوَّروا تلك  والنوع الخامس
  الأشياء.
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مثلًا: الدار لو جرى العرف أن الأشجار المزروعة في فنائه تدخل فيه، فإنها تكون تابعةً له وهذه 
 قد تختلف من بلد إلى بلد، ومن مكانٍ إلى مكان. 

  يدة لنا في هذا الباب الذي معنا.هذه أنواع التوابع، وهي مف

والثمار والحبوب من أظهر أنواع التوابع؛ لأنها تتبع الزرع والشجر فهي من أظهر أنواع التوابع،  
 فالمقصود بهذا الباب بيع الأصول والتوابع، وأظهر التوابع هو الحبوب والثمار. 

  وبيع الأصول والتوابع له أحوال:

التفصيل، وهذا : بيع الأصول مالحالة الأولى المبيع على وجه  التوابع نصًّا، أن ينُصَّ على  ع 
 ظاهر في أنه يدخل في البيع كل ما نُصَّ عليه.

قال: أبيعك الدار ويدخل في الدار كذا وكذا وكذا وتشمل الدار كذا وكذا وكذا وكذا، فنصَّ 
 على التوابع نصًّا، فهذا الأمر ظاهر، كل ما نُصَّ عليه يدخل في البيع. 

بيع الأصول دون التوابع نصًّا. قال مثلًا: أبيعك الدار ولا يدخل في البيع البئر   الحالة الثانية:
الذي هو بجوارها مع أنها في العادة أن البئر تابع، في العرف أن البئر تابع مثلًا، لكن قال:  
أبيعك الدار ولا يدخل في البيع هذا البئر الذي هو خارج في الدار، وإن كان يتبعها في عرف  

، فهنا لا يدخل التابع المنصوص على استثنائه في البيع؛ لأن النص أقوى من دخول التابع  الناس
 تبعًا.

: بيع الأصول مع السكوت عن التوابع لا نفي ولا إثبات، وهذه الحالة تحتاج إلى  الحالة الثالثة
لأنها    البيان؛ تحتاج إلى بيان ما يدخل وما لا يدخل، ولذلك تُذكر في هذا الباب الذي معنا؛

 تحتاج إلى بيان.

  : بيع التوابع مع الأصل، وهذه داخلة في الحالة الأولى والثالثة التي ذكرناها.والحالة الرابعة

: بيع التوابع إذا استقلت وصارت مقصودةً لذاتها؛ بيع التابع لوحده إذا استقل  والحالة الخامسة
  وصار مقصودًا لذاته، فهذه يصح بيعها.

بيع التوابع إذا صارت صالحةً للاستقلال وإن لم يتم استقلالها، لكنها صارت    والحالة السادسة:
صالحةً للاستقلال كالثمار بعد بدو صلاحها، وكالحبوب بعد اشتدادها، فهذه لم تصبح مستقلةً  

وهذه ستُذكر معنا في هذا الباب إن شاء  -لكنها صارت صالحة للاستقلال، وهنا يصح البيع 
 .-الله عز وجل
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: بيع التوابع قبل صلاحيتها للاستقلال كبيع الثمار قبل بدو صلاحها، وهذه  الة السابعةوالح
 لا يصح بيعها عند الجمهور وتُذكر هذه الحالة في هذا الباب.

إذا ضبطنا هذه الأحوال نضبط مسائل الباب ضبطاً، والمصنف رحمه الله لن يذكر جميع الأحوال،  
 ر المسائل التي تحتاج إلى بيان.ولن يذكر جميع المسائل وإنما سيذك

 

   قال رحمه الله: )من باع أو وهب أو رهن أو وقف داررا أو أقر أو أوصى بها(.

إلحظوا! قال: من باع فبدأ بإيش؟ بالبيع لم؟ لأن الباب في كتاب البيوع، ولأن الباب باب بيع 
 من باب المعاوضات. الأصول والثمار، ثم أتبع ذلك بكل ما ينقل الملِك سواءً كان ذلك 

باب   من  أو  وخذ،  هات  طرفين  بين  فيها  المبادلة  تكون  التي  هي  تعرفون  والمعاوضات كما 
  -نقل الملك إلى آخر بلا مقابلأو يُ -التبرعات حيث ينقل المالك الملِك إلى آخر بلا مقابل  

 أو كانت من باب الإقرار. 

ر من باب ذكر ما يناسب حتى لا  والمصنف رحمه الله أدخل هذه في باب بيع الأصول والثما
بعض الناس يقول: طيب هذا في    لأنهيتكرر في الأبواب الأخرى فيُذكر في أول محلٍ يناسبه؛  

  باب بيع الأصول والثمار ما الذي أدخل الهبة والرهن والوقف؟

نقول: هذه عادة الفقهاء من باب الاختصار، وجمع الأذهان، ومنع التكرار إذا جاء أول موطنٍ  
 ناسب يذكرون معه ما يناسبه، وهذا من الفقه ومن باب جمع الذهن.م

أو وهب داراً هكذا أطلقها؛    دار،قال: )من باع أو وهب أو رهن(؛ يعني: باع أصلًا باع  
أو رهن؛ رهن داراً، أو وقف داراً أوقفها، أوقف الدار    لفلان،وهبتك داري أو وهبت داري  

أقر قال:  أو  الحقيقة فأقر بها    فما الذي يشمله كل هذا؟  الدار التي في يدي هي لفلان في 
لفلان، أو وصى بها قال: أوصيت بداري الذي في المكان الفلاني لزيد من الناس فتكون له 

  بعد موته فما الذي يدخل في هذا؟ ما الذي يتناوله هذا؟
 

  قال رحمه الله: )تناول أرضها وبناءها(.
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الدار داخلة  في الدار؛ لأنها في الحقيقة جزء منها، ولأنها داخلة  قال: )تناول أرضها(؛ فأرض  
في الدار باتفاق الأعراف ويخرج من هذا ما لو كان البيع للدار دون الأرض أو جرى العرف 

 بهذا.

مثل بعض البلدان يبيعون الشقق، لكن ليس لمشتري الشقة نصيب من الأرض يشتري الشقة 
عندنا لا يوجد ممنوع لكن في بعض بلاد المسلمين موجود؛  فقط، وهذا وإن كان في النظام  

يعني: عندنا من يشتري شقة من عمارة لا بد أن يكون له نصيب من الأرض، لكن بعض  
الأرض؛ لأنها  تدخل  لا  فهنا  الأرض  من  نصيب  له  يكون  أن  بدون  الشقة  يشتري  البلدان 

 خرجت من أن تكون تابعةً. 

فإ العُرف بهذا  إذا لم يجرِ  تتبع الدار، فالأرض المقامة عليها الدار  لكن  ن الأصل أن الأرض 
 تدخل في بيعها، وفي الإقرار بها، وفي رهنها ونحو ذلك.

)وبناءها(، بناءها؛ يعني كل المبني فيها الحيطان، والدرج المبني من الخرسانة مثلًا ونحو ذلك كل  
  ما بني وكان من البناء، لم؟ لأنه من أجزائها.

 

 ئها إن كان(. قال: )وفنا

)وفنائها إن كان(، يتناول البيع وما بعده الفناء وهو المحيط بالدار البرحة التي تكون أو الحوش،  
سميها الحوش، لكن قال: )إن كان(؛ لأن أكثر الدور في كثير من البلدان ليس في عُرفنا اليوم نُ 

فناءً يقول: ابني لي فناءً! لا،   لها أفنية فلا يلزم مثلًا أنه لو اشترى داراً وجاء المشتري ما وجد
  إن كان لها فناء دخل لكنه ليس بلازم، إذا لم يوجد في الدار أصلًا فإنه لا يلزم البائع أن يحدثه.

 

قال رحمه الله: )ومتصلار بها لمصلحتها كالسلاليم، والرفوف المسمرة، والأبواب المنصوبة،  
  والخوابي المدفونة(.

 يعني: يتناول البيع وما بعده ما يتصل بالدار لمصلحتها. 
، وتتحقق به الفائدة وتتم به الفائدة فهو ليس  الاتصاللاحظوا يا إخوة هذا ما كان كالجزء في 

 لها.  فائدة  جزءً ليس من أجزائها لكنه يتصل بها كاتصال الجزء وفيه 
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ي(كالسلاليم)قال:   الذي  الدرج  وهو  السلاليم جمع سلم  المقصود  ،  وليس  المرقاة،  عليه  رقى 
بالسلاليم هنا طبعًا قالوا: سميت سلاليم من السلامة يرجى لصاحبها الذي يستعملها السلامة  
هي وسيلة من وسائل السلامة في الصعود، ليس المقصود بالسلالم هنا الدرج المبني الذي هو  

م التي تتصل بالبيت وليست من  من الخرسانة ومن أجزاء البيت هذا مر، وإنما المقصود السلالي
  البناء مثل سلالم من الخشب أو الحديد.

لم  وهذه السلالم على نوعين كما هو معروف مطروحة طرحًا على الجدران، قد يكون عندي سُ 
أصعد به وأطرحه طرحًا على الجدران وأحمله يحمل ليس مثبتاً هذا لا يدخل، وإنما الذي يدخل 

 .السلاليم المسمرة
لمسمرة؛ يعني: المثبتة في الدار وليست من بناء الدار إما مثبتة بمسامير، أو مثبتة بالجص ومعنى ا 

لكنها ليست من بناء الدار عندي سلم من خشب سلم من حديد ليس من بناء الدار، ولكنه  
إذا كان من خشب يضرب بالمسامير في   إما بمسامير  ينُقل  تثبيتاً بحيث لا  الجدار  مثبت في 

 . يثبت السلم أو بالجص ونحو ذلك حتى يثبتالحائط حتى 
 رة الذي تأتي. فقوله: كالسلاليم هو مُقيد بالمسمَّ 

والرفوف المسمرة؛ الرف: معروف الذي توضع عليه الأشياء، الرف: إما أن يكون من البناء 
فوفاً هذه داخلة في الأصل؛ لأنها من الأجزاء وإما  مثل الآن في الأبنية يصنعون في أثناء البناء رُ 

 أو حديد أو نحو ذلك، هذه الرفوف ما تخلو من حالين: خشبٍ أن تكون من 

: أن تكون مثبتة في حيطان البيت تثبيتاً، هي من خشب ليست من البناء لكنها  الحالة الأولى 
تد فهذه  ذلك،  أو بالإسمنت أو نحو  أو بجص،  إما بمسامير،  خل؛ لأنها متصلة بالدار  مثبتة 

 اتصال الجزء.

رفوف   بالمكاتب؛ليست مثبتة مثل ما نسميها اليوم   مُسمَّرة،وإما أن تكون موضوعة وليست  
المكاتب تكون مُثبتة ببعضها وليست بالحائط، يأتي النجار ويصنعها ويثبتها ببعضها، لكنها لا  

  ر في الحائط فهذه لا تدخل.سمَّ ثبت في الحائط لا تُ تُ 

البيت مثل الدواليب ومثل المكاتب ومثل كذا غير مثبتة في   الرفوف الملقاة التي لا تثبت في 
البيت هذه لا تدخل في اسم الدار إذا أطلق متى تدخل؟ إذا نُصَّ عليها أما إذا لم ينُصَّ عليها  

 فإنها لا تدخل. 
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الأبواب: إما أن تكون مثبتة في مكانها  ؛ يعني وكالأبواب المنصوبة،  (والأبواب المنصوبة)قال:  
غلق، فهذه تدخل وهي الأبواب المنصوبة، وإما أن  فتح وتُ مثبتة بالمفصلات وكذا في مكانها تُ 

تكون مطروحة توُضع عند الحاجة مطروحة على الحائط ليست مثبتة إذا احتيج إلى الستر أو 
 تدخل وإنما التي تدخل الأبواب  الأبواب الموضوعة لا،  كذا وُضعت وإلا رفُعت فهذه لا تدخل

 المنصوبة المركبة في مكانها بالمفصلات ونحوها بحيث تفتح وتغلق. 

: هي أواني حفظ الماء من الفخار مثلما  -يا إخوة-، ما هي الخوابي؟ الخوابي  (والخوابي المدفونة)
فظ الماء وتبرد  وضع فيها الماء، تحيسمى بالزير والشربة هذه الأواني التي تُصنع من الفخار ويُ 

الماء، وكذلك الأواني المصنوعة من الفخار أو غيره لحفظ التمر أو العسل أو السمن فإنها تدخل  
 في اسم الخوابي.

طلق على أواني كبيرة، هذه الأواني إما أنها لحفظ الماء وتبريده والمعروفة عند الناس إذًا الخوابي تُ 
لأرُز والسمن واللبن ونحو ذلك هذه الخوابي على بالشربة والزير ونحو ذلك، وإما أنها لحفظ ا

 نوعين: 

: أن تكون مدفونةً؛ يعني: مدفونة في أرض البيت ليست مُخبأة، لا؛ يعني أصولها  النوع الأول  
مدفونة محاطة بجص ولا بإسمنت ولا بتراب بحيث أنها متصلة بالبيت كاتصال الأجزاء، فهذه  

 تدخل في البيع.

موضوعة وضعًا وليست مدفونة، زير موضوع على حديد أو شربة موضوعة عند النافذة وإما أنها  
وليست مُثبتة ليست مدفونة أو آلات حفظ الأطعمة؛ يعني: أواني لحفظ الأطعمة موضوعة في  

 المطبخ ليست مدفونة، فهذه لا تدخل إلا إذا نُصَّ عليها. 

حفظ الماء    ؛دار، هذه الأواني التي هي للحفظإذًا معنى الخوابي المدفونة: أن تكون مثبتةً في ال
أو حفظ الطعام من الفخار أو غيره أن تكون مُثبتة في الدار، فإذا كانت مثبتة في الدار فإنها  
تدخل في اسم الدار؛ لأنها كالجزء بالاتصال وهي فيها فائدة، أما إذا كانت موضوعة ليست 

 مدفونة فإنها لا تدخل في اسم الدار.

 سؤال:
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تم مسألة لو اشترط المقرض على المقترض أن يوفي في البلد، نعم، ألف ريال بشرط أن يدفع  ذكر 
ما عليه في البلد، نعم، ذكرتم نص الجماعة على جواز هذا، نعم، الإشكال أن الآن في الغالب 

  أنه يسدد بعملة البلد هناك.

 : الجواب

ن هل هذه المنفعة الحاصلة للمقرض لا هذه مسألة أخرى؛ يعني: خارجة عن مسألتنا، المسألة الآ
تمنع القرض؛ لأنها تكون ربا؟ الجواب الذي وقفت عليه من نصوص العلماء نصًّا على هذا:  

  أن هذا جائز ولا يمنع القرض ولا يكون من باب الربا.

أما أن يشترط عليه أن يسدد بعملة البلد فلا يجوز أن يشترط عند القرض، أما أن يطلب منه 
البلد؛ لأن أصل العملة المقترض بها؛ يعني ليست موجودة أو لا  التسديد   الوفاء بعملة  عند 

يستفيد منها هناك في البلد فهذا الراجح أنه يجوز ويكون من باب الصرف، ولذلك يُشترط أن 
يبقَ في الذمة منها   الوفاء وليس عند الاقتراض، وأن لا  العملة عند الأداء عند  يكون بقيمة 

 ط فيها ما يشترط في الصرف.شيء؛ يعني يشتر 

 __*__*__*__ 

 
  :231الدرس 

 ولا زلنا مع كتاب البيوع، وكنا قد شرعنا في درس الأمس في باب بيع الأصول والثمار. 

 طلق ولم يقُيَّد بقيد يدخل فيه ثلاثة أمور:وعلمنا أن الأصل إذا بيع وأُ 

 البيع.: أجزاؤه؛ فأجزاء الأصل كلها داخلة  في الأمر الأول

: ما يتصل بالأصل؛ كاتصال الجزء، وفيه فائدة  متعلقة  به فما اتصل به مما ليس والأمر الثاني
 من أجزائه لكنه كالجزء في الاتصال وكانت له فائدة  تتعلق بالأصل فإنه يدخل في البيع.

ويدخل في اسمه  ما دخل في اسمه عُرفاً عند الناس، فما يتبعه في عرف الناس  والأمر الثالث:  
 في عرف الناس؛ فإنه يدخل في البيع.

هذا أصل  ضابط  للمسألة، والمصنف رحمه الله عز وجل بدأ الكلام عن بيع الأصول ببيع الدار،  
والدار من الأصول فالأبنية من الأصول فمن باع داراً وأطلق فإنه يدخل فيها، وفي هذا البيع  

 الأرض فإنها جزء  من الدار.
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 في حدود الدار فإنه يدخل فيها، والفناء والحوش إن وُجد، وكذلك يدخل فيها ما  وكل ما بني
كالسلاليم المسَُمَّرة المثُبَّتة في الدار تثبيتاً وليست مطروحةً عليها طرحًا    الجزء  ل اتصايتصل بها  

مُثبتة وليست  ببعضها  المربوطة  وليست  الدار  في  تثبيتاً  والمثُبَّتة  المسَُمَّرة  الدار،   وكالأرفف  في 
  وكذلك أيضًا الخوابي المدفونة.

والخوابي كما قلنا: هي الأواني الكبيرة لحفظ الأشياء منها ما هو لحفظ الماء والذي يكون من  
الفخار كالزير والشربة، ومنها ما يكون لحفظ السمن، ومنها ما يكون لحفظ التمر ومنها ما  

الأشياء وتكون إذا كانت مُثبَّتةً مدفونةً في الدار    يكون لحفظ الأرز، المهم أنها أواني تتُخذ لحفظ 
  بالدار.  متعلقة  وفيها فائدة   الجزء،فإنها تدخل في ذلك؛ لأنها مُتصلة بها اتصال 

 هذا تقدم معنا في المجلس السابق ووقفنا عند هذه النقطة.

  

والثمار: )وما  قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت باب بيع الأصول 
 .)  فيها من شجر  وعُرش 

يعني يتناول بيع الدار ما في الدار؛ يعني ما في حدودها وليس خارجًا عن حدودها، من شجرٍ؛  
بها    فالشجر الذي في الفناء، والذي في السطح إن وُجد ونحو ذلك يدخل فيها؛ لأنه متصل  

 اتصال الجزء، وفيه فائدة  متعلقة  بها.

 وعُرش: جمع عريشة، وهي تطلق على أمرين:

وضع تصنع في فناء  السقيفة التي يُستظل بها، وتكون غالباً من سعف النخل فتُ   الأمر الأول: 
 بها.  الاستضلالالبيت أو في سطحه أو نحوه من أجل 

 عل ليحمل عليه نبات العنب.يجُ : عرش العنب؛ عريش العنب وهو ما والأمر الثاني

وكلاهما مراد هنا، فإذا كان في البيت عريش عنب يوُضع عليه نبات العنب ليحمله أو كانت 
بها، ومثلها اليوم ما يسمى بالخيام خيام الشعر ونحو ذلك التي    الاستضلالفيه سقيفة من أجل  

 ونحو ذلك فإنها تدخل في البيع. ستدفأ بها في الشتاء  تُجعل في البيوت ليستظل بها أو ليُ 
 

 قال رحمه الله: )لا كنز  وحجر  مدفونين(. 
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إذا بيعت   الدار  أنه يدخل في  فإنه قد تقدم معنا  هذا استثناء مما كان متصلًا بالدار كالجزء 
فتكون للمشتري ويُستثنى من ذلك ما ذكُر هنا الكنز المدفون؛    التوابع،وأطُلقت فسُكِت عن  

الدار، وكالذهب الذي فإن الكنز المدف ون كالنقود التي تكون في جرة مثلًا وتدفن في أرض 
دفن في أرض الدار ونحو ذلك هي في الحقيقة مدفونة في أرض الدار فهي  يوُضع في صندوق ويُ 

 متصلة بالدار كاتصال الجزء.

في  ومقتضى الضابط أنها تدخل في البيع لكن المصنف استثناها فإنها لا تدخل في البيع ولا  
 نقل الملك، لم؟ لأنها في الحقيقة مُودعة في أرض الدار لحفظها لا لفائدة تتعلق بالدار.

لماذا جعل الإنسان مثلًا النقود في جرةٍ أو صندوق ودفنها في الأرض؟ هل هذه المصلحة تتعلق  
بالدار؟ الجواب: لا وإنما أراد حفظها حتى لا تُسرق وحتى لا تضيع ونحو ذلك، فهي مُودعة   

  لا لفائدة الدار. ،في الدار لحفظها

فلو أن شخصًا اشترى داراً ثم وجد في أرضها كنزاً مدفونًا، حفر فوجد جرة فيها نقود أو وجد  
 صندوقاً فيه حلي من الذهب فهذا لا يخلو من أربعة أحوال:

الالحالة الأولى للبائع فتكون مثلًا من  أنها  نقود  : أن تكون عليها علامة المسلمين، فالأصل 
السعودية مثلًا والدار هنا، أو من النقود المعاصرة أو يظهر على الذهب؛ يعني أنه جديد، أو 
أنه من صنع المسلمين، المهم أن لا تظهر عليه علامة الجاهلية فهذه الأصل أنها للبائع؛ لأن  

 الدار كانت في يده فالذي يغلب على الظن أن الذي دفنها هو البائع.

وإن شئت قلت أن لا تكون عليها علامة    المسلمين،أن تكون عليها علامة  :  الحالة الثانية
  ذاك لمالكها. إذْ الجاهلية ويعُلم أنها لمالكٍ مُعيٍن معلومٍ غير البائع فتكون 

ووجدنا فيه ورقة أن هذا الذهب لفلانة بنت   ذهب،على سبيل المثال: وجدنا صندوقاً من  
فلان وهي معلومة، فإن هذا الذهب يكون لتلك المرأة التي علمنا أنه لها، فلا يكون هذا المدفون  

 للبائع ولا يكون للمشتري، وإنما يكون لمالكه الذي علمناه. 

الثالثة: ليها علامة  : أن لا تكون عقلأن تكون عليها علامة المسلمين وإن شئت    والحالة 
الجاهلية ولا يعُلم مالكها لا البائع ولا غير البائع؛ يعني يعُلم أنها ليست للبائع ولا يعُلم مالكها،  

ذاك   إذْ ما نعرف لمن؟ قلنا للبائع: هذا لك؟ قال: لا، ولم نجد ما يدل على صاحبها، فإنها  
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إن   التي ستأتينا  اللقطة  أحكام  تلحقها  لقطة  يد عز وجل،    شاء اللهتكون  لقطةً في  وتكون 
 واجدها الذي هو المشتري وليس البائع.

أن تكون عليها علامة الجاهلية، فيظهر أنها من دفن الجاهلية، كأن يظهر عليها    والحالة الرابعة:
 القِدم، أو تكون عليها علامات الكفار، أو نحو ذلك فهنا تكون ركازاً.

نه يُخرج منه الخمُس مع مراعاة الأنظمة والقوانين والمعلوم أن الأصل في الركاز وهو دفن الجاهلية أ
 التي في البلاد، التي تنُظم ما يسمى اليوم بالآثار والأمور الأثرية ونحو ذلك. 

وهو أن دفن الكنز    إذًا عرفنا أن الكنز المدفون في أرض الدار لا يدخل في بيعها، وعرفنا العلة
 لدار، وإنما لحفظه فهو كالموُدع في الدار.هنا ليس لمصلحة الدار، وليس لفائدة تعود على ا

وكذلك الحجر المدفون ما يدُفن من الأحجار التي فيها فائدة أو فيها صنعة، كحجر الرحى 
 مثلًا قديماً.

الرحى: عبارة عن حجرين كبيرين مدورين توضع الحبوب بينهما وتُطحن، فلو دُفن حجر الرحى 
أو حجر فيه صنعة كأن يكون الحجر منقوش عليه شيء أو نحو ذلك ودُفن   ،في داخل الأرض

وإنما يكون   للمشتري،في داخل الأرض فإن هذا الحجر المدفون لا يدخل في البيع ولا يكون  
  للبائع، لم قلنا؟ لأن دفنه لحفظه وليس لفائدة تتعلق بالدار فلا يدخل إذ ذاك في البيع.

 

 صل  كحبل  ودلو  وبكرة  وفرُش  ومفتاح(.قال رحمه الله: )ولا مُنف  

ما ينفصل عن الدار بمعنى: أنه ليس مثبتاً فيها وإنما ينُقل هذا المنفصل، المنفصل: هو الذي لم   
 يثُبت في الدار، لم يتصل بها اتصال الجزء، فإنه لا يدخل في بيعها عند الإطلاق.

  البئر لسحب الماء.كحبلٍ؛ الحبل غالباً هو حبل الدلو الذي يدُلى في 

 ودلوٍ؛ الدلو هذا الإناء الذي ينُزل في البئر وغالباً يكون من الجلد لسحب الماء، هذا منفصل.

وبكرةٍ؛ البكرة هي الحلقة الدائرية التي يدور عليها الحبل من أجل أن ينُزل به الدلو إلى الماء في  
  البئر ويرُفع من البئر.

ن السُّجاد والكنب وسرير النوم والدواليب، هذه التي لم تثُبَّت  وفرُشٍ؛ الأثاث الذي في الدار م
 .في الدار ولم تتصل بالدار اتصال الجزء فإنها لا تدخل في البيع
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مفتاح، المفتاح قديماً كان يكون مثلًا من الخشب أو نحو ذلك    -ننتبههنا يجب أن  -  ومفتاح
مكانه وينُقل من مكانه، هذا هو المفتاح    ويوُضع في الباب ويكون منقولًا؛ يعني ينُقل فيُوضع في 

 المقصود هنا.

أما المفتاح الذي يكون تبعًا للكولون الذي يكون مُثبتاً في الباب، ويكون مثبتاً في الدار فهذا  
يبيع داراً ويجمع المفاتيح مفاتيح   أو  يبيع شُقة  أو  يبيع فيلا  اليوم  مثلًا  داخل، فما يأتي أحد 

المفاتيح ليست لك، لا؛ الحال تغير عندنا الآن، المفاتيح الموجودة  الأبواب ويقول للمشتري:  
الآن تابعة لقفلٍ متصلٍ بالدار اتصال الجزء حيث لا تتحقق فائدة القفل إلا بوجود المفتاح،  

 فالمفتاح تابع لشيءٍ ثابت والتابع تابع فيدخل في البيع.

وضع كان يُصنع من الخشب أو نحو ذلك ويُ   م عنه هنا فهو المفتاح القديم الذيأما المفتاح المتُكلَ 
 بطريقة معينة بحيث يمسك الباب عند إغلاقه ويرُفع ويُحمل ويكون منقولًا. 

إذًا المنفصل وهو الذي لا يكون مُثبتاً في الدار وإنما ينُقل من مكانٍ إلى مكان لا يدخل في  
 البيع ولا يكون للمشتري وإنما يكون للبائع إلا في حالتين: 

أن ينُص عليه، أن ينُص عليه في البيع فيُقال: بعتك الدار مع الأثاث، الدار    الحالة الأولى:  
 مع الأثاث للبيع فيشتري الدار مع الأثاث نصًّا. 

 ما يكون منفصلًا قلنا إنه لا يكون للمشتري وإنما يكون للبائع إلا في حالتين:

يقُال: أبيعك الدار مع الأثاث، أو الدار مع   : أن ينُصَّ عليه في البيع، فكما قلناالحالة الأولى
 الأثاث للبيع فيشتري بناءً على هذا، فيدخل في البيع للنص عليه. 

يعني .  أن يجري العرف بدخوله، فما جرى العرف بدخوله فإنه يدخل في البيع الحالة الثانية:  
الأثاث داخل  في البيع، هذا مثلًا: لو كنا في بلدٍ العادة فيه أنه إذا بيع دار  فيها الأثاث فإن  

  المعلوم هذا المعروف عند الناس في العادة فمن باع داراً فيها أثاث دخل الأثاث في البيع.

وليس له أن يقول: الفقهاء قالوا: المنفصل لا يدخل في البيع؛ لأن المعروف بين الناس ملتفت   
د أن يفعل خلاف العادة وأن يبيع  إليه فإذا أراد استثناءه فإنه يجب أن ينص على ذلك؛ إذا أرا 

الدار بدون الأثاث بخلاف عادة الناس فإنه يجب عليه أن يقول عند البيع: أبيعك الدار بدون  
  بالعادة. وراضٍ الأثاث؛ لأنه إذا سكت فإنه مقر  بالعادة 

 إذًا في هذين الحالين: يكون المنفصل للمشتري، وأما ما عدا ذلك فإن المنفصل يكون للبائع. 
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  قال رحمه الله: )وإن كان المباع ونحوه أرضا دخل فيها من غراس  وبناء(.

انتقل الآن إلى أصل ثان وهو الأرض فإن الأرض أصل ، فإذا باع أرضًا وأطلق قال: أبيعك  
 الأرض، ما قيدها بشيء لا نفياً ولا إثباتا، فإنه يدخل فيها تبعًا. 

 أشجارٍ ونحوها.ما فيها من غراس من 
 وبناء كل ما على الأرض المباعة من أبنية فإنه يدخل في ذلك؛ لأنه يتصل بها اتصال الجزء. 

 

  وشعي  وبصل  ونحوه(.كبُر  :  قال: )لا ما فيها من زرع  لا يُحصد إلا مرة

يعني: إذا كان في الأرض زرع  قد زرعه البائع وهذا الزرع يُحصد مرةً ثم يتُلف هذا الزرع ما يبقى  
 وشعيٍر وبصلٍ ونحوه، فإنه إذ ذاك يكون للبائع.  كبرٍُ   :فائدة منه، فإنه لا يثُمر إلا مرةً واحدةلا 

  فمن باع أرضا، وقد زرع فيها زرعًا يحصد مرة واحدة فإن الزرع يكون له.

فن في الأرض قال في الشرح: لا أعلم فيه خلافاً، لماذا؟ قالوا: لأنه زُرع ليُحصد فأشبه ما دُ 
ليؤخذ، قالوا: زرعه ليحصده وهو لا يحصد إلا مرة واحدة لا يبق فأشبه ما دفن في الأرض 
ليُحفظ ويؤخذ، ولأنه يشبه الثمرة بعد التأبير، والثمرة بعد التأبير للبائع كما سيأتينا إن شاء  

 الله.
 

  قال: )ويبُقَّى للبائع إلى أول وقت أخذه بلا أجرة(.

يحصد مرةً واحدة إذا بيعت الأرض قبل أوان حصاده فإنه يبقى قائمًا ولا  يعني هذا الزرع الذي  
- وانتبهوا فإن كلام الفقهاء دقيق-ؤمر البائع بقطعه إلى أول وقت حصاده المعتاد قطع، ولا يُ يُ 
.  

قالوا: والمعتاد؛ وسكتوا،  قالوا: إلى أول وقت حصاده المعتاد، ما قالوا إلى أول وقت حصاده  
عتاد الزراع الحصد فيه فليست العبرة بأول وقت الحصاد مطلقًا أو بأول صلاحيته  يعني: الذي ا

للحصاد؛ لأنه قد تجري عادة الزراع أنهم يتركونه ستة أيام! سبعة أيام! من أجل أن يطيب أو  
  نحو ذلك فالمقصود إلى أول وقته وقت حصاده المعتاد.
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دفع له؛ لأنه حقٌّ للبائع تُ   أجرةً المشتري    يبُقَّى في هذه الأرض بلا أجرة للمشتري، لا يستحق
 للعقد؛ موجود كان موجودًا عند العقد  أقره الشرع لا فائدة منه إلا عند الحصاد وكان مُقارناً 

 ا.ثبت شيئاً عبثً وهو حق للبائع، والشرع لا يُ 

فإنه لا فائدة منه   للبائع لكن يقطعه عند العقد  إنه  أنه مثلا قيل:   لو كان ذلك   عبث،فلو 
  كذلك لكان خيراً أن يبقى للمشتري.

فهذا من باب اللازم، لمَّا جعل الشرع ذلك الحق للبائع كان من لازم ذلك أن يبُقَّى إلى أول  
 وقت حصاده المعتاد بلا أجرة يستحقها يعني المشتري؛ لأنه صار هو المالك للأرض.

 

 قال: )ما لم يشترطه المشتري لنفسه(. 

  المشتري لنفسه(، فإن اشترطه المشتري لنفسه كان له.)ما لم يشترطه 

هذا الشعير يكون   القمح،هذا  ،هذا البرُ  الزرع،قال: أشتري منك هذه الأرض بشرط أن هذا 
  لي. وقال البائع: قبلت؛ لأن للمشتري أن يشترط أن يكون ما للبائع في الأصل له بالشرط.

أن له ذلك؟ نقول الدليل قول النبي صلى الله عليه  تقولون: ما الدليل على هذا؟ ما الدليل على  
وسلم: ))من باع نخلًا قد أبُِ رت فثمرها للبائع إلا أن يشترط المبتاع(( متفق  عليه. فدل هذا  

  كيف؟،  على الأصل الذي أصلناه

ا  النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))من باع نخلا قد أبُِ رت(( وستأتي المسألة إن شاء الله ))فثمره
ل الثمر في الأصل لمن؟  إذًا  قال النبي صلى الله عليه وسلم: ))إلا أن يشترط    لبائع، للبائع(( 

المبتاع(( والمبتاع هنا هو المشتري؛ يعني إلا أن يشترط المشتري فدل ذلك على أن للمشتري أن  
 يشترط أن يكون ما للبائع في الأصل له بالشرط.

التوابع ما لا ن الحب لم يشتد؛ لأنه تابع، ويُ ولا تضر الجهالة التي فيه، ولا يضر كو  غتفر في 
  طبق عليها شروط الأصل.يغتفر في غيرها؛ فالتوابع يتُساهل فيها في الشروط، ولا تُ 

يعني: لو أن الزرع بيع بدون الأرض فإنه يُشترط فيه أن يشتد ولا يجوز أن يباع قبل أن يشتد  
أما هنا فهو تابع  للأرض ويغُتفر في التوابع ما  ، كما سيأتي إن شاء الله؛ لأنه مستقل ومقصود

 لا يغتفر في غيرها.
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: لو أن المرأة صلت الجمعة مع الرجال صحت صلاتها، ولا تحتاج أن تصلي ظهراً؛  يعني مثلًا 
ما   لو صلت جمعة مستقلة  فإنها  المرأة صلت مستقلة  أن  لو  لكن  للرجال،  تبع   لأن صلاتها 

  ي ظهراً.صحت منها، وإنما يجب أن تصل

ا في القواعد غتفر في غيرها، وهذه قاعدة  معلومة قد ذكرناها مرارً غتفر في التوابع ما لا يُ إذًا يُ 
  الفقهية.

 

  قول(.وبُ  قال رحمه الله: )وإن كان يُجزُّ مرة بعد أخرى كرطبة  

واحدة،  يعني إن كان الزرع يُحصد أكثر من مرة، الذي تقدم معنا هو الزرع الذي يحصد مرة  
صد صد ثم يطلع ويحُ الآن المصنف رحمه الله يتكلم عن الزرع الذي يُجزُّ أكثر من مرة فيطلع ويحُ 

 وهكذا.

كرطبة؛ أي: كالبرسيم؛ الذي نسميها البرسيم، البرسيم يزرع وإذا طال يقطع ثم يطول مرة أخرى  
 ويقطع ثم يطول مرة أخرى ويقطع فهو يجز عدة مرات. 

النعناع والبقدونس والكزبرة والشبث ونحو ذلك، فهذا يجزُّ   : الورقيات مثلوالبقول؛ البقول: هي  
 عدة مرات ولا يجز مرة واحدة فقط.

 

 قال: )أو تكرر ثمرته كقثاء وباذنجان(.  

ا واحدا، وإنما يثمر بطونًا متتابعة   وليس بطنً نعم أو تتكرر ثمرته؛ يعني إذا كان الزرع يثمر بطوناً 
كالقثاء؛ والقثاء يشبه الخيار وهو الذي    :فيقطع، ثم ينمو ويثمر مرةً أخرى ويقطعفيثمر بطنا  

يسميه بعض العرب الفقوس، وعندهم مثل فيه يقولون فيه: خيار وفقوس، الفقوس هذا هو  
 القثاء.

بطوناً  تثمر  فإن هذه  الباذنجان  الخيار، وكذلك  أيضًا  فتقطع  ومثله  الأولى  البطن  يعني تخرج  ؛ 
 تأتي بطن أخرى فتقطع الثمار وهكذا.  الثمار ثم

 

 قال: )فالأصول للمشتري(. 
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يُ  الزرع  للمشتري؛ لأن هذا  الزرع  أصل  للمشتري(،  ليبقى مدة )الأصول  ليقطع وإنما  زرع لا 
قطع عند الحصاد خلاص بل يزرع ليبقى مدة إثماره زرع ليُ إثماره؛ يعني ما هو مثل البُر والشعير يُ 

لذي يزُرع ليبقى ويثمر مثلًا شجر البرتقال يزرع فيبقى ثم يثمر سنة  فأشبه الشجر مثل الشجر ا
أخرى ثم يثمر سنة أخرى وهكذا، وكذلك شجر الزيتون فهذا مثله فيكون للمشتري يدخل في  

 . البيع
 

 . زَّة الظاهرة(قال: )والج

كالبرسيم والنعناع والبقدونس    :كما قلنا  أخرى،بعد    مرةً قطع  ويُ   )والجزَّة الظاهرة(؛ أي: مما يجزُّ 
 والكزبرة ونحو ذلك. 

  

 قال: )واللقطة الأولى(.

 .مما يثمر بطوناً  يعني)واللقطة الأولى(؛ 

  

 قال: )للبائع(.

  والبطن )للبائع(؛ لأنها ظهرت في مِلكه، الجزَّة الأولى ظهرت في ملكه قبل أن يبيع الأرض،  
 نها تُشبه النخل بعد تأبيره فثمرته تكون للبائع. الأولى ظهرت في ملكه قبل أن يبيع الأرض، ولأ

  

 قال: )وعليه قطعهما في الحال(.

عليه قطع ما يجزُّ وما يقطف في الحال عند العقد، بخلاف ما تقدم معنا في الزرع الذي يعني  
  صد إلا مرة واحدة، لماذا؟لا يحُ 

يثمر بطونا تحصل منها الفائدة  لأن هذا الذي يجز تحصل منه الفائدة عند قطعه، وهذا الذي  
زُّ وأن يؤخذ ما  زَّ ما يجُ صبح كبيراً فليس فيه ضرر، فعلى البائع أن يجُ عند قطعه حتى لو لم يُ 

 لماذا؟  العقد،يؤخذ فورا عند 
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حتى لا يظهر جديد ولو ظهر جديد  لكان للمشتري فيختلط ما للبائع وما للمشتري،   :قالوا
وقد ذكرنا مراراً وتكراراً أن ما يؤدي إلى النزاع في البيوع  ،  النزاعز ويؤدي إلى  يَّ ويصعب أن يمُ 

  ممنوع.

وأما ما بعد الجزَّة الظاهرة واللقطة الأولى فإنه يكون للمشتري تبعًا لأصله؛ يعني الجزَّة الثانية 
 اللقطة الثانية فإنها تكون للمشتري تبعًا لأصله. و 

 : المشتري  قالوإذا اشترط المشتري أن تكون الجزَّة الظاهرة أو اللقطة الأولى له فإن له ذلك؛ إذا  
اشتري منك الأرض بشرط أن يكون البرسيم من الآن لي، بشرط أن تكون بطن القثاء هذه 

لأولى  ذاك تكون الجزَّة الأولى للمشتري واللقطة ا إذْ فقال البائع: قبلت، فإنها  لي،الظاهرة الآن 
  للمشتري.

لما تقدم من أن للمشتري أن يشترط لنفسه ما يكون للبائع في الأصل، فيكون له بشرطه وقد 
 نا الأصل؛ يعني ودليله.بيَّ 

 __*__*__*__ 

 
 : 232الدرس 

بأدلتها، فإن     ونحن بحمد الله عز وجل نقرن الأحكام التي يذكرها المصنف رحمهُ الله عز وجل 
وأرجح ذكرناها وذكرنا دليلها ووجه دليلها، وإن ظهر لنا أن غيرها أرجح  ظهر لنا أنها أقوى  

ذكرناها وذكرنا دليلها ووجه دليلها، وذكرنا القول الآخر الذي هو الراجح وذكرنا دليله، وأسأل 
  الله عز وجل أن يجعل في ذلك فقهًا ونفعًا.

صولِ والثمار خاصة، وقد  زلنا مع شرح كتاب البيوع من هذا الكتاب، وفي باب بيع الأ  ولا
تقدم معنا ما ذكرهُ المصنف رحمه الله عز وجل من بيع الدار وهي من الأصول، وبيَّنا ما الذي 

 يتبعها وما الذي لا يتبعها. 

  يتبعها، كما تقدم معنا الكلام عن بيع الأرض وهي من الأصول أيضا، وتقدم الكلام عما  
 ووقفنا عند هذا الموقف.   يتبعها،وعما لا 
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قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت باب بيع الأصول والثمار: )وإذا  
  بيع شجر النخلِ بعد تشقق طلعه؛ فالثمر للبائعِ متروكرا إلى أول وقت أخذه(.

انتقل المصنف رحمه الله إلى الأصل الثالث من الأصول وهو الشجر؛ فالشجر أصل  فما الذي 
  ذي لا يدخل؟يدخل في بيعهِ؟ وما ال

هو الذي يكون في داخله البار الذي  :فإذا بيع النخلُ فإن كان بيعه بعد تشقق طلعه، والطلع 
 وضع في طلع الأنثى. يؤُبَّر به النخل، والتأبير أن يؤخذ من طلع الذكر ويُ 

التأبير قد يحصلُ بفعل الإنسان    علامةً ولما كان التشقق   التأبير، وكان  التأبير وكان أول  على 
فيأتي الفلاح فيأخذ من طلع الذكر ويجعله في طلع الأنثى، وقد يحصل بفعل الريح فتنقل الريح 
البار من طلع الذكر إلى الأنثى، وقد يحصل بفعل الطيور فلما كان ذلك كذلك تعلَّق الحكم 

 شافعي على تشقق الطلع لا على التأبير نفسه. في المذهب الحنبلي وال

يكون   وما  للبائع  يكون  ما  بين  فاصلًا  الطلع  تشقق  اعتبروا  والشافعية  الحنابلة  أن  هذا وجه 
 للمشتري، وهذا القول عندي والله أعلم مرجوح. 

لطلعِ  والراجح: هو قول المالكية والإمام أحمد في رواية أن الحكم معلق  بالتأبير نفسه، لا بتشقق ا
لماذا نقول إن هذا هو الراجح؟ لأن هذا هو الذي علَّق النبي صلى الله عليه    ،الذي يسبق التأبير

وسلم الحكم به وجعلهُ فاصلًا بين ما يكون للبائع وما يكون للمشتري، فلا نعدل عنه إلى غيره  
  لا نعدل عنه إلى غيره.مع إمكانه؛ ما دام أن تعليق الحكم به ممكن فإناَّ 

النبي صلى الله عليه وسلم: ))من باع نخلًا قد أبُِ رت فثمرها للبائع إلا أن يشترط المبتاع((   قال
عليه؛ فالنبي صلى الله عليه وسلم قال: ))من باع نخلًا قد أبِ رت((؛ سواء حصل التأبير   متفق  

نقل  بفعل الفلاح وهذا الأصل الكثير، أو حصل التأبير بنقل الريح للطلع للبار، أو حصل ب
الطيور له، المهم أن التأبير قد حصل، فإذا حصل التأبير فإن الثمرة تكون للبائع إلا إذا اشترطها 

  بقى الثمرة على النخلة إلى أول وقت أخذها المعتاد بلا أجرة.وتُ  ،المبتاع

ما دام أنها قد أبرت وهي للبائع والنخلة صارت لمن؟ للمشتري فإن الثمرة تبُقى إلى أول وقتها  
لماذا؟ لأن الشرع لما جعلها للبائع، ولم يكن لها فائدة قبل وقت أخذها فإن    المعتاد،خذها  أ

صبح لها فائدة؛ يعني إلى أول وقت أخذها  ذلك يتضمَّن أن الشارع قد أذن في إبقائها إلى أن تُ 
  المعتاد.
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هذا إذا ولا يكون للمشتري أجرة؛ لأن الشرع قد جعل ذلك للبائع وقد استحقها عند العقد، 
 لم يشترطها المشتري. 

أما إذا اشترطها المشتري فقال: أشتري منك هذه النخلة بشرط أن يكون هذا الثمر الذي أبُ رِ 
 وقبل البائع فإنها تكون للمشتري بشرطه. لي،

طيب لو العكس؟! الثمرة قبل التأبير للمشتري فلو باع البائع الأصل واشترط أن تكون الثمرة  
  لهُ فإن الجمهور من الفقهاء على أن ذلك جائز؛ لأنه:التي لم تؤبَّر 

 أولًا: يسمى مُبتاعًا.

وثانياً: لأنه لما جاز للمشتري أن يشترط ما كان في الأصل للبائع فإنهُ يجوز للبائع أن يشترط  
 لا فرق بينهما. إذْ  للمشتري،ما كان في الأصل 

الحنابلة والشافعية أو قبل التأبير على الراجح الذي  أما إذا بيع النخلُ قبل تشقق الطلع عند  
  اخترناه فإنه لا يكون للبائع وإنما يكون للمشتري إلا أن يشترطه البائع.

والذي يدل على ذلك مفهوم المخالفة، فإن المنطوق في الحديث: ))من باع نخلًا قد أبُِ رت 
: من باع نخلا لم تؤبَّر فثمرها للمشتري  فثمرها للبائع، إلا أن يشترط المبتاع((. مفهوم المخالفة 

  إلا أن يشترط البائع.
 

  قال رحمه الله: )وكذا إن بيع شجر ما ظهر من عنب  وتين  وتوت  ورمان  وجوز(.

الحديث كما سمعنا ورد في النخل، والنخل له طلع  يتشقق ويؤبَّر كما هو معلوم، فما الحكم في  
  ع يظهر ويتشقق ويؤبَّر.الشجر الذي لا يؤبَّر؟ ليس هناك طل

 قال الفقهاء: الحكم أنه يقاس على النخل.

طيب تقدم معنا أن الحكم عند الحنابلة والشافعية معلق بتشقق الطلع، فالذي يقُاس عليه يقُاس  
شبه تشقق الطلع كانت على تشقق الطلع؛ فعندهم إذا حصل في الشجر الآخر غير النخل ما يُ 

 يشترطها المشتري.الثمرة للبائع إلا أن 

والمصنف هنا من الحنابلة كما هو معلوم، فهو يذكر ما يُشبه تشقق الطلع في الشجر، وهي إن 
كانت فيما يظهر ثمره فإنه يكون عند ظهور الثمر فإذا ظهر الثمر بيعت الشجرة وقد ظهرت 
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للب الثمرة تكون  فإن  الظهور؛  تبرز وتتميز؛ لا مجرد  أن  الثمرة؛ ظهرت مجرد ظهور لم  إلا  ائع 
 يشترطها المبتاع؛ المشتري. 

أما إذا لم تظهر الثمرة، ولم يكن يسبق الظهور شيء في الشجرة؛ فإنها تكون للمشتري إلا أن 
 يشترطها البائع.

 

 قال رحمه الله: )أو ظهر من نوره(.

نور،  يقولون يُ إذا كان الشجر مما يظهر له زهر في الأول، ثم تظهر الثمرة من الزهر؛ فأولًا كما  
  نور تظهر له زهرة، ثم بعد ظهور الزهرة تظهر الثمرة.يُ 

فإذا ظهرت الثمرة من تلك الزهرة فإنها تكون للبائع إذا بيعت شجرتها إلا أن يشترطها المشتري؛  
  هذا معنى ظهر من نوره.

الشجرة؛    ليس ظهر الزهر نفسه لا وإنما ظهر الثمر من الزهر، فإذا ظهر الثمر من الزهر وبيعت
 فإن الثمر يكون للبائع إلا أن يشترطه المشتري. 

أما إذا بيعت الشجرة وقد أزهرت لكن لم يظهر فيها أثر للثمرة لما تظهر الثمرة أصلًا؛ فإن الثمرة 
  تكون للمشتري مع أصلها إلا أن يشترطها البائع.

 

 كورد (. قال: )أو ظهر من نوره كمشمش وتفاح وسفرجل ولوز، أو خرج من أكمامه  

)أو خرج من أكمامه(، جمع: كِم بكسر الكاف، وهو الغطاء؛ أي: خرج من غطائه الذي  
يكون مطبقًا عليه في البداية يكون كالمغطى مطبقًا ثم يتفتح، فإذا تفتح مثال هذا الورد، وبهذا  

 تعرفون أن المقصود بالثمر الذي ينُتفع به وليس فقط الذي يؤكل.

رد الطائفي ونحو هذا، فهو في البداية يكون مُغطى ثم يتفتح، فإذا تفتح فالورد من الثمر مثل الو 
وظهر وبيع الأصل؛ فإنه يكون للبائع إلا أن يشترطه المشتري، أما قبل تفتحه فإذا بيع أصله 

 فإنه يكون للمشتري إلا أن يشترطه البائع.

بيع أصلها فإن الثمرة تكون    إذًا العبرة عندهم بظهور الثمرة في أول ظُهورها، فبمجرد ظهورها إذا
  للبائع إلا أن يشترطها المشتري، أما قبل ظهورها فإنها تكون للمشتري إلا أن يشترطها البائع.

النخل هو تشقق  الفاصل في  أن  يرون  الذين  الحنابلة والشافعية  طبعًا هذا كله على مذهب 
اخترناه وقلنا: إنه الراجح، الطلع، أما على مذهب المالكية والإمام أحمد في رواية وهو الذي  
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أنه إذا حصل في بقية الأشجار غير   :وقلنا: إن الحكم يتعلق في النخل بالتأبير نفسه؛ فالراجح
 النخل ما يشبه التأبير في النخل؛ فإن الثمرة تكون للبائع إلا أن يشترطها المشتري.

زها، فإذا برزت الثمرة  الثمرة وتميُ شبه التأبير في بقية الشجر؟ هو بروز جميع  طيب ما هو الذي يُ 
  وتميزت وبانت وظهرت ظهوراً بيِ نا؛ فإنه إذا بيع أصلها تكون للبائع إلا أن يشترطها المشتري.

  أما قبل بروزها وتميزها فإنه إذا بيع أصلها؛ فإنها تكون للمشتري إلا أن يشترطها البائع.
 

 قال رحمه الله: )وما بيع قبل ذلك فللمشتري(.

لم هذا من كلامنا فيما تقدم، ما بيع قبل التأبير؛ يعني قبل تأبير الثمر من النخل، أو قبل  عُ 
ظهور الثمرة وبروزها على الراجح الذي ذكرناه، أو على مذهب المصنف ما بيع قبل تشقق 
الطلع في النخل وقبل ظهور الثمرة في غير النخل فإنه يكون للمشتري، والدليل على ذلك كما 

   هو مفهوم المخالفة في الحديث.قدمناه 
 

 قال: )ولا تدخل الأرض تبعرا للشجر(. 

قلنا: إن الشجر أصل  فهل إذا بيع النخل أو الشجر وسُكت عن الأرض تدخل الأرض تبعًا  
 أو لا تدخل؟

طبعا يا إخوة! إذا بيع كل الشجر في البستان فهل تدخل كل الأرض في البيع؟ أو بيعت شجرة 
 البستان فهل تدخل الأرض التي تحتها وليس كل البستان في البيع؟ واحدة من 

هذا محل خلافٍ بين الفقهاء، فعند الحنابلة والشافعية في المذهب لا تدخل الأرض تبعًا للشجر، 
  فإذا بيعت الشجرة فإن المشتري لا يملك أرضها بهذا البيع، لماذا؟

رض وإنما الأمر بالعكس، الأرض أصل قالوا: لأن الشجر ليس أصلًا للأرض حتى تتبعه الأ
   للشجر كما تقدم معنا في المسألة الماضية فلا نعكس الحقيقة في الحكم.

فالأرض ليست تابعة للشجر حتى تدخل في بيع الشجر، والجمهور على أن الأرض تدخل 
قالوا: لأن  تبعًا للشجر؛ فمن باع شجرةً دخل في البيع الأرض التي تحتها؛ التي نبتت فيها،  

  الأرض لا بد منها للشجر كيف تكون الشجرة بلا أرض؟ فلا بد منها للأرض.
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عمل بالعرف إذا والذي يظهر لي والله أعلم بدراسة المسألة: أنه ينظر، فإذا وجد عرف  فإنه يُ 
كان العرف في البلد أن الشجرة إذا بيعت فإن المشتري يملك أرضها فإن الأرض تدخل في  

كان العرف في البلد أن الشجرة إذا بيعت لا تدخل الأرض فيها ولا يملك المشتري    البيع، وإذا
 الأرض فإن الأرض لا تدخل في البيع.

أن الأرض لا تدخل في بيع الشجر، لما ذكره   :رف فالذي يظهر لي والله أعلمأما إذا لم يوجد عُ 
 الحنابلة والشافعية. 

   

 إذا باد لم يملك غرس مكانه(. فقال: )

ا ترتيب  على القول إن الأرض لا تدخل في بيع الشجر؛ فلو اشترى شجرةً فإنه لا يملك هذ
 أرضها.

طيب، إذا كان لا يملك أرضها إذا تلفت الشجرة، أو قلعها المالك؛ مالكها فإنه ليس له أن 
  يزرع شجرةً أخرى مكانها، ولا أن يبيع مكانها.

هب الحنابلة والشافعية لا أملك الأرض جيد  يعني أنا اشتريت نخلة من بستان وقلنا على مذ
  ملكت النخلة بعد مدة قلعت النخلة، فهل لي أن أعيدها مرةً أخرى؟

الجواب: لا؛ لأني لا أملك الأرض حتى أتصرف فيها، والآن هي أرض فقط، أو تلفت النخلة  
 مكانها؟فهل لي أن أزرع نخلةً أخرى 

على   أما  الأرض،  أملك  لا  لا؛ لأني  أخرى  الجواب:  يزرع شجرةً  أن  له  فلا،  الجمهور  قول 
 مكانها، له أن يغرس نخلة أخرى مكانها، وله أن يبيع مكانها.

يعني أنا اشتريت النخلة وقلعت النخلة؛ طيب هذي البقعة من الأرض التي تحت النخلة هل  
الأرض لي أن أبيعها على غيري؟ إذا قلنا بمذهب الحنابلة والشافعية نقول: لا؛ لأنه لا يملك  

فتعود الأرض إلى المالك الأصلي، أما على قول الجمهور فله أن يبيعها إلى غيره؛ لأنه يملك  
 هذه الأرض .

طبعًا أيضًا من المسائل المهمة التي تترتب على هذا لو أن الإنسان اشترى نخلةً في بستان أو 
الأرض لا تدخل فإن  شجرة من بستان، ثم أوقفها جعلها وقفًا فهل تدخل الأرض؟ إذا قلنا إن  

إذا  النخلة فقط لا الأرض، والموقوف هو الشجرة فقط لا الأرض، وبناءً عليه  الموقوف هو 



119 
 

تلفت الشجرة أو قلعها المالك فإن لصاحب البستان أن يبيعه كله؛ لأن الأرض له وليست  
 موقوفة. 

في داخل هذا  أما إذا قلنا بقول الجمهور فإن الأرض تدخل، وتكون قد أوُقفت فتكون وقفًا  
 البستان. 

اشتراها إنسان وأوقفها، فهو   ،نعرف يعني بعض الناس عنده بستان كبير وفي وسطه نخلة وقف
ينتظر متى تموت هذه النخلة أو تقُلع حتى يبيع بستانه إذا أراد أن يبيع، هذا بناءً على القول 

ينفعه  الأرض لا تدخل، أما على القول إن الأرض تدخل     إن الشجرة؛ لأن   تلفت  لوفلا 
  الأرض تبقى يعني موقوفة.

كذلك مثلها لو أقر بشجرةٍ لإنسان قال هذه شجرة لفلان فهل تدخل أرضها في الإقرار؟ هو 
   مثل هذه المسألة التي معنا.

 

  قال رحمه الله: )فصلٌ: ولا يصح بيع الثمرة قبل بدو صلاحها لغي مالك الأصل(.

إلى بيع أظهر التوابع وهي الثمار؛ فإن الثمار تابعة    انتقللما فرغ من الكلام عن بيع الأصول  
  للأشجار، فبيع الثمرة قبل بدو صلاحها. 

 ثم يصلح والصلاح له أول وله منتهى، فبيع الثمرة قبل بدو صلاحها  الثمر يا إخوة! يظهر أولًا 
 ثلاثة أحوال:قبل أن تصلح الثمرة لا يخلو عند الفقهاء من 

أن يشتريها المشتري بشرط التبقية؛ يعني أن يشتريها المشتري ويشترط أن تبقى   الحالة الأولى:
  حتى تصلح، وهنا لا يصح البيع إجماعًا على ما نصَّ عليه ابن المنذر وابن قدامة رحمهما الله. 

البيع باطل بالإجماع فإذا اشترى المشتري الثمار قبل أن يبدو صلاحها واشترط أن تبقى فإن  
   على ما حكاه ابن المنذر وابن قدامة رحمهما الله.

أن يبيعها بشرط القطع فوراً، أن يبيعها البائع قبل بدو صلاحها، ويشترط على  الحالة الثانية: 
  المشتري أن يقطعها فوراً، فيصح هذا البيع بالإجماع حكاه ابن قدامة رحمه الله.

قالوا يصح؟  لماذا  في  لماذا؟  جاء  الذي  يعني  صلاحها؛  بدو  قبل  الثمرة  بيع  من  المنع  لأن   :
الأحاديث إنما كان خوفاً من تلف الثمرة وحدوث العاهة لها قبل أخذها، وهذه العلة لا توجد 

  ا فإنه لا يخشى عليه العاهة.فإنه ما دام أنه يقطع فورً  فيما يقُطع فوراً،



120 
 

 خلد بعض الإخوة؛ يعني ما فائدة أن يشتريها قبل  طبعًا يا إخوة! يعني أنا متأكد أنه يدور في
بدو الصلاح ويقطعها فإنها لا تؤُكل؟ نقول بعض الناس قد يشتريها من أجل أن يجعلها طعامًا  

  لدوابه أو نحو هذا.

: أن يبيعها بإطلاق؛ يعني من غير شرط القطع ولا شرط التبقية؛ يبيع الثمار قبل  الحالة الثالثة
طلق، لا يشترط في البيع قطع  ولا تشترط تبقية، وهذا لا يصح عند الجمهور،  بدوي صلاحها ويُ 

ونعني بهم هنا الحنابلة والمالكية والشافعية: إن باعها لغير مالك الأصل وسيأتي الكلام عن بيعها  
  لمالك الأصل.

ل  لماذا لا يصح هذا يا معاشر الجمهور؟ قالوا: لحديث ابن عمر رضي الله عنهما: ))أن رسو 
عليه؛  متفق  نهى البائع والمبتاع((  ؛صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الثمار حتى يبدوَ صلاحها

  يعني البائع والمشتري.

وفي حديث جابر رضي الله عنه وعن أبيه: ))نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن بيع الثمر حتى  
 .يطيب(( متفق  عليه، فهو منهيٌّ عنه لذاته فيكون البيع باطلًا 

فقد قال ابن قدامة: يجوز    -بيع مع الأصل-أما إذا بيع الثمر قبل بدُوِ  صلاحه مع الأصل  
التوابع ما لا يغتفر في غيرها،  بالإجماع، لم؟ لأن هنا تابعة للشجر تابعة للأصل، ويغتفر في 

ترط المبتاع(( والنبي صلى الله عليه وسلم قال: ))من ابتاع نخلًا قد أبُِ رت فثمرتها للبائع إلا أن يش
  متفق  عليه؛ ومفهوم ذلك أنها إذا كانت قبل التأبير فإنها تكون للمشتري.

ا بيعت الثمار قبل بدوِ  صلاحها مع الأصل فإن البيع صحيح؛ لأن هنا ليست مقصودة  إذَ   إذًا
سلم  وإنما تابعة، ويغُتفر في التوابع ما لا يغتفر في غيرها، ولدلالة حديث النبي صلى الله عليه و 

  في قوله: ))من ابتاع نخلًا قد أبِ رت فثمرتها للبائع إلا أن يشترط المبتاع((.

التي قبلها    -لاحظوا الفرق بين المسألتين- وأما إذا باع الثمرَ قبل بدوِ  صلاحه لمالك الأصل  
بدوِ  صلاحه لمالك الأصل كأن  قبل  الثمر  يبيع  هنا لا؛  بيعة واحدة،  الثمر مع الأصل  باع 

 لثمرة للبائع، وقد باع الشجرة.كانت ا

ب،  طي  قد أب رِت، الآن النخلة لمن؟ لي، والثمر لمن؟ للبائع؛  أعطيكم مثالًا: أنا اشتريت نخلةً 
بعد فترة بعد أسبوع أسبوعين قلت: يا فلان بعني هذا الثمر وهو لمَّا يبدو صلاحه، لمَّا يحمر أو  

الثمر قبل بدوِ  صلاحه وأنا  البائع  فيبيعني  مالك  لأصله؛ فهذا يصح عند الحنابلة في    يصفر 
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، والشافعية في وجهٍ؛ لأن غاية ما فيه أن  -مشهور مذهبهم-  شهورالمالمذهب، والمالكية في  
  واحد،يجتمع الثمر مع الأصل لمالكٍ واحد، فأشبه ما لو باعها مع الأصل؛ لأنها تجتمع لمالكٍ 

  بالإجماع. جائز  وقد تقدم معنا أن بيعها مع الأصل  
 

 قال: )ولا بيع الزرع قبل اشتداد حَبه لغي مالك الأرض(.

الَحب: كالبُر والشعير والقمح قبل اشتداده مثل الثمر قبل بدوِ  صلاحه في جميع الأحكام ما  
  يحتاج أن نعيد الأحكام.

جميع الأحكام التي ذكرناها قبل قليل في مسألة بيع الثمر قبل بدوِ  صلاحه تنطبق على بيع 
))نهى عن بيع النخل حتى يزهو، وعن    :الَحب قبل اشتداده؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم

  نهى البائع والمشتري(( رواه مسلم في الصحيح. العاهة؛بيع السنبل حتى يبيضَّ ويأمن 

، ويأمن العاهة؛   فالنبي صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع السنبل الذي فيه الحبوب حتى يبيضَّ
 ئع والمشتري.نهى البا

أيضًا جاء: ))أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الَحب حتى يشتد(( رواه أحمد وأبو  
  داود والترمذي وابن ماجه وصححه الألباني.

 فهذا أصل المسألة وأحكامها كما قلنا كأحكام مسألة بيع الثمرة قبل بدوِ  صلاحها. 
 

  لجميع نوعها الذي بالبستان(. قال رحمه الله: )وصلاح بعض ثمرة شجرة صلاحٌ 

انتبهوا! الآن بدأ المصنف يتكلم عن الصلاح، وعندنا هنا جنس ونوع وشجرة وعِذق أو عنقود  
  أو نحو ذلك.

لنبدأ نُمثِ ل بالنخل، عندنا جنس؛ الجنس جنس النخل الذي يثُمر التمر، النوع التمر أنواع فيه 
الروثانة، وفيها الحلوة، وفيه العجوة كل واحد نوع؛ الحلَْيَّة  مثلا في تمر المدينة فيه الحلْيَّة، وفيها  

 والعجوة نوع.  نوع،والحلِوة هذه الحمرا الكبيرة  نوع،والروثانة  نوع،

فيه عدد من   الشمروخ هذا يكون  اللي هو  يعني عذق  وعندنا شجرة واضحة نخلة، وعندنا 
فيها   صلاح  التمر، فلا شك أن بدوَّ الصلاح في عذقٍ   لكل العذق؛ يعني واحدة فقط بدا 
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ا، وأن بدوَّ الصلاح في ثمر شجرةٍ صلاح    الصلاح فهو صلاح لكل العذق وهذا ظاهر جدًّ
  لكل ثمر الشجرة.

لماذا؟ لأن الصلاح    النخلة، نخلة اِحمرَّت واحدة من ثمارها فهذا صلاح  لكل ثمر هذه  فعندنا
يتتابع سريعًا، والفلاحون يقولون: إذا بدأ الصلاح في الصباح أوشك أن يتكامل في المساء؛  

  يعني في نخلة واحدة.

تأتي بها  ولو لم نقُل إن صلاح بعض ثمر الشجرة صلاح لكل الثمر لكان في هذا مشقة ما  
  الشريعة، والفلاحون يعرفون هذا.

بقي هل صلاح بعض ثمرة شجرة صلاح  لكل النوع في البستان؟ عندنا ثلاثون نخلة روثانة في 
ثمر واحدة منها فهل هذا صلاح لثمار كل نخلٍ الروثانة في البستان؟ الراجح:   اصفرالبستان،  

د يتتابع، لكن بشرط أن لا تبُاع النخلةُ مُفردةً  نعم؛ لأنه كما قلنا يتتابع سريعًا وفي النوع الواح
  فإن بيِعت نخلة  مُفردة نظرنا إلى ثمرها بخصوصها، انتبهوا!

باع ثمار الروثانة   -نحن ما نتكلم عن بيع النخل نتكلم عن بيع الثمار واضح يعني-  باع ثمار
ار نخلة واحدة  في البستان وقد بدا صلاح  في بعضها، على الراجح هذا صحيح، لكن باع ثم

من الروثانة وليس كل النخل، ليس ثمار كل نخل الروثانة في البستان، هنا ننظر لهذه النخلة  
بعينها هل بدا صلاح بعض ثمارها؟ ولا ننظر إلى بقية النخل، فإن بدا صلاح بعض ثمارها جاز  

 البيع وصحَّ، وإن لم يبدُ صلاح بعض ثمارها فإن البيع هنا لا يصح.

فرق بين بيع نخلة واحدة من النوع وبين بيع ثمار النوع كله؛ فبيع ثمر نخلةٍ   فيهإذًا انتبهوا! هنا  
واحدة من النوع يُشترط فيه أن يظهر الصلاح في ثمار النخلة بعينها، أما بيع ثمار النوع كله في  

 ع.منها فإنه يصح البيع لثمر جميع النو  نخلةٍ البستان فإذا بدا الصلاح في ثمر 

  وهذا كما قلنا: لأن صلاحه يتتابع ولو قلنا بغيره لكان في ذلك مشقة على أهل الفلاحة.

مجاور؟ وفي بقية    بستانٍ لكن هل يكون صلاح بعض ثمر نوعٍ في بستان صلاحًا للنوع نفسه في  
  بساتين المدينة؟

ثانة وجاري  أنا عندي بستان فيه نخل رو   - ما عندي لكن أمثل يعني-يعني: أنا عندي بستان،  
عنده بستان فيه نخل روثانة، بدا الصلاح في ثمار الروثانة عندي لكن جاري لم يبدا الصلاح  
في ثمار الروثانة عنده، فهل صلاح ثمار الروثانة عندي أو بدُو الصلاح في الروثانة عندي يكون 
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نعم؛  :حانهصلاحًا أو بدُُوًا لصلاح الروثانة عند جاري؟ هذا محل خلاف والذي يظهر لي رُج
  لأن المعُتاد أن النوع المتُقارب في المكان والزمان يظهر فيه الصلاح مُتتابعًا سريعًا.

بن عمر رضي الله عنهما عن بيع  اوقد جاء في حديث عبد الله بن سُراقة أنه قال: ))سألت  
الثمار فقال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع الثمار حتى تذهب العاهة، قال:  

ما تذهب العاهة؟ قال: طلوع الثرُيا(( رواه أحمد، وصححه أحمد شاكر   ن:حمالر قلت: أبى عبد  
بالزمان؛ لأن الغالب أنه إذا    والأرناؤوط، فابن عمر رضي الله عنهما جعل بدُوَّ الصلاح مُعلقًا

ظهر هذا الزمان يبدو الصلاح فدل ذلك على أن البساتين المتقاربة في المكان والزمان يظهر 
  فيها الصلاح مُتتابعًا سريعًا.

بقي الجنس، هل بدُوُّ الصلاح في نوعٍ بدو  للصلاح في الجنس؟ يعني أنا عندي نخل حليَّة  
لاح في الحلية، هل يكون هذا بدُُوًّا للصلاح في جميع ثمار النخل  لوة وعجوة فبدأ الصوروثانة وحِ 

  فيصح لي أن أبيع ثمار الروثانة وثمار العجوة؛ لأن الصلاح بدأ يظهر في ثمار الحلية؟

  الذي يظهر والله أعلم: أنه لا، فظهور بدُُو الصلاح في نوعٍ لا يعني أنه بدُو  للصلاح في نوعٍ 
لشجر يعرف أنها تتفاوت؛ يعني مثلًا كما ضربت مثال في هذا ثمر آخر والذي يعرف النخل وا

النخل عندنا في المدينة يعرف أهل النخل أن أول ما يظهر فيه الصلاح هو الحليَّة، وهي أول  
فهي تتفاوت ولا    ،لوة ثم آخر شيء العجوةما ينزل في السوق، ثم الروثانة، ثم قريبا منها الحِ 

 تتابع كالنوع الواحد.

ك يظهر لي والله أعلم: أن ظهور الصلاح وبدُوَّ الصلاح في نوع لا يعني بدُوَّ الصلاح في  ولذل
الجنس، وإنما يصح بيع ثمار النوع فقط، أما النوع من الجنس النوع الآخر إذا لم يبدا الصلاح  

 فيه فإنه لا يصح بيعه.

 _ *__ *__*_ __ 
 

 233: الدرس
زلنا نشرح في كتاب البيوع وفي باب بيع الأصول والثمار، وقد تقدم معنا في المجلس السابق    ولا

الله عليه    صلى الكلام عن بيع الثمار قبل بدُوِ  صلاحها وبعد بدُوِ  صلاحها، وعلمنا أن النبي  
 عن بيع الثمار قبل بدُوِ  صلاحها؛ نهى البائع والمبتاع.  نهىوسلم قد 

 الثمار قبل بدُوِ  صلاحها له ثلاث صور:وعلمنا أن بيع 
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، وهذا  ةيَّ التَبقِ رطِ  بش: أن تباع الثمار قبل بدوِ  صلاحها أو الحب قبل اشتداده  الصورة الأولى
 لا يجوز بالإجماع.

بدوِ  صلاحها أو الحب قبل اشتداده بشرط القطع فوراً،  : أن تبُاع الثمار قبل  والصورة الثانية
 وهذا جائز  بالإجماع. 

: أن تبُاع الثمار قبل بدوِ  صلاحها مع الإطلاق؛ أي: بدون ذكر تبقيةٍ ولا والصورة الثالثة
 قطع، وأن يباع الحب قبل اشتداده بإطلاق. 

فإ للأصل  تبعًا  يكون  أن  لغير مالك الأصل ومن غير  إن باعه  نه لا يجوز عند جمهور  فهذا 
شك في رجحانه؛ لنهي النبي صلى الله عليه وسلم عن بيع الثمار  الفقهاء وهو الراجح الذي لا يُ 

 وعن بيع السنبل حتى يشتد. ،قبل بدُوِ  صلاحها

تبعًا لأصله فإن هذا يجوز بلا خلاف،   شتدادهاأما إذا بيع الثمر قبل بدُوِ  صلاحه والحب قبل 
ر قبل بدُوِ  صلاحه والحب قبل اشتداده لمن يملك الأصل؛ فالذي عليه الجمهور  أما إذا بيع الثم

 وهو الراجح: أن هذا جائز.

وأما بيع الثمار بعد بدُوِ  صلاحها والحب بعد اشتداده فإنه جائز  بالاتفاق ولكن الخلاف هل  
وأما المعتاد،  أخذه  وقت  إلى  يبُقَّى  أنه  والراجح:  فوراً؟  يقُطع  أو  تمام    يُ بَ قَّى  بعد  الثمار  بيع 

جائز    فإنه  وصلاحه،  اشتداده  تمام  بعد  الحب  بيع  وكذلك  بالاتفاق،  جائز   فإنه  صلاحها 
 بالاتفاق.

وقد عرفنا في المجلس الماضي أن بدُوَّ الصلاح في الثمار واشتداد الحب لا يأتي دفعةً واحدة بل  
فإنه بدُوُّ صلاحٍ   ؛ح في شمروخٍ أو فرعٍ تتابعًا وليس دفعةً واحدة، وعرفنا أنه إذا بدا الصلايكون مُ 

  لجميع ثمر ذلك الشمروخ أو الفرع.

وكذلك إذا بدا الصلاح في بعض ثمرة الشجرة أو النخلة فإنه مما لا شك فيه أنه بدُوٌّ لصلاح  
  جميع ثمر النخلة أو الشجرة.

جميع ثمار ذلك النوع في  وأما إذا بدا صلاح بعض ثمار النوع فإن الراجح: أنه بدُوٌّ لصلاح  
 ذلك البستان وفيما قاربه زمانًا ومكانا، أما ما كان بعيدًا عنه فإنه لا يكون صلاحًا له.

الروثانة مثلًا في بستان  لو بدا الصلاح في بعض  الروثانة في ذلك    ،يعني  فإنه صلاح  لجميع 
في المدينة فهل يكون بدُوِ    البستان، ولجميع البساتين التي تقُاربه، لكن لو بدا الصلاح في نوعٍ 
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وذلك   ،  لنفس النوع في الأحساء؟ الجواب: لاالصلاح في النوع في المدينة بدوًّا للصلاح مثلًا 
 لتباعد المكان.

ثمار   الصلاح في  بدُوُّ  ثمار  نوعٍ أما  للصلاح في  بدُوٌّ  هو  يبدو   هل  النوع؟ كأن  ذلك  جنس 
لثمار النخيل كلها؟ فالجواب: لا؛ فإن لكل    لاحٍ صالصلاح في بعض ثمار الحليَّة فهل هو بدُوُّ 

 نوع بدُوًّا للصلاح.
 

 قال رحمه الله: )صلاح ثمار النخل أن يحمر أو يصفر(.

هنا بدأ المصنف رحمه الله عز وجل يبُين كيف يبدو الصلاح في الثمار والحب فقال: )صلاح  
  ثمار النخل أن يحمر(؛ أي: أن يصبح لون ثمره أحمر.

؛ أي: أن يصبح لون ثماره أصفر؛ لأن ثمر النخيل منه ما يكون أحمر ومنه ما يكون  (يصفرأو  )
  أصفر.

والدليل على ذلك ما جاء عن أنس بن مالكٍ رضي الله عنه: ))عن النبي صلى الله عليه وسلم 
أنه نهى عن بيع الثمرة حتى يبدو صلاحها وعن النخل حتى يزهو؛ قيل: وما يزهو؟ قال: يحمار  

 لصحيح.ايصفار(( رواه البخاري في  أو
وفي رواية عند الشيخين البخاري ومسلم عن حُميدٍ عن أنس بن مالك: ))أن رسول الله صلى  
أو   قال: تحمر  فقلنا لأنس: ما زهوها؟  قال:  يزَهو  الثمار حتى  بيع  عليه وسلم نهى عن  الله 

ليه وسلم، وظاهر  في الرواية تصفر((، فظاهر الرواية الأولى أن القائل هو الرسول صلى الله ع
  الثانية أن القائل هو أنس رضي الله عنه.

وجاء في روايةٍ عند النسائي وصححها الألباني قال أنس : ))قيل: يا رسول الله وما تزُهي؟ قال: 
فهذه الرواية صريحة  في أن القائل هو رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ فالظاهر   ؛حتى تحمر((

وأن أنس رضي الله عنه عندما   وسلم،قائل ذلك هو رسول الله صلى الله عليه    والله أعلم أن
 ئل أيضًا فقال مثل ما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم. حدَّث بالحديث سُ 

 

  قال: )والعنب أن يتموه بالماء الحلو(.
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 : يسود؛ يسوديعني وصلاح العنب أن يتموه بالماء الحلو؛ أي: أن يظهر فيه الماء وهذا معنى  
 يعني يظهر فيه الماء فينحل الماء ويظهر فيه، فإذا ظهر فيه الماء فإن صلاحه يكون قد بدا. 

وذلك لحديث أنس رضي الله عنه: ))أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع العنب  
ود؛ حتى يسود(( رواه أحمد وأبو داود والترمذي وابن ماجه، وصححه الألباني، ومعنى حتى يس

 يعني حتى يظهر فيه الماء فإن ظهور الماء يسمى سوادًا.
 

 قال رحمه الله: )وبقية الفواكه طيب أكلها وظهور نضجها(.

يعني أن بقية الفواكه يبدو صلاحها إذا صلُحت للأكل أو ظهر نُضجها بحسب العادة، فإذا  
عند الفلاحين    طعم يعني أن تصلح للأكل، أو يظهر طيبها طابت وطيبها كيف يكون؟ أن تُ 

 فيعلمون أنها طابت بحسب العادة.

ودليل ذلك حديث جابرٍ رضي الله عنه: ))أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع  
الثمرة حتى تطيب(( متفق  عليه، وعند مسلم: ))عن بيع الثمرة حتى تطعم((، فدل ذلك على  

وأن تصلح للأكل، والمرجع في ذلك   أن صلاح بقية الفواكه غير ثمر النخل والعنب أن تطيب،
 إلى العادة والخبرة فأهل الزرع والحرث يعرفون ذلك. 

 

 (.والخيار أن يؤكل عادةن وما يظهر فما بعد فم كالقثاء والباذنجاقال: )

يعني ما يثمر بطونا، وقد تقدم معنا فيثمر بطناً ثم تقطع، ثم يثمر بطنًا أخرى ثم تقطع كالقثاء  
ناه فيما تقدم؛ فبدو الصلاح والباذنجان وهو معروف والخيار وهو معروف وقد بيَّ وهو معروف 

العادة   للأكل في  أصبح صالحاً  إذا  العادة، ولو كان صغير الحجم  للأكل في  أن يصلح  فيه 
 ويعُرف ذلك بالعادة والخبرة فإنه يكون قد بدا فيه الصلاح.

 

 فمن ضمان البائع(. قال رحمه الله: )وما تلف من الثمرة قبل أخذها  

يَّ كما تقدم  الآن يبين المصنف رحمه الله مسألة الضمان إذا بيع الثمر بعد بدوِ  صلاحه وبُ ق ِ 
الثمرة بعد بدو   إذا بيعت  معنا على أصله إلى وقت أخذه المعتاد يكون الضمان على من؟ 

 فإنها لا تخلو من حالين: المعتاد؛صلاحها لكنها تلفت قبل وقت أخذها 
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أن يكون تلفها بجائحة، والجائحة كما تقدم معنا هي التي لا فعل للآدمي فيها   الحالة الأولى:
ن لا يُستطاع رده؛ هي التي لا فعل للآدمي فيها: كالجراد، والبرد الشديد، والحر  أو هي فعل م

الشديد الذي قد يتُلف الثمار، أو فعل من لا يُستطاع رده: كالجيش الباغي فلو أن جيشًا  
  فهذه جائحة. الثمار،ر ر البساتين ودمَّ باغياً سار ودمَّ 

على البائع، فالذي يضمن التلف هو البائع فيرد  فإذا كان تلفها بجائحة فإن الضمان يكون  
 . على المشتري الثمن الذي أخذه منه كله

وذلك لحديث جابرٍ رضي الله عنه عن أبيه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))لو  
بما تأخذ مال أخيك    شيئا،بعت من أخيك ثمراً فأصابته جائحة  فلا يحل لك أن تأخذ منه  

 اه مسلم في الصحيح.بغير حق!(( رو 

النبي صلى الله عليه وسلم يقول: لو بعت من أخيك ثمرا فأصابته جائحة فما الحكم؟ ))فلا  
في الصحيح؛ فالنبي   (( رواه مسلم  !بم تأخذ مال أخيك بغير حقٍ  شيئا، يحل لك أن تأخذ منه 

صلى الله عليه وسلم نهى البائع عن أن يأخذ من الثمن شيئاً إذا تلفت الثمار قبل أخذها؛ 
أخذها   للأخذ وقبل وقت  قبل صلاحيتها  بدوِ  صلاحها وتلفت  بعد  الثمار  بيعت  إذا  يعني 

ن هو أخذ   من ذلك الثم  لشيءٍ المعتاد بجائحة، نهى البائع عن أن يأخذ شيئا، وبينَّ أن أخذه  
  .- وسنعود إن شاء الله إلى يعني الحالة الثانية- حق بغير

 

 قال: )ما لم تبُع مع أصلها(.

بيعت الثمار مع أصلها قبل    ،هذا استثناء من كونها في ضمان البائع إذ لو بيعت مع أصلها
ن، بل  صلاحها بيعت مع أصلها فإن البائع لا يبق له عليها سلطا  بدُو ِ صلاحها أو بعد    بدُو ِ 

يحصل الملك التام فيها وفي أصلها للمشتري، وما دام ذلك كذلك فإن الضمان لا يكون على  
الضمان على   فيكون  للمشتري  أصبح  التام  أي سلطان، والملِك  عليها  له  ليس  البائع؛ لأنه 

  المشتري.

يعت لمالك الأصل  ومثله كذلك لو بيِعت لمالك الأصل، وقد ذكرنا صورتها فيما مضى فلو بِ 
للبائع   للمشتري    عليها،فإنه لا سلطان  ملكًا  للمشتري والثمر  ملكًا  أصبح الأصل  خلاص 

 فيكون الضمان على المشتري.
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 قال: )أو يؤخر المشتري أخذها عن عادته(.

البائع ينتهي عند وقت   البائع، وذلك أن ضمان  الثاني من كون الضمان على  هذا المستثنى 
فعند أول وقت أخذها في العادة، ليس عند أول صلاحها كما تقدم مراراً    أخذها في العادة

عند أول وقت أخذها في العادة ينتهي ضمان البائع، فإن أخَّر المشتري أخذها عن أول وقت 
  أخذها في العادة فتلفت فإنها تكون من ضمان المشتري؛ لأن ذلك كان تقصيراً منه.

وقت الأخذ المعتاد، وأصبح مطلوبًا من المشتري أن يأخذها  المطلوب من البائع انتهى عند أول  
 . الحالة الأولىفإن أخَّر المشتري أخذها فهو المقصر، فيكون الضمان عليه؛ هذه 

أن تتلف الثمار بفعل آدمي؛ يعني ليست بجائحة، أن تتلف الثمار إذا اشتراها    :الحالة الثانية
فإنه لا شك أن الضمان    آدميٍ؛لمعتاد بفعل  المشتري بعد بدوِ  صلاحها وقبل وقت أخذها ا

إن شاء فسخ البيع ورجع على البائع بالثمن ثم    :ذاك بالخيار  إذْ يكون على المتلف، والمشتري  
  ن المتلف، وإن شاء أمضى البيع ورجع على المتلف بالضمان بالقيمة.ضم ِ البائع يُ 

يكون الثمن الذي اشترى به أعلى من القيمة،  ير في الأصلح له؛ لأن أحيانًا  يعني أن المشتري يخُ 
ير لمصلحته، نقول له: أنت بالخيار إن شئت تُمضي وأحيانًا تكون القيمة أعلى من الثمن فهو يخُ 

 العقد وتُضمِ ن المتلف بالقيمة. 

ثمن  هو :والقيمة العقد،الذي يذكر في  هو :الثمن والقيمة؛سبق ذكرت لكم الفرق بين الثمن 
 سوق. السلعة في ال

فنقول له: أنت بالخيار إن شئت تمضي العقد وتضمِ ن المتلف بالقيمة، طبعًا هو لن يختار هذا  
أقل من قيمتها في   الثمن هو يكون اشتراها بثمن  القيمة في السوق أعلى من  إذا كانت  إلا 
السوق فيختار القيمة هنا؛ لأنها أصلح له، وإن شئت تفسخ العقد وتعود على البائع بالثمن؛  

 ن المتلف بالقيمة، الخيار له في هذا.ضم ِ تأخذ الثمن الذي دفعته ثم البائع يُ 

ا وهو  م.لَ باب السَ   :وبهذا نكون انتهينا من باب بيع الأصول والثمار وننتقل إلى باب مهمٍ جدًّ
 

 م(.لَ قال رحمه الله: )باب السَ 

  البيع من جهة المبيع له صور:
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البائع سلعةً  الأولى يبيع  أن  نراها، :  البائع سلعةً موجودةً مشاهدة  يبيع  أن  يملكها؛  موجودةً 
  يملكها وهذا جائز، وهو الأصل.

الثانية البائع سلعةً  الصورة  يبيع  أن  مالكها؛  يملكها لحظِ   البائع سلعةً موجودةً لا  يبيع  أن   :
يملكها، ويبيعها لمصلحة   البائع لا  لكن  نراها ونعرفها بالرؤية،  مالكها  موجودةً  مالكها لحظِ  

 بتوكيل، يكون المالك قد وكله، وهذا جائز  بالاتفاق. 

: أن يبيع البائع سلعةً موجودةً لا يملكها لحظِ  مالكها بلا توكيل؛ أن يبيع البائع الصورة الثالثة
  ط عليها فهو يبيعها بلاعرف بالمشاهدة لكنه لا يملكها، ولم يُسلَّ سلعةً موجودةً ترُى وتُشاهد وتُ 

توكيل لحظِ  مالكها لمصلحة مالكها ليس لمصلحة نفسه وهذا بيع الفضولي، وقد تقدم معنا  
 أنه جائز  ويكون موقوفاً على إذن المالك. :وذكرنا أن الراجح فيه

: أن يبيع البائع سلعةً موجودةً لا يملكها لحظِ  نفسه؛ لمصلحة نفسه لربحه هو، الصورة الرابعة
 وهذا لا يجوز بالاتفاق.

الخامسة البائع وهذا جائز  على  الصورة  يملكها  مُعينةً  غائبةً موصوفةً  البائع سلعةً  يبيع  أن   :
 الراجح، وهو مذهب الجمهور. 

فأنا أقول: بعتك داري التي في مكة، فهي    ،لاحظوا أنه يبيع سلعةً معينةً بعينها ولكنها غائبة
 هذا جائز  على الراجح. معينة بعينها وأصفها وصفًا يرفع عنها الجهالة والغرر، ف 

أن يبيع البائع سلعةً غير مُعينةٍ موصوفةً في الذمة إلى أجل، أن يبيع البائع    الصورة السادسة:
 سلعةً غير مُعينة؛ يعني لا يقع البيع على عين بعينها موجودة، وإنما هي في الذمة.

وهي غائبة؛ لأن   وكذا  وكذا   وكذا  !يعني في فرق بين أن أقول: بعتك سيارتي التي وصفها كذا
بعتك سيارةً وصفها    -ملَ على القول بأنه يقع هنا السَ -أقول لك: بعتك سيارةً  هذه معينة، وبين  

وكذا وكذا هي أي سيارة تنطبق عليها الأوصاف، فهي غير مُعينة ولكنها موصوفة   وكذاكذا  
  م عند الإطلاق، وسيبُسط في هذا الباب.لَ وهذا السَ  أجل،في الذمة إلى 

، فرق بين هذه والتي  غير مُ   : أن يبيع البائع سلعةً الصورة السابعة عينة موصوفةً في الذمة حالاًّ
قبلها أن التي قبلها مؤجلة، وهنا البيع حال؛ فهو يبيع سلعة غير مُعينة موصوفة في الذمة، وهذه  

 الصورة لها حالتان:
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: أن تكون السلعة في مِلك البائع، نعم هو لم يعينها لكنها مملوكة عنده، الذي الحالة الأولى  
 عنده.  مملوك  وصفه في ذمته 

وعن   الصورة،وسيأتي الكلام عن هذه    البائع،أن لا تكون السلعة في مِلك    والحالة الثانية:  
 الحالين المذكورين وعن الأحكام المتعلقة بهما. 

يتعلَّق ببيع موصوفٍ غير معين، وإنما هو في الذمة، فإما أن يكون     السَلمَ ومن هنا نعرف أنا
م الحال؛ هذا مدخل لَ م عند الإطلاق، وإما أن يكون حالاًّ وهذا هو السَ لَ مُؤجلًا وهذا هو السَ 

 م. لَ لمسألة بيع السَ 

العراق،  م لغة أهل الحجاز، والسلف لغة أهل  لَ يقال له أيضًا: السلف؛ السَ   :م في اللغةلَ والسَ 
الثمن وتأخير   لتقديم  لتسليم رأس المال في المجلس، وسمي سلفًا:  والمعنى واحد، وسمي سلمًا: 

  المثمن.

 .م في الاصطلاح: بيع موصوفٍ في الذمة مؤجلٍ بثمنٍ مقبوضٍ في مجلس العقدلَ والسَ 
 الإحسان.  فإن القرض ليس بيعًا، ولا تراد به المعاوضة، وإنما يراد به القرض؛بيع: هذا يخرج 

 لمًا وإنما هو البيع المعتاد. بيع موصوفٍ في الذمة: يخرج العين المعينة الموصوفة فإن بيعها ليس سَ 

م في العقار، لماذا؟ قالوا: لأن العقار لا  لَ ولذلك يا إخوة! عند المذاهب الأربعة لا يجري السَ 
و معين؛ يعني: لو أبيعك يكون إلا معيناً؛ لأنه لا بد من معرفة مكانه وإذا كان له مكان فه

للبيت بالنسبة  وكذلك  معينة،  فهي  مكانها  حُدد  وإذا  مكانها  تحديد  من  بد  لا  إذًا  .  أرض 
 موصوف في الذمة يخرج العين المعينة الموصوفة فإن بيعها ليس سلمًا. 

وسيأتي إن شاء  -مؤجل: هذا على مذهب الجمهور أن السلم الحال لا يجوز خلافاً للشافعية  
  .-الله الكلام عن المسألة

ذاك يكون من باب   إذْ بثمن مقبوض في مجلس العقد يخرج تأخير الثمن عن مجلس العقد؛ لأنه  
الدين   ال  بالدين،بيع  للمالكية  الجمهور خلافاً  عند  التأخير وهو لا يجوز مطلقًا  يُجيزون  ذين 

 م. لَ ولعل المسألة تأتينا إن شاء الله عند الكلام عن شروط السَ  ثلاثة،اليسير ليومٍ أو يومين أو 

 م عند الإطلاق جائز بالإجماع.لَ م المؤجل وهو السَ لَ م المؤجل: جائز  بالإجماع، السَ لَ والسَ 

دٍ من أهل العلم حفظتُ  قال الشافعي: والسلف بالصفة والأجل ما لا اختلاف فيه عند أح
 عنه. 
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  م.لَ وقال النووي رحمه الله: أجمع المسلمون على جواز السَ 

  وحكى ابن قدامة رحمه الله الإجماع على ذلك، ونقله عن ابن المنذر.

ويدل لجوازه مع الإجماع الكتاب والسنة، أما الكتاب فقول الله عز وجل: ﴿يا أيَ ُّهَا الَّذينَ آمَنوا  
تدل على جواز الدين؛     ، وهذه الآية[٢٨٢  ]البقرة:تَداينَتُم بِدَينٍ إِلى أَجَلٍ مُسَمًّى فاَكتبُوهُ﴾ إِذا  

لأن الله عز وجل ذكر في رأس الآية أهل الإيمان وأنه من فعلهم، وأمرهم فيه بشيء وهو الكتابة، 
 فدل ذلك على أنه جائز.

 م؟ لَ سَ م وبيع اللَ كيف تدل هذه الآية على جواز السَ   طيب؛

عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال:    :أقول: روى ابن أبي شيبة في مصنفه بإسنادٍ صالح
ثم قرأ هذه الآية((، فهذا   ،مسمى أن الله أحلَّه وأذن فيه  ))أشهد أن السلف المضمون إلى أجلٍ 

رسول الله صلى  مه الله التأويل بدعوة ، وهو ترجمان القرآن الذي علَّ ماابن عباس رضي الله عنه
المضمون إلى أجل مسمى أن    -ملَ الذي هو السَ -الله عليه وسلم يقول: ))أشهد أن السلف  

 م دين  من الديون.لَ الله أحلَّه وأذن فيه((، ووجه الدلالة ظاهر، فإن السَ 

ودلَّت عليه السنة أيضًا، ومن ذلك قول النبي صلى الله عليه وسلم: ))من أسلف في شيءٍ  
 معلوم(( متفق  عليه. أجلٍ إلى  معلوم،يلٍ معلوم، ووزنٍ فليسلف في ك

ومن ذلك أيضًا قول ابن أبي أوفى رضي الله عنهما: ))كنا نُسلف على عهد رسول الله صلى  
الله عليه وسلم وأبي بكرٍ وعمر في الحنطة والشعير والزبيب والتمر(( رواه البخاري، وهذا فوق  

هذا كان في زمن النبي صلى الله عليه وسلم فإنه يدل  دلالاته على السنة فإنه يدل على أن  
 م بعد موت النبي صلى الله عليه وسلم. لَ على إجماع الصحابة على العمل بالسَ 

م القياس، حيث يقُاس تأخير استلام السلعة على تأخير استلام لَ كذلك يدل على جواز السَ 
تأخير استلام السلعة على جواز تأخير  الثمن، فإن تأخير استلام الثمن جائز بالإجماع، فنقيس  

معًا حتى لا يكون من باب بيع الدين    الاثنانم وإلا ما يؤخر  لَ استلام الثمن؛ يعني بغير السَ 
 بالدين كما سيأتي إن شاء الله عز وجل، والعلة الجامعة ظاهرة أنه أحد العوضين.

 

 قال رحمه الله: )ينعقد بكل ما يدل عليه(. 
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ق  في الشروط، م؛ لأنه يظهر معناه من الشروط فمعناه مفرَّ لَ الله لم يعُرف بيع السَ المصنف رحمه  
 فشرع مباشرة في أحكامه. 

م بكل ما يدل عليه من الألفاظ كلفظ لَ قال: )وينعقد بكل ما يدل عليه(؛ يعني ينعقد السَ 
الألفاظ مما  م يقول: أسلمت لك كذا، والسلف يقول: أسلفت لك كذا، وغير ذلك من  لَ السَ 

دلَّ عليه، والراجح أن العبرة   ، فينعقد بكل لفظٍ يدل عليه؛ لأن الشرع جاء به ولم يقُيِ ده بلفظٍ 
 في العقود للمعاني لا للألفاظ والمباني.

 

 قال: )وبلفظ البيع(.

قال: )وينعقد بكل ما يدل   البيعاِلحظوا هنا! أن المصنف رحمه الله ذكر كلامًا عاما ثم خصَّ  
هذا من حيث العموم يشمل البيع، لكنه نصَّ على البيع فقال: وبلفظ البيع، لماذا خصَّه    ،عليه(

 المصنف؟

م ينعقد بلفظ البيع: بعتُ وبعتك ونحو ذلك، لَ خصَّه المصنف؛ لأن الجمهور على ذلك، أن السَ 
البيع، فلما خالف الشافعية في  أصحوخالف الشافعية في    الوجهين، وقالوا: لا ينعقد بلفظ 

 أصح الوجهين في مسألة لفظ البيع خصَّه المصنف ونصَّ عليه. 
 

 قال: )وشروطه سبعة(. 

م أيضًا إلا  لَ أي: فوق شروط البيع، سبعة فوق شروط البيع، فإن شروط البيع تُشترط في السَ 
  مِلك البائع للمبيع.

الشروط    تقدمت معنا شروط البيع وشرحناها وفصلناها وعلقنا عليها وفصلنا مسائلها، تلك
وسيأتي الكلام على -  للبائعأن يكون المبيع مملوكًا    :موجودة في السلم إلا شرطاً واحدًا وهو

 فعندنا هنا شروط  سبعة نضيفها إلى الشروط المتقدمة في البيع.  -هذه المسألة إن شاء الله
 

فيه: كالمكيل والموزون والمذروع والمعدود    صفات المسلَم قال رحمه الله: )أحدها: انضباط  
 من الحيوان ولو آدميرا(.
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م موصوف  في الذمة، والمبيع كما تقدم معنا يُشترط فيه أن يكون معلومًا، والذي لَ المبيع في السَ 
في الذمة لا يعُلم إلا بالوصف، العلم يا أحبة إما أن يكون بالرؤية وإما يكون بالوصف، والذي 

يمكن أن يعُلم بالرؤية؛ لأن هذا ينُاقض كونه في الذمة، فبقي أن يكون معلومًا في الذمة لا  
بالوصف فوجب أن يكون مما ينضبط بالصفة وإلا كان مجهولًا، وإذا كان مجهولًا فإنه يؤدي إلى  

 النزاع غالباً، وهذا ممنوع  في البيوع.

با والموزون  المكيل  بها  الثمن  يختلف  التي  بالصفات  ينضبط  ينضبط  والذي  المكيل  لاتفاق، 
بالصفات، والموزون ينضبط بالصفات وهو الذي جاء به النص: ))من أسلف فليسلف في كيلٍ 

م هو المكيل لَ ووزنٍ معلوم((؛ ولذلك اقتصر عليه الظاهرية، وقالوا: الذي يجري فيه السَ   ،معلوم
 والموزون.

ل ابن قدامة رحمه الله: وأجمعوا  م في المذروعات التي تتماثل كالأقمشة، قالَ وكذلك يجري السَ 
 م في الثياب. لَ على جواز السَ 

فعندنا المكيل والموزون هذا هو الأصل وهو محل اتفاق، وعندنا المذروع وهو عند جماهير العلماء  
هنا لا    خلافهمكالمكيل والموزون؛ لأنه ينضبط بالصفات، نعم خالف في ذلك الظاهرية لكن  

  يلُتفت إليه.

السَ  فيه  ويجري  بالصفة  ينضبط  فيما  يدخل  الجملة  في  الأربعة  المذاهب  المعدودات م  لَ وعند 
 المتماثلة. 

ما يبُاع بالعدِ  ويتماثل أو يتقارب؛ يعني من المعدودات: الُخضروات،   هي:  المتماثلةالمعدودات  
التفاح والبرتقال ونحو    :الفواكهالنعناع والخس، والكزبرة، والبقدونس، وكذلك    الورقيات:البقول،  

 ذلك، وكذلك الحيوانات. 

عند الحنابلة: هو الحيوان فقط، هذا ظاهر المذهب   والذي ينضبط بالصفات من المعدودات
فيدخل فيه العبد المملوك وفيه خلاف عندهم أيضًا العبد المملوك، وهذا   الحي،الحيوان الشيء 

 قديماً أيام كان هناك رق.

أن  م في الحيوانات وعلى هذا القول المالكية والشافعية أيضًا،  لَ فظاهر مذهب الحنابلة جواز السَ 
  جائز.في الحيوان  السَلَم
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لما رُويَّ عن الصحابة رضوان الله عليهم أنهم كانوا يسلفون في الحيوان؛ ولأن ما جاز فيه الدين 
الدين جاز فيه  ما جاز فيه    -وسيأتي إن شاء الله-جاز فيه السلم إلا أن يكون ربويًا بجنسه  

م؛ يعني ما يُشترط  السَلَ م إلا أن يكون ربويًا بجنسه يُشترط فيه التقابض فإنه لا يجوز فيه  لَ السَ 
 م فيه تأخير أحد العوضين.لَ م؛ لأن السَ لَ فيه التقابض من الربويات لا يجوز فيه السَ 

بل رواه تي من الإالف  :هو  وقد جاء: ))أن النبي صلى الله عليه وسلم استسلف بكراً((، والبكر
مسلم  في الصحيح؛ فالنبي صلى الله عليه وسلم استسلف بكراً؛ يعني اقترض استدان بكراً، وإذا 

  جاز الدين في الحيوان فإنه يجوز فيه السلم.

إن المعدود الذي تنضبط صفاته عند    :ولأن الصفات المؤثرة في الحيوان يمكن ضبطها. إذًا قلنا 
الحنابلة هو الحيوان فقط، أما غيره من المعدودات فظاهر المذهب أنه لا تنضبط صفاته فلا 

 م، ولذلك قال المصنف.لَ يجري فيه السَ 
 

 قال: )فلا يصح في المعدود من الفواكه(. 

؛ لكونها لا  الفواكهمن    عند الحنابلة لا يصح السلم في المعدود  الفواكهلا يصح في المعدود من  
تنضبط: هذه كبيرة وهذه صغيرة فلا تنضبط بالصفة، ويختلف ثمنها: هذه التفاحة تكون بثمن،  

 .اوهكذآخر  بثمنٍ وهذه التفاحة تكون 

السَ  الجمهور على جواز  الجملة  أمكن ضبطها  وفي  إذا  المتقاربة  أو  المتماثلة  المعدودات  لم في 
 بالصفة. 

 

 )ولا فيما لا ينضبط كالبقول والجلود(.قال رحمه الله: 

 ولا في ينضبط بالصفة: كالبقول، والبقول كما تقدم معنا هو: الورقيات. 

المكيل والموزون    :طيب فاتني أن أنبه إلى شيء؛ يعني قلنا نحن أن الذي ينضبط بالصفة هو-
  ذروع؟والمذروع والمعدود، طيب كيف نعرف أن الشيء مكيل  أو موزون  أو معدود أو م

قلت: أما المذروع: فمتميز بذاته ما يوجد شيء يشابهه، المذروع الذي يُمتر أو نحو ذلك يقاس  
  بالذراع.

وأما المكيل والموزون والمعدود: فقد ذهب بعض أهل العلم إلى أن المرجع في ذلك ما كان في  
يه وسلم فهو مكيل زمن النبي صلى الله عليه وسلم، فما كان مكيلًا في زمن النبي صلى الله عل
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ولو تغير عند الناس، وما كان موزونًا في زمن النبي صلى الله عليه وسلم فهو موزون ولو تغير  
  فهو معدود ولو تغير عند الناس. اعند الناس، وما كان معدودً 

يقولون:  يعني مثلًا: الفواكه كانت في زمن النبي صلى الله عليه وسلم معدودة، والٓان تباع بالوزن،  
  العبرة بما كان في زمن النبي صلى الله عليه وسلم. وقد تقدم معنا هذا في ماذا؟ في باب الربا.

دم الحال في زمن النبي صلى الله عليه وسلم كأشياء جديدة مثلًا فإن المرجع إلى عُرف  فإن عُ 
  الناس.

جع فيه إلى المتعاملين فيرُ القول الثاني: أن المرجع في ذلك إلى العرف مطلقًا؛ لأن هذا لمصلحة  
   بالأحكام.بخلاف مسائل الربا فإنها متعلقة  عرفهم،

قلنا لكم: لماذا علقوها بمكان في زمن النبي صلى الله عليه وسلم؟ حتى لا يكون ما يكون ربا  
في زمن النبي صلى الله عليه وسلم لا يكون ربًا في زمن غيره فذلك متعلقة في الحكم نفسه، أما  

 متعلقة بمصلحة المتعاملين حتى لا يقع النزاع.  هنا فهي

إلى عرف الناس فما كان   في ذلكالقول الثاني هنا أن المرجع    أقوى؛وهذا عندي والله أعلم  
في عرف الناس فهو مكيل، وما كان موزونًا في عرف الناس فهو موزون، وما كان معدودًا    مكيلًا 

  .-لمسألة لعله غدا او بعد غدلهذه ا أثر  وسيأتي -في عرف الناس فهو معدود 
 

 . ما لا ينضبط كالبقول والجلود(لا في قال: )و 

  لصفة، فهذا كبير وهذا صغير ونحو ذلك.باالجلود؛ أي: جلود الحيوانات؛ لأنه لا تنضبط 
 

 قال: )والرؤوس(.

وهذا عليه جلد وهذا    ،والرؤوس؛ أي: رؤوس الحيوانات فإنها لا تنضبط، فهذا كبير وهذا صغير
 ليس عليه جلد ونحو ذلك. 

 

 قال: )والأكارع(.

الأكارع؛ يعني أقدام الحيوانات فإنها أيضًا لا تنضبط، فهذه صغيرة وهذه كبيرة، وهذه عليها  
  شيء من اللحم وهذه ليس عليها شيء من اللحم.
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 قال: )والبيض(.

صغيرة وبيضة متوسطة وبيضة؛ يعني  والبيض أيضًا؛ لأنه لا يمكن ضبط البيض بالصفة فبيضة  
 كبيرة، وكل هذه الأحكام عند الحنابلة والشافعية في الأظهر.

 

 قال: )والأواني المختلفة رؤوسرا وأوساطرا كالقماقم ونحوها(. 

السَ  فيها  يجري  لا  تختلف  بل  تتقارب  ولا  تتماثل  لا  الأواني  إذا كانت  الحنابلة لَ يعني  عند  م 
 م.لَ أما إذا كانت تتماثل وتتقارب فإنه يجوز فيها السَ   بط،تنضوالشافعية؛ لأنها لا 

يدي فقد يكون هذا كبيراً وهذا  بالأطبعًا هذا يا إخوة! عند الفقهاء قديماً؛ لأنها كانت تصنع  
والمقادير الدقيقة فإنها تتماثل تمامًا؛ فالسيارة    الالٓيةأكبر منه وهذا أصغر، أما اليوم فمع الصناعة  

نية تصنع على مثالٍ واحد فتكون مثل بعضها فينعدم هذا التفريق مثالٍ واحد، والآصنع على تُ 
 كلها مما يتماثل ويتقارب. 

الاختلاف    الاختلاف:وتلحظون أن هذه المذكورات فيها خلاف في جريان السلم فيها، وسبب  
لسلم،  في كونها تنضبط بالصفة أو لا تنضبط فمن رأى أنها تنضبط بالصفة قال: يجري فيها ا

  الصفات. بانضباطومن رأى أنها لا تنضبط بالصفة قال: لا يجري فيها السلم؛ فالعبرة 

م لَ م لا يجري إلا في المكيل أو الموزون، عند المذاهب الأربعة: السَ لَ عند الظاهرية: السَ  إذًا نقول
بالصفات، واتفقوا على المكيل والموزون والمذروع، واختلفوا في    ضبطهيجري في كل ما يمكن  

  المعدودات على التفصيل الذي ذكرناه.

فيه السَ   بانضباطلكن العبرة   إذا  لَ الصفات فما ثبت أن صفاته تنضبط جرى  م عندهم، أما 
 م. لَ كانت الصفات لا تنضبط فإنه لا يجري فيه السَ 

 __*__*__*__ 

 
 : 234الدرس 

تقدم معنا أن السَلَم: هو بيعُ موصوفٍ في الذمة مؤجلٍ بثمن مقبوضٍ في مجلس العقد،  وقد  
  وتكلمنا عن هذا التعريف وما يتعلَّق به.
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وعرفنا أن للسَلَم شروطاً: هي شروط البيع؛ لأن السَلَم بيع  فما يُشترط للبيع يُشترط للسَلَم إلا 
المبيع في السَلَم موصوف  في الذمة فهو  شرطاً واحدًا وهو أن يكون المبيعُ مملوكًا لل بائع، فإن 

  ليس مُعي َّناً، وليس مملوكًا للبائع ولا لغيره، وإنما هو في ذمة البائع.

  وتضاف إلى شروط البيع شروط  أخرى ذكر المصنف أنها سبعة:

فنا  وذكرنا الشرط الأول: وهو أن يكون المسُلَمُ فيه مما تنضبط صفاته فينضبطُ بالصفات، وعر 
إنما يجري في   السَلَم  السَلَم، وعرفنا أن الظاهرية يرون أن  فيه  أن هذا الشرط متعلق  بما يجري 
المكيلات والموزونات فقط، تمسكًا بظاهر الحديث: ))من أسلف فليُسلف في كيلٍ معلوم، ووزنٍ  

  معلوم، إلى أجلٍ معلوم((.

م أوسع من ذلك؛ فأضيق المذاهب في  وعلمنا أن المذاهب الأربعة ترى أن ما يجري فيه السَلَ 
فيه هم  المسُلَمِ  السَلَم من جهة  فيه هم الظاهرية، وأوسعُ المذاهب في  المسُلَمِ  السَلَم من جهة 
المالكية؛ فإن ما يجري فيه السَلَم عند المالكية أكثر من غيرهم، ويُجيزون السَلَم في أمورٍ لا يجيزوا 

الجواهر إذا كانت من الألماس أو من الأحجار الكريمة، فإن في     غيرهم السَلَم فيها: كالسَلَمِ 
 السَلَم يجري فيها عند المالكية خلافاً للجمهور. 

اتفاق، ويجري كذلك في   السَلَم يجري في المكيلات والموزونات وهذا محل  والجمهور يرون أن 
 قِيمُها في السوق.المذرُوعات، ويجري في المعدودات إذا تماثلت أو تقاربت بحيث تستوي 

 ويقولون: إن المذرُوعات والمعدودات تقُاس على المكيلات والموزونات بجامع انضباط الصفات. 

وأما الحديث فإنهم يقولون: إن الحديث إنما ورد على الغالب، أن الغالب أن السَلَم إنما يكون  
 في مكِيلات أو موزونات، وما يجري مجرى الغالب لا مفهوم مخالفة له.

و أن الحديث جرى على سببه حيث أن النبي صلى الله عليه وسلم قدم المدينة وهم يسلفون  أ
في الثمار والزروع، والثمار والزروع مكيلات  أو موزونات، فقال صلى الله عليه وسلم: ))من  

معلوم((؛ يعني من أسلف مثلكم في الثمار والمزروعات    ووزنٍ أسلف فليسلف في كيل معلومٍ،  
 كيلٍ معلوم ووزنٍ معلوم وهذا لا يمنع السَلَم في غير المكيلات والموزونات.   فليسلف في

وعرفنا أن المذرُوعات التي تنضبط يجري فيها السَلَم في المذاهب الأربعة، وأن المعدودات إذا 
تماثلت وتقاربت يجري فيها السَلَم، وإن كانت المذاهب تختلفُ في النظر إلى المعدود هل ينضبطُ 

 ت أو لا ينضبط؟ فيختلفون في حكم جريان السَلَم فيه. بالصفا
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يتحقق   لم  وإذا  فيه  السَلَم  بالصفة جرى  انضباطه  تحقق  فإذا  بالصفة،  انضباطه  هو  والمناط: 
 انضباطه بالصفة لم يجرِ السَلَم فيه، ووقفنا عند هذه النقطة.

 

)وشروطه سبعة:  قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت باب السَلَم:  
  الثاني: ذكر جنسه، ونوعه بالصفات التي يختلف بها الثمن(.

هذا الشرط الثاني من شروط السَلَم فيُشترط لصحة السَلَم: أن يوصف المسُلَمُ فيه بذكر جنسه،  
 ونوعه، وصفاته المؤثرة في ثمنه.

جنس، وكونه برنياً هذا    والجنس: هو الاسم العام الذي يشمل أنواعًا، والنوع دونه: كالتمر مثلًا 
نوع، أو كونه صفويًا هذا نوع، أو كونه عجوة هذا نوع، أو كونه من الواحة هذا نوع وهكذا؛  

 فيُذكر جنسه ونوعه، وتُذكر الصفات المؤثرة في ثمنه غالباً.

كأن يقول: أبيعُك تمر عجوة جنُي هذه السنة من نخل عالية المدينة من النوع الجيد، فيقول  
بيعك تمر: هذا جنس، عجوة: هذا نوع، وإن كان بعض الفقهاء يطلقون العجوة على  مثلًا: أ

التمر فيكون اسم العجوة عندهم جِنسًا، لكن عندنا في المدينة وعند كثير من الناس العجوة  
  نوع من أنواع التمر تمر عجوة.

 لثمن. جَنُي هذا السن: هذه صفة مؤثرة في الثمن؛ لأن الجديد غير القديم من جهة ا

أغلى من   يعني  العالية؛  الثمن؛ لأن عجوة  أيضًا صفة مؤثرة في  المدينة: هذه  عالية  من نخل 
 غيرها.

 من النوع الجيد: هذا ذكر الجودة.

بالاتفاق هي: الجنس والنوع والجودة أو الرداءة هذا    والصفات التي لا بد من ذكرها في السَلَمِ 
الجنس وذكر النوع إن كانت له أنواع، وذكر كونه جيدًا أو  اتفق عليه الفقهاء؛ لا بد من ذكر 

 كونه رديئاً. 

  قال ابن قدامة رحمه الله: لا نعلم بين أهل العلم اختلافاً في اشتراطها.

ثم الجمهور الحنابلة والمالكية والشافعية يرون أنه لا بد من زيادة ذكر الأوصاف التي تؤُثر في ثمن  
 نت موجودة.المسُلَم فيه ظاهراً إن كا
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، وبلده، واللون، والِجدَّة أو  رداءتهفمثلًا في الحيوان: لا بد من ذكر جنسه، ونوعه، وجودته أو 
 القِدم هذا إذا كانت مؤثرة، وكذلك في الحبوب يذكرون هذا.

كذلك بالنسبة للحيوان الذكورة والأنوثة كونه ذكراً أو كونه؛ يعني أنثى، وكذلك السِ من والهزُال  
 ك. ونحو ذل

ا، والطول والعرض   ويقولون مثلًا في الأقمشة: لا بد من ذكر الجنس والنوع وكونه رديئاً أو جيدًّ
 ، وبلد القماش إن كان ذلك مؤثرا. -نوع النسيج-والنسيج 

عند   يقال  ولا  جيد،  عجوة  تمر  مثلًا:  فيقال  ينضبط؛  مما  المذكورة  الصفة  تكون  أن  بد  ولا 
ية يتساهلون في هذا، لكن الجمهور يقولون: ما يقال الأجود؛ الجمهور: الأجود وإن كان المالك

لأن الأجود صفة لا تنضبط فما من شيءٍ أجود إلا ويوجد أجود منه، ويختلف فيه الناس،  
ويؤدي إلى النزاع، فقد يأتي المشتري أو المسُلَم إليه فيقول: هذا أجود، ويقول مقابله: بل ذاك  

يختلف ويقود إلى النزاع فلا بد أن تكون الصفة المذكورة مما    أجود؛ فيؤدي إلى النزاع، فالأجود
 ينضبط. 

طيب؛ يقول قائل: الجيد أيضًا قد لا ينضبط نقول: لا، إذا تحققت صفة الجودة تحققت الصفة،  
وإنما الإشكال إذا قيل الأجود أما إذا قيل جيد فالجيد معروف عند الناس، فإذا تحققت صفة  

 النوع الجيد حتى لو كان يوجد أجود منه فإنه لا يلزم.الجودة وقيل إنه دخل في 
 

 قال رحمه الله: )ويجوز أن يأخذ دون ما وُصف له، ومن غي نوعه من جنسه(. 

إذا أحضر المسُلَم إليه المسُلَم فيه عند حلول الأجل، وكان موافقًا للصفات المذكورة في العقد  
عند  -البائع بالمسلَم فيه في وقت الأجل    فإنه لا شك أنه يجب على المسلم قبوله، فإذا جاء

وكان مُطابقًا للصفات التي ذكُرت فإنه يجب على المشتري أن يقبله وأن يقبضه،   -حلول الأجل
وإذا أحضره بصفةٍ أجود من المتفق عليه، هو نفس النوع ومن نفس الجنس لكنه أجود من 

 المتفق عليه.

وأسلم لك في تمر عجوة من جني السنة الماضية،    مثال ذلك: كان في السَلَم قال مثلًا: أبيعك 
ثم جاءه عند حلول الأجل بتمر عجوة من جني السنة الحاضرة فجاءه بصفةٍ أجود من المتفق  

 عليه، فإنه يجوز له أن يقبله بالاتفاق بلا خلافٍ يعُلم بين أهل العلم. 



140 
 

لشافعية: يجب عليه أن  لكن هل يجب عليه أن يقبله؟ عند الجمهور؛ أي: الحنابلة والحنفية وا
يقبله؛ لأنه لا ضرر عليه في ذلك، ولأنه قد يكون المتيسر بل هذا هو الغالب، ما الذي يجعله  
يأتي بصفة أجود؟ إلا أنه لم يجد الذي اتفُق عليه فهذا هو المتيسر ولا ضرر في ذلك على المسُلَم  

 فيجب عليه أن يقبله.  -المشتري -إليه 

الفائدةمن باب  -المالكية  و   -الفائدة وإن كان الإخوة لا يحبون ذكر الأقوال لكن من باب 
المالكية يرون أنه لا يجب عليه، يقولون: لما في ذلك من المنة؛ لأنه يمتن عليه بعد ذلك، يقول: 
لو اتفقنا على كذا وجئتك بأحسن، ولأنه قد يكون له غرض صحيح فيما اتفُق عليه، لكن 

الصفة  الأصل والظاهر والله أعلم: أنه يجب عليه أن يقبله، إلا إذا أبان غرضًا صحيحًا مُعتبراً في  
 المذكورة لا تتحقق في الصفة الأجود فهنا لا يجب عليه أن يقبله.

له في تمر عجوة من  قلنا أسلم  إذا أحضره دون الصفة المتفق عليها كما  طيب؛ عكس هذا 
عجوة العالية فجاءه بتمر عجوة من ضواحي المدينة؛ ليس من عجوة المدينة من ضواحيها،  

ق عليها فهنا لا يلزمه أن يأخذه بالاتفاق، له أن يرده باتفاق فهنا جاءه بما هو دون الصفة المتف
 العلماء لكن يجوز له أن يأخذه، لم؟ لأنه حقٌّ له فإن رضي به جاز. 

وكذلك إذا جاءه بنوعٍ آخر من جنسه سواءً كان أجود منه أو أردأ منه، قال: أبيعك أو أُسلم  
س النوع الذي اتفُق عليه بنوعٍ آخر لك في تمر عجوة فجاءه بتمر برني، جاءه بتمر لكنه لي

سواء قلنا هذا أجود أو قلنا هذا أردأ فإنه لا يلزمه أن يقبله بالاتفاق له أن يرده ويقول: هات  
الذي اتفقنا عليه، لكن يجوز له أن يقبله؛ لأن الحق له وقد رضي به سواءً كان أجود أو كان  

  يعني أردأ.

ر عجوة فجاءه ببُرني، فهذا عند الفقهاء: لا يجوز؛ لأنه  أما إذا جاءه بجنسٍ آخر أسلم له في تم
 لم يقع عليه العقد، ولأنه يكون من باب بيع الدين بالدين.

 

 قال رحمه الله: )الثالث: معرفة قدره بِمعياره الشرعي(.

هذا الشرط الثالث للسلَم، وهو أن يكون قدره معلومًا بأن يعُلم كيله أو وزنه أو عدده أو ذرعه،  
بد أن يعُلم هذا حتى يكون معلومًا فما في الذمة لا يمكن أن يكون جُزافاً، بل لا بد أن  لا  

  يكون مُقدَّراً معلومًا؛ لأنه لو كان جُزافاً لكان مجهولًا؛ لأن الجزاف إنما يعُلم بالتعيين أو الإشارة.
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أن يكون في السَلَم؛  أبيعك هذه الكومة، فيُشير إليها ويراها، أو بتعيينها عيناً، وهذا لا يمكن  
لأن السَلَم يكون في الذمة، وهذا الشرط متفق عليه بين أهل العلم، ودليله قول النبي صلى الله 
عليه وسلم: ))من أسلف فليسلف في كيلٍ معلوم، ووزنٍ معلوم، إلى أجلٍ معلوم((؛ فاشترط  

وهو  -ا، وفي الوزن  أن يكون معلومً   -وهو معيار القدر-النبي صلى الله عليه وسلم في الكيل  
  أن يكون معلومًا.  -معيار القدر

           قال ابن قدامة رحمه الله: لا نعلم في اعتبار معرفة المقدار خلافاً.

لكن اِلحظ هنا أن المصنف رحمه الله قال: )بمعياره الشرعي(، هذا على القول بأن العبرة بما في  
النبي صلى الله عليه وسلم، فما كان مكيلًا  فمِعياره الشرعي: الكيل، وما كان زمن   في زمنه 

 موزونًا في زمنه صلى الله عليه وسلم فمِعياره الشرعي: الوزن.

وزنًا، ولا في موزونٍ كيلًا( وسنرجع إليه إن شاء الله    مكيلٍ ولذلك قال المصنف: )فلا يصح في 
  ونعلق عليه بعد قليل.

 وهذا المعيار:إذًا لا بد من معيارٍ معروف، وأن يعُرف قدره، 

وهو ما كان في زمن النبي صلى الله عليه وسلم، وهو    -المعيار الشرعي-إما أنه معيار شرعي  
 الذي اشترطه المصنف، وإما أنه المعيار العرفي، وهو ما جرى به العمل.

 فما يكون مكيلًا في عرف البلد فهو مكيل، وما يكون موزونًا في عرف البلد فهو موزون. 

ارحة أن هذا عندي أرجح في باب السَلَم؛ لأن المقصود به في السَلَم هو ضبط  وقلت لكم الب
 المعيار والمقدار لمصلحة المتعاملين، وليس لضبط الحكم الشرعي كما في الربا.

إذًا لا بد في المعيار أيضًا من أن يكون معروفاً عند عامة الناس؛ أي: أن يكون معتادًا عند  
د الوفاء، وحتى يكون مُتفقًا عليه لا يؤدي إلى النزاع، فلا يقدَّر  الناس حتى يكون موجودًا عن

 في السَلَم بإناءٍ معين.

مثلًا  يقال  قد    :ما  بعينها  الكاسة  تفُقد، هذه  قد  الكاسة  الكاسة؛ لأن  خمس كاسات بهذه 
 تفقد، وقد تتلف ونحو ذلك، ولا بمقدارٍ لا يعرف في عادة الناس.

ع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على أن السَلَم في الطعام لا  قال ابن المنذر رحمه الله: أجم
، ولا بثوب بذراع فلان  -يعني: يخالف العادة الموجودة عند الناس-يجوز بقفيزٍ لا يعُلم عياره  
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أو مات فلان لبطل    -يعني: القفيز لو تلف هذا الخاص-ولو كان المسلم؛ لأن المعيار لو تلف  
 فلا بد من أن يكون المعيار معروفاً في عادة الناس. السلم.

 

 قال: )فلا يصح في مكيل  وزنا، ولا في موزون  كيلا(. 

هذه الكلمات وهذه الجمُل التي ذكرناها مُفرعة على ما تقدم في المعيار الشرعي، وقلنا سنرجع   
 إليها.

  عندنا هنا مسألتان:

يقُدَّر بالوزن في : هل يصح في المكيل في زمن  المسألة الأولى النبي صلى الله عليه وسلم أن 
م إذا جرى العمل بهذا؟ وهل يصح في الموزون في زمن النبي صلى الله عليه وسلم أن يقُدَّر لَ السَ 

 بالكيل في السَلَم إذا جرى العمل بهذا؟ هذا محل خلاف.

لشرعي، فلا يصح بالمعيار اذكر أنه لا بد أن يكون    -وهذا ظاهر المذهب-وعرفنا أن المصنف  
عندهم أن يعُيرَّ المكيل في زمن النبي صلى الله عليه وسلم بالوزن ولو جرى العرف بهذا، ولا أن 

 يعُيرَّ الموزون في زمن النبي صلى الله عليه وسلم بالكيل ولو جرى العرف بهذا.

المعيار هنا لضبط  والراجح ما عليه الأكثر من العلماء، ومعهم الحنابلة في رواية: أنه يصح؛ لأن  
القدر لمصلحة المتعاملين، وليس شرطاً للحكم الشرعي كالربويات، فيُرجع فيه إلى ما جرى به  

  العمل.

: هل يصح أن يُضبط المكيل في الشرع أو العرف بالوزن والعكس؟ هذا عرفنا  المسألة الثانية
ل، وعرفنا هذا موزون وقلنا:  أنه في زمن النبي صلى الله عليه وسلم مكيل وقلنا: أنه يُضبط بالكي

 أنه يضبط بالوزن، هل يصح أن نعكس في ضبط المعيار؟ 

أو إذا جرى العرف بأن هذا الشيء مكيل؛ يعني: في عرفنا اليوم الحبوب تُكال مثلًا، هل يصح  
أن نضبطها بالوزن في السَلَم؟ فنتفق أنا وأنت في السَلَم على الوزن، مع أن المعمول به في العرف 

ل، والعكس ما كان موزونًا في الشرع أو كان موزونًا في العرف هل يصح أن نتفق أنا وأنت  الكي
 على أن نضبط معياره بالكيل؟
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هذه أيضًا محل خلاف؛ فالمذهب عند الحنابلة ومعهم الحنفية في رواية: أنه لا يصح أن يُضبط 
السَ  في  بالوزن  بالكيل في  لَ المكيل  الموزون  يُضبط  أن  هو لَ السَ م، ولا  الشرعي  المعيار  لأن  م؛ 

 الأصل، فلا يجوز التقدير بغيره مع القدرة عليه. 

إذًا عرفنا أن الحنابلة في المذهب يتمسكون بالمعيار الشرعي، فالعبرة بالمكيل ما كان في زمن   
يه  النبي صلى الله عليه وسلم ولا عبرة بالعرف، والعبرة بالموزون ما كان في زمن النبي صلى الله عل

 وسلم ولا عبرة بالعرف.

م لا لَ م لا بد أن يُضبط بالكيل، والموزون في السَ لَ وأيضًا يتمسكون بهذا المعيار؛ فالمكيل في السَ 
 بد أن يُضبط بالوزن. 

وعند المالكية لا بد من ضبطه بالمعيار الذي جرى به العرف في البلد، فإن جرى العرف في  
 ولا يصح أن يُضبط بالوزن، ولو اتفقا عليه. البلد أنه يُكال فإنه يُضبط بالكيل، 

فإنه يعُيرَّ   -يعرف مقداره بالوزن-وإذا جرى العُرف في البلد أنه يُضبط بالوزن ويعُرف بالوزن  
 بالوزن، ويعُرف مقداره بالوزن ولا يصح بالكيل ولو اتفقا عليه.

، والموزون بالكيل إن وعند الحنفية والشافعية وأحمد في رواية: يصح أن يُضبط المكيل بالوزن
 اتفقا عليه الطرفان؛ يعني حتى لو كان هذا يخالف العرف فيصح.

الأرُز أن  العرف  لو كان  مثلًا:  السَلَم على     يعني  العاقدان في  بالكيل بالصاع، واتفق  يُكال 
ضبطه بالوزن بالكيلو، فقال: أُسلم في خمسة كيلوات من الأرُز فإنه يصحُ؛ لأن المطلوب معرفة 

مانع الم فلا  هنا  النزاع، وهذا متحقق   العلم ويقطع  فيُحصِ ل  النزاع،  إلى  يؤدي  قدار بحيث لا 
 شرعًا، وهذا هو الراجح عندي والله أعلم؛ هذا بالنسبة للمكيل والموزون. 

ومعرفة مقدار المذروع تكون بالذرع المعتاد عند العامة وهذا واضح، ومعرفة مقدار المعدود تكون  
هِ هذا الأ   صل أنه يعُد.بعدِ 

لكن هل يجوز السَلَم في المعدود كيلًا أو وزنا؟ هل يجوز أن يُضبط المعدود بالكيل أو الوزن؟ 
هذا محل خلاف، والذي عليه الجمهور: أنه يجوز ضبطهُ بالكيلِ أو الوزن؛ لأن المطلوب معرفة 

تماثلة أو مُتقاربة؛ يعني  قدرهِ وهذا مُتحقق  هنا؛ لأن السَلَم في المعدودات إنما يكون إذا كانت مُ 
 تكون مُتماثلة في الحجم أو مُتقاربة بحيث تكون قيمتها واحدة، تكون قيمتها في السوق واحدة. 
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فإذا قلنا بالسَلَم في الفواكه وهو الراجح فتكون مثلًا: هذه التفاحة قد تكون الأخرى أصغر  
التف مثلًا وهذه  بريال  التفاحة  القيمة واحدة هذه  لكن  فيه قليلًا  الذي يجري  بريال هذا  احة 

السَلَم، أما اذا كانت مُتفاوتة بالحجم بحيث تؤثر بالقيمة فهذه التفاحة بريال وهذه بنصف ريال  
 فإن هذا لا يجري فيه السَلَم. 

لَم في المعدودات إنما يكون في المتماثلة أو المتقاربة، وهذا يمكن ضبطه بالوزن  إذًا نقول إن السَ 
 ، والغرر اليسير معفو  عنه.وبالكيل ولا يختل

، ويجوز عن يعُرف قدره بالكيل، ويجوز أن يعُرف قدره  إذًا المعدود يعُرف قدوهُ في السَ  لَم بالعدِ 
   بالوزن.

 

 قال رحمه الله: )الرابع: أن يكون في الذمةِ إلى آجل  معلوم(.

الذمة وهذا شرط  متفق  عليه؛  هذا الشرط الرابع من شروط السَلَم وهو أن يكون المسُلَمُ فيه في 
  لأن السَلَم لا بد أن يكون في الذمة لا يكون في معين.

أما أن يكون إلى أجلٍ معلوم فهذا شرط  عند الجمهور؛ الحنابلة والحنفية والمالكية، يشترطون في 
 السَلَم أن يكون مؤجلًا.

وقد عرفنا سابقًا معنى السَلَم   ،الالحأما الشافعية فلا يشترطون هذا الشرط؛ لأنهم يُجيزون السَلَم  
بثمن يقبضُ في مجلس العقد، فهو ليس بيع لعيٍن معينة  حال ٍ هو بيع موصوفٍ في الذمة  الحال

حتى يكون في باب بيع ما ليس عند الإنسان، وإنما بيع موصوف في الذمة، وهو جائز عند 
 مسلمِ، أو لم يكن في ملكه. الشافعية سواءً كان الموصوف في الذمة ملكًا للبائع هنا أو لل

صورة هذا: جاءني شخص وقال: أنا أريد أن أشتري تمراً؛ تمر عجوة من عجوة المدينة أريد أن  
أشتري خمسة كيلو، فقلت له: أُسلم لك في خمسة كيلو من عجوة المدينة من النوع الجيد من  

ري واشتريت منه العجوة جني هذه السنة بمائتي ريال، وقال: قبلت؛ فانعَقد هذا، فذهبت إلى جا
التي اتفقنا عليها وجئت بها وأعطيتهُ إياها، هذا سلَم حال ولم يكن المسُلَم فيه في ملك البائع،  

 لكن البيع فيه ما انعقد على معين وإنما انعقد على موصوف في الذمة. 

جوة  الصورة الثانية: أن يأتي إلي ويطلب تمر عجوة فأقول له: أسلمت لك في تمر عجوة من ع
مثلًا بمائتي ريال، ويقول: قبلتُ ويتم   المدينة من النوع الجيد من جني هذه السنة خمسة كيلو
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العقد، والتمر عندي في مِلكي لكني لم أعُيِ نهُ وإنما بيعته موصوفاً في الذمة فهذا أيضًا من السَلَم  
 عند الشافعية. الحال، وهو جائز  

لأن   الحال؛  يمنعون سلم  أسلف في شيء  والجمهور  ))من  قال:  عليه وسلم  النبي صلى الله 
فليُسلف في كيلٍ معلوم، ووزنٍ معلوم، إلى أجلٍ معلوم((، قالوا: فاشترط النبي صلى الله عليه  

 م الأجل.لَ وسلم في السَ 

قالوا أيضًا: لأن السَلَم والسلف اسم  يدلُ على تقديٍم وتأخير، يدلُ على تسليم رأس المال وعلى 
لَم الحال ليس فيه تقديم  وتأخير بل هو تسلم  وتسليم، فهو لا يتفق مع  لمسلم فيه والسَ تأخير ا

 اسم في السَلَم. 

والذي يظهر لي والله أعلم أن الراجح هنا ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية رحمة الله: من  
البائع لكنه لم يعُين و  المبيعُ موصوفاً في الذمة وهو في مِلك  إذا كان  إنما كان موصوفاً في  إنه 

الذمة فانطبق عليه أنه سلم فكان في ملك البائع عند العقد، فإنه يجوز السَلَم الحال فيه، أما  
  إذا لم يكن المبيعُ الموصوف في الذمة مملوكًا للبائعِ فإن السَلَم الحال فيه لا يجوز.

الله عليه وسلم فقلت:  لماذا؟ لأن حكيم بن حزام رضي الله عنه قال: ))أتيت رسول الله صلى  
يأتيني الرجلُ يسألني عن البيع ما ليس عندي أو يسألني من البيع ما ليس عندي أبتاع له من  

النبي صلى الله عليه وسلم: لا   فقال  الترمذي وصححه    بع تَ السوق،  ليس عندك(( رواه  ما 
 الألباني. 

فقال له النبي صلى الله عليه  ووجه الدلالة هنا أن السؤال كان عن بيع موصوفٍ في الذمة حالاًّ  
وسلم: ))لا تبع ما ليس عندك((؛ فدل على أنه لا يجوز للإنسان أن يُسلم حالاًّ فيما ليس 
عنده، أما إذا كان عنده فإن النهي لا يشمله، بل مفهومه: بِع ما عندك، وهذا يشمل بيع  

  ان.العين الغائبة وبيع العين الموصوفة في الذمة ما دامت في مِلك الإنس

إذًا السَلَم إذا كان مُؤجلًا فإنه جائز  بالاتفاق، والسَلَم الحال ذكرنا فيه الخلاف والراجح عندي  
والله أعلم: إذا كان المسلم فيه مملوكًا للبائع عند العقد ولكنه باع موصوفاً في الذمة وهو عنده  

 شرعًا منه.في البيت أو في المزرعة لكنه لم يعُيِ نه فإنه يجوز؛ لأنه لا مانع 

أما إذا كان لا يملكه فإنه لا يجوز؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عنه فقال: ))لا تبِع ما 
 ليس عندك((. 
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طيب؛ السَلَم إذا كان مُؤجلًا فإنه يُشترط فيه أن يكون الأجل معلومًا بالاتفاق، ولا حد لأكثر 
لًا حتى يوقع في الغرر، فإن كان الأجل: لسنة، لسنَتين، لكن يشترط الفقهاء ألا يكون طوي

قال   وقد  ففيه خلاف،  الأجل  أقل  وأما  يمنع،  الطول  هذا  فإن  الغرر  الوقوع في  مظنة  طوله 
 المصنف.

 

 قال: )أن يكون في الذمة إلى أجل  معلوم له وقعٌ في العادة كشهر  ونحوه(. 

أي: أنه لا يصح أن يكون الأجل قريباً من وقت العقد، كيومٍ، ويومين، وأسبوع؛ لأن هذا   
بل أدنى الأجل عندهم شهر، وهذا هو المشهور  الأجل القريب ليس له أثر  في الثمن في العادة،  

في مذهب الحنابلة، وهو الأصح عند الحنفية، أقل الأجل شهر؛ لأن هذا هو الذي يكون له  
الثمن في العادة ويتحقق به التيسير؛ لأن السَلَم يراد به التيسير، فالأجل لأسبوع أو وقع  في  

 ليوم أو يومين لا يتحقق به التيسير المراد من السَلَم. 

والمسألة اجتهادية خلافية؛ فالماَلكية عندهم رواية أنه يجوز إلى يوم، والمشهور عندهم المنضبط 
 هادية.أنه خمسة عشر يومًا؛ فالمسألة اجت

والذي يظهر والله أعلم: أنه يرُجع فيها إلى ما جرى به العمل؛ فما جرى به العمل لا ينكر في 
 أقل الأجل.

وعُلم من هذا أن الأجل لا يجوز أن يكون إلى وقتٍ غير مُنضبط، وهذا متفق عليه في الجملة 
  وإن كان يُختلف في الشيء هل هو مُنضبط أو غير مُنضبط.

الأجل إلى وقت الجزاز أو وقت الحصاد فهذا قد اختلف فيه الفقهاء؛ فالجمهور  مثلًا: لو جعل  
الرزاق في مصنفه بإسنادٍ صالح عن  عبد  لما روى  قالوا: لا يجوز،  الحنابلة والحنفية والشافعية 
عكرمة: أن ابن عباس رضي الله عنهما: )كره إلى العصير والعطاء أن يسلف إليه، ولكن يسمي  

 لى شهر صفر، شهر محرم، إلى شهر رجب. شهراً(؛ يعني إ

والأجل إلى الحصاد ونحوه غير منضبط، فقد يتقدم وقد يتأخر، وعند المالكية يجوز؛ لأنه وقت  
  معلوم  في الجملة، وقت الحصاد يعرفه الفلاحون والتأخر والتقدم فيه يسير، والغرر اليسير مُغتفر.
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فما جرى به العمل في البلاد يُمضى على ما   والراجح أنه يرُاعى في ذلك ما جرى به العمل،
جرى؛ فإن جرى العمل على أنه لا يكون السَلَم بهذا التأجيل فإنه لا يجوز، وإن جرى العمل  

  بالسَلَم مع هذا التأجيل فإنه يجوز.

لكن مثلًا لو قال: إلى قدوم ابني من السفر، فإنه يتُفق هنا على المنع؛ لأن قدوم ابنه من السفر 
ل ما يعُلم متى يقدم! قد يقدم بعد شهر، قد يقدم بعد شهرين، قد يقدم بعد ثلاثة أشهر، مجهو 

 قد يقدم بعد سنة؛ فهذا مجهول. 

 __*__*__*__ 
 
 235الدرس  

ونحن في كتاب البيوع، وأعلم أن كثيراً من المسائل التي نطرقُها قد تكون شديدةً على الإخوة،  
 بالنسبة لهم.أو تكون نادرةً ما تُسمع 

وقد يرى بعض الإخوة أنهم لا يحتاجون لتلك المسائل، والحقيقة أن كل مسلمٍ يحتاج إلى تلك  
 علموا الناس، والناس يحتاجون إليهم. المسائل، ثم طلاب العلم يتفقهون ليُفقهوا وليُ 

ضاف إلى  شروطاً تُ   ملَ سَ للأن  م من كتاب البيوع، وقد علمنا  لَ لا زلنا كما تعلمون في باب السَ 
 م: لَ شروط البيع التي تقدمت معنا، وأخذنا من شروط السَ 

م فيه مما ينضبط بالصفات؛ لأنه موصوف  في الذمة فلا يمكن  أن يكون المسلَ   الشرط الأول:
 معرفته إلا بالصفة. 

أن يعُرف جنسه ونوعه وكونه جيدًا أو رديئاً مع بقية الصفات التي تؤثر في    والشرط الثاني:
 الثمن غالباً.

 : أن يعُرف قدره بمعياره.والشرط الثالث
والمصنف ذكر أن يعُرف قدره بمعياره الشرعي، وبعض العلماء يقول بمعياره العرفي، والراجح:  

 عتادًا معروفاً عند عموم الناس. يكون مُ أنه بالمعيار الذي يتفق عليه العاقدان بشرط أن 
 أن يكون في الذمة مؤجلًا أجلًا له أثره في الثمن غالباً ويقُصد عند الناس. والشرط الرابع:

الكلام    اللهشاء  وشرحنا ما يتعلق بهذه الشروط ووقفنا عند ذلك، ونكمل في هذا المجلس إن  
 عن بقية الشروط. 
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م: )الخامس: أن لَ حمه الله تعالى تحت شروط السَ قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي ر 

 يكون مما يوجد غالبرا عند حلول الأجل(.
م: وهو أن يكون المسلَم فيه مما يوجد غالباً عند حلول لَ هذا الشرط الخامس من شروط السَ 

الأجل المتُفق عليه؛ وذلك حتى يكون مقدوراً على تسليمه؛ لأنه لو لم يكن كذلك لكان ذلك 
 باب الغرر وقد نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن بيع الغرر. من 

وهذا شرط  لا خلاف فيه بين العلماء، قال ابن قدامة رحمه الله: الشرط الخامس: وهو كون 
كان عام الوجود  :  أي؛  المسلَم فيه عام الوجود في محله، ولا نعلم فيه خلافاً؛ لأنه إذا كان كذلك

وب تسليمه، وإذا لم يكن عام الوجود ولم يكن موجودًا عند المحل  في محله أمكن تسليمه عند وج
 فلا يمكن تسليمه، فلا يصح بيعه.

إذًا هذا الشرط محل اتفاق بين الفقهاء، ولا بد أن يكون هذا المسلَم فيه غالب الوجود عند  
ند حلول الأجل من جهة الزمان والمكان، فإن غلب على الظن أن المسلَم فيه يكون معدومًا ع

 م.لَ الأجل المتفق عليه لم يصح السَ 
 م.لَ وكذلك إذا كان نادر الوجود في ذلك الوقت أو في ذلك المكان لم يصح السَ 

فلو أن إنسانًا أسلم إلى وقت الشتاء في أمرٍ لا يوجد في الشتاء غالباً فإن هذا لا يصح؛ لأن  
، ولو أن إنسانًا أسلم في تمرٍ في مكانٍ لا يوج د فيه التمر، لا يعرف أهله التمر إلا هذا غرر  بينِ 

أن يأتيهم تحفة ويستغربونه، ووجدنا هذا في بعض البلدان ما يعرفون التمر أصلًا، فلو أسلم في 
 ذلك المكان في التمر فإن هذا لا يصح؛ لأن هذا فيه غرر. 

أسلم  م في المعدوم وقت العقد، ولكن يغلب على الظن وجوده عند الأجل، كمن  لَ سَ ويجوز ال
في الشتاء إلى الصيف في شيءٍ لا يوجد في الشتاء ولكنه يوجد في الصيف، فهو عند التعاقد 

 ما كان موجودًا ولكن يغلب على الظن أنه عند الأجل وفي مكان الوفاء يكون موجودًا. 
فهذا يصح عند الجمهور الحنابلة والمالكية والشافعية؛ لأنه لا يوجد ما يمنع من ذلك؛ ولأن  

صلى الله عليه وسلم قدم المدينة فوجدهم يسلفون في الثمار السنتين والثلاث، فقال صلى    النبي
معلوم(( متفق  عليه    أجلٍ معلوم إلى    ووزنٍ معلوم   كيلٍ الله عليه وسلم: ))من أسلف فليسلف في  
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م لسنة وسنتين وثلاث سنين، لَ كما تقدم معنا، فالنبي صلى الله عليه وسلم لم ينههم عن السَ 
 نما ذكر لهم ما لا بد منه. وإ

الثمار لا   دائمة الوجود لسنتين وثلاث، بل إما أن تكون غير موجودة عند   تبقوالمعلوم أن 
العقد وتوجد بعد ذلك عند الأجل، وإما أن تكون موجودة ثم تنقطع ثم تعود مرةً أخرى إلى  

ولكنه يوجد عند    م يجوز على ما يكون معدومًا عند العقد لَ الوجود، فدل ذلك على أن السَ 
 الأجل.

أنه يوجد عند   أثناء المدة ثم يغلب على الظن  العقد ثم ينقطع في  أو ما يكون موجودًا عند 
 الأجل، فهذا يصح عند الجمهور وهو الراجح الظاهر الرجحان.

 
 قال رحمه الله: )السادس: معرفة قدر رأس مال السلم وانضباطه(. 

تعلقة بالمسلَم فيه، وانتقل إلى الشروط المتعلقة بالثمن؛  انتهى المصنف رحمه الله من الشروط الم
م، فهذا الشرط متعلق  بالثمن، فلا بد من أن يكون رأس المال معلومًا وهذا محل  لَ برأس مال السَ 

 اتفاق، لكن كيف يعُلم؟ 
إذا كان موصوفاً في الذمة؛ يعني عند أول العقد غير معين وإنما هو موصوف  في الذمة، ثم يعُينَّ  

الذمة إذًا عندنا المسلَم   : إذا كان عند أول التعاقد موصوفاً في -انتبهوا لهذه النقطة-قبل التفرق  
 .  فيه موصوف ورأس المال موصوف غير مُعينَّ

؟ يعُينَّ قبل التفرق من مجلس العقد؛ يعني في آخر المجلس، فهذا يجب أن تعُرف  طيب! متى يعُينَّ
ذلك.  نحو  أو  تمر  أو  نقود  أو  عملة  يقول:  جنسه كأن  ببيان  الفقهاء،  باتفاق   صفته 

ك نقودًا ريالات سعودية، النقود جنس، الريال السعودي نوع، وبيان نوعه كأن يقول: سأعطي
 أو يقول: أعطيك تمراً هذا جنس، تمر برني مثلًا أو عجوة هذا نوع. 

وبيان جودته ورداءته إن كان يختلف، وإن كان ما يختلف لا يحتاج، هذا إذا كان موصوفاً في الذمة غير  
 مُعينَّ بعينه. 
معي َّناً؛ فإنه كذلك تجب معرفة قدره وصفته عند الحنابلة في المشهور من مذهبهم، ويوافقهم  أما إذا كان 

الشافعية، لا بد من أن يعُرف قدره وأن تعُرف صفته حتى لو كان مُعي َّناً، حتى لو كان مشاهدًا، ولذلك  
 قال المصنف. 



150 
 

 

 قال: )فلا تكفي مشاهدته(. 
المشهور من مذهب الحنابلة لا تكفي مشاهدته لا بد من  هذا على المشهور من المذهب، هذا على  

 وصفه، ما يكفي أن يقول: أعُطيك هذا التمر، أو أعُطيك مائة ريال هذه، لا بد من وصفها. 
 لماذا يا معاشر الحنابلة؟ 

ه  م في رضةً للفسخ، كما إذا لم يمكن تسليم المسلَ م فيه متأخر القبض، وهذا يجعل العقد عُ قالوا: لأن المسُلَ 
فوجب أن يكون رأس المال معلومًا قدراً    - وستأتي المسألة إن شاء الله في آخر الباب - عند الأجل،  

 وصفةً، لم؟ قالوا: ليُرد بدله عند الفسخ. 
م فيه حتى يأتي  م المشتري سيعطي البائع رأس المال، ولكن المشتري لن يقبض المسُلَ يقولون: الآن في السلَ 

 الأجل. 
لتي قد تكون طويلة قد يعرض للعقد ما يقتضي فسخه، إذا انفسخ العقد مثلًا: ما  طيب! في هذه المدة ا 

  استطاع البائع أن يوفر المسلم فيه عند حلول الأجل، ما الذي يحصل؟ 
م، طيب! هو تصرف فيه مدة طويلة تصرف  لا بد من أن يرد البائع الثمن الذي أخذه؛ رأس مال السلَ 

 فيه سيرد بدله. 
عي َّناً بعينه صعب أن يعُرف بدله، أما إذا كان معروفاً بقدره وصفته فإن بدله يعُرف، وهذا  قالوا: إذا كان م 

 واضح. 
 على أنه تكفي المشاهدة والتعيين.   : والجمهور وهم: المالكية وجماعة من الحنفية والشافعية والحنابلة في قول 

أس المال مُعي َّناً بعينه ويُشاهد؛  فيقول: أشتري منك أو أُسلم لك كذا في هذا التمر، فيكون ر   أن يشاهد 
فيه؛ لكونه غائباً، ولذلك قال:    المسلَم   م معرفة قدر لَ لأن النبي صلى الله عليه وسلم إنما اشترط في السَ 

  معلوم((، ولم يشترط ذلك في رأس المال.   ))من أسلف فليُسلف في كيلٍ معلوم ووزنٍ 
لبينَّ ذلك الرسول صلى الله عليه وسلم، إذ تأخير البيان عن  ولو كانت معرفة صفته في رأس المال شرطاً  

 وقت الحاجة لا يجوز، ولأن المشاهدة يحصل بها العلم برأس المال فكانت كافية. 
وأما احتمال الفسخ فهذا احتمال  نادر الأصل التمام، واحتمال الفسخ نادر وهو يرد على كل العقود،  

 نكاح أو غير ذلك. ولا يمنع سواء عقود المعاوضات أو ال 
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النكاح يمكن أن تُطلق المرأة، البيع يمكن أن يفُسخ، الإجارة يمكن أن تفُسخ، لكن هذا الاحتمال نادر؛  
 لأن الأصل السلامة فلا يلُتفت إليه. 

من أنه إذا كان رأس المال مُشاهدًا فإن المشاهدة    الجمهور؛ هو مذهب    : ولذلك الراجح عندي والله أعلم 
 يينه. تكفي، ويكفي تع 

 

 قال: )ولا يصح بما لا ينضبط(. 
م مما لا ينضبط بالصفة بل يتفاوت،  لَ أي في المشهور عند الحنابلة لا يصح أن يكون رأس المال في السَ 

 مثل الأحجار الكريمة. 
الأحجار الكريمة حجر كبير وحجر صغير وكذلك الألماس، طبعًا هذا قديماً قبل أن تأتي وسائل القطع  

بأحجامٍ متساوية تمامًا، كلام الفقهاء عن ما كان، فهذه تتفاوت فلا يصح أن تكون    الآن التي تقطع 
 م. لَ رأسًا للسَ 

يعني ليست من    ؛ الجواهر هي التي تكون من الأحجار ولا الألماس - ولذلك الحنابلة يقولون: الجواهر  
 لا تكون رأس مالٍ للسلم سواءً كانت موصوفةً في الذمة، أو كانت مشاهدة.   - الذهب والفضة 

فلو قال: أعُطيك هذه الجوهرة وهي موجودة وترُى ومُعينة عند الحنابلة ما يصح؛ لأن هذا لا ينضبط  
 م أن تُذكر صفته ولو كان موجودًا. لَ بالصفة وهم يشترطون في رأس مال السَ 

كان موصوفاً في الذمة ثم يعُينَّ    : أي   ؛ والراجح كالذي قبله: أنه إذا كان رأس المال في السلم متعلقًا بالذمة 
في آخر المجلس قبل التفرق فلا بد من أن يكون مما ينضبط بالصفة؛ لأنه هنا لن يعُرف عند العقد إلا  

 يسبق ذلك.   بالصفة، وإن كان سيُعينَّ قبل التفرق من مجلس العقد، لكن العقد 
أما إذا كان معي َّناً مشاهدًا فإنه تكفي المشاهدة والتعيين ولو كان مما لا ينضبط بالصفة، هذا الذي يظهر  

 رجحانه والله أعلم. 
 

 قال رحمه الله: )السابع: أن يقبضه قبل التفرق من مجلس العقد(. 
 وهو أن يقبض البائع المسُلِم رأس المال في مجلس العقد.   : م لَ هذا الشرط السابع من شروط السَ 

وقد اتفق الفقهاء على أنه لا بد من تعجيل قبض رأس المال، لكن اختلفوا هل يُشترط قبضه في مجلس  
  العقد قبل التفرق؟ أم يرُخص في تأخيره مدةً يسيرة كيومٍ أو يومين أو ثلاثة أيام؟ 
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والحنفية والشافعية وبعض المالكية كابن عبد البر رحم الله الجميع: يُشترط القبض  فعند الجمهور الحنابلة 
م قبض رأس المال في مجلس العقد، فإن تفرقا قبل أن يقبض البائع  لَ في مجلس العقد؛ يُشترط لصحة السَ 
 رأس المال بطل العقد ولا يصح، لم؟ 

م كما تقدم معنا إنما سُمي سلمًا لتسليم رأس  لَ قالوا: لأن هذا هو مقتضى اسم السلف والسلم، فإنما السَ 
 المال وتأخير المسُلم فيه، والمعاني المشتقة لا بد أن تكون موجودة في العقود. 

قال الشافعي وهو ممن يُحتج بكلامه في اللغة قال رحمه الله: ولا يقع اسم التسليف فيه حتى يعُطيه ما  
  فه قبل أن يفارق. سلَّ 

عقد، وهذا معنى وصفة مشتقة موجودة في أصل اسم العقد فلا بد من تحققها،  فهذا هو مقتضى اسم ال 
وحتى لا يكون ذلك من باب بيع الدين بالدين، وقد أجمع العلماء على منع بيع الكالئ بالكالئ، نعم  

والإمام أحمد رحمه الله مع أنه يتحرز كثيراً من دعوى  الإجماع،  لكن وقع عليه  ث  لم يثبت في ذلك حدي 
   إجماع. الإجماع قال إنه  

يعني المؤخر فيه    الطرفين. قال ابن تيمية رحمه الله: الإجماع إنما هو في الدين الواجب كالسلف المؤجل بين  
 .  يجوز فيكون من باب بيع الدين بالدين وهذا حرام لا   الإجماع، م فيه ورأس المال هذا محل  المسلَ 

م فيه غرراً آخر فيقوى الغرر؛ نحن عندما  ولأن تأخير تسليم رأس المال يضيف إلى غرر تأخير تسليم المسلَ 
احتمال عدم التسليم لكنه أُحتمل شرعًا، فعندما نؤخر    فيه غرر    فيه م فيه إلى أجل معلوم هنا  نؤخر المسلَ 

 رأس المال أيضًا أضفنا غرراً إلى غرر، وكما قيل: 
 . فضعيفان يغلبان قوياً       م بواحدٍ أهل بيتٍ لا تخاص 

أن يكون الشيء وحده لا يؤثر لكن إذا انضاف إليه شيء  آخر أصبح مؤثراً، فالغرر في تأخير تسليم  
 . م فيه غير مؤثر، لكن إذا انضاف إليه غرر تأخير تسليم رأس المال أصبح مؤثراً؛ لأن الغرر يقوى المسلَ 

ثم لا فرق بين التأخير ثلاثة أيام والتأخير أربعة أيام، أنتم قلتم ليوم أو يومين أو ثلاثة، أنتم يا معاشر  
يجوز تأخيره ليوم أو يومين أو ثلاثة، طيب ما الفرق بين التأخير ثلاثة أيام وأربعة أيام أو    قلتم: المالكية 

 . ينضبط وهو مجلس العقد لا فرق فهذا لا ينضبط، فوجب الرجوع إلى ما    خمسة أيام؟ 
بمعنى أننا نقول: اتفقنا جميعًا على وجوب تعجيل قبض رأس المال، لكن كيف يكون هذا التعجيل؟ نحن  
ضبطناه بأمرٍ منضبط وهو أن يكون في مجلس العقد قبل التفرق، هذا أمر منضبط وأنتم أدخلتم أمراً لا  

مهور عندي أقوى، وإن كان القول بتأخير  وهذا القول قول الج   ، ينضبط فيلزم الرجوع إلى ما ينضبط 
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وأخذ به مجمع الفقه الإسلامي التابع للرابطة وعليه العمل   ، التسليم مدة يسيرة هو قول المالكية له وجه 
عند الكثيرين اليوم، لكن عندي أن قول الجمهور أقوى وأضبط وأصلح ويتماشى مع القواعد الشرعية؛  

 التفرق. م في مجلس العقد قبل  لَ م رأس مال السَ لا بد من أن يُسلَّ   ولذلك أنا أرُجح قول الجمهور: أنه 
وإن كنت ذكرت لكم يعني أن المجامع الفقهية منها ما أخذ برأي المالكية بهذا الزمان؛ لأنه أيسر وفيه  

 توسعة لكن يظهر لي والله أعلم أن قول الجمهور هو الأقوى والأضبط والأرجح. 
 

 . ( ولا يشترط ذكر مكان الوفاء ) قال رحمه الله:  
فيه فإنه لا   م المسلَ فيه أما المكان الذي يوفى فيه ويسلم  ، يشترط الأجل ؛  الوفاء  ولا يشترط ذكر مكان 

 . م في موضع العقد لأنه معلوم فيُسلَّ   لم؟ يُشترط،  
فليسلم في كيل معلوم ووزن معلوم إلى  من أسلم  :  والنبي صلى الله عليه وسلم لم يشترط مكانًا ما قال 

أجل معلوم ومكان معلوم؛ ولأنه لا يُشترط ذكره في سائر البيوع فهو معلوم ، والنبي صلى الله عليه وسلم  
م، وهذا الذي هو يعني جارٍ على قواعد الشرع في البيوع: أنه لا يُشترط ذكر مكان  لَ لم يشترطه في السَ 

 التسليم. 
 

 . ( مكان العقد، ما لم يعقد ببرية ونحوها فيُشترط لأنه يجد  ) قال:  
إلا إذا كان موضع    العقد، كما قلنا لا يشترط ذكر مكان الوفاء؛ لأن الأصل أن الوفاء يكون في موضع  

يعني مثلًا أنا وأنت خرجنا في نزهة أو في رحلة صيد    تُسكن؛ العقد لا يمكن الوفاء فيه كالصحراء التي لا  
لا نرجع إلى هذا المكان وهذا ليس مكان إقامتنا وإنما هو مكان    أناَّ   ، فإن الغالب م فوقع بيني وبينك سل 

عارض بالنسبة لنا، أو كان في طريق سفر، أنا وأنت يعني في السيارة ذاهبان إلى مكة أو إلى بلد آخر  
عقد السلم، فإن هذا المكان مكان عارض لا نكون فيه في العادة، أو كان في البحر  فوقع بيني وبينك 

 كنا في سفينة فوقع عقد السلم. 
عارض بالنسبة للمتعاقدين ولا ينويان البقاء فيه فإنه يُشترط   مكانٍ أنه إذا وقع عقد السلم في   : الشاهد 

أنني قلت  الراجح؛ حتى لا يكون مجهولا، ولاحظوا  الوفاء على  إذا كان المكان عارضًا    : ذكر مكان 
 . للمتعاقدين ولا ينويان البقاء فيه 
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لسنا من أهل مكة وذهبنا  أما إذا كانا ينويان البقاء إلى الأجل فهنا يصبح موضع العقد، مثلًا أنا وأنت  
إلى مكة في شهر محرم وننوي البقاء إلى الحج في مكة، نعم مكة بالنسبة لنا مكان عارض لكن ننوي  

م مثلًا ستة أشهر، فإن مكة تصبح إذ ذاك مكان العقد ومكان الوفاء،  البقاء إلى الحج وكان أجل السلَ 
 شترط ذكر محل الوفاء. فلا يُ 

البقاء فيه ووقع فيه عقد السلم فيُشترط ذكر مكان الوفاء، فإن أطلق    ننوِ ا ولا  أما إذا كان المكان عارضً 
ولم يشترطا مكان الوفاء ولم يذكرا مكان الوفاء، فإن كان مكان الوفاءِ متعيناً بالعرف فإنه يصح وينعقد  

يكون في   م فيه على ذلك؛ لأن المعروف عرفاً كالمشروط شرطاً، كأن مثلًا جرى العرف أن تسليم المسلَ 
البلد بلد المتعاقدين أو بلد المشتري، نعم العقد وقع في مكان عارض ولا ينويان البقاء فيه ولم يذكرا مكان  

 لعرف فهنا يصح؛ لأن المعروف عرفاً كالمشروط شرطاً. با الوفاء لكنه معلوم  
ي إلى النزاع، يأتي  أما إذا أطلقا ولم يوجد عرف  يحدد مكان الوفاء فإنه لا يصح؛ لأن هذا غرر وقد يؤد 

وجد ما  سلم في المكان الفلاني، والثاني يقول: لا، أسلمك في المكان الفلاني، ولا يُ أحدهما فيقول: تُ 
رجع إليه لا شرط ولا عُرف ولا أصل؛ الأصل منعدم والعرف منعدم والشرط منعدم، فكيف ينقطع  يُ 

 النزاع؟ 
هو موضع العقد، هل يصح أن يشترط التسليم  م في مكان أصلي الذي  طيب، هل يصح إذا عقد السلَ 

 في غير موضع العقد؟ 
م في التمر إلى ستة أشهر، الأصل أن مكان التسليم هو  أنا وأنت من أهل مكة وقع بيني وبينك عقد سلَ 

هذا محل خلاف لكن    مكة، طيب أنا اشترطت عليك أن يكون التسليم في المدينة، هل يصح هذا؟ 
فيه مصلحة لا يخالف الشرع والمسلمون على شروطهم، هذا شرط فيه    الراجح أنه يصح، فهذا شرط 

مصلحة ما اشترطه الإنسان إلا لمصلحة عنده والتزمه مقابله؛ رضي به، ولا يخالف هذا الشرط الشرع  
 فيجب الوفاء به؛ لأن المسلمين على شروطهم، هذا هو الراجح من أقوال أهل العلم. 

 __*__*__*__ 
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 شرح "كتاب البيع" من "دليل الطالب" للشيخ: سليمان الرحيلي

 الجزء الثالث والأخير

 :636الدرس 

فنواصل دروسنا بُ مسجد نبينا صلى ا﵁ عليو وسلم ونسأؿ ا﵁ عز وجل أف يرزقنا  أمّا بعد:
لنا الإخلبص بُ القوؿ والعمل وأف ينفعنا بدا نقوؿ وأف ينفع إخواننا بدا نبتُّ وأف يكتب 

 الفضائل التي كتبها بؼن بهلسوف للعلم بُ مسجد رسولو صلى ا﵁ عليو وسلم.

ا﵁ بو ختَاً  من يرد))فإفّ درسنا بُ الفقو بُ دين ا﵁ عز وجل، و ؛علموف رعاكم ا﵁وكما ت
للشيخ مرعي بن  "دليل الطالب لنيل المطالب"حيث نشرح كتاب  ((يفقهو بُ الدّيْن

كتاب "يوسف الكرمي ربضو ا﵁ عز وجل، وسائر علماء ابؼسلمتُ، ولا زلنا كما عهدبً مع 
خاصةً، حيث شرحنا معظم مسائلو، وبقي لنا  "باب السَّلَم"من ىذا الكتاب، وبُ  "البيوع

باب "ف شاء ا﵁ عز وجل إلى القليل بُ آخره، فنشرع بُ شرح ما تبقى من مسائلو بٍّ ننتقل إ
  "القرض

 

 )ولا يصحّ أخذ رىن أو كفيل بمُسْلَمٍ فيو( قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي:

ىذا على ابؼشهور من مذىب ابغنابلة، وىو من مفردات مذىب ابغنابلة، ومعناه أنوّ لا بهوز 
غائبةً، للمشتًي أف يشتًط رىنًا أو كفيلًب غارمًا بُ السَّلَم، فابؼشتًي ىو الذي يشتًي سلعةً 

 فهل لو أف يشتًط رىنًا أو كفيلًب غارمًا عند ذاؾ حتى يضمن حقو؟

أفّ عليًا وذلك بؼا رواه ابن أبي شيبة:)) إنوّ لا بهوز، :يقولوف ابغنابلة بُ ابؼشهور من ابؼذىب
رضي ا﵁ عنو كاف يكره الرىن والكفيل بُ السَّلَم(( ، لكنّ إسناد ىذا الأثر ضعيف، أيضًا بؼا 
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ن أبي شيبة: ))أفّ ابن عمر رضي ا﵁ عنهما سُئل عن الرجل يُسْلِم السَّلَم ويأخذ الرىن رواه اب
ىذاف  :فكرىو، وقاؿ ذلك السلف ابؼضموف(( ولكنّ إسناده ضعيف أيضًا، فابغنابلة يقولوف

أثراف عن صحابة رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم فيها كراىية الرىن والكفيل الضمتُ بُ 
لأنوّ لا بهوز أف يستوبُ من الرىن أو الكفيل لأنوّ غتَ الػمُسْلَم فيو، لا  :الوا أيضًاالسَّلَم، وق

بهوز لو أف يستوبُ إلّا من الػمُسلَم فيو، ولو قلنا بالرىن أو قلنا بالكفيل الغارـ فإنوّ ربدا 
 يستوبُ من غتَ الػمُسلَم فيو وىذا لا بهوز.

ة بُ رواية، ورجّحو بصاعةٌ من بؿققيهم، أنوّ بهوز والذي عليو بصهور الفقهاء، ومعهم ابغنابل
ذلك، فيجوز للمشتًي بُ باب السَّلَم، أف يشتًط رىنا وأف يأخذ رىنا أو يشتًط كفيلب 

 أَجَل إِلَى ٰۤ  بِدَينٍ  تَدَاينَتُم إِذَاغارما، وذلك لأفّ ا﵁ سبحانو وتعالى قاؿ﴿يػَ ٰۤأيَػُّهَا ٱلَّذِينَ ءَامَنػُوٰۤا 
وىذا بُ الدّيْن ] ٢٨٢البقرة: [﴾بُوضَةمَّقفَرىَِػ ن إلى قولو سبحانو: ﴿ [٢٨٢البقرة :[ فَٱكتبُُوهُ﴾ ىمُّسَمّ 

والسَّلَم دَيْن من الديوف، وقد تقدـ معنا أف ابن عباس رضي ا﵁ عنهما احتج بؼشروعية السَّلَم 
ا﵁ عنهما أنوّ عباس رضي بهذه الآية، وأيضا بؼا رواه ابن أبي شيبة بإسناد صابّ، عن ابن 

( فهذا أثر ثابت عن أحد صحابة رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو قاؿ:)لا بأس بالرىن بُ السَّلَم 
لو كاف الذي يقابلو أثراً انتبهوا!  وسلم بُ عدـ كراىية الرىن بُ السَّلَم ويقابلو أثراف ضعيفاف،

ا حجة، لكن عندنا تتقابل آثار الصحابة رضواف ا﵁ عليهم فليس بُ أحدى :صحيحًا لقلنا
الآف أثرٌ صابٌّ إسنادهٌ صابّ وأثراف إسنادبنا ضعيفاف، فلب شكّ أفّ الإسناد الصابّ يقدّـ، 

إضافة إلى دلالة الآية، إضافةً إلى الأدلة الكثتَة التي دلت على الرىن، وستأتينا إف شاء ا﵁ 
بُ ىذه ابؼسألة ىو قوؿ ابعمهور، أنوّ بهوز أخذ  الراجح لذلك، عز وجل بُ باب الرىن

 الرىن والكفيل الغارـ بُ باب السَّلَم.
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قال رحمو الله: )وإن تعذر حصولو خُيّر رب السَّلَم بين صبر أو فسخ ويرجع برأس مالو 
 أو بدلو إن تعذر(

جد عند يعتٍ إذا تعذر حصوؿ ابؼسلم فيو وكيف يتعذر؟ قاؿ العلماء إمّا أف يعُدـ، ما يو 
الأجل، وإمّا أف يغلو غلبءً فاحشًا، يرتفع سعره، ارتفاعًا فاحشًا جدًا، بحيث يكوف فيو غبن، 
وإماّ أف يكوف بُ مكافٍ بعيدٍ بُ الوصوؿ إليو كلفةٌ ومؤونةٌ زائدةٌ، كأف يكوف السَّلَم بُ ابؼدينة 

، ولم يقل وإذا روإذا تعذوتكوف السلعة مثلًب بُ أمريكا، فهنا يتعذر لذلك ابؼصنف قاؿ: 
 عُدـ، ليشمل حالة العدـ وحالة التعسر. 

إذا تعذر حصوؿ ابؼسلم فيو، عند حلوؿ الأجل لسببٍ من الأسباب فإنوّ بُىّتَ رب السَّلَم 
أي: ابؼشتًي، بتُ الصبر والانتظار إلى أف بُوصَّل، قاؿ: ما عليو، أنا أنتظر ىو غتَ موجود 

العقد بيننا قائم وأنتظر إلى أف بَوصُل إف شاء ا﵁ عز  الآف؟ نعم ىو غتَ موجود وأنا أنتظر
وجل، أو فسخ العقد والرجوع بالثمن الذي دفعو إف كاف موجودًا بعينو، إف كاف الثمن الذي 

دفعو موجودا بعينو فإنوّ يرجع بالثمن بعينو، فإف كاف غتَ موجودٍ رجع ببدلو، ولذلك تقدـ 
 أف يكوف رأس ابؼاؿ موصوفاً لأنوّ قد يرُجع فيو إلى البدؿ. لا بد من  :معنا أفّ ابغنابلة يقولوف

وعند ابعمهور يرجع بدثلو إف كاف مثليًا، إف عُدـ، يرجع بدثلو إف كاف مثليًا وبقيمتو إف كاف 
قيميًا، يعتٍ كيف يرجع ببدلو؟ عند ابعمهور يرجع بدثلو إف كاف مثليًا وبقيمتو إف كاف قيمياً، 

بلة وابغنفية وابؼالكية والشافعية بُ الأرجح، ولا بهوز التأختَ عن ىذا قوؿ ابعمهور: ابغنا
الأجل بدقابل، ما بهوز أف يقوؿ لو أصبُر لكن تزيدني كذا، لأفّ ىذا من ربا ابعاىلية، الزيادة 

بُ الأجل مقابل زيادةٍ تؤخذ، بل إمّا أف يصبر بدوف مقابل، وإمّا أف يفسخ ويرجع بالثمن 
، وإف كاف غتَ موجودٍ فإنوّ يرجع ببدلو وما بدلو؟ مثلو إف كاف مثليًا بعينو إف كاف موجودًا

  السوؽ، وبقيمتو إف كاف قيميًا.يعتٍ مكيلًب أو موزوناً، أو يوجد مثلو بُ
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فإنوّ عند ابعمهور لو أف : -مسألة الرىن والكفيل-وبناءً على ابؼسألة التي تقدمت قبل قليل 
، أما عند ابغنابلة فلب يرَدِ ىذا، لأنّّم لا بهيزوف أخذ يستوبُ من الرىن، أو من الكفيل الغ ارـ

الرىن والكفيل الغارـ بُ السَّلَم، لكن عند ابعمهور لو أف يستوبُ، عنده رىن أخذ رىنًا 
وتعذر حصوؿ ابؼسْلَم فيو عند الأجل، فلو أف يستوبُ حقو من الرىن، ولو أف يستوبُ حقو 

، وقد قلنا  . الراجحا ىو إفّ ىذ :من الكفيل الغارـ

 

 (قال رحمو الله: )ومن أراد قضاء دينٍ عن غيره فأبى ربو لم يلزمو قبولو

ىذه ابؼسألة أوسع من باب السَّلَم، لكنّها مناسبة لباب السَّلَم، لأنّا متعلقةٌ بكل الدّيوف، 
والديوف أوسع من السَّلَم لكنّ السَّلَم ديْنٌ من الديوف، فناسب ذكرىا ىنا، ومعناىا لو أفّ 

و للمشتًي عن إنسانا أراد قضاء ديْن على غتَه عنو، كما لو أراد بُ بابنا ىنا دفع الػمُسْلَم في
البائع، فإنوّ لا يلَزُـ رب الدّيْن وىو معنا ىنا بُ بابنا ابؼشتًي لا يلزـ رب الدّيْن قبولو وىو ىنا 

 معنا بُ السَّلَم ىو ابؼشتًي لا يلزمو أف يقبل ذلك ويقبضو، بؼاذا لا يلزمو وقد جاءه حقو؟ 

عية، لا يلزمو أف يقبلو، بؼاذا؟ قالوا: قالوا: بؼا بُ ذلك من ابؼنّة، طبعًا ىذا عند ابغنابلة والشاف
بؼا بُ ذلك من ابؼنّة، منة ىذا أنوّ يقوؿ أنا وفيّت لك حقك، وأنا أدّيت لك حقك بُ وقتو 

ولولا أنا ما استوفيت حقك، وبكو ذلك، ولأنوّ أيضًا قد يكوف من الزكاة وىو لا يقبلها، 
إنوّ بهب عليو، وإذا لم يكن قادراً لم بهب ولأنوّ إذا كاف الذي عليو الدّيْن قادراً على الوفاء ف

 عليو شيءٌ لأنوّ معسر.

عند ابغنابلة والشافعية لا يلزمو أف يقبلو، ولكن بهوز لو أف يقبلو، فإف أراد فلو أف  :إذًا قلنا
يقبل ذلك، طيب لو أفّ ابؼدين دفع لو غتَه الدّيْن الذي عليو، دفعو لو ليس لرب الدّيْن وإبّما 

، بٍ دفع ابؼدين الذي عليو لرب الدّيْن، فإنوّ بهب عليو قبولو ولو علم أفّ أصلو دفعو للمدين
لزكاة، فإنوّ من الزكاة وىو لا يأخذ الزكاة، إما لأنوّ من أىل البيت، وإما لأنوّ يتًفّع عن أخذ ا
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زكاة مثلب ىذه  ؟ لأفّ تبدؿ سبب ابؼلك قائم مقاـ تبدؿ الذات، نعميلزمو أف يقبلو، لم
أنا أعطيتها للمدين من أجل دَيْنو، فهو أخذىا باعتبار أنّّا زكاة، صارت ملكا لو، بٍ عندي، 

دفعها ىو لرب الدّيْن، ىنا تتغتَ من كونّا زكاة إلى كونّا مالا بفلوكا، لأفّ تبدؿ سبب ابؼلك 
ا قائم مقاـ تبدؿ الذات، ولذلك تقدـ معنا مراراً أفّ بريرة رضي ا﵁ عنها بؼاّ تُصُدّؽ عليه

بلحم ودخل النبي صلى ا﵁ عليو وسلم واللحم يطبخ بُ البرمة، فلما أبٌ بطعامو لم يكن فيو 
إبّما ىو بغم تُصُدّؽ بو على بريرة، والنبي صلى ا﵁ عليو وسلم  :بغم، فقاؿ وين البرمة؟ فقالوا

فلو أنّّا  ((ىو عليها صدقة ولنا ىدية))لا يأكل الصدقة، فقاؿ صلى ا﵁ عليو وسلم: 
أىدت إلى النبي صلى ا﵁ عليو وسلم من ىذا اللحم لقبلو النبي صلى ا﵁ عليو وسلم، مع أنوّ 

 علم أفّ أصلو صدقة، لأفّ تبدؿ سبب ابؼلك قائم مقاـ تبدؿ الذات

 

 قال رحمو الله: )باب القرض(

ة وإف لم من البيوع، بؼا كاف السَّلَم بُ الذمة ناسب أف يذكر بعده القرض لأنوّ يشاركو بُ الذم
وإبّما يراد بو الإحساف، القرض ليس من البيوع، ويراد بو الإحساف، ومع ذلك ذكره ابؼصنف 
بُ كتاب البيوع لأنوّ يشبو السَّلَم بُ كونو بُ الذمة، وإف كاف فيو شبو من ابؼعاوضات، لأنوّ 

ىو تبرع بُ الابتداء، يػُرّد بدلو، ولذلك قاؿ بعضهم أنوّ معاوضة بُ الانتهاء، بعضهم يقوؿ 
معاوضة بُ الانتهاء، بُ الأوؿ يكوف بدوف مقابل يدفع فقط، ولكنو بُ النهاية يرد لو البدؿ، 

إذًا ىو ليس تبرعًا بؿضًا، لأفّ التبرع  فيها شائبة تبرع، وبعض الفقهاء يقوؿ ىو معاوضة
صد بو الإرفاؽ، لا إعطاء بلب مقابل، والقرض فيو رد البدؿ، وليس معاوضةً بؿضةً، لأنوّ يق

 الربح. 
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ولذلك ابغنابلة يغَلّبوف فيو جانب التبرع، فيعدونو من التبرعات تغليبًا بعانب التبرع لأنوّ ىو 
ابؼعتٌ الظاىر فيو، وعلى كل حاؿ ىذا جواب لسؤاؿ: بؼاذا ذكر ابؼصنف ربضو ا﵁ باب 

 القرض بُ كتاب البيوع مع أنوّ ليس بيعًا؟

لسَّلَم بُ كونو بُ الذمة، وكأنوّ يرد شيء بُ آخر الأمر كما بُ السَّلَم، لأنوّ يشبو ا :وابعواب
ولأفّ فيو شائبة ابؼعاوضة من ىذا الوجو، والقرض نوع من الدّيْن، يعتٍ الدّيْن أعم من 

 القرض، الدّيْن جنس، والقرض نوع من أنواع الديوف.

يقص بو الشيء، يسمى القطع، ومنو يسمى ابؼقَص ابؼقِراض، ما  *والقرض في اللغة:
ابؼقراض، وبُ ابغديث: ))مررت ليلة أسري بي بأقواـ تقرض شفاىهم بدقاريض من نار(( 

  نعوذ با﵁ من سوء ابغاؿ، أي: تػُقَطّع شفاىهم بدقاريض من نار.

وعلى الإنساف أف بوفظ شفتيو ولسانو، ، فإفّ أكثر ما يدخل الناس النار اللساف، ولا سيِّما 
بُ ىذا الزماف مع ىذه ابعوالات، التي صار الناس يكتبوف فيها ويكتبوف ويكتبوف، ولا سيّما 

بُ وقت الفتن، ولا سيّما ما بهلب الفرقة لأىل السنة وابعماعة ويشتت الشمل ويضعف 
يضعف قوة أىل السنة وابعماعة، على الإنساف أف يتقي ا﵁، على الإنساف أف يتقي الكلمة و 

ا﵁، وا﵁ قد تكوف الكلمة حقًا لكن لقبح أثرىا لا بهوز قوبؽا، فلب بد من النظر إلى ابغاؿ 
وابؼآؿ، على الإنساف أف يتقي ا﵁ وأف بوفظ شفتيو، وأف بوذر حذراً شديدًا من أف يقوؿ ما 

وما لا يعمل، ىو كلو سوء أف يقوؿ ما لا يعلم، وأف يقوؿ ما لا يعمل، فإفّ ىذا لا يعلم 
خطباء أمتي، الذين يقولوف ما لا )) :من ىؤلاء يا رسوؿ ا﵁؟ قاؿ :ابغديث جاء فيو، قيل

شديدًا، وأف  فعلى الإنساف أف يكوف حذِراً حذَراً ((ف، ويقرأوف القرآف ولا يعملوف بويعملو 
 بوفظ لسانو وشفتيو. 

أفّ القرض بُ اللغة ىو القطع وبظي القرض الذي معنا قرضًا لأفّ ابؼقرض يقتطع  :الشاىد
 بعض مالو، ليعطيو للمقتًض.



7 
 

: اختلف العلماء بُ تعريفو بناء على آرائهم فيما يقُرَض، وأجود شيء أف *وفي الاصطلاح
الأجود أف  :وبعض أىل العلم يقوؿ "بو ليردّ بدلو دفع شيء إرفاقاً لمن ينتفع" يقاؿ: ىو

 .فإفّ ىذا يدؿ على التمليك "ليرد بدلو" :لكن ما دمنا قلنا "تمليك" :يقاؿ

 .بٌ إف شاء ا﵁ عز وجلىذا لأفّ ما يقرض أعمّ من ابؼاؿ، وسيأ دفع شيءٍ:

 .تٍ الدفع بؼصلحة الدافع كالوديعةىذا بىرج يع إرفاقاً:

: ىذا بىرج ابؽبة والصدقة وبكو ذلك، والقرض يسمى كذلك سَلَفًا، بدلو لمن ينتفع بو ليرد
 استسلف. :ويقاؿ ،اقتًض :فيقاؿ

والقرض مشروع بالإبصاع، دؿّ على ذلك كتاب ربنا وسنة نبينا صلى ا﵁ عليو وسلم وإبصاع 
 علمائنا، 

 ۥلَوُ  ۥفػَيُضَػ عِفَوُ  حسنًا قَرضًا ٱللَّوَ  رِضُ ﴿مَنْ ذَا ٱلَّذِی يقُ: أما الكتاب: فقد قاؿ ا﵁ عز وجل
فشبّو ا﵁ الأعماؿ الصابغة ومنها الصدقات بابؼاؿ الػمُقرَض، [ ٢٤٢]البقرة : ﴾كَثِتَةَ اعَافأَض

ووصف القرض بكونو حسنًا، وتشبيو ابؼشروع بشيءٍ دليلٌ على مشروعيتو، لا شك أفّ 
 على مشروعية القرض. الأعماؿ الصابغة والصدقات مشروعة، فتشبيهها بالقرض دليلٌ 

وجاء عن أبي رافع رضي ا﵁ عنو: ))أفّ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم استسلف من رجلٍ 
 بَكْراً 

، فقدمت عليو إبلٌ من إبل الصدقة، فأمر أبا رافع أف -ىو الفتّي من الإبل :والبكر كما قلنا-
-أجد فيها إلا خياراً رباعيًا، يقضيَ الرجل بكرهُ، فرجع إليو أبو رافع رضي ا﵁ عنو فقاؿ لم 

 ، فقاؿ: أعطو إياّه، إفّ خيار الناس أحسنهم قضاء(( رواه مسلم بُ الصحيح.-أي: كبتَة
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والشاىد: أفّ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم استسلف واقتًض، فدؿ ذلك على مشروعيتو، وقاؿ 
 ))أبصع ابؼسلموف على جواز القرض((: ابن قدامة ربضو ا﵁

الػمُقرِض مستحبٌ بُ الأصل، الأصل بُ حكم القرض بالنسبة للمُقرِض،  والقرض بُ حق
أنوّ مستحبٌ، قاؿ ابن حزـ ربضو ا﵁ : ))اتفقوا على أفّ القرض فعلُ ختٍَ (( فلب خلبؼ بتُ 

الفقهاء، بُ أفّ الأصل بُ القرض أنوّ قربةٌ من القرب، وذلك بؼا فيو من نفع الػمُقتًض، 
جتو، وقد قاؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم: ))من كاف بُ حاجة أخيو  وتفريج كربتو، وقضاء حا

كاف ا﵁ بُ حاجتو ومن فرجّ عن مسلم كربة فرج ا﵁ عنو كربة من كربات يوـ القيامة((، 
متفق عليو، ))من كاف بُ حاجة أخيو كاف ا﵁ بُ حاجتو((، وابؼقرض بُ حاجة أخيو، 

 فيكوف موعودا بأف يكوف ا﵁ بُ حاجتو.

))ومن فرج عن مسلم كربة فرج ا﵁ عنو كربة من كربات يوـ القيامة((، والػمُقرض يفرج، عن 
ابؼقتًض كربة فيدخل بُ ذلك، وبغديث ابن مسعود رضي ا﵁ عنو مرفوعًا: ))ما من مسلمٍ 

 يقرض مسلمًا قرضًا مرتتُ إلا كاف كصدقةٍ مرةً(( رواه ابن ماجة وحسّنو الألباني.

))من أقرض ا﵁ مرتتُ كاف لو مثل أجر أحدبنا لو تصدّؽ بو(( قاؿ الألباني وعند ابن حباف: 
الراجح من أفّ الصدقة أفضل من القرض، القرض قربةٌ، لكنّ  صحيح لغتَه، وىذا دليل على

 الصدقة أفضل منو، وابغديث الوارد بُ تفضيل القرض على الصدقة ضعيف. 

 :رض بُ حق ابؼقتًض أنوّ مستحب، وإذا قلناإفّ الأصل بُ الق :وتلحظوف أحبتي أناّ قلنا
الأصل فهذا يدؿ على أنوّ قد تكوف ىناؾ أحكاـ أخرى، فالقرض قد يكوف حرامًا بُ حق 

ابؼقرض، قد بورـ على ابؼقرض أف يقرض، وذلك إذا علم أفّ ابؼقتًض سيستخدمو بُ حراـ، 
تًي بطراً، أو يشتًي شيئًا علم أفّ ابؼقتًض يريد أف يشتًي دخاناً، أو يشتًي بـدرات، أو يش

بفا حرمو ا﵁ سبحانو وتعالى، فإنوّ بورـ عليو أف يقرضو، أو كاف لو أقرضو لضيّع نفقة من 
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بذب عليو نفقتو وىم لا يصبروف، فإنوّ بورـ عليو إذ ذاؾ أف يقرض، لأفّ النفقة واجبةٌ عليو، 
 عليو أف يقرض. والقرض مستحبٌ بُ حقو، وأىل النفقة الواجبة ما يصبروف، فيحرـ

وقد يكوف القرض مكروىًا أو خلبؼ الأولى إذا كاف يػُفَوِّت ما ىو ختَ منو، إذا فوّت ما ىو 
ختَ منو فإنو يكوف مكروىًا أو خلبؼ الأولى، وقد يكوف واجبًا، وذلك إذا كاف ابؼقتًض 

من مضطراً وكاف ابؼقرض واجدًا، إذا كاف ابؼقتًض مضطراً لأمر فيو ىلبؾ، لو ما حصّل 
يقرضو يهلك، أو يهلك من يلزمو أف ينفق عليو، مثل لو كانت ىناؾ عمليةٌ خطتَة جدَا 

تتوقف عليها ابغياة بأمر ا﵁، والرجل ما بهد قيمة العملية، وجاء يقتًض من واجدٍ، عنده 
مليء، ما يضره لو أقرضو فإنوّ بهب عليو أف يقرضو، لأفّ ىذا مقاـ ضرورة وىو قادر على 

من الضرورة، طبعا يشتًط بُ ىذا أف يتعتُّ، أّلا يكوف لو بـرج إلا ىذا، ألّا  إخراج أخيو
 يكوف لو بـرج إلا أف يقرضو ىذا ابؼقرض

وأما القرض بُ حق ابؼقتًض فالأصل فيو الإباحة، بؼن علم من نفسو القدرة على الوفاء، 
 بدلو.فالقرض مباحٌ بُ حقو وليس ىذا من ابؼسألة بُ شيء، لأفّ القرض يػَردُ 

وما ورد من التشديد بُ مسائل الدّيْن، من الأحاديث الواردة بُ الدّيْن، إبّما ذلك لأسباب 
مثل التفريط وابؼماطلة وأفّ الإنساف يقتًض لغتَ ضرورة وىو يعلم أنوّ لا يستطيع الوفاء، 

يستطيع  إفّ ابؼقتًض إذا كاف يعلم من حالو أنوّ لا :ولذلك من لطيف كلبـ الفقهاء أنّّم قالوا
 أف يفي بهب عليو أف بىبر ابؼقرض.

أف تقرضتٍ ألف ريال مثلب، لكتٍّ وا﵁ ما أدري ىل أبُ  يا أخي أنا بؿتاج، بؿتاج جدًا :يقوؿ
إفّ اقتًاض  :ولذلك قاؿ العلماء ،أو ما أبُ، ا﵁ أعلم بحالي، ما عندي شيء، بىبره بحالو

وفاء ولا حاجة شديدة للقرض ولم يعُلم ابؼقتًض إذا كاف لا يعلم من نفسو القدرة على ال
أو  ،إذا كاف القرض لشراء حراـ إنوّ مكروه، وقد يكوف حراما :ابؼقرض بحالو مكروه، قالوا

 .للوصوؿ إلى حراـ وبكو ذلك



11 
 

 

 قال رحمو الله: )يصح بكل عينٍ يصح بيعها إلّا بني آدم(

عندنا كما تقدـ بُ البيوع ابؼبيع  (يصح بكل عين يصح بيعها إلا بني آدم)قاؿ:  !انتبهوا
إمّا أف يكوف عينًا وإما أف يكوف منفعةً، وابؼنفعة كما تعلموف ىي الفائدة التي تكوف من 

والعتُ إمّا أف تكوف مثليةً وإما أف تكوف قيميةً، وابؼثلية ىي ابؼكيل، وابؼوزوف وابؼذروع  العتُ،
بُ باب السَّلَم، وأحسن ضابط للمثلي  وابؼعدود على تفصيل بُ ىذين الأختَين، تقدـ معنا

ولا خلبؼ بتُ العلماء بُ إقراض  ،ىو ما يوجد لو مثل بُ السوؽ بياثلو أو يشابهو كابؼماثلة
العتُ ابؼثلية، وأفّ العتُ ابؼثلية يصح إقراضها، ولكن قد بُىتلف بُ كوف العتُ مثلية، أمّا إذا 

 جواز إقراضها. اتفقوا على أفّ العتُ مثلية فإنّّم يتفقوف على

وأما العتُ القيمية فهي ما ليس مثليًا، وأحسن ما ضبطت بو: ما لا يوجد لو مثل بُ السوؽ، 
يعتٍ بياثلو أو يشابهو كابؼماثلة، والعتُ القيمية تكوف من ابؼعدودات وابؼزروعات بكو ذلك لا 

القيمية بهوز إقراضها تكوف من ابؼكيلبت وابؼوزونات، لأفّ ابؼكيلبت وابؼوزونات مثليةٌ، والعتُ 
عند ابغنابلة وابؼالكية، واستثتٌ ابغنابلة بُ ابؼشهور من ابؼذىب ابؼماليك من الرجاؿ والنساء، 

 الأرقاء من الرجاؿ والنساء.

واستثتٌ ابؼالكية ابعواري، بؼاذا يا معاشر ابؼالكية تستثنوف؟ ابؼماليك أنتم يا معاشر ابغنابلة 
وابعواري أنتم يا معاشر ابؼالكية؟ قالوا: لأنوّ لم بذر العادة بإقراض ابؼماليك، لم بذر عادة 

رية مدةً ابعا كوطءالسلف، لإقراض ابؼماليك، ولم ينقل ذلك لنا، ولأنوّ قد يقود إلى حراـ،  
معينةً بٍ يردىا إلى مقرضها، ولذلك قاؿ بعضهم: بهوز إقراض ابؼملوؾ الرجل للرجل، وبهوز 

إقراض ابعارية الأنثى للؤنثى، بهوز إقراض ابعارية ابؼملوكة الأنثى للؤنثى، وفيو قوؿٌ عند 
اليوـ لا يوجد ابغنابلة أنوّ بهوز إقراضهم لأنوّ بهوز بيعهم، والقرض بسليك وابؼسألة اجتهادية، و 

أرقاء، لا يوجد اليوـ فيما نعلم على وجو الأرض رؽ صحيح يتحقق سببو الشرعي، ولذلك 
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بكن نفتي الناس بأنوّ ما بهوز أف يرسلوا نقودًا إلى الدولة الفلبنية والدولة الفلبنية، لعتق الرقبة 
يا أخي ىذا بفلوؾٌ بُ الكفّارات، يعتٍ فيما بهب على الإنساف، أما لو أفّ إنساناً قاؿ طيب 

وأنا أريد أف أعتقو، أتبرع أريد أف أعُتقو من يد سيده، نقوؿ: طيب لا بأس، قاؿ: حتى لو ما 
ىو بفلوؾ على وجوٍ صحيحٍ، ىو بفلوؾ بُ يد سيده، فأنا أريد أف أفتديو، أريد أف أعتقو لعل 

بهب على الإنساف،  ا﵁ أف يعتقتٍ، نقوؿ: ما بمنع ىذا، لأنوّ إحساف، لكن بُ الفدية وفيما
لا، لا يوجد رؽ صحيح وما يكوف ىذا من باب عتق الرقبة ابؼطلوبة شرعاً بُ ىذه يعتٍ 

 الأمور. 

باقي عندنا ابؼنافع، ابؼنافع ىل تقُرض؟ وصورة إقراضها مثلًب أف بوصد معو زرعو يومًا  :طيب
زرعك، أنت  على أف بوصد معو زرعو يومًا آخر، يقوؿ: أقرضك منفعتي اليوـ أحصد معك

اليوـ ستحصد أنا أقرضك منفعتي فأحصد معك، بٍّ ىو يرد بدؿ ذلك بأف بوصد معو بُ 
يومو حصاده لزرعو، أو مثلًب أف يُسكنو بُ داره شهراً، قاؿ أقرضك منفعة داري شهراً، أنت 

جيت إلى ابؼدينة بُ ىذا الشهر وأنا عندي بيت أؤجره، ما أريد أف أؤجره عليك أقرضك 
أنا إف شاء ا﵁ إذا جيت عندكم وعندؾ بيت ترد لي ابؼنفعة بؼدة شهر، أو أف يركُبو منفعتو و 

سيارتو يومًا آخر، يعتٍ بعض البلداف يكوف البنزين غالي، أو  سيارتو يومًا، ويركب معو بُ
الازدحاـ شديد، فيأبٌ ابعتَاف مثلًب ثلبثة أربعة، وىم يعملوف بُ جهٍة واحدة، فيتفقوف، 

يوـ نركب سيارة واحد، فهي صورتها أنّّا قرض، فصاحب السيارة يقرضهم يقولوف: كل 
منفعة السيارة بٍ يردونّا غدا وىكذا، ومثل ىذا ما يفعلو ابؼدرسوف عندنا ىنا، الذين يعملوف 
بُ القرى يقفوف بُ مكاف مثلًب قرب ابؼدينة بٍ يركبوف سيارة واحد منهم ويذىبوف إلى القرية، 

 الثاني مع آخر وىكذا، ىذه صورتها أنّّا قرض منفعة. ويرجعوف، والأسبوع 

وابغنفية وبعض الشافعية منع ذلك، أنوّ ما بهوز إقراض ابؼنافع، وىو  والذي عليو ابغنابلة
أنوّ لا يصح بابؼنفعة  :، مفهوـ ىذايصح بكل عينلأفّ ابؼصنف قاؿ:  ،مفهوـ كلبـ ابؼصنف

هوـ ىذا أنوّ لا يصح بابؼنفعة لأفّ ابؼنفعة لا لأفّ الذي يقابل العتُ ىنا ىو ابؼنفعة، فمف
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يصح إقراضها لأفّ القرض مبتٍ على ابؼسابؿة وىذا  :تنضبط ولأفّ ذلك غتَ معهود، وقيل
مذىب ابؼالكية والشافعية بُ ابعملة أنوّ يصح إقراض ابؼنافع ، لأفّ القرض مبتٍ على ابؼسابؿة 

وضات، لا بد من ضبطو لأنوّ يؤدي إلى والإحساف، فابؼقصود بو الإحساف فليس مثل ابؼعا
ورجح وىذا شيخ الإسلام ابن تيمية النزاع، لا، القرض مبتٍ على الإحساف وعلى ابؼسابؿة، 

 .لعلنا نقف عند ىذه النقطة افع،إف شاء ا﵁، أنوّ بهوز إقراض ابؼن وىذا الراجح

*__*__*____ 

 :237 الدرس

 "القرض باب" مع زلنا ولا النافع، الكتاب ىذا من "البيوع كتاب" بُ لا زلنا نشرح

 تمليك"ىو:  أو" بدلو ليرد بو ينتفع لمن إرفاقاً شيء دفع" ىو: القرض أفّ  عرفنا وقد
 ".بدلو ليرد بو لمن ينتفع إرفاقاً شيٍء

 يرُد أف بيكن كل شيء أفّ  العلم أىل أقواؿ من الراجح الصحيح أفّ  ابؼاضي المجلس بُ وعرفنا
 مسألة وأمّا القيمية، العتُ ويصح إقراض ابؼثلية، العتُ إقراض فيصح إقراضو، يصح بدلو

 إقراض ويصح فيها، الذي ابػلبؼ يوجدوف، وذكرنا لا اليوـ الرقيق أفّ  ذكرنا فقد الرقيق
 ابؼصنف ذكره ما قراءة فنواصل، النقطة ىذه عند ابؼاضي ووقفنا المجلس بُ بيناه كما ابؼنافع،

 .ونشرحو عليو ونعلق لوج عز ﵁ ربضو

 

 : )ويشترط"باب القرض "تحت تعالى لله رحمو الكرمي يوسف ابن مرعي الشيخ قال
 ووصفو( قدره علم
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 بتُ معتادٍ  بدعيار معروؼٍ  يعُرؼ أف بد لا مقداره ابؼقرَض، قدر يعلم أف القرض لصحة يشتًط
 انقطاعو، ويؤُمن معتادًا، ويكوف بضابط يعُرؼ وضبطو قدره معرفة من بد فلب يرد لأنوّ الناس،

 .الفقهاء بتُ فيو خلبؼ لا وىذا

 قيمتو بُ أوصاؼٌ تؤثر ىناؾ كاف فإف قيمتو، بُ يؤثر الذي وصفو معرفة من لابد أنوّ كما
 صاعًا أقرضك :يقوؿ معرفة قدره، كأف من بد أرُْزاً فإنوّ لا أقرضو لو كما معرفتها، من فلببد

 الأرز. من

 أقرضك يقوؿ أو مصرياً، أرزاً أقرضك :يقوؿ قيمتو، كأف بُ ابؼؤثرة أوصافو معرفة من ولابد
 .القيمة بُ تؤثر ىذه لأفّ  ذلك، أو بكو ابغبة طويل ىندياً أرزاً

 كأف معرفة ابؼقدار، يكفي بل لذكرىا، حاجة فلب القيمة بُ تؤثر لا الصفات كانت إذا أما
 من :يقوؿ أف ما يشتًط ابؼقدار، نعرؼ أف يكفي سعودي، ريال مائة أقرضك :مثلًب  يقوؿ
 ريال ابؼائة القيمة، بُ تؤثر لأفّ ىذه لا ...معدف من :يقوؿ أو واحدة، قطعةً  :يقوؿ أو ورؽٍ،

 مثلب، عشرة عشرة مفرقةً  كانت أو قطعة واحدة كانت أو ورؽ من كاف سواء ،ريال ابؼائة ىي
 لا فهنا ،ريال ابؼائة ىي ريال ابؼائة جديدةً، أو كانت قدبيةً، كانت أو حديد، من كانت أو

 القدر. بذكر الأوصاؼ ويُكتفى بُوتاج إلى ذكر

 من بد يرُد، فلب لأنوّ الأوصاؼ ذكر من بد فلب القيمة بُ مؤثرةً  الأوصاؼ كانت إذا لكن
 بُ خلبؼ لا بُ القيمة ابؼؤثرة والصفة القدر ومعرفةُ  قيمتو، بُ ابؼؤثرة الأوصاؼ يعتٍ معرفة

 القرض. لصحة اشتًاطها

 

 تبرعو(. يصح مقرض )وكون لله: رحمو قال
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 يرجحوف :كما قلنا وابغنابلة تبرع، معنا تقدـ كما والقرض القرض، لصحة ثافٍ  شرط ىذا
 وإف بالاتفاؽ، التبرع حاؿ فيو كل على وىو التبرعات، من إنوّ :ويقولوف التبرع جانب فيو

 بالانتهاء، ىو معاوضة يقوؿ: يرُد، وبعضهم لأنوّ فيو ابؼعاوضة جانب يغُلّب بعضهم كاف
 شائبة فيو تبرع :يقوؿ وبعضهم التبرع، شائبة معاوضة فيها :يقوؿ وبعضهم رُد، إذا يعتٍ:

 يؤثر ىنا. لا ىذا وكل ابؼعاوضة،

 بفن يكوف ابؼقرِض أف فيو تقدـ فإنوّ يشتًط كما التبرع شبو فيو أو تبرع القرض أفّ  داـ ما
 ابؼملوؾ يقرِض فلب يكوف حراً، أف :ذلك ومعتٌ إقراضو، صح تبرعو صح فمن تبرعو، يصح

 بيلك. لا لأنوّ

 التفصيلبت. بعض بُ الفقهاء عند كلبـ بعض على الصبي يقرِض فلببالغًا: 

 وأخذ منو، أخذ القرض يصح ولا يقرض ما : فالمجنوفمختاراُ عاقلًا  بالغًا حرًا يكون أن
 خديعةٌ. منو القرض

 فإفّ  على القرض مؤثرًا معتًٌ  أو حسًا أُكره فمن إقراضو، يصح لا :القرض والمُكرَه على
 .بكو ذلك أو يقرض أف أجل من ابنو اختطف لو كما يصح، لا إقراضو

  الرشد. عن الكلبـ معنا تقدـرشيدًا:  مختاراً عاقلًا  بالغًا حرًا يكون أن

 إذا كاف إلّا  إقراضو يصح بكوه فإنوّ لا أو لفَلَسٍ  عليو بؿجوراً كاف فإف عليو: غير محجور
 فيو. ندخل أف نريد لا وىذا ابؼستقبل، بُ يعتٍ بالذمة متعلقًا

 إقراض بهوز يقرِض ولا أف يصح ما الصبي يعتٍ الصبي، ماؿ إقراض بهوز لا :قالوا ولذلك
 لو ليس الوصي؛ أو ماؿ، كاف للصبي إذا مثلًب  كالوالد الصبي ماؿ على قيَّما كاف من مالو،

 الصبي. ابؼقرِض ىو ابغقيقة لأفّ  الصبي، ماؿ يقرض أف
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 لم ليحفظو، يعتٍ فأقرضو السرقة من عليو السراؽ فخاؼ كثر كأف الصبي، ماؿ بؼصلحة إلّا 
 .فهذا بؼصلحتو فإنوّ بهوز الصبي؛ ماؿ حفظ أجل بابؼقتًِض وإبّما من الإرفاؽ أجل من يقرض

 بُ لو أو مأذوناً يقرضو الذي للماؿ مالكًا يكوف أف :أيضًا التبرع صحة اشتًاط بُ ويدخل
 إذف بدوف الوديعة ماؿ يقتًض من أف للمودعَ بهوز لا :الفقهاء بصاىتَ عند ولذلك إقراضو،

 أف لي ليس الفقهاء بصاىتَ لك؛ عند وديعةً لأحفظها نقودًا عندي أودعت أنت صاحبها،
 يؤذف ولم مالكًا لست لأني أقتًض، أف ليس لي سأبُ أنيّ  أعلم كنت لو حتى منها، أقتًض

 بأس. فلب أذف إذا أمّا ذلك، بُ لي

 تقرضو بؿتاجٌ أف جاءؾ إذا بأس لا :وقلت ،ريالعشرة آلاؼ  عندي أودعت مثلًب: أنت
 يقرض أف بأس لا منها، فهنا تقرض أف بُ لك أذنتُ  أو منها، تقرض أف بأس لا أو منها،

 .الظن غالب بُ يفي أنوّ ويعلم أنو يفي يؤْمَن من إلّا  يقرض لا بحيث وبوتاط، منها الإنساف

 بك عندي، فاتصلت وليس الإبهار وقت مثلًب  جاء أنا، واحتجت وديعةً  عندي أودعت أو
بطسة  مبلغ عندي التي أودعتها الوديعة من أقتًض أف أريد بؿتاج، أنا لك وقلت واستأذنتك،

 وىو الفقهاء بصاىتَ عليو ىذا الذي بأس، لا فهنا لك؛ أذنت فقلت: مثلًب، ريالآلاؼ 
 .الراجح

 

 بالقبول(. لله: )ويتمّ العقد رحمو قال

 بتُ القرض عقدٌ  لأفّ  والقبوؿ، الإبهاب من القرض بُ بد لا أنوّ ابعملة ىذه من يفهم
 .من ابؼقتًِض يصدر والقبوؿ ابؼقرِض من معلوٌـ يصدر ىو كما والإبهاب طرفتُ،

 فيو عليو، والأصل دؿ ما بكل ينعقد بل والقبوؿ، للئبهاب معتٌُ  لفظ يلزـ لا ابعمهور وعند
 ىو ىذا لأفّ  أقرضتك أسلفتك، فيو، الأصل ىذا منهما، تصرّؼ وما والسلف القرض لفظ
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 أو تردىا أف على ريال ابؼائة أعطيك ىذه :لو قاؿ لو بو، يػُقَيّد لا لكنّو النصوص بُ ورد الذي
 قرض، فهذا القرض، بُ منها بدلًا  يقصدوف ترد تردىا أف :إذا قالوا الناس لأفّ  منها، بدلًا  ترد

 .ذكرناه ما الأصل فيو كاف وإف عليو، يدؿ ما بكل فينعقد

يأبٌ إنساف  ،ريالألف  أقرضتٍ :لرجل ابؼقتًض يقوؿ كأف بابؼعاطاة؟ القرض ينعقد ىل لكن
 ريال ألف بىرج أو خذ، :ويقوؿ جيبو من ريال ألف ، فيخرجريالإلى أخيو فيقوؿ: أقرضتٍ ألف 

 :ابؼقرِض يقوؿ أو ابؼقرِض، من حصلت ابؼعاطاة فهنا كلبـ، بدوف لو ويعطيهاجيبو  من
 من حصلت ابؼعاطاة فهنا شيئًا، يقوؿ ولا ابؼقتًض فيأخذىا لو، وبيدىا ريال بطسمائة أقرضك

 بابؼعاطاة؟ القرض فهل ينعقد ابؼقتًض، من وابؼعاطاة ابؼقرض من الكلبـ حصل ابؼقتًض،

 ابؼسألة معنا وقد تقدمت بابؼعاطاة، البيع ينعقد كما بابؼعاطاة القرض ينعقد أنوّ على ابعمهور
 الراجح. ىو وىذا

 لابد يلحق، لأنوّ والقبوؿ يتقدـ الإبهاب أفّ  منو ويفُهم (بالقبوؿ العقد ويتم)قاؿ:  ؛طيب
 فإفّ  الإبهاب القبوؿ بعد حصل فإذا الإبهاب، بُ يكوف يقبل الذي والشيء يقبل شيء من

 الثانية. ابؼسألة يأبٌ بُ ما وىذا ابعمهور، عند جائزاً ينعقد لكنّو وينعقد، يتمّ  العقد

 ما يقابل ىنا الإباحة وإبّما ابعواز بدعتٌ ىنا ابعواز ليس جائزاً؟ ينعقد معتٌ جائزاً، ما ينعقد
،  بٍ العقد، قبلت، بًّ  وقلت: ريال ألف أقرضك :لك قلت عنو، يرجع أف لو أفّ  بدعتٌ اللزوـ

 أف أريد لا رجعت، آسف أنا وا﵁ :ريال الألف أقرضك أف قبل ساعة نصف بعد لك قلت
 القرض فإفّ  والقبوؿ بًّ الإبهاب إذا جائز، العقد !وتفرقنا العقد تقوؿ: بًّ  لك ليس أقرضك،

 الثانية. ابؼسألة تأبٌ بٍ جائزاً، عقدًا ينعقد

 

 بالقبض(. ويلزم )ويمُلَك قال:
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قرَض بيلك ابؼقتًض أفّ  أي:
ُ
 قبضو وإذا كما يشاء، فيو وتصرؼ ملكو قبَضو فإذا بالقبض، ابؼ

 ويلزـ بالقبوؿ يتمّ  يلزـ بالقبض، القرض؟ عقد يلزـ متى :إذاً  للمقرِض، لازمًا العقد يصبح
 ابؼقتًض قبض فإذا جائزاً، والقبض يكوف التماـ بتُ ما :قلنا كما أنوّ ذلك ومعتٌ بالقبض،

 ابؼقرِض. حق بُ لازمًا العقد صار ابؼقرَض

 .بعد القبض ولاز ٌـ القبض، وقبل العقد بساـ بعد ابؼقرِض حق بُ جائزٌ  عقدٌ  القرض :إذاً 

 بُ أف يرجع فللمقتًض القبض، وبعد القبض، قبل جائزٌ  عقدٌ  فهو ابؼقتًض حق بُ أمّا
 القرض؟ بُ يرجع أف للمقتًض ابعملة؟ ىذه فائدة ما القرض،

 ابؼقرَض، فابؼقتًض يتغتَ أف إلّا  يعتًض؛ أف للمقرِض وليس أخذ ما يردّ عتُ أف لو أفّ  فائدتها
 لم يتغتَ. ما يقبلو أف ابؼقرِض ويلزـ اقتًض، ما عتُ ويرد عنو يرجع أف لو

 ابؼثليات، من إف كاف يقبلو أنوّ اللّزوـ بُ خلبؼ لا لزومو، بُ خلبؼ فلب مثليًا كاف إف طبعًا
 ابغنابلة لمَ  ابغنابلة، بخلبؼ بعينو فإنوّ يلزمو رده داـ ما ابعمهور، عند فكذلك قيميًا كاف وإف

 ىنا؟ بىالفوف

 ردّ  فلو وليس العتُ، ذمتو بُ القيمة لزمت ابؼقتًض قبضو أف بدجرد القيمي يقولوف: لأفّ 
 ولم بعينو أنوّ داـ ما ابعمهور أنوّ عليو الذي الصواب لكن ذمتو، بُ ما غتَ ردّ  يكوف العتُ

 .يقبلو يقضي أف ابؼقرِض ويلزـ يتغتَ فإنوّ يرده

 وابغنفية وابؼالكية ابغنابلة ابعمهور عند لاز ٌـ عقدٌ  فهو :قلنا كما ابؼقرض حق بُ أما
 يقوؿ بعضهم بالقبض، طبعًا ابؼقرض حق بُ لاز ٌـ عقدٌ  إنوّ يقولوف: وجو، بُ والشافعية

ابؼقرض إلى  من ينتقل ابؼلك بالقبض لأنوّ بالقبض، أنوّ الأكثر عليو الذي لكن بالعقد،
 .ابؼقتًض
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 ىل يلزـ لكن القبوؿ، بتماـ ينعقد :قلنا بكن القبوؿ؟ بتماـ أـ القبض بتماـ يلزـ ىل :إذاً 
 القبوؿ؟ بتماـ القبض أو بتماـ

 جائزٌ، فهو عقد ذلك قبل أما القبض، بتماـ يلزـ الفقهاء من وبصاعة وابغنفية ابغنابلة عند
 ملكو قبضو إذا لأفّ ابؼقتًض بالقبض، عوضٌ وإبّما يلزـ يقابلو لا تبرعٍ  عقد لأنوّ جائزاً فيكوف

 لازمًا ىنا. ابؼلك فإنوّ يصبح بو ينتقل أنوّ داـ وما بالاتفاؽ،

 

 .استرجاعو( المقرِض يملك لله: )فلا رحمو قال

 استًجاع بيلك ابؼقرض فلب ابؼقرض، حق بُ لازمًا عقدًا يصتَ بالقبض أنوّ على عٌ مفرّ  ىذا
 بعد بالعتُ ابؼقتًض أف يطالب للمقرض فليس للمقتًض، مِلكًا صارت العتُ لأفّ  عينو،

 أف لو فليس للمقتًض ملَّكها لأنوّ بعد القبض، العتُ يرد أف ابؼقتًض يلزـ ولا القبض،
 .يستًجعها

 

 حالّا(. البدل لو قال: )ويثبت

 أف لو ابؼسألة، ليس معتٌ ىذا البدؿ، يأخذ أف ولو العتُ يستًجع أف للمقرض ليس يعتٍ:
 البدؿ؟ يأخذ متى لكن البدؿ، يأخذ أف ولو العتُ يستًجع

 البدؿ، للمقرِض يثبت للمقرَض ابؼقتًض قبض بدجرد أي: (حالّا  لو البدل يثبت)قاؿ:  
 .فوراً بو يطالب أف ولو ويستحق البدؿ
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 أف لي ولكن الأرز بعينو، بهذا أطالبك أف لي ليس قبضتو أف وبعد أرز صاع أقرضتك يعتٍ:
 قوؿ على مطلقًا ذلك لي نصف ساعة، بعد أو دقائق بطس بعد أرز صاع لي رُدّ  لك أقوؿ

 .مؤجلٍ  أو غتَ مؤجلًب  القرض كاف سواء مطلقًا، ابؼصنف،

 أقرضتك مؤجل، أو ىذا أشهر، ستة بعد ترده أف على مصريٍ  أرزٍ  صاع أقرضتك طيب:
 القبض فور بالبدؿ أف تطالب لك ابؼصنف: لك يقوؿ أجلًب؛ حددت وما مصري أرزٍ  صاع

،  ليس عندىم القرض بُ لأفّ الأجل بؼاذا؟ مؤجل غتَ أو مؤجلًب  كاف سواء شئت، إف بلبزـ
 الأجل يقولوف:-كلبمهم أشرح أنا- الأجل :اشتًُط، يقولوف لو حتى ومروءة، وعدٌ  وإبّما ىو

، ومروءة ولا وعدٌ  القرض بُ  .والشافعية وابغنفية ابغنابلة ابعمهور: مذىب ىذا يلزـ

 حتى بُ القرض، الأصل ىو بل الفقهاء، باتفاؽ جائزٌ  القرض تأجيل إخوة، يا افهموا إذاً 
 .القرض تأجيل فيجوز مؤجلًب، يكوف لابد أف الإنساف بو ينتفع

يعتٍ:  غتَ تشارط، من التأجيل على يتفقا أف تأجيلو بؾرد أمّا اشتًاطو، بُ خلبؼ فيو طبعًا
 لو يلزـ ىل لكن بهوز اشتًاطو، أنوّ ابعمهور عليو والذي اتفاؽ، بؿل ىذا تراض وإبماّ ىو

 ذكره الػمُقرِض؟ أو العادة بو جرت أو ابؼقتًض اشتًطو

 قاؿ ابؼقرِض، أشهر فذكره ستة بعد ترده أف على مصري أرز صاع أقُرضك ابؼقرض قاؿ يعتٍ:
 من جاء ىذا أشهر، ستة لك بعد أرده أف على مصري أرز صاع منك ابؼقتًض: أقتًِض

؟ ىل أشهر، بعد ستة يرد الشيء ىذا أفّ  العادة جرت أو ابؼقتًض،  يلزـ

، لا أنوّ على ابعمهور ، فللمقرض لا أنوّ على والشافعية وابغنفية ابغنابلة يلزـ  يطالب أف يلزـ
 يفي أف ابؼروءة من مندوبٌ، يقولوف: بالوعد الوفاء ولكنّ  شاء، بُ أي وقتٍ  القرض ببدؿ

 لكنّو بالأجل يفي أف لو ويُستحب أشهر، فينُدب ستة أشهر ستة لو: قاؿ داـ ما أنوّ بوعده،
 لو. بلبزـ ليس
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، لا والوعد وعدٌ، التأجيل قالوا: لأفّ  العلة، فهمنا طبعًا  من فيو عقد مُنع القرض ولأفّ  يلزـ
 كالصرؼ، الأجل فيُمنع فيو ﵁، شاء إف سيأبٌ كما اتفاؽ غتَ من إلّا  فيو يزُاد ما التفاضل،

 غتَ حقيقةً  يعتٍ وىذا الأجل كالصّرؼ، فيو فيمنع التفاضل فيو منع عقد القرض يقولوف:
  سديد وغتَ صحيح

 بُ التقابض فيو يشتًط لا ولذلك بالاتفاؽ، الصرؼ بىالف بأفّ القرض ىذا: عن وبهاب
 .العقد بؾلس

 مذىب وا﵁ أعلم، والراجح مرجوح القرض بُ اشتًط ولو يلزـ لا أفّ الأجل القوؿ: وىذا
، العادة جرت بو أو اشتًط إذا الأجل أفّ  وجو؛ بُ ابغنابلة ومعهم ابؼالكية  فليس يلزـ

 حلوؿ الأجل. قبل الإلزاـ وجو على بالبدؿ يطالب أف للمقرض

 أف ولو بؿل اتفاؽ، وىذا حلّ الأجل إذا الإلزاـ وجو على يطالب أف لو أفّ  ىذا من علمنا
 بعد تردىا أف على ريالعشرة آلاؼ  أقرضتك أنا إلزاـ، وجو على لا الطلب وجو على يطالب

 آتيك أف مثلًب  فلي ظروؼ أشهر جاءتتٍ ستة بعد بٍ ريال آلاؼ وأقرضتك العشرة سنة،
 أو لي تردىا لو و﵁ بؿتاج أنا شيء عندؾ فإذا كاف آلاؼ؛ عشرة أقرضتك يا أخي أنا :وأقوؿ

 .جائز ىذا ...الطلب وجو أطلب على لكن ألزمك لا بعضها، ترد

وتعالى  ا﵁ سبحانو لأف ذلك، لو ليس الأجل حلوؿ قبل الإلزاـ وجو على يطالب أف لكن
 قاؿ: 

 عز ﵁ وقوؿ [٢٨٢] البقرة : فَٱكتبُُوهُ﴾ ىمُّسَمّ  أَجَل إِلَى ٰۤ  بِدَينٍ  تَدَاينَتُم إِذَايػَ ٰۤأيَػُّهَا ٱلَّذِينَ ءَامَنػُوٰۤا ﴿
 وجل:

 الكثتَة وللؤدلة الدّيْن، من القرض جوازه لأفّ  وعلى الأجل اشتًاط على يدؿ ﴾إِلَى ٰۤ أَجَل﴿
 نتكلم عندما معنا مرارًا تقدمت وقد والعقود والشروط، بالعهود الوفاء وجوب على الدالة
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، ابعواز الشروط بُ أفّ الأصل :وقلنا "الجعلية الشروط "عن  الإباحة :يعتٍ ابعواز واللزوـ
.  واللزوـ

 .الراجح ىو فهذا داعي لتكرارىا، لا كثتَة أدلة ىذه

 ينابُ مقصود الأجل حلوؿ قبل بالبدؿ وابؼطالبة الأجل إلغاء أفّ  :ىذا يرجح بفا وأيضًا
 ما بعد يعتٍ حلوؿ الأجل، قبل بو وابؼطالبة والإرفاؽ، الإحساف القرض مقصود القرض،

 وربدا تعستَ، فيو قد يكوف بل إرفاؽ، فيو ليس ىذا بالبدؿ يطالبو ساعتتُ أو يقرضو بساعة
 حرج بُ يوقعو لأنوّ منو، أف يقتًض رضي ما سنة قبل بو سيطالبو أنوّ القرض عند علم لو

 .أشد

 القرض بُ اشتًط الأجل إذا أنوّ وجو؛ بُ ابغنابلة ووافقهم ابؼالكية إليو ذىب ما ىو :الراجح
 كابؼشروط عرفاً لأفّ ابؼعروؼ العادة بو جرت أو :قلنا يلزمو، ذلك فإفّ  العادة بو جرت أو

 .شرطاً

 

 القرض(. وقت فقيمتو مُتقَومًا كان لله: )فإن رحمو قال

 البدل لو ويثبت (:قاؿ بؼػاّ القرض، بُ البدؿ رد كيفية عن ﵁ ربضو ابؼصنف يتكلم ىنا
 للمقرض؟ البدؿ يرُد كيف يستًده؟ كيف طيب (حالّا 

 قيمي لأنوّ للمقرِض قيمتو، يرد ابؼقتًض فإفّ -القيمي معنا تقدـ وقد- قيميًا الػمُقرَض كاف إف
 بالصفة ينضبط لا أقرضو قيميًا إذا :يقولوف متى؟ قيمتو من أي زمن؟ لكن مثليًا، ليس

 بؼا لأنّّا :يقولوف الوفاء، يوـ بُ القبض، أي: يوـ قيمتو الكربية فإنوّ يرد والأحجار كابعواىر
 الرد عند القيمة؟ بكتاج فمتى القيمة، يرد وعند الرد بعينها الذمة بُ كانت تنضبط لا كانت

 .عند الوفاء فننظر إلى قيمتها الوفاء، عند
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 القرض، يوـ القبض وعندنا يوـ عندنا !انتبهوا القبض، يوـ وليس القرض، يوـ قيمتها :وقيل
 لأنّّا القرض يوـ: فقيل عقد القرض، عند يعتٍ القرض ويوـ الوفاء، يوـ يعتٍ القبض يوـ

 قلنا؟ إخوة ماذا يا القيمة، بتلك ابؼقرِض ملك من انتقلت

 ابؼلك انتقل :إذاً  ينتقل إلى ابؼقتًض، ابؼلك فإفّ  للمقتًض ابؼقرَض وأقُرِض العقد بً إذا قلنا:
 العقد وقت بالقيمة للمقتًض بفلوكًا ابؼقرض وصار ذمة من فانتقل ابؼقرض إلى ابؼقتًض، من

 أعلم. و﵁ عندي أرجح وىذا الوفاء، وقت بالقيمة وليس

 .بالصفة ينضبط لا قيميًا أقرضو إذا الأوؿ ىذا

 :أوجو ثلبثة ابغنابلة عند فيو ىذا بالصفة؟ ينضبط قيميًا أقرضو إذا طيب:

 .ابغنابلة بو بصاعةٌ من وجزـ ابؼصنف حكاه الذي وىذا القرض، يوـ قيمتو : يردالأول الوجو

 .ابغنابلة من بصاعة عليو وىذا القبض، يوـ قيمتو يرد :والثاني

 مثلو. ويرد بُ الصورة مثلو فينظر بالصفات ينضبط أنوّ داـ ما صورةً، مثلو : يردوالثالث

 وبُ أقرب إلى القواعد وأقرب إلى العدؿ، وُجد إف الصّورة بُ بدثلو ابؼنضبط القيمي برد والقوؿ
 عندما أراد بكْرا، استسلف بؼا عليو وسلم ﵁ صلى النبي أفّ  معنا ابؼتقدـ رافع أبي حديث

 القيميات من الإبل وابغيوانات من القيميات، وىي مثلها بكراً يرد أف الصدقة إبل جاءتو
 يرد أف قيمتها وإبّما أراد رد ما عليو وسلم ﵁ صلى النبي ذلك ومع ابؼثليات، من ليست
 فلما بكراً، للرجل يرد أف عنو ﵁ رضي رافع من أبي أراد بكراً، لو يرد أف منو أراد مثلها،

 يرُد القيمي أفّ  على ذلك فدؿّ  وسلم إلى ختٌَ منو، عليو صلى ا﵁ النبي نقلو أيضًا تعذرت
 مثلو معتٌ ىذا :نقوؿ لكن صعبًا، القيميات بُ والتطابق التماثل الصورة، وإف كاف بُ بدثلو

 .اختلبؼ بينهما كاف وإف الصورة بُ يقاربو الصورة يعتٍ بُ
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 يوـ بالصفة فإنوّ يرد بقيمتو ينضبط لا بفا كاف إذا القيمي أفّ : أعلم و﵁ لي يظهر فالذي
 .بُ الصورة بدثلو بالصفة فإنوّ يرد ينضبط بفا كاف وإف أرجح، ىذا القرض،

 

 فمثلُو(. مثليًا كان لله: )وإن رحمو قال

 كانت فإف كابؼكيل وابؼوزوف، مثليًا ابؼقرَض كاف فإف انتقل إلى ابؼثلي، القيمي من انتهى بؼا
 تغتَّت أو استهلك، وأكلو فطبخو ابؼقتًض أرز صاع أقرضو تغتَت؛ أو استُهلكت قد العتُ
 فتغتَت ابؼقتًض صبغو بٍ أوصافو، وذكر أبيض ياباني قماش أمتار أربعة مثلًب  أقرضو :العتُ

 .مثلو فتَد السوؽ بُ لو مثلًب  لأفّ  مثلو، العتُ فإنوّ يرد

 إف بابػيار ابؼثل، ابؼقتًض ورد العتُ رد بتُ تتغتَ فإنوّ بىتَّ  ولم تُستهلك لم العتُ كانت إف أما
 مثلها. رد شاء وإف ىي، كما العتُ فرد العتُ رد شاء

 معيبًا(. يكن لم لله: )ما رحمو قال

 لم يكن ما فمثلو مثليًا كان وإن) ابؼصنف: ذكره الذي السياؽ ىذا معيبًا، يكن لم ما
 وليس كاف معيبًا، إذا إلا مثلو مثليًا فإنوّ يرد كاف إف أنوّ منو يفهم لبَس لأنوّ بُ أوقع (معيبًا

 أف لو فليس ابؼقتًض العيب عند وأصابو تعيّب قد ابؼقرَض يكن لم ما ابؼراد، وإبماّ ابؼراد ىذا
 عينو. يرد

 عيب، وابؼعروؼ أفّ البلل البلل، فأصابو القمح ابؼاء أصاب قبضتَو وبؼا قمح صاع أقرضتك
 الذي الصاع جاءني وقاؿ: ىذا عينو، يرد أف منا((، بٍّ أراد فليس غش ))من قصة ومعروؼ
 قمحك، أقوؿ ىو ىذا أرزؾ، ىذا ىو قاؿ: أقبضو، ما لا، :لو قلت لك، أرده إياّه أقرضتتٍ

 أنا، رضيت إذا إلا عينو ترد أف لك عندؾ فليس تعيّب قد أنوّ داـ فما تعيّب، قد لا، :لو
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 عرفنا القرض، عند وصفتو قدره عرفنا وقد مثلًب  لو مثلو لأفّ  ويرد حقي، ىذا رضيت لو حقي
 مثلو. يتعيّب فتَد أف قبل صفتو

 بو أقرضتك الأرز أو عيب، وبو قمحًا أقرضت أنا معيبًا، الإقراض عند كاف طيب: إف
  يفعل؟ يزيد، ماذا قد العيب لأفّ  مثلو، ولا عينو يرد كذا، فإنوّ لا أو سوس بو عيبٌ،

  مثلها؟ لا يرد بؼاذا القرض، عند ابؼعيبة العتُ قيمة يرد القرض، وقت قيمتو يرد

 عرفنا ماداـ أرز وأرز، وقمح، قمح بفكن العتُ بُ التماثل صعب، العيب بُ لأفّ التماثل
 بعض بُ العيب يكوف لأنوّ قد مثلو، معيبًا بذد أف صعب ابؼعيب لكنّ  والصفات، القدر

 .القيمة يتماثلب، فتَد فصعبٌ أف ...كذا يكوف قد كذا، يكوف قد العتُ،

 قيمتو يرد ولذلك قد يزداد، العيب لأفّ  إليو أ﵀ت صعب؛ أنوّ :قلنا ؟ابؼثل يرد لا بؼاذا طيب:
 كم الصورة بهذه ابؼعيب ابػبرة: القمح أىل فنسأؿ بهذا، ذمتو بُ ثبت لأنوّ القرض، وقت
 وىكذا. ريال عشرة فإنوّ يردريال  عشرة :مثلًب  قالوا إذا الوقت؟ ذاؾ بُ قيمتو

 

 القيمة(. فلو السلطان فيحرّمها ونحوىا فلوًسا أو (لله: رحمو قال

 النقد يعتٍ بُ ذاتها، لا بؽا الدولة سكّ  بُ قيمتها تكوف التي ىي الفقهاء عند إخوة يا الفلوس
 .الفقهاء عند وفلوس نقود قسمتُ على

 بالدنانتَ، عنها وابؼعبر الذىب من ابؼسكوكة وىي ذاتها، بُ بؽا قيمة تكوف التي ىي :النقود
 قيمةٌ. بؽا فضة وىذي قيمة لو ذىب فهذا بالدراىم، عنها وابؼعبر الفضة ابؼسكوكة من أو
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 مثل بؽا، سكّ الدولة من قيمة بؽا ذاتها، وإبّما تكوف بُ قيمة بؽا تكوف لا التي ىي :والفلوس
 أو ابعلود، من تكوف ذاتها، أو بُ قيمة بؽا ليس صغتَة بكاس قطعة بكاس، من تكوف أف

 …الورؽ من تكوف

 سابقًا عند ابؼتقدمتُ، الفلوس مصطلح بُ تدخل ىي ابؼعاصر وقتنا بُ اليوـ والعملبت
 بؽا ابؼقابل الرصيد من تأخذ قيمتها سابقًا لأنّّا الفقهاء، عند النقد مصطلح بُ تدخل كانت

 تأخذ فالعملبت اليوـ أما الدولة، على حسب فضة رصيد أو ذىب رصيد الدولة، عند
 انّارت الدولة اقتصاد انّار إذا ولذلك يلتفت إلى الرصيد، لا بؽا، الدولة إصدار من قيمتها

 بُ داخلة ىي وابؼعدنية اليوـ الورقية فالنقود العملة، رصيد تنهار بؽا كاف لو حتى العملة،
 .الفلوس مصطلح

 بُ لا الدولة بؽا سك بُ قيمتها تكوف التي ىي الفقهاء عند الفلوس !مهمةٌ  فائدةٌ  ىذه إذاً:
 ذاتها.

، كالعملبت ولنقل فلوسًا أقرضو طيب: إف  بُ حقيقتها تدخل بُ اليوـ أنّّا :قلنا لأناّ اليوـ
 العمل ألغت بٍّ أمريكا أمريكية دولارات أقرضو بها، العمل الدولة ألغت بٍ الفلوس، مسمى

 ولا بعينها، عنده باقية كانت حتى لو بعينها، يردىا أف لو ليس الراجح بالدولارات، فإنوّ على
 .مثلها يرد أف

 ألغت العمل أمريكا بٍّ  معي، والدولارات أمريكي دولار ألف أقرضتتٍ أنت :يعتٍ
 تصرفت ىي عندي ما أو أقرضتتٍ، الذي ىذا وأقوؿ: خذ آتيك أف لي ليس بالدولارات،

 الدولة، فأذىب إلى الصرافتُ تلك وألغتها وكذا؛ الصرافتُ أيدي بُ موجودة لكنّها فيها،
 :وأقوؿ بها آتيك بٍّ  قيمة، بؽا ما ألُغيت صارت لأنّّا ،ريال بدائة دولار ألف أعطتٍ خذ وأقوؿ:

 .أقرضتتٍ الذي مثل ىذا خذ
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 أنوّ شك لا، مرجوحُ  ىذا لكن مثلها، أو عينها يرد :يقولوف بهذا، يقولوف العلم أىل بعض
 كاف ولو البتُّ، من الضرر ذلك بُ بؼا مثلها، ولا عينها يرد أف لو ليس أنوّ والراجح مرجوح،

مَا ﴿بؿسن؟ و وابؼقرِض القرض؟ فكيف بُ (ضرار( ولا ضرر ))لا لأنوّ بؼنعناه ابؼعاوضات بُ
 [19]التوبة:  ﴾عَلَى الْمُحْسِنِتَُ مِنْ سَبِيلٍ 

 القرض، قيمتها يوـ يرد ابؼذىب ىو كذا ابؼصنف، قاؿ ىكذا القرض، يوـ قيمتها يرد وإبّما
 القرض؟ عقد يوـ فضةً  أو ذىبًا تساوي كانت كم الفلوس ىذه

 قالوا: الفقهاء، بؼاذا؟ بعض بو وقاؿ ابغنابلة عند قوؿٌ  وىذا إلغائها عند قيمتها يرد وقيل:
 يعتٍ عند ذلك إلى القيمة، فتنتقل إلغاؤىا، بًّ  مثلِها إلى أف أو بعينها ذمّتو بُ كانت لأنّّا

 تردىا أف أردت لو شهرين أشهر، بعد ستة بعد ترده أف على أمريكي دولار ألف أقرضتك
 بُ ىي :إذاً  ...أمريكي دولار ألف ترد ثلبثة أشهر بعد أمريكي، دولار ألف ترد ترد؟ ماذا

 .أمريكي دولار ألف كم؟ ذمتك

 فهنا مثلًب، أشهر بالتماـ ثلبثة بعد بالكلية، بالدولار العمل-نفرض بكن مثلًب - أمريكا ألغت
 .الذمة إلى القيمة بُ الذي سينتقل

 يرد أف أراد الإلغاء لو يوـ دولار، ألف يرد يرد؟ ماذا يرد أف أراد لو إلغائها من يو ٍـ قبل :إذاً 
 لأنّاّ الإلغاء يوـ نرده إلى القيمة أو القرض عقد عند كانت التي نرده إلى القيمة ىل القيمة،
 ىكذا؟ ذمتو بُ كانت

 ذمتو. بُ كانت ىكذا لأنّاّ الإلغاء، يوـ ترد إلى قيمتها أنّّا عندي الراجح

 عنو جدًا بلد بعيد بُ عنو، جدًا بعيدًا كاف أو ابؼثل، ابؼثليات بُ ابؼقتًض بهد لم طيب: لو
 ماذا نفعل؟ الوفاء وقت وجاء جدًا؛ زائدةً  مشقة إليو يذىب أف عليو يشق
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 وقت يعتٍ رد ابؼثل، على القدرة عدـ وقت التعذر، وقت الإعواز، وقت القيمة قالوا: يرد
 وقت بقيمتها وتعذر فإنوّ يردىا الأجل قبل الرّد أراد ولو تعذر، إذا القبض وقت الأجل،

 الإعواز.

 الوقت، بُ ذلك أصلبً  معدومًا فكاف ابؼثليات، بُ ابؼثل بهد فلم الأجل جاء إذا الشاىد: أنوّ
 يعتٍ الإعواز، القيمة وقت وتكوف جدًا فإنوّ ينُتقل إلى القيمة عنو بعيدًا موجودًا كاف أو

 ذلك. وقت اقتًضو ما قيمة فتَد يرد؛ أف أراد عندما

 طيب لعلنا نقف عند ىذه النقطة...

*__*__*____ 

 :638الدرس 

 باب القرض:قال الشيخ مرعي ابن يوسف الكرمي رحمو الله تعالى تحت 

 )ويجوز شرط رىن وضمين فيو(

أي بهوز للمقرض أف يطلب من ابؼقتًض رىنًا يستوبُ منو بُ حاؿ عدـ وفائو، وبهوز أيضًا 
أف يطلب منو كفيلًب غارمًا يغرـ عنو بُ حاؿ عدـ وفائو، وذلك للؤدلة الدالة على جواز 

 ا﵁ عز وجل. الرىن والضمتُ الغارـ بُ الدّيْن، وستأبٌ بُ أبوابها إف شاء

 

 قال: )ويجوز قرض الماء كيلًا(

ابؼاء إذا أحرز فإنوّ بيلك، وبهوز بؼالكو أف يتصرؼ فيو، كأف يبيعو أو يهبو أو غتَ ذلك، 
وبالتالي بهوز بؼالكو أف يقرضو كيلًب، لأفّ ابؼاء ليس من الربويات، فيقتصر فيو على ما كاف 
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فيجوز وزنو كيلًب وبهوز باللتًات بهوز يعتٍ بالوزف يقدّر بو بُ زمن النبي صلى ا﵁ عليو وسلم 
 ما داـ أنّّا وحدة منضبطة.

 

 قال: )والخبز والخمير عددًا(

بهوز قرض ابػبز وبهوز قرض ابػمتَ، وابػبز معروؼٌ، وابػمتَ نوعٌ من ابػبز بُذعل فيو  :يعتٍ
ابػمتَة ويكوف من الذرة والقمح، وأظنّو لا زاؿ معروفا بُ بعض ابؼناطق بهذا الاسم كما بُ 

فإف خبز ابػمتَ معروؼ ويسمى بالعجينة ابغامضة، لأنوّ بذعل فيو ابػمتَة،  ،زافامنطقة ج
 أنوّ نوع من ابػبز.  :فالشاىد

فعند ابغنابلة بُ ابؼشهور، وبعض ابغنفية، وبعض ابؼالكية، وبعض الشافعية بهوز إقراض ابػبز 
عددًا، لأفّ القرض مبتٌٍ على ابؼسابؿة وعلى الإحساف، وما داـ ذلك كذلك فإنوّ يُسهّل فيو، 

رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁  وقد روي عن أمنا عائشة رضي ا﵁ عنها وأرضاىا أنّّا قالت: ))سألنا
عليو وسلم عن ابػبز وابػمتَ، نقرضهم ويردوف أكثر أو أقل، فقاؿ: ليس بهذا بأس، إبّما ىذا 

رواه ابن ابعوزي وضعّفو الألباني، وروي أيضًا عن معاذ  ((مرافق الناس، لا يراد بها الفضل
إبما ىذه من مكارـ رضي ا﵁ عنو أنوّ سئل عن اقتًاض ابػبز وابػمتَ، فقاؿ: ))سبحاف ا﵁ 

الأخلبؽ، فخذ الكبتَ وأعط الصغتَ وخذ الصغتَ وأعطي الكبتَ ختَكم أحسنكم قضاء، 
رواه أبو بكر بُ الشابُ، وضعّفو  ((بظعت رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم يقوؿ ذلك

 ذلك من ابغديث أو الأثر ضعيفٌ.  الألباني، فما ورد بُ

مصار على العمل بهذا من غتَ نكتٍَ، فيجوز إقراض ونقل بصاعةٌ من الفقهاء إبصاع أىل الأ
ابػبز عددًا، يعتٍ بدوف كيل، مع أفّ أصلو مكيل، وأصلو من الربويات، وبهوز رده عددًا، 

ويغتفر التفاوت اليستَ، ىذا قدبياً عندما كاف ابػبز يقُدّر تقديراً، اليوـ صاروا يزنوف العجينة 
بأف يكوف للخبز وزفٌ واحدٌ، فلو فرضنا أفّ ىناؾ تفاوتاَ  وزناً، وتلزمهم الأجهزة ابؼعنية بهذا
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يستًَا فإنوّ مغتفر، فيجوز للئنساف أف يقرض خبزاً واحدًا، ويرد ابؼقتًض خبزا واحدًا، وإف كاف 
 بينهما شيء من التفاوت، لكن بقيد مهم ذكره ابؼصنف فقاؿ:

 

 قال: )ورده عددًا بلا قصد زيادة(

ل بتُ ابػبز إبماّ ىو تفاوت يستَ لا يضر، لكن يضر أف يقُصد، أي: أفّ التفاوت الذي بوص
فلب بهوز قصد التفاوت، فإذا قصد ابؼقرض أو ابؼقتًض الزيادة فلب بهوز، ومن باب أولى لو 

اشتًط أحدبنا الزيادة فقاؿ: أقرضك خبزاً صغتَاً، على أف ترده خبزاً كبتَاً، فإفّ ىذا لا بهوز 
 وف من باب الربا.لأنوّ زيادة بُ القرض، فيك

 

 قال رحمو الله: )وكل قرض جر نفعا فحرام، كأن يسكنو داره أو يعيره دابتو(

كل قرض جر نفعًا فهو "قدمنا ىذه ابؼسألة بُ باب الربا لأبنية ىذه القاعدة ىناؾ، وىي: 
 فتًُاجع ىناؾ، وخلبصة ما ذكرناه: "ربا

أفّ لفظ القاعدة روي على أنوّ حديث عن النبي صلى ا﵁ عليو وسلم ولا يصح، وروي من  
كلبـ بعض الصحابة ولا يصح، وإف كاف بُ عمل بعض الصحابة ما يدؿ على القاعدة 

أفّ النفع  والضابط العام:لكنّها لم ترد عنهم نصًا والعلماء بؾمعوف على القاعدة بُ ابعملة، 
ٌـ بالإبصاع. الذي يكوف زيادةً   يكوف حرامًا، فابؼنفعة ابؼشروطة بُ القرض للمقرض حرا

وابؼنفعة التي تكوف مع القرض مرتبةً على القرض للمقرض ولو لم تشتًط فإنّاّ تكوف حرامًا، 
يعتٍ: أقرضو عشرة آلاؼ ريال، فأسكنو بيتو بطسة أياٍـ مع القرض، وكاف ذلك مُرتبًا على 

ٌـ، حتى لو انتبهوا!  لم يكن شرطاً، لأفّ ىذا مع القرض ورتُّب على القرض، القرض، فهذا حرا
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قولنا: مع القرض ىذا بىرج ما سيأبٌ إف شاء ا﵁ لو كاف ذلك عند الوفاء، وقولنا: على أثر 
 القرض أو مرتب على القرض ىذا بىرج ما لو كاف منفكًا عن القرض ولا علبقة لو بالقرض.

ى القرض فإنّّا تكوف حراما إذا كانت مشتًطةً، حتى لو كل منفعة تكوف زيادة عل  !انتبهوا
انتفع ابؼقتًض بالقرض نفعًا كبتَاً، بعض الناس مثلًب يأتيك يقوؿ: أنا يا شيخ اقتًضت من 

البنك الربوي بزيادة، اشتًطوا عليّ زيادة لكتٍّ انتفعت فائدة كبتَة وربحت أرباًحا أكثر بكثتَ 
عٌ لي، ونفعٌ لو فهو نفع مشتًؾ، نقوؿ: لا ىذه الزيادة من الزيادة التي أخذوىا، فهذا نف

ولا يبيحها أنّك قد انتفعت بالقرض بل الأصل أفّ  ابؼشتًطة بُ القرض ىي ربا بالاتفاؽ،
الإنساف لا يقتًض قرضًا إلا وينتفع بو، كذلك ابؼنفعة التي تكوف مع القرض مرتبةً على 

 .القرض للمقرض، فإنّّا تكوف حرامًا وتكوف ربا

 

 قال: )كأن يسكنو داره أو يعيره دابتو أو يقضيو خيرًا منو(

أو وصفو فإفّ ذلك  إذا اشتًط ابؼقرض على ابؼقتًض أف يرد ختَاً من القرض بُ قدره :يعتٍ
ٌـ بالاتفاؽ، وىو ربا، فإذا أقرضو كيلو أرْز واشتًط عليو أف يرد كيلو ونصف، أو أقرضو  حرا

واشتًط عليو أف يرد صاعا وربعا، فهذا ربا، أو أقرضو براً رديئًا واشتًط عليو أف يرد  صاع بر
 برا جيدًا، فهذا ربا.

 

 قال رحمو الله: )وإن فعل ذلك بلا شرط أو قضى خيرًا منو بلا مواطأة جاز(

و فإنوّ بهوز، أقرض بلب اشتًاط ولا اتفاؽمنفعًة عند الوفاء  إف نفع ابؼقتًض ابؼقرض :يعتٍ
 ستة أشهر جاءه بالعشرة آلاؼ ريالعشرة آلاؼ ريال على أف يردىا بعد ستة أشهر، بعد 

وقاؿ لو: خذ ىذه العشرة آلاؼ ريال التي أقرضتتٍ، وأريد أف تكرمتٍ وتسكن بُ بيتي بطسة 
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منفعة لكنّها لم تكن مع القرض وإبّما كانت عند الوفاء فكانت من حسن القضاء، ىذه  أياـ،
ولا  -لم يسبق شرطٌ -ابؼقتًض القرض ختَاً منو بُ قدره أو وصفو بلب شرطٍ أو إذا قضى 

: ابغنابلة وابغنفية والشافعية وبصاعةٌ من ابؼالكية، يعتٍ: إذا  عند الجمهوراتفاؽ، فإنوّ بهوز 
 كاف بُ الوصف فإنوّ بهوز بالاتفاؽ. 

ابؼتقدـ عند مسلم، وفيو أفّ أما إذا كاف بُ القدر فإنوّ بهوز عند ابعمهور، بغديث أبي رافع 
النبي صلى ا﵁ عليو: ))استسلف بكراً، ورد خياراً رباعيًا، وقاؿ: إفّ خيار الناس أحسنهم 

فهذا دليلٌ على جواز الرد بأفضل بُ الوصف لأفّ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم  ((قضاء
وىي أفضل بُ  استسلف بكراً، وىو الفتي من الإبل، صغتَ، ورد خياراً رباعيًا، كبتَاً،

 الوصف.

وروى الشيخاف البخاري ومسلم عن جابر بن عبد ا﵁ رضي ا﵁ عنو وعن أبيو أنوّ قاؿ: 
))كاف لي على النبي صلى ا﵁ عليو وسلم ديْنٌ فقضاني وزادني((، وبُ رواية بؽما: ))فوزف لي 

البخاري: ))أفّ  وأرجح (( ىذا نصٌ بُ أنّاّ زيادة بُ القدر زيادة بُ الوزف، وبُ رواية عند
النبي صلى ا﵁ عليو وسلم اشتًى بصل جابرٍ بُ السفر بأربعة دنانتَ((، يعتٍ: أفّ النبي صلى 
ا﵁ عليو وسلم كاف بُ سفر فاشتًى بصل جابر منو بأربعة دنانتَ، قاؿ جابر: ))فلمّا قدمنا 

ديث ىذا على جواز فدؿّ ابغ ((ابؼدينة قاؿ: يا بلبؿ اقضو وزده، فأعطاه أربعة دنانتَ وقتَاط
 ى جواز الزيادة بُ القدر والصفة.الزيادة بُ القدر، فدلّت سنة النبي صلى ا﵁ عليو وسلم عل

وقد فهم السلف رضواف ا﵁ عليهم ذلك، فقد جاء عن بؾاىد ربضو ا﵁ أنوّ قاؿ :))استسلف 
يا أبا عبد الربضن عبد ا﵁ ابن عمر من رجلٍ دراىم بٍ قضاه دراىم ختَاً منها، فقاؿ الرجل: 

ىذه ختٌَ من درابني التي أسلفتك، فقاؿ ابن عمر رضي ا﵁ عنهما: قد علمتُ، ولكنّ 
رواه ما لك بُ ابؼوطأ بإسناد صحيح، فهذا ابن عمر رضي ا﵁ عنهما  ((نفسي بذلك طيبة

وىو الورع شديد الورع، استسلف دراىم ورد أجود منها، وىو يعلم وعلّل بأفّ نفسو بذلك 



32 
 

بةٌ، فإذا طابت نفس ابؼقتًض، برد ختٍَ بفا عليو، من غتَ شرطٍ من ابؼقرض، ولا اتفاؽ طي
 سابق، فإفّ ذلك جائز بل حسن، وىو من مكارـ الأخلبؽ، ومن حسن القضاء.

 

قال: )ومتى بذل المقترض ما عليو بغير بلد القرض ولا مؤنة لحملو لزم ربوُ قبولوُ، مع 
 أمن البلد والطريق(

رد القرض بُ مكاف الاقتًاض، لكن إذا بذؿ ابؼقتًض ما عليو بُ غتَ مكاف أف يكوف 
الاقتًاض ولم يكن بغملو مؤونة وتكلفة وكاف البلد ابؼبذوؿ فيو القرض آمنًا وكاف الطريق إلى 

فإنوّ بهوز، ويلزَـ ابؼقرضَ قبُولو، يعتٍ كأف القرض مثلًب  - !انتبهوا للقيود-بلد ابؼقرض آمنًا 
؛ بٍ بُ ابؼدينة التقى ابؼقتًض مع ابؼقرِض وقاؿ: فرصة وجدتك بُ ابؼدينة، ىذا بُ القاىرة

مالك الذي بُ ذمتي، وابؼدينة آمنة، والطريق إلى القاىرة آمن، فقاؿ الفقهاء: ىنا بهوز، ويلزـ 
 ابؼقرِض أف يقبل ذلك.

قرض إذا ذكر مانعًا معتبراً بينعو من قبضو :لكن ىنا ينبغي أف نتنبو
ُ
بُ غتَ بلده فإفّ  أفّ ابؼ

الراجح أنوّ لا يلزمو، على سبيل ابؼثاؿ: كما ذكرنا لقيو بُ ابؼدينة وابؼدينة بحمد ا﵁ آمنةٌ 
والطريق آمن وبذؿ لو ابؼاؿ الذي بُ ذمتو، فقاؿ ابؼقرض: وا﵁ يا أخي أنا لن أسافر إلى 

يتعرض للسرقة...  ابؼاؿ يعتٍ يثَقُل علي، وقد بلدي مباشرةً، سأسافر إلى عدة دوؿ، وبضل
ىنا لا يلزمو أف يقبلو، لأنوّ ذكر مانعًا معتبراً، أو مثلب قاؿ: وا﵁ يا أخي أنا معي ابؼاؿ قدر  
كذا وىو ابؼقدار الذي يُسمح بدخولو مع الراكب إلى البلد، ولو قبضت منك الآف الدّيْن 

 سيزيد، ولا يُسمح لي بإدخالو، فهنا أيضًا لا يلزمو أف يقبلو.

: أفّ الفقهاء يقولوف: إذا بذؿ ابؼقتًض ابؼاؿ الذي بُ ذمتو للمقرض بُ بلد غتَ الشاىد
مكاف الاقتًاض، وكاف ذلك البلد آمنًا والطريق آمنة أفّ ذلك بهوز، وأنوّ لا بهوز للمقرض أف 
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يأبى، بل بهب عليو أف يقبل إلا إذا أباف مانعًا بينعو من قبوؿ ذلك، وىذا عليو ابؼذاىب 
ابعملة، أما إذا كاف بغملو مؤونةٌ، أو لم يكن البلد آمنًا، أو لم يكن الطريق آمنًا، الأربعة بُ 

وبذؿ ابؼقتًض ابؼاؿ بُ غتَ مكاف الاقتًاض، فإنوّ إف رضي ابؼقرض بالقبض جاز لأنوّ حقو، 
فإذا رضي قاؿ: طيب لا بأس ىات يا أخي، جاز، أما إذا لم يرضى فإنوّ لا يلزـ بذلك، لأفّ 

 ﴿رةً عليو وىو بؿسن، وبُ ذلك مض
ُ
، لكن إذا رضي [19التوبة: [ ﴾سَبِيل مِن حسِنِتَُ مَا عَلَى ٱبؼ

 فهذا حقو فإف رضي بو جاز.

 

 قال رحمو الله: )باب الرىن(

ماءٌ راىن،  :الرىن بُ اللغة: الثبوت والدواـ، ومنو قوبؽم: نعمةُ راىنةُ، أي: ثابتةُ دائمةُ، ويقاؿ
 بداَ سِ كُلُّ نفَ﴿أي: ثابتٌ راكد، ويأبٌ الرىن أيضًا بدعتٌ ابغبس، ومنو قوؿ ا﵁ تعالى: 

 [٢٨ابؼدثر:  [ ﴾رَىِينَةٌ  كَسَبَت

 أي: بؿبوسة.

الرىن حبس عينٍ، وثيقةٍ بالدّيْن يستوفى منها أو من ثمنها إذا تعذر "وبُ الاصطلبح: 
بعين بحيث يستوفى منها أو من بعضها أو من ثمنها  توثقةُ ديْن"وإف شئت قل:  "الوفاء

  ."عند تعذر الوفاء

وسبب الرىن: الدّيْن، ومقصوده: توثيق أداء ابغق الذي بُ الذمة، بدعتٌ: أفّ ابؼقصود من 
 الرىن أف يوُثَّق الوفاء، وىذا التوثيق بوصل بأمرين:

أفّ الذي عليو ابغق سيوبُ، : أفّ ىذا يعطي صاحب الدّيْن وصاحب ابغق ثقة، بالأمر الأول
 ما داـ أنوّ أعطى رىنًا فهذا يدؿ على أنوّ يريد الوفاء.

 أنوّ إذا تعذر استيفاء الدّيْن بفن ىو عليو فإنوّ يستوبَ من الرىن، أو من بشنو. والأمر الثاني:
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والرىن لا ينقل ابؼلك ولكنّو بوبس العتُ، وبينع مالكها من التصرؼ فيها، ويعطي ابؼرتهن 
بغق بُ التصرؼ فيها عند تعذر الاستيفاء بفن عليو الدّيْن، وسيأبٌ إف شاء ا﵁ مسائل تتعلق ا

 بهذا. 

 بذَِدُوا ولمَ  سَفَر عَلَى   كُنتُم وَإِف﴿ والرىن جائز بالكتاب والسنة والإبصاع، قاؿ ا﵁ عز وجل: 
 ]٢٨٢البقرة : [ ﴾بُوضَةمَّق فَرىَِػ ن اكَاتبِ

جائزٌ بالإبصاع لنص الآية، وبُ ابغضَر جائز عند بصاىتَ العلماء ويستدلوف فالرىن بُ السفر 
خرج بـرج الغالب، يعتٍ  ]٢٨٢البقرة : [ ﴾رسَفَ  عَلَى   كُنتُم وَإِف﴿: بالآية، فإفّ قوؿ ا﵁ عز وجل

القيد خرج الغالب،  الغالب أفّ ابؼكاف الذي لا يوجد فيو كاتبٌ ولا شهودٌ ىو السفر، فخرج
إذا خرج بـرج الغالب لا يكوف لو مفهوـ بـالفة، والدّيْن بُ ابغضر أكثر منو بُ والقيد 

 من حيث دلالة الكتاب على الرىن. السفر، وابغاجة إلى توثيقو كبتَةٌ، فيستوياف، ىذا

وأمّا من السنة: فقد ثبت الرىن من فعل النبي صلى ا﵁ عليو وسلم ومن قولو، تقوؿ أمنا 
))إفّ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم اشتًى من يهودي طعامًا إلى أجلٍ  عائشة رضي ا﵁ عنها:

، وارتهن منو درعًا من حديد متفقٌ عليو، فالنبي صلى ا﵁ عليو وسلم اشتًى من  ((معلوٍـ
يهودي طعامًا وأجل بشنو، ما كاف عنده النبي صلى ا﵁ عليو وسلم فأجل بشنو، فارتهن اليهود 

 لم درعًا من حديد.و وسمن النبي صلى ا﵁ علي

))رىن النبي صلى ا﵁ عليو وسلم درعًا لو بابؼدينة عند : وعن أنس رضي ا﵁ عنو قاؿ
رواه البخاري بُ الصحيح، وأوردنا حديث أنس رضي ا﵁  ((يهوديٍ، وأخذ منو شعتَاً لأىلو

بعتُ والظاىرية عنو لأنوّ نَصَّ على أنوّ بابؼدينة، فهو دليلٌ بعماىتَ العلماء ورد على بعض التا
إفّ الرىن بُ ابغضر لا بهوز، فهذا النبي صلى ا﵁ عليو وسلم بُ ابؼدينة، قد رىن  :الذين قالوا

 درعو عند اليهود، ىذا من فعل النبي صلى ا﵁ عليو وسلم.
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))الرىن : وأمّا من قولو فمن ذلك ما جاء عن أبي ىريرة، أفّ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم قاؿ
ر يشرب بنفقتو إذا كاف مرىوناً، وعلى الذي يركب  يركُب بنفقتو إذا كاف مرىوناً، ولبن الدَّ

رواه البخاري بُ الصحيح، فهذا من قوؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم حيث  ((ويشرب النفقة
 ذكر الرىن ورتّب عليو أحكامًا فدؿ ذلك على أف الرىنّ جائز.

)الرىن جائزٌ بُ  ابعملة، قاؿ ابن ابؼنذر: رىن بُوأما الإبصاع: فقد أبصع علماء على جواز ال
)أبصعوا على أفّ الرىن اؿ ابن ابؼنذر أيضًا ربضو ا﵁: وق، (السفر بنص الكتاب واتفاؽ الأمّة

 .(بُ السفر وابغضر جائزٌ 

، والرىن بهوز أخذه بُ  (وىو جائزٌ بُ الكتاب والسنة والإبصاعوقاؿ ابن قدامة عن الرىن: )
 لسَّلَم، وقلت حتى بُ السَّلَم لأنوّ تقدّـ معنا ابػلبؼ ورجّحنا ابعواز.كل ديْنٌ، حتى بُ ا

 

 قال رحمو الله: )يصح بشروط خمسة(

 :يصح الرىن بشروطٍ بطسة، يعدىا ابؼصنف ربضو ا﵁

 

 قال رحمو الله: )كونو منجزًا( 

يشتًط أف يكوف الرىن منجزاً لا معلقًا، قاؿ: أقرضك عشرة آلاؼ بشرط أف ترىن  :يعتٍ
سيارتك عندي، قاؿ: قبلت، ىذا منجزٌ بُ ابغاؿ، أمّا ابؼعلق فعلى قوؿ ابؼصنف لا يصح 

الرىن ابؼعلق، كأف قاؿ لو مثلًب: أقرضك، عشرة آلاؼ ريال، بشرط أف ترىن سيارتك عندي، 
ز القبوؿ، وإبّما علّقو فقاؿ: نعم إف وافقت زوجتي ، قاؿ: أقبل إف وافقت زوجتي، فلم ينجِّ

على موافقة زوجتو، أو كاف لو شريكٌ، بُ السيارة أو بُ البيت فقاؿ نعم إف وافق شريكي، 
فهنا على قوؿ ابؼصنف وىو قوؿ ابعمهور، لا يصح ىذا الرىن، لأفّ القاعدة عند ابعمهور: 
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وتقدـ أظن ىذا معنا وذكرنا أفّ الراجح أفّ العقود تقبل  "العقود لا تقبل التعليق" أفّ 
  يوجد دليلٌ بينع تعليق العقود.التعليق، ولا

: لأنوّ تابعٌ للبيع والبيع لا يقبل التعليق، والتابع تابعٌ، -بؼنع أف يكوف الرىن معلقًا: أيضًا قالوا
أّف البيع  :، والراجح كما قلنافما داـ أفّ البيع لا يقبل التعليق عندىم فالرىن لا يقبل التعليق

يقبل التعليق ولا يوجد ما بينع من ذلك شرعًا ولا يتًتب عليو بؿظورٌ، والأصل بُ العقود 
 التوسعة، فلب يُضيَّق إلا بدليلٍ، ولا دليل، فالراجح أنوّ يصح الرىن وبهوز منجزاً ومعلقًا.

 

 قال: )وكونو مع الحق أو بعده(

 أحواؿ:الرىن لو مع ابغق ثلبثة 

أف يكوف بعد ثبوت ابغق، كأف يتمّ عقد البيع بثمنٍ مؤجلٍ، فيطلب البائع  الحالة الأولى:
من ابؼشتًي رىنًا، يعتٍ يتمّ أولًا عقد البيع، يقوؿ مثلًب: أبيعك سياربٌ بخمسة آلاؼ، ويقوؿ: 

اشتًيت على أف أدفع ابػمسة آلاؼ بعد شهرٍ، فأجل الثمن فقاؿ البائع: بعتك، بٍّ وبنا بُ 
لو: أشتًط عليك أف تأتيتٍ برىنٍ، فهنا قاؿ ابن قدامة: ))يصح بالإبصاع((، بؾلس العقد قاؿ 

 بالإبصاع، لأنوّ قد انعقد سببو. أف يكوف الرىن بعد ثبوت ابغق، يصح

أف يقع الرىن مع العقد ابؼوجب للديْن، كأف يقوؿ: بعتك سياربٌ بخمسة  الحالة الثانية:
، فيقبل ابؼشتًي، ىنا الرىن قارف العقد، آلاؼ تدفعها بعد شهر على أف ترىن بيتك عندي

يعتٍ كاف قبل ثبوت ابغق، وإبّما قارنو فهذا يصح عند ابؼذاىب الأربعة، لأفّ ابغاجة تدعو إليو 
وقد انعقد مع انعقاد سببو، قارَفَ انعقادَ السبب، ولأنوّ بؿلو بُ الغالب، بُ الغالب أف يكوف 

 ذلك مع العقد. 
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يعتٍ مرّ معنا أف يقع بعد انتبهوا!  الرىن قبل ثبوت ابغق بُ الذمّة،أف يقع  والحالة الثالثة:
انعقاد السبب، وأف يقع مع انعقاد السبب، الآف ىذه ابغالة أف يقع قبل ثبوت السبب، أف 
يقع الرىن قبل ثبوت ابغق الذي بُ الذمة ،كأف يقوؿ: أرىنُ سيارتك ىذه بُ بيع بيتي لك 

صل، سيحصل بُ ابؼستقبل الشهر القادـ، فيقوؿ قبلتُ، الشهر القادـ، الآف البيع ما ح
فالرىن الآف حصل والبيع سيحصل بعد شهر، فهنا لا يصح عند ابغنابلة والشافعية، لأنوّ 

حقٌ بسبب فلب يثبت قبل انعقاد سببو، الرىن حق بسبب، ليس حقًا مطلقًا، وإبّما حق 
ق فهو كالشهادة، والشهادة لا تكوف قبل بسبب الدّيْن فلب يثبت قبل انعقاد سببو، ولأنوّ توثي

 ."التابع تابع"العقد، ولأفّ الرىن تابعٌ لثبوت ابغق والقاعدة تقوؿ: 

يصح ىذا الرىن لأنوّ توثيقٌ بغقٍ بؼصلحةٍ فجاز قبل  :ابغنفية وابؼالكية وبعض ابغنابلةوعند 
بغق لكن لا ثبوت ابغق، إبّما ىو توثيق للحق، وبؼصلحة صاحب ابغق، فجاز قبل ثبوت ا

الرىن صحيح ينعقد ما  :ابغنفية وابؼالكية يقولوفانتبهوا!  يلزـ الرىن قبل انعقاد السبب،
بكتاج إلى عقدٍ جديدٍ عند البيع مثلًب، لكنّو لا يلزـ حتى يثبت السبب، أما قبل ذلك فإنوّ 

 بعد جائز، وىذا عندي أرجح وا﵁ أعلم، أنوّ يصح ولو قبل ثبوت ابغق، لكن لا يلزـ إلا
 ثبوت ابغق.

أفّ عقد الرىن عقد جائزٌ بُ حق ابؼرتهن، بدعتٌ أفّ ابؼرتهن لو أف يسقط الرىن بعد  :وابؼعلوـ
انعقاده، وبعد قبضو وبُ أثناء ابؼدة، يعتٍ قاؿ: أقرضتٍ عشرة آلاؼ، فقاؿ: أقرضك عشرة 
آلاؼ تردىا بعد ستة أشهر على أف ترىن سيارتك عندي، قاؿ: قبلت، بٍّ بعد العقد قاؿ 

لو ذلك، طيب قبض منو  سيارتك عنك، خلبص ما أريد الرىن ا سأحبسابؼرتهن: يا أخي أن
السيارة وبعد أف قبضها لاف قلبو، وقاؿ: يا أخي أنا قبضت سيارتك وسأحرمك من السيارة، 

خلبص أنا تنازلت عن الرىن، لو ذلك، قبض السيارة عنده وبعد شهر قاؿ: يا أخي أنا 
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رة، لو ذلك، ىذا معتٌ قولنا الرىن عقدٌ حبست سيارتك عنك وكذا أنا تنازلت خذ السيا
؟   جائزٌ بُ حق ابؼرتهن وعقدٌ لازٌـ بُ حق الراىن، لكن متى يلزـ

ىل يلزـ عند بساـ العقد الذي يثبت بو ابغق أو يلزـ عند القبض؟ ىذا سيأتينا بُ الفصل 
رىن يصح فالراجح عندي ىو ىذا، أفّ ال القادـ إف شاء ا﵁، لكنّو لا يلزـ قبل ثبوت ابغق،

 بعد ثبوت ابغق ومع ثبوت ابغق وقبل ثبوت ابغق، لكنّو لا يلزـ إلّا عند ثبوت ابغق. 

*__*__*____ 

 :639الدرس 

بٍ معاشر الإخوة: نواصل درسنا بُ مسجد نبينا صلى ا﵁ عليو وسلم، حيث نشرح كتاب 
عز وجل وسائر دليل الطالب لنيل ابؼطالب للشيخ مرعي بن يوسف الكرمي ابغنبلي ربضو ا﵁ 

 على وجو ابػصوص. "باب الرىن"وبُ  "كتاب البيع"تُ، ولا زلنا نشرح بُ علماء ابؼسلم

الرىن توثيق دَين بعين يستوفى منها أو من ثمنها عند تعذر الاستيفاء" وقد عَلِمنا أف: "
ن وعرفنا أف الرىن جائز بالكتاب والسنة والإبصاع، وذكر ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل أف الرى

 يصح بشروط بطسة:

وىو أف يكوف الرىن مُنَجَّزا، وعلمنا أف الراجح من أقواؿ أىل العلم أف ىذا لا ذكر أولها: 
 زا ويصح أف يكوف معلقا.يشتًط، وأنو يصح أف يكوف الرىن مُنَجَّ 

وىو أف يكوف الرىن بعد ثبوت ابغق أو مع ثبوت ابغق، وعرفنا أيضا  وذكر الشرط الثاني:
أقواؿ أىل العلم أف ىذا لا يشتًط فيصح الرىن بعد ثبوت ابغق، ويصح  أف الراجح من

 الرىن مع ثبوت ابغق، ويصح الرىن قبل ثبوت ابغق.

ووقفنا عند ىذه النقطة، فنكمل قراءة ما ذكره ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل، ونشرح كلبمو 
 ونبتُ ما فيو إف شاء ا﵁ عز وجل.
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رحمو الله تعالى تحت "باب الرىن" في ذكر قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي 
 شروطو: )وكونو ممن يصح بيعو(.

ىذا ىو الشرط الثالث من الشروط التي ذكرىا ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل لصحة الرىن، وقد 
اتفق الفقهاء على أنو يُشتًط بُ الراىن ما يُشتًط بُ البائع وابؼشتًي، وقد تقدـ معنا بُ البيع 

لا يصح؛ وذكرنا أف العاقل البالغ ابغر الرشيد ابؼختار يصح بيعو من يصح بيعو ومن 
 بالاتفاؽ، فإف فيو أىلية الأداء باتفاؽ العلماء.

 فبناء عليو: 

 * فإف العاقل البالغ ابغر الرشيد ابؼختار يصح رىنو بالاتفاؽ.

 تفاؽ.أف المجنوف لا يصح بيعو بالاتفاؽ، وبالتالي لا يصح رىنو بالا :* وذكرنا فيما مضى

أف الصبي غتَ ابؼميز لا يصح بيعو بُ الأمور ذات الشأف بالاتفاؽ، وبالتالي لا  :* وذكرنا
وقد تقدـ معنا أف الفقهاء  ؛يصح رىنو بالاتفاؽ، الرىن لا يكوف إلا بُ الأمور ذات الشأف

متفقوف على أف الصبي غتَ ابؼميز لا يصح بيعو بُ الأمور ذات الشأف، وأف الصبي ابؼميز 
 صح بيعو بإذْفِ وليو على الراجح من أقواؿ أىل العلم، وبالتالي يصح رىنو بإذف وليو.ي

فرجحنا من أقواؿ أىل العلم أنو موقوؼ على إجازة الولي؛ فكذلك  :وأما بيعو بغتَ إذْفِ وليو
 رىنو فإنو يكوف موقوفا على إجازة الولي، وىذا خلبؼ قوؿ ابغنابلة كما تقدـ معنا بُ البيوع.

فالراجح أنو لا يصح بيعو إلا بإذف وليو، الراجح كما تقدـ معنا أنو لا يصح  :وأما السفيو* 
 بيعو إلا بإذف وليو فكذلك رىنو، كل ما قللناه بُ البيع اذكره بُ الرىن.

فلب يصح بيعو عند ابعمهور وىو الراجح، وبالتالي لا يصح رىن ابؼكره، فلو  :* وأما ابؼكْرَه
 حالة كونو مُكرَىا فإف الرىن لا يصح.رىن الإنساف رىنا 

 

 قال رحمو الله: )وكونو مُلكَو أو مأذونا لو في رىنو(.



41 
 

ىذا الشرط الرابع من شروط صحة الرىن؛ أف يكوف ابؼرىوف مِلكا للراىن، والغالب بُ 
أف تكسر ابؼيم وإف أُجيزَ ضمها؛ فيقاؿ: مُلكو، ويقاؿ: مِلكو، لكن الغالب أف  ابغسيّات

 تكوف ابؼيم مكسورة.

 وبالتالي نقوؿ: الشيء ابؼرىوف لا بىلو من أربعة أحواؿ: )أو يكون مأذونا لو في رىنو(

 أف يكوف بفلوكا للراىن، وىذا يصح بؼالكو أف يرىنو بالاتفاؽ. الحالة الأولى:

ألا يكوف بفلوكا للراىن ولكن أذف لو ابؼالك بُ رىنو، كأف يستعتَ الرجل  لثانية:والحالة ا
، أف يستعتَ شيئا من أخيو لتَىنو فيعلم ابؼعتَ أنو  شيئا لتَىنو عند إنساف بعينو إلى أجل معلوـ
؛ فيذكر الأجل،  يريد أف يرىنو عند شخص بعينو؛ فيسمي من ستَىنو عنده، إلى أجل معلوـ

، فإف لو أف يرىنو على ما أذف لو فيو بالإبصاع، لأنّا منفعة أذف فيها ابؼالك، فتَضى ابؼعتَ
 ولأف حق ابؼالك لا يضيع، فإنّا تكوف مضمونة.

، فقاؿ أستأجر منك  وكذلك مثلب لو استأجر عينا لتَىنها بعلم ابؼؤجر إلى أجل معلوـ
 سيارتك لأرىنها عند فلبف بؼدة نصف شهر، فرضي ابؼؤجر فإنو بهوز.

ألا يكوف ابؼرىوف بفلوكا للراىن ولكنو يتصرؼ بحكم الولاية، كالولي على ماؿ  الحالة الثالثة:
الصبي، والولي على ماؿ اليتيم، والولي على ماؿ السفيو، فإنو يتصرؼ بُ أموابؽم بحكم 
الولاية، فهو مأذوف لو بُ التصرؼ بحكم الولاية، والأصل بُ ىذا أنو لا يتصرؼ بُ مابؽم إلا 

ظهم، فلب يتبرع ولا يتصدؽ، ولكن يزكي أموابؽم على الراجح من وجوب الزكاة بُ أموابؽم، بغ
 ويبيع بؽم ويشتًي فيما ىو من حظهم.

 

والأصل عند الفقهاء أف الولي ليس لو أف يرىن حفاظا على ماؿ ابؼوَلى عليو، ىذا الأصل 
لضرورة، وإما للمصلحة عند ابعميع أنو بفنوع من أف يرىن، وىناؾ حالات تستثتٌ إما ل

 الظاىرة، وإما للحاجة.

 كأف يرىن لأمر لا بد منو كالأكل والشرب واللباس وبكو ذلك.  * إما للضرورة:
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 ، يعتٍ: شيء ينبغي ألا يفوت.الغِبطةيسميها الفقهاء  * أو للمصلحة الظاىرة:

 ابغاجة التي لو لم برصل لوقع ابؼوَلى عليو بُ حرج ومشقة. * أو للحاجة:

على اختلبؼ بُ تقدير الضرورة والغبطة وابغاجة، فهناؾ خلبفات عند الفقهاء بُ داخل 
ىذه ابغالات ابؼستثنيات؛ لكن الذي يهمنا على طريقة شرحنا أف نعلم أف الأصل أنو لا 

 بهوز للولي أف يرىن، وإبما تستثتٌ حالات إما لضرورة أو حاجة أو مصلحة ظاىرة.

ابؼرىوف مِلكا للراىن، ولا مأذونا لو بُ رىنو ولا وِلاية لو على مالكو ألا يكوف  الحالة الرابعة:
 أو عليو، فهذا رىن الفضولي.

 * فإف رىن بؼصلحة نفسو لا بؼصلحة ابؼالك فإف رىنو فيو خلبؼ.

 * وكذلك إذا رىن بؼصلحة ابؼالك.

صح تصرفو، ىذا رىن الفضولي، فإنو لا يصح عند ابغنابلة والشافعية، لأنو تصرؼٌ بفن لا ي
ويصح عند ابغنفية، وابؼالكية، والشافعية بُ قوؿ، وابغنابلة بُ رواية؛ إف أجازه ابؼالك مطلقا؛ 
فإذا أجازه ابؼالك وقاؿ: رضيت وقبلت وأذنت؛ فإنو يصح، لأف ابؼنع كاف بغفظ ماؿ ابؼالك 

ة عن وقد أذف، فطابت نفسو بهذا التصرؼ فيصح، فإنو ))لا بول ماؿ امرئ مسلم إلا بطيب
 وقد طابت نفسو فيصح. ((نفسو

وىذا عندي الراجح وا﵁ أعلم؛ أنو إذا كاف ابؼالك أجاز رىن الفضولي فإنو يصح، أما إذا لم 
 بهزه فإنو يبطل.

 

 قال رحمو الله: )وكونو معلوما جنسُو وقدره وصفتو(.

د يقع الرىن عقد على ماؿ بتُ طرفتُ، فقد يقع فيو النزاع، وقد بىتلفاف بُ قدره، وق
خلبفات كثتَة، فلببد أف يكوف معلوما علما يقطع النزاع، بأف يعُلم جنسو،؛ كأف يقاؿ: بسر، 
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وأف يعُلم قدره؛ كأف يقاؿ: صاع، وأف تعُلم صفتو ابؼؤثرة؛ كأف يقاؿ: بػَرْني جيد، أو عجوة 
 متوسطة، أو بكو ذلك.

 

 قال رحمو الله: )وكل ما صح بيعو صح رىنو(.

رىنو؛ فكل ما صح بيعو صح رىنو، لأف ابؼقصود من الرىن أف يستوبَ ىذا ضابط بؼا يصح 
من بشنو عند تعذر الوفاء، وىذا لا يتحقق إلا بدا يصح بيعو، ما الفائدة إذا كاف لا يصح 

 بيعو؟ لا فائدة منو، فما يصح بيعو يصح رىنو ليتحقق مقصود الرىن.

لكن ىذه القاعدة بـصوصة عند ابعمهور، ليست على إطلبقها، لأنو قد تقدـ معنا بُ 
البيوع أف الذي يصح بيعو الأعياف وابؼنافع، لكن ابعمهور يشتًطوف بُ الرىن أف يكوف عينا، 

 [.382]البقرة: ﴾فَرىَِافٌ مَقْبُوضَةٌ ﴿لأف العتُ ىي التي بيكن قبضها، وا﵁ تعالى يقوؿ: 

: ابؼنافع ما بيكن قبضها، والرىن لا بد أف يكوف مقبوضا إذا لا بد أف يكوف يقولوف مثلب
 عينا.

وعند ابؼالكية يصح رىن ابؼنافع، فيصح مثلب أف يقوؿ: أرىنك منفع الدار سنة، لأنو بيكن 
الاستيفاء منها بتأجتَىا، فلو قاؿ لو: أرىن لك منفع الدار لسنة فإف الرىن يصح، وإذا تعذر 

ا يصنع؟ فإنو يؤجرىا ويستوبُ حقو، يؤجر الدار لأف الإجارة تقع على ابؼنفعة الوفاء ماذ
 ويستوبُ حقو، وىذا بوقق مقصود الرىن، وا﵁ أعلم ىذا أقرب.

قوؿ ابؼالكية عندي أقرب وا﵁ أعلم من قوؿ ابعمهور، لا سيما إذا نظرنا إلى أمر وىو أف 
بهوز أف تبيع بثمن مؤجل ولا تأخذ رىنا، فإذا   العقد بهوز بلب رىن، فلب يلزـ الرىن بُ العقد،

كاف ىذا جائزا فلؤف بهوز مع ما يتحقق بو مقصود الرىن وإف كاف دوف العتُ وىو ابؼنافع 
 من باب أولى.
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بكن نقوؿ: يعتٍ: عندنا طرفاف؛ طرؼ أف يكوف العقد بالثمن ابؼؤجل من غتَ رىن وىذا 
وىذا جائز، إذا الوسط من باب أولى،  جائز، وطرؼ أف يكوف العقد بثمن مؤجل مع رىن

 ما توسط بتُ الطرفتُ ابعائزين من باب أولى أف يكوف جائزا.

 ولذلك الراجح عندي وا﵁ أعلم: أنو يصح رىن ابؼنافع كما نص على ذلك ابؼالكية.

 

 قال: )وكل ما صح بيعو صح رىنو إلا المصحف(.

يصح بيعو، إذا لاحظوا أنو يستثتٍ  :ناإلا ابؼصحف، يعتٍ: أف ابؼصحف لا بهوز رىنو ولو قل
ذلك من القاعدة، كثتَ من الشراح عللوا ىذا الاستثناء بأنو قد يؤوؿ إلى بيعو وبيعو حراـ، 

يصح بيعو، وىذه رواية  :لا، ىذا الاستثناء ابؼقصود بو أنو لا يصح رىن ابؼصحف ولو قلنا
 عند ابغنابلة.

من أجاز بيع ابؼصحف أجاز رىنو، إذ لا مانع وإف كانت القاعدة العامة عند الفقهاء أف 
بينع، ومن منع بيع ابؼصحف منع رىنو، لأف الاستيفاء عند تعذر الوفاء يكوف ببيعو وذلك لا 

 بهوز عنده.

وبناء على ىذا فإنو لا بهوز رىن ابؼصحف لكافر، وىو الذي عليو بصاىتَ العلماء وحكي 
معنا ابؼسألة وحكى بصاعة من العلماء الإبصاع اتفاقا، لأنو لا بهوز بيعو للكافر، وتقدمت 

على ذلك، وإف كاف ىناؾ من بوكي شيئا من ابػلبؼ بُ ىذه ابؼسألة؛ لكن الظاىر وا﵁ 
 أعلم أنو لا بهوز بيعو للكافر سواء حصل الاتفاؽ أو لم بوصل الاتفاؽ.

بهوز وىذا  لا :فلو وقع رىن ابؼصحف لكافر فإف الرىن باطل عند ابعمهور، لاحظوا؛ قلنا
بوكى عليو الاتفاؽ، لكن لو حصل؛ فإف ابعمهور يقولوف: إف الرىن باطل، ابعمهور ىنا 

 نقصد بهم ابغنابلة وابؼالكية والشافعية، يقولوف: الرىن باطل، لم؟

قالوا: لأف ذلك بهعلو بُ متناوؿ يد الكافر، وقد روى الشيخاف أف النبي صلى ا﵁ عليو 
لقرآف إلى أرض العدو(( وقد جاءت علة ذلك بُ رواية عند مسلم وسلم ))نّى أف يسافَر با
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مَنَعَ من  -وىو بؾرد خوؼ-))بـافة أف ينالو العدو(( فما داـ أف ابػوؼ من أف ينالو العدو 
أف يسافَر بالقرآف إلى أرض العدو فمن باب أولى أف بينع بفا نعلم أنو بهعل ابؼصحف برت 

 يد العدو وىو الرىن؛ فلب يصح.

ا رىن ابؼصحف لغتَ الكافر فالراجح أنو بهوز، رىن ابؼصحف للمسلم فالراجح أنو بهوز، وأم
 لأف الراجح أنو بهوز بيعو كما تقدـ معنا بُ ابؼسألة.

 

 قال رحمو الله: )وما لا يصح بيعو لا يصح رىنو(.

كاف ىناؾ  ىذا مُفرَّع على القاعدة: ما لا يصح بيعو، كأـ الولد، والعتُ ابؼوقوفة، يعتٍ: لو  
 كتاب موقوؼ فإنو لا يصح بيعو، والكلب سواء كاف معلما أو غتَ معلم على الراجح.

مثلب قاؿ لو: أقرضتٍ مائة ألف بؼدة شهر، قاؿ: أقرضك بشرط  -يعتٍ-وابػمر، وابغرُ؛ ابغر 
أف ترىن ولدؾ عندي، قاؿ: طيب قبلت؛ خذ ولدي عندؾ وأقرضتٍ، ىذا لا؛ ابغر لا يصح 

ذلك كذلك فإنو لا يصح رىنو، ما لا يصح بيعو لا يصح رىنو، لأنو لا  بيعو، وما داـ
استيفاء الدين من بشنو، وما لا بهوز  :يتحقق بو مقصود الرىن، إذ مقصود الرىن كما قلنا

 بيعو لا يتحقق فيو ذلك.

 

 قال رحمو الله: )إلا الثمرة قبل بدُُوِّ صلاحها والزرع قبل اشتداد حبو(.

مرة قبل بدُُوِّ صلبحها، وابغب قبل اشتداده بهوز بيعها بشرط القطع فورا، تقدـ معنا أف الث
 ولا بهوز بشرط التَّبْقيَة بالإبصاع، ولا بهوز بالإطلبؽ من غتَ شرط عند ابعمهور وىو الراجح.

وبناء عليو: فإنا لو أعملنا القاعدة التي ذكرناىا فإنو لا بهوز رىن الثمرة قبل بدو صلبحها، 
 قبل اشتداده بشرط التَّبْقيَة أو بإطلبؽ. ورىن ابغب
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أما إذا اشتًط القطع فهذا بهوز بُ البيع لكنو بُ الرىن لا فائدة منو، فلب أظنو يقع فيو الرىن 
لعدـ برقق ابؼقصود من الرىن بهما، وقد قاؿ بذلك بصاعة من الفقهاء، قالوا: إف الثمرة قبل 

و بشرط التَّبْقيَة أو بإطلبؽ، وقاؿ بهذا بعض بدو صلبحها وابغب قبل اشتداده لا بهوز رىن
 ابغنابلة والشافعية.

لكن ابؼذىب عند ابغنابلة أنو بهوز رىنهما، فهي مستثناة من القاعدة، لم؟ قالوا: لأف الغرر 
بُ الرىن يقل عن الغرر بُ البيع، فإف الثمار أو ابغبوب إذا رىنت قبل بدو صلبح الثمار 

نع من ذلك؟ كاف ابؼانع بُ البيع أف تصيب العاىة وتتلف؛ قالوا وقبل اشتداد ابغب ما ابؼا
ىنا: ما الضرر لو تلفت؟ يذىب الرىن ويبقى ابغق، يذىب الرىن صحيح؛ لكن ابغق يبقى 

إذاً: إف الثمار أو ابغبوب لو تلفت لا يذىب  :بُ الذمة، ويطالب بو من كاف بُ ذمتو، فقالوا
 البيع. أصل الدَين، بل يبقى بُ الذمة بخلبؼ

إذاً: الرىن بؾرد وثيقة للبستيفاء، أما أصل ابغق فموجود، إذا ىذه الثمار وىذه ابغبوب إما 
أف تصلح وىذا بفكن أنّا تستمر حتى يبدو صلبحها وحتى يكتمل صلبحها؛ فيبقى الرىن 

 وإذا احتيج إلى الاستيفاء من بشنها استوبُ.

صاحب ابغق حقو بفن ىو بُ ذمتو، غاية ما وإما أف تصيبها العاىة قبل أف تصلُح، فيستوبُ 
 ىنالك فوات الرىن وىو يستَ.

إذاً: انتبهوا! بعبارة أخرى أقوؿ: يقولوف ىناؾ فرؽ بتُ البيع والرىن، فالبيع لو بيعت الثمرة 
قبل بدو صلبحها وقبل اشتداد ابغب فإنّا معرضة للتلف وأف تصيبها العاىة ولا تأمن 

كلية؛ يذىب ابؼبيع، أما بُ الرىن فلب، فإنّا لو تلفت إبما يسقط العاىة، فلو تلفت تذىب بال
 الرىن؛ أما أصل ابغق فإنو يبقى بُ الذمة ويطالَب بو.

 

 ن دون رحَِمِو المحرم(.قال: )والقِ 
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الثمار واحدة، وابغبوب قبل الاشتداد واحدة؛ يكوف  :ىذا ابؼستثتٌ الثاني أو الثالث، إذا قلنا
 الثمار وابغب مثل بعضها يكوف ىذا ىو الثاني. :ىذا ىو الثالث، وإذا قلنا

ومعتٌ ذلك أنو بهوز التفريق بتُ ذوي الرحم ا﵀رِّـ بُ الرىن بينما لا بهوز بُ البيع، لا بهوز 
التفريق بتُ الأخ وأختو بُ البيع، وىذا بؿل التفريق بتُ الأـ وولدىا بُ البيع، ولا بهوز 

خلبؼ بعد اتفاقهم على أنو لا بهوز التفريق بتُ الأـ وولدىا دوف سن السابعة؛ ىذا بؿل 
 اتفاؽ.

بُ البيع اتفقوا على أنو لا بهوز التفريق بتُ الأـ وولدىا الذي لم يبلغ السابعة، وأما البقية 
ز التفريق بتُ ذوي الرحم ا﵀رّـ بُ البيع، لكن بهوز فمحل اختلبؼ، لكن عند ابغنابلة لا بهو 

التفريق بتُ ذوي الرحم ا﵀رّـ بُ الرىن، فيجوز رىن ابعارية دوف ولدىا الذي لم يبلغ، جارية 
عندىا ولد عمره سبع سنتُ ست سنتُ عشر سنتُ... بهوز أف يرىنها سيدىا بدوف الولد، 

 وبهوز رىن الولد الذي لم يبلغ دوف أمو.

ب بؼاذا؟ ما الفرؽ بتُ الرىن والبيع؟ بؼاذا لا بذروف القاعدة أف ما لا يصح بيعو لا يصح طي
 رىنو؟

قالوا: لأف الرىن لا يزيل ملك ابؼالك بل يبقياف برت ملك مالك واحد فلب برصل التفرقة 
بينهما بخلبؼ البيع، البيع يزيل ابؼلك، فتصبح الأـ مثلب برت مالك والولد برت مالك آخر 

 حصل الضرر، أما الرىن فإف ابؼلك يبقى، والرىن لا يزيل ملك ابؼالك.في

قد يقوؿ قائل: طيب، سلمنا لكم أف الرىن لا يزيل ملك ؟ فإف احتيج إلى بيع ابؼرىوف
ابؼالك؛ طيب: قد يتعذر الوفاء، وإذا تعذر الوفاء سنبيع ابؼرىوف؛ فيؤوؿ الأمر إلى بيع 

 و، أو تباع الأـ بدوف ولدىا؟ابؼرىوف، فيباع الولد مثلب بدوف أم

قلنا: لا بقيز ذلك، بل إذا احتيج إلى بيع ابؼرىوف منهما فلب بد من بيع الثاني معو، ويكوف 
الراىن عندما رىن أحدَبنا راضيا بذلك، حالو تدؿ على ذلك، ما داـ أنو رىن الأـ دوف 

لأـ يباع ولدىا معها، ولدىا، معتٌ ذلك أف حالو تدؿ أنو راض على أنو إذا احتيج إلى بيع ا
 لأف ىذا ابغكم معلوـ عند الناس.
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إذاً: ىذا ينبغي أف يفهم! بهوز رىن الأـ مثلب دوف ولدىا أو رىن الولد دوف أمو، لكن إذا 
 احتيج إلى بيع ابؼرىوف للبستيفاء فإنو لا بهوز بيعو بدوف رَبِضِو ا﵀رِّـ، بل يباعاف معا.

 

 اليتيم للفاسق(. قال رحمو الله: )ولا يصح رىن مال

تقدـ معنا أنو قد بهوز لولي اليتيم وولي الصبي وولي المجنوف وولي السفيو أف يرىن شيئا من 
مابؽم بُ بعض ابغالات، للضرورة أو ابؼصلحة الظاىرة أو للحاجة، لكن ذلك لو شرط وىو 

 أف يكوف الرىن لعدؿ أو أف يقع بُ يد عدؿ.

 وز رىن شيء من ماؿ اليتيم لو بُ ابغالات التي بذوز.إما أف يكوف ابؼرتِهن عدلا، فهنا به

 طيب: إف كاف فاسقا لا بىلو من حالتُ:

أف يستقر الرىن بُ يد عدؿ، كأف يشتًط الولي عليو أف يكوف الرىن بُ يد  الحالة الأولى:
عدؿ، قاؿ: أرىنك شاة اليتيم ىذه لكن لا تكوف بُ يدؾ، أشتًط عليك أف تكوف بُ يد 

 فرضي، فإف ىذا بهوز.بؿمد العدؿ، 

أف يستقر الرىن بُ يد الفاسق، بدعتٌ أف يكوف الرىن بغظ الفاسق ويستقر بُ  الحالة الثانية:
يد الفاسق، فهنا قالوا: لا بهوز، لأنو بهب على الولي أف بوفظ ماؿ اليتيم وماؿ ابؼولى عليو، 

ف الفاسق لا يؤمن بهب عليو أف بوفظو، وبُ رىن مالو عند الفاسق تعريض لو للضياع، لأ
 فقد يتلفو وقد بهحده، فيكوف بُ ذلك تعريض بؼاؿ اليتيم لأف يضيع وذلك لا بهوز.

 

قال رحمو الله: )فصل، وللراىن الرجوع في الرىن ما لم يقبضو المرتهن، فإن قبضو 
 لزم(.

تقدـ معنا أف الرىن بُ حق ابؼرتِهن عقد جائز، لو أف يسقطو بعد العقد مباشرة، ولو أف 
 سقطو بعد القبض، ولو أف يسقطو بُ ابؼدة، لو أف يسقطو متى شاء.ي
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؟ عند ابعمهور ومنهم ابغنابلة يتم الرىن  ، لكن متى يلزـ أما بُ حق الراىن فهو عقد لازـ
بتماـ الإبهاب والقبوؿ ولا يلزـ إلا بالقبض، يتم الرىن بتماـ عقده بتماـ الإبهاب والقبوؿ؛ 

ن، ولا يلزـ إلا بتماـ قبضو، فلب يلزـ إلا بالقبض، فإذا قبُض لكنو يكوف جائزا بُ حق الراى
، لقوؿ ا﵁ تعالى:  فوصف ا﵁ الرىن بالقبض،  [382البقرة: ﴾] فرىاف مقبوضة﴿فإنو يلزـ

 وىذا يدؿ على أف ىذا أمر لازـ بُ الرىن.

الراىن التزـ أما قبل القبض فهو بُ حق الراىن جائز عند ابعمهور فلو أف يرجع عنو، فلو أف 
بالرىن بٍ امتنع عن إقباض ابؼرتهن الرىن؛ مثاؿ ذلك: قاؿ لو: أبيعك بيتي بخمسة آلاؼ، 
بخمستُ ألف، بدائة ألف... قاؿ: قبلت على أف أدفعها بعد ستة أشهر، قاؿ: رضيت بشرط 
أف ترىن سيارتك عندي، قاؿ: قبلت، بً، بٍ بعد أف تفرقا لقيو فقاؿ: متى تأتيتٍ بالسيارة؟ 
قاؿ: أي: سيارة؟ قاؿ: السيارة التي رىنتها عندي، قاؿ: لا، أنا رجعت عن الرىن، أنا أحتاج 

 سياربٌ ورجعت عن الرىن...

ابعمهور يقولوف: بهوز لو ذلك لا بهبر على إقباضو، ويكوف مشتًِط الرىن أو من لو الرىن 
 أف يفسخ. بابػيار بتُ أف بيضي العقد ويسقط الرىن، يقوؿ: طيب خلبص رضيت، وبتُ

يقولوف: إذا امتنع قبل الإقباض عن الإقباض فإننا لا نلزمو بأف يقُبضو، طيب: أين يذىب 
حق صاحب ابغق الذي بُ الذمة؟ قالوا: بلتَه، إف شاء أف بُيضي العقد ويستمر بُ العقد 

ة ويسقط الرىن، وإف شاء فسخ؛ فينفسخ العقد، وعند ابؼالكية يلزـ الرىن بالعقد للؤدلة الدال
 على وجوب الوفاء بالعقود، فليس لو أف يرجع بُ الرىن بعد العقد، ويلُزَـ بالإقباض.

أنو إذا كاف الرىن مشتًطَا من صاحب ابغق فإنو يلزـ بالعقد  والراجح عندي والله أعلم:
للزوـ الشرط، كأف قاؿ لو: أبيعك داري بدائة ألف تدفعها بعد شهر بشرط أف ترىن سيارتك 

شتًي: قبلت، فإف الرىن ىنا يلَزـ بالعقد للزوـ الشرط، وللؤدلة الكثتَة الدالة عندي، فقاؿ ابؼ
 على وجوب الوفاء بالشروط وحتى لا تضيع ابغقوؽ.

أما إذا كاف الرىن مبذولا من ابؼرتِهن، ليس مشروطا من صاحب ابغق؛ لكن تبرع بو ابؼرتهن 
خلبص إف شاء ا﵁ أنك تأبٌ بُ  قاؿ: أنا نفسي ما ترتاح حتى تأخذ رىنا، قاؿ: ما بوتاج،
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الوقت، قاؿ: لا، أنا نفسي ما ترتاح حتى تأخذ رىنا، خذ سياربٌ، خذ بيتي رىنا... فكاف 
الباذؿ للرىن الذي عليو ابغق ولم يشتًطو الذي لو ابغق؛ فإنو لا يلزـ إلا بالقبض، لأف ىذا 

 تبرع والتبرع لا يلزـ إلا بالقبض.

 أرجو أف يكوف ىذا واضحا!

 

 ال: )ولم يصح تصرفو فيو بلا إذن المرتهن إلا بالعتق، وعليو قيمتو تكون رىنا مكانو(.ق

بالقبض كما عليو ابعمهور  :أو قلنا ،بالعقد كما رجحنا :أي أنو بعد لزوـ الرىن سواء قلنا
ومنهم ابغنابلة وابؼصنف؛ فإنو لا بهوز للراىن أف يتصرؼ بُ ابؼرىوف، لا ببيع، ولا بهبة، ولا 
برىن، ولا بعتق، ولا غتَ ذلك من التصرفات، لتعلق حق الراىن بو، فتصرفو فيو كفسخ 

أف يتصرؼ جاز، لأنو الرىن، وفسخ الرىن لا بهوز بعد لزومو إلا بإذف ابؼرتِهن، فإف أذف لو 
 حقو وقد أسقطو.

تصرؼ  -حتى يدخل بُ ذلك بـتلف الأقواؿ-إذاً: تصرؼ الراىن بعد القبض أو بعد اللزوـ 
الراىن بعد اللزوـ إف كاف بإذف ابؼرتِهن جاز وصح، وإف كاف بغتَ إذف ابؼرتهن لم بهز مطلقا، 

العتُ ابؼرىونة فالبيع باطل، لو حتى بُ العتق ما بهوز، فإف خالف ووقع فإنو لا يصح، لو باع 
 وىب العتُ ابؼرىونة فابؽبة باطلة.

إلا بُ العتق فإف ابؼصنف قد استثناه، فقالوا فيو: يأبٍ لأنو فعل حراما وىو التصرؼ، ويصبح 
العبد حرا بعتقو لو، ويلزـ الراىن بدلو، إما أف يأبٌ للمرتهن بدثلو، عنده عبيد فرىنو عبده 

 يأبٍ لأنو لا بهوز لو أف يعتقو، لكن العبد يصبح حرا. فأعتق العبد؛ قالوا:

طيب: وحق ابؼرتهن؟ قاؿ: بهب عليو أف يأبٌ ببدلو، ومن بدلو أف يأبٌ بعبد آخر مثلب، فيأبٌ 
بعبد مثلو ويقوؿ: خذه مكانو رىنا، أو يأتيو بقيمة العبد، وقيل: يأتيو بثمنو، ما الفرؽ؟ الفرؽ 

 والثمن ىو القيمة بُ العقد.أف القيمة ىي الثمن بُ السوؽ، 
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يأتيو ببدؿ يكافئو، يأتيو ببدؿ بياثلو ليكوف رىنا؛ لم؟ قالوا: لأف العتق إذا  :ابؼهم أنّم يقولوف
صدر من ابؼالك لزـ ولو كاف ىزلا، والعتق فيو أحكاـ السِّراية وستأتينا إف شاء ا﵁ عز وجل، 

 الراىن بالبدؿ.قالوا: فيلزـ العتق ىنا وبُوفظ حق ابؼرتهن بإلزاـ 

وقيل: لا يصح العتق أيضا كسائر التصرفات، وىذا اختيار شيخ الإسلبـ ابن تيمية ربضو ا﵁، 
لم؟ قالوا: لأنو صدر بفن لا بيلكو فصار كعتق الأجنبي، لو أف أجنبيا قاؿ لعبد بفلوؾ لسيد: 

 .قالعت أنت حر؛ فإف ىذا لغو ولا يقع العتق، فكذلك ىنا لأنو صدر بفن لا بيلك

أنو إف أجازه ابؼرتهن بعد وقوعو صح، لم؟ لأف الفقهاء متفقوف  والذي يظهر لي والله أعلم:
 .ن صح العتقعلى أنو لو أعتق العبدَ ابؼرىوف بإذف ابؼرته

يعتٍ: ىنا بؿل الاتفاؽ أف الإذف سبق العتق، فإذا استأذنو بُ أف يعتقو فأذف لو  انتبهوا!
فكذلك إذا أعتقو بدوف إذف بٍ أجاز ابؼرتهن عتقو فإف  فأعتقو فإف العتق صحيح بالاتفاؽ،

 ابؼعتٌ واحد، نعم ابغاؿ بـتلفة لكن ابؼعتٌ واحد.

أما إف لم بهزه كاف معلَّقا على فك الرىن، إف لم بهزىا ابؼرتهن لا ينفذ حالا بل يكوف معلقا، 
العبد، وإلا فلب،  على ماذا؟ على فك الرىن، فإف فُكَّ الرىن لوفاء من عليو ابغق بالدين عتق

 ىذا واضح؟ 

نقوؿ: أعتقو؟ لا نبطل العتق ولا نصححو فورا، بل نقوؿ: ىذا العتق معلق على فك الرىن، 
فإف فُك الرىن للوفاء عَتُقَ العبد، لم؟ لأنا لو لم نقل بذلك لرجع إلى مالكو، ومالكو قد 

 يبقى عبدا ويباع ولا يعتق. أعتقو، أما إذا لم يفُك الرىن فلم يف الذي عليو ابغق بابغق فإنو

 ىذا الذي يتفق فيما يظهر لي وا﵁ أعلم مع قواعد الشريعة.

 

 قال رحمو الله: )وكسب الرىن ونماؤه رىن(.

عند ابغنابلة بماء الرىن وبصيع غلّبتو سواء كانت متصلة أو منفصلة، كولد ابغيواف ىذا 
العبد لو عمل العبد بأجرة ىذا  منفصل، أو السمن للدابة ىذا متصل، أو كسب العبد، أجرة
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منفصل؛ عند ابغنابلة كلها تتبع الرىن، فتكوف رىنا بُ يد ابؼرتهن، وتعامل معاملة الرىن حاؿ 
" "التابع تابعالرىن وعند تعذر الاستيفاء، فإذا احتيج إلى بيعها فإنّا تباع لأنّا تابعة، و

 يقولوف: ىذا بماء حادث من العتُ ابؼرىونة فيتبعها.

ؾ خلبؼ طويل بُ ابؼسألة: لكن ىذا مذىب ابغنابلة وابؼسألة اجتهادية بؿضة، ولذلك ىنا
أنا أميل بُ مسائل ابؼعاملبت بُ ابؼسائل الاجتهادية أف يراعى العمل بُ البلد، فإذا جرى 
العمل بُ البلد بدذىب ابغنابلة فإنو يعمل بو، وإذا جرى العمل بابؼذاىب التي تفصّل أو التي 

لنماء إلا إذا كاف متصلب لا يكوف رىنا فإنو يعمل بذلك، لأف ابؼسألة اجتهادية تطلق أف ا
بؿضة، ليس فيها نصوص ولا أدلة قوية، ففي مثل ىذا بُ مسائل ابؼعاملبت يراعى ما جرى 

 بو العمل بُ البلد، وما جرى القضاة على إجرائو والعمل بو.

 

 قال: )وىو أمانة بيد المرتهن لا يضمنو(.

ابغنابلة يد ابؼرتهن على الرىن يد أمانة، فلب يضمن صاحبها إلا إذا فرط أو تعدى، قالوا: عند 
لأف يده لو جعلت يد ضماف مطلقا لأبى كثتَ من الناس أخذ الرىن خشية أف يتلف عنده 
فيلزـ أف يضمنو، يقوؿ: ما الذي يدخلتٍ بُ ىذا؟ ربدا ماتت الدابة وأنا ما فعلت شيئا، ربدا 

 يارة وأنا ما فعلت شيئا؛ فعلي الضماف، إذا لا آخذ الرىن!سُرقت الس

بأف اليد يد  :ويتًتب على ذلك: ألا ينظِر الناس بعضهم بعضا مع ابغاجة، يقوؿ: لو قلنا
ضماف لسددنا باب الرىن، وإذا سددنا باب الرىن فإف الناس بزاؼ على أموابؽا فلب تؤجّل 

 .ولا تقرض وبكو ذلك مع حاجة الناس إلى ذلك

ولأف الرىن صار بُ يده بإذف مالكو، وبؼصلحة ترجع على ابؼالك أيضا، نعم لو مصلحة 
 وللمالك مصلحة وىذه صفة يد الأمانة، أف تكوف وضعت بإذف ابؼالك وبؼصلحة للمالك.
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طبعا ابػلبؼ موجود، بعض العلماء يفرِّقوف بتُ الأشياء الظاىرة والأشياء ابػفية، وبعضهم 
ضماف مطلقا، لكن قوؿ ابغنابلة عندي أوجَو وا﵁ أعلم، وىو أرجح،  ىي يد :لا؛ يقولوف

 فيد الأمانة لا يضمن صاحبها إلا بُ حالة تعديو أو تفريطو، ولذلك قاؿ ابؼصنف نعم:

 

 قال: )إلا بالتفريط(.

يعتٍ: لو تلفت العتُ ابؼرىونة بُ يد ابؼرتهن فإنو لا يضمن إذا كاف التلف بغتَ تعد منو ولا 
عند ابغنابلة والشافعية، وابؼالكية ىم الذين يفرقّوف بتُ شيء ظاىر كحريق فلب تفريط 

 يضمن مطلقا. :يضمن؛ وبتُ شيء خفي يضمن، وابغنفية يقولوف

لكن على الراجح الذي اختًناه وىو ابؼذىب الذي نتكلم عنو عند ابغنابلة والشافعية؛ إذا 
 ريط فإنو لا يضمن.تلفت العتُ ابؼرىونة بغتَ تعد من ابؼرتهن ولا تف

*أما إذا فرط؛ ومعتٌ فرط: وضعو بُ مكاف يعرِّضو للتلف ولا بوفظ فيو بُ العادة، كأف رىن 
 سيارة وترؾ أبوابها مفتوحة فهذا مفرط.

*أو تعدى، والتعدي أف يفعل ما لا بهوز لو كأف ركب السيارة وقادىا وىو لا بهوز لو أف 
 واحتًقت فإنو يضمن. يقودىا؛ يعتٍ: ابؼرتهن، فوقع بؽا حادث

طبعا إذا تلفت بتفريط أو تعدي فإنّا باتفاؽ الفقهاء من ضمانو، لكن ابػلبؼ إذا تلفت 
 إف الراجح إف شاء ا﵁ عز وجل أنو لا يضمن. :بغتَ تعد منو ولا تفريط، فهذا الذي قلنا

 

لفو وأنو لم قال: )وىو أمانة بيد المرتهن لا يضمنو إلا بالتفريط، ويقبل قولو بيمينو في ت
 يفرط(.
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إف الرىن أو ابؼرىوف أمانة بُ يد ابؼرتهن، بفا يتًتب على ذلك: أنو لو ادعى أنو تلف، أو  :قلنا
ادعى أنو لم يفرط، يعتٍ: التلف علم لكن ادعى أنو لم يفرط ولا بينة، طبعا إذا كانت ىناؾ 

 يعتٍ: بالقيدين! بينة فالعمل بالبينة، لكن إذا لم تكن ىناؾ بينة ولم يصدقو الراىن،

لم تكن ىناؾ بينة ولم يصدقو الراىن؛ لأنو إذا ىناؾ بينة عملنا بالبينة، وإذا صدقو الراىن 
اكتفينا؛ ما فيو نزاع، لكن إذا لم تكن ىناؾ بينة ولم يصدقو الراىن فإف القوؿ قوؿ ابؼرتهن مع 

، لأنو رضي بأف يؤجل القوؿ قوؿ ابؼرتهن لأنو أمتُ وبُ فعلو نوع من الإحساف :بيينو، قلنا
مَا عَلَى الْمُحْسِنِتَُ مِنْ ﴿حقو مقابل فقط التوثيق بالرىن، وا﵁ عز وجل يقوؿ: 

 [.19]التوبة: ﴾سَبِيلٍ 

ولأف الذي أعطاه العتُ ابؼرىونة ىو ابؼالك وىذا يُشعر بأنو يعتقد أنو أمتُ، لو كاف لا يعتقد 
 الرىن الذي بوتاجو الناس.أنو أمتُ ما أعطاه الرىن، وحتى لا ينسد باب 

( مع أف الأصل أف الأمتُ يقُبل قولو مطلقا، ما يطالب باليمتُ، )مع يمينولكن ىنا قالوا: 
لكن ىنا قالوا: لا بد من اليمتُ، لأف بُ الرىن نوعا من ابؼعاوضة، وىناؾ نوع من التهمة، 

ابؼعاوضة، فيو يعتٍ: يقولوف: ىو ليس إحساف بؿضا، بل ىو نوع من ابؼقابلة، نوع من 
 مصلحة بؽذا ومصلحة بؽذا، وفيو نوع من التهمة؛ فلببد لنفي ذلك من اليمتُ.

إذاً: بهب أف نفهم! القوؿ قولو لأنو أمتُ، ولابد من بيينو لأف ىناؾ نوعا من ابؼعاوضة، 
 ويوجد شيء من التهمة فلب بد من اليمتُ حتى بىرج عن ذلك.

 

 بجميع الحق(. قال: )وإن تلف بعض الرىن فباقيو رىن

الرىن لا يتجزأ، فإف تلف بعض الرىن وسلم باقيو فإف ىذا لا بىرجو عن كونو رىنا ولا بهزئّو 
على بعض ابغق، يعتٍ: لو كاف الرىن مثلب مائة، وتلف ما يساوي بطستُ وسلم ما يساوي 

يع بطستُ؛ فإف الباقي يكوف رىنا، ما بىرج عن أف يكوف رىنا بتلف بعضو، ويكوف رىنا بعم
 ابغق.
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 إليو النصف فإنو لا يقاؿ: إنو بؼا تلف النصف فإنو يكوف ىذا رىنا للنصف، فإذا وبَّ 
يستعيده، لا، الرىن لا يتجزأ، فإذا تلف بعضو وسلم بعضو؛ كاف البعض السالم رىنا، وكاف 

 رىنا بعميع ابغق.

 

 قال: )ولا ينفك منو شيء حتى يقضي الدين كلو(.

لنا، فإذا أدّى من عليو ابغق بعض ابؼاؿ فليس لو أف يطلب بعض نعم الرىن لا يتجزأ كما ق
الرىن، لو كاف عليو مائة ألف ورىن سيارتتُ مقابل ابؼائة ألف، وبعد ثلبثة أشهر سدد 
بطستُ ألفا فليس لو أف يطالب بإحدى السيارتتُ، لأف الرىن كاف على كل ابغق، وىو لا 

 لو أف يطالب ببعض الرىن. يتجزأ، فما داـ أنو لم يوبُ ابغق كلو فليس

ولا بُىرجَ من الرىن شيء حتى يوبَ ابغق كلو بالإبصاع، حكاىا ابن ابؼنذر والطحاوي، الرىن 
ما يتجزأ، فإذا أدى بعض ابغق ليس لو أف يطالب ببعض الرىن، بل يبقى كل ابؼرىوف رىنا 

 حتى يوبُ ابغق كلو.

 

 

قد شرط للمرتهن أنو إن لم يأتو  قال رحمو الله: )وإذا حل أجل الدين وكان الراىن
 بحقو عند حلول الأجل وإلا فالرىن لو لم يصح الشرط(.

ىنا يتكلم ابؼصنف ربضو ا﵁ عما يفعل بالرىن إذا حل الأجل وتعذر الوفاء، فإنو إذا حل 
الأجل وكاف الراىن قد شرط للمرتهن أنو إذا لم يأتو بحقو بُ الأجل ا﵀دد فإف الرىن يكوف 

 لو.

أبيعك بيتي بخمستُ ألفا، قاؿ قبلت على أف تؤجلتٍ ستة أشهر وأرىن عندؾ سياربٌ،  قاؿ:
فإذا أتيتك بابؼبلغ بعد ستة أشهر أخذت سياربٌ، وإذا لم آتك بابؼبلغ تأخذ السيارة، وحقيقة 
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الأمر أنو يصبح بيعا للمرىوف بدا بُ الذمة، كأنو يقوؿ لو: إذا لم آتك بحقك عند الأجل فأنا 
 بؼرىوف بهذا ابغق.أبيعك ا

إف كاف ىذا فإف ىذا الشرط فاسد ولا يعمل بو، قاؿ ابن قدامة ربضو ا﵁ بعد أف ذكر من 
قاؿ بهذا: ))ولا نعلم أحدا خالفو(( لكن وجدت لبعض ابغنابلة وجدت شيخ الإسلبـ ابن 

ف فيو تيمية وابن القيم يقولوف: إف الشرط صحيح ويلزـ لأنو لا ينابُ الرىن، غاية ما فيو أ
تعليق البيع، وتعليق البيع بهوز عندىم على الراجح، قصدي أف ىذا قوؿ ابعماىتَ لكن فيو 

 خلبؼ وإف كاف ابن قدامة ربضو ا﵁ قد قاؿ: ))ولا نعلم أحدا خالفو((.

ودليل ذلك عندىم حديث ))لا يغلق الرىن(( ولو ألفاظ ))إلا على صاحبو(( لكن ابعملة 
لرىن(( وىذا ابغديث رواه الإماـ مالك وابن ماجة والشافعي ابؼتفق عليها ))لا يغلق ا

والبيهقي والدارقطتٍ وابغاكم رحم ا﵁ ابعميع، وروي موصولا ومرسلب، وقد صحح بصاعة 
الوصل، ولو كاف موصولا لكاف السند صحيحا، يعتٍ: لو صححنا الوصل فالسند صحيح، 

 عبد البر. فجماعة من أىل العلم صححوا الوصل، ومنهم ابغافظ بن

إنو مرسل، منهم الإماـ الألباني رحم ا﵁  :وضعف بصاعة من أىل العلم الوصل وقالوا
 ابعميع، الإماـ الألباني قاؿ: الوصل شاذ فهو ضعيف، والثابت الإرساؿ وابؼرسل ضعيف.

والأمر كما بظعتم، ىذا اجتهاد العلماء بُ إسناده، فعلى ىذا ابغديث ما علبقة ىذا ابغديث 
بدسألتنا؟ معتٌ ىذا ابغديث عند كثتَ من العلماء ومنهم الإماـ مالك والإماـ أبضد: أف يدفع 
الرجل الرىن إلى ابؼرتهن ويقوؿ: إف جئتك بحقك بُ الأجل وإلا فالرىن لك، ىكذا فسروا 

 ابغديث يعتٍ: بدسألتنا.

الأجل فقاؿ وقد روي بُ سبب ابغديث أف رجلب رىن دارا بابؼدينة إلى أجل مسمى، فمضى 
: ))منزلي((؛ قاؿ خلبص البيت لي، فقاؿ رسوؿ ا﵁ -أي: ابؼرتِهن وليس الراىن-الذي ارتهن 

صلى ا﵁ عليو وسلم: ))لا يغلق الرىن(( رواه البيهقي وقاؿ ىذا مرسل، وكذلك حكم عليو 
 الشيخ ناصر رحم ا﵁ ابعميع بالإرساؿ.
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وإف وقفنا على شيء -لبؼ فيو بن قدامة طيب: عرفنا أف الشرط عند ابعماىتَ بل نفى ابػ
أف ىذا الشرط فاسد، لكن ىل يفسد الرىن بهذا الشرط فيفسد الشرط  -من ابػلبؼ

 ويفسد الرىن؟ أـ يفسد الشرط ويبقى الرىن؟

ىذا بؿل خلبؼ بتُ أىل العلم، قيل: يفسد وقدّمو ابن قدامة وانتصر لو، وىو مذىب 
، بل يبقى الرىن ويسقط الشرط، وىذا الراجح عندي الشافعية أيضا، وقيل: لا يفسد الرىن

 وا﵁ أعلم.

إذا قلنا بفساد الشرط ولا شك أنو الأحوط والذي عليو أكثر الأمة فإف الرىن لا يفسد بل 
يبقى الرىن ويسقط الشرط، لأف الأصل تصحيح ابؼعاملبت ما أمكن، وىنا بيكن أف 

يو ابؼصنف معنا؛ أف الشرط فاسد نصحح الرىن بإسقاط الشرط، وىذا ىو الذي سار عل
 والرىن صحيح، ولذلك رتب عليو أحكاـ الرىن فقاؿ:

 

 قال: )لم يصح الشرط بل الوفاء(.

نعم يعتٍ: يلزـ من عليو ابغق سواء بُ ىذه ابؼسألة أو بُ غتَىا بُ كل رىن؛ يلزـ من عليو 
 ابغق أف يفي بابغق عند الأجل، ىذا ىو الأصل، بهب عليو أف يفي.

 تعذر ولم يستطع الوفاء قاؿ ابؼصنف نعم: فإف 

 

 قال: )أو يأذن للمرتهن في بيع الرىن أو بيعو ىو بنفسو ليوفيو حقو(.

يعتٍ: أف ابؼرتهن إذا تعذر وفاء الراىن بدا عليو، ليس لو أف يبيع ابؼرىوف بدوف إذف مالكو، 
 بل:

*إما أف يأذف لو الراىن ببيعو فيقوؿ لو: بعو، إما عند العقد بُ الأوؿ أو عند التعذر، فيبيعو 
بإذنو ويستوبُ حقو، فإف كاف مساويا للحق فابغمد ﵁، وإف كاف الرىن أو بشن الرىن أكثر 
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و من ابغق فإنو يرد الباقي، وإف كاف بشن الرىن أقل من ابغق فإف الباقي يبقى بُ ذمة من علي
 ابغق.

 *أو يقوـ الراىن نفسو ببيع ابؼرىوف ويوبُّ صاحب ابغق حقو، ىذا الأصل.

إما أف يبيع ىو أي: ابؼالك؛ وإما أف يأذف للمرتهن أف يبيع، فإف أبى أف يأذف أو يبيع، قاؿ: 
 لا، أنا ما آذف لك أف تبيعو ولا أبيعو؛ فماذا نفعل؟ نعم:

 

 قال: )فإن أبى حبس أو عزر فإن أصر...(.

يعتٍ: إف أبى أف يأذف للمرتهن بُ بيع ابؼرىوف أو أف يبيع ابؼرىوف بنفسو؛ فإنو يرُفع إلى 
القاضي، والقاضي يأمره بذلك، يأمره بأف يبيع أو يأذف، فإف أبى فإف القاضي بوبسو حتى 

 بهعلو يأذف أو يبيع، أو يعزره بحسب ما يرى.

ف بوبسو مثلب: يأبٌ عند بيتو ويغلق وىذا ليس للمرتهن وإبما ىو للقاضي، فليس للمرتهن أ
فإن أبى حبس أو عليو الباب، أو يضربو... لا، ىذا للقاضي، ولذلك فهمنا من قولو: )

 ( أنو يرفع إلى القاضي، لأف ىذا إبما ىو عمل القاضي.عزر

فيحبسو حتى يبيع أو يأذف بُ البيع، أو يعزره حتى يبيع أو يأذف بُ البيع؛ يفعل ما يرجو أف 
ابؼقصود، يعتٍ: إف كاف ابغبس يرجى أف بوقق ابؼقصود حبسو، وإف كاف التعزير يرجى بوقق 

فعل، بعض الناس الكلبـ عليو يؤثر فيو أكثر من ابغبس فيستخدـ معو الكلبـ الذي بهعلو 
 يفعل ابؼراد، فإف أصر مع ابغبس والتعزير؛ أبى أف يبيع أو يأذف، قاؿ ابؼصنف: نعم؟

 

 حاكم(.قال: )فإن أصر باعو ال
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يعتٍ: إف أصر الراىن على عدـ الإذف وعلى عدـ البيع مع حبسو وتعزيره فإف ابغاكم يبيع 
عليو، لأنو صار طريقا لازما ما بقي شيء، ما بقي إلا ىذا، فيبيع ابغاكم ابؼرىوف ويوبُ 

 صاحب ابغق من بشنو.

*__*__*____ 

 642الدرس: 

ىذا الكتاب، ومع باب الرىن على وجو من "كتاب البيع" ... ولا زلنا وكما تعلموف مع 
ابػصوص، وقد تقدـ شرح بصع من مسائل الرىن ووقفنا عند الفصل الذي عقده ابؼصنف 

 ربضو ا﵁ عز وجل للكلبـ عن الانتفاع بابؼرىوف.

 

قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمو الله تعالى تحت باب الرىن: )فصل؛ 
 نفقتو بلا إذن الراىن ولو حاضرا(.وللمرتهن ركوب الرىن وحلبو بقدر 

 بُ ىذه ابؼسألة لو ثلبثة أحواؿ:  -أي: ابؼرىوف-ىذه مسألة انتفاع ابؼرتهن بالرىن، والرىن 

أف يكوف مركوبا أو بؿلوبا، أف يكوف مركوبا كالبعتَ وابػيل، أو بؿلوبا كالناقة  الحالة الأولى:
 والشاة وبكو ذلك.

على ا﵀لوب أو ابؼركوب، ليس بؿلوبا ولا مركوبا لكنو  : أف يكوف مقيساوالحالة الثانية
يقاس، وىو العبد وابغيواف الذي لا يركب ولا بولب كالثور وكالذكر من الضأف وابؼاعز، فهذا 

 يقاس على ابؼركوب وا﵀لوب بجامع ابغاجة للنفقة.

يسا عليهما  : أف لا يكوف من ىذين؟ فإف لم يكن مركوبا ولا بؿلوبا ولا مقوالحالة الثالثة
كالدار والنقد والأثاث والأقلبـ وبكو ذلك فقد اتفق الفقهاء بلب خلبؼ بينهم على أنو لا 
بهوز للمرتهن أف ينتفع بهذا الرىن بغتَ إذف من الراىن، لأف ىذا ابؼاؿ بفلوؾ لغتَه؛ فلب لو أف 
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ابؼالك ولا إذف يتصرؼ فيو إلا بإذف، والإذف إما من ابؼالك وإما من الشارع، ولا إذف ىنا من 
من الشارع، فلب بول لو أف يتصرؼ فيو أما إذا أذف الراىن للمرتهن بالانتفاع؛ إما عند العقد، 

 قاؿ: وآذف لك أف تنتفع بو، أو عندما أراد أف ينتفع استأذنو فأذف لو؛ فهذا على نوعتُ:

ىن؛ ىو بإذف : أف يكوف الرىن بُ القرض، وىنا لا بهوز للمرتهن أف ينتفع بالر النوع الأول
الراىن لكن لا بهوز لو أف ينتفع ىنا، لم؟ لأنو يكوف من باب القرض الذي جر منفعة 

 للمقرض، وىو حراـ بالاتفاؽ كما تقدـ معنا، وىو من الربا، فيجب ابغذر منو.

: ألا يكوف الرىن بُ القرض وإبما بُ بيع مثلب أو إجارة أو بكو ذلك وىنا بهوز والنوع الثاني
فع بو، ولكتٍ أنبو إلى قضية وىي أف بعض الناس يتحيَّل بشيء يسميو رىنا وىو لا لو أف ينت

يريد الرىن وإبما يريد الانتفاع، يعتٍ: بُ بيع أو بُ إجارة، بُ القرض انتهينا ما بهوز؛ لكن بُ 
بيع أو إجارة أو بكو ذلك ىو بُ ابغقيقة لا يريد الرىن وإبما يريد الانتفاع، والراىن لا يريد 

لرىن وإبما يريد ما بوصلو نتيجة الرىن، فهنا بُ ابغقيقة لا يقُصد الرىن، وإبما يقُصد ا
 الانتفاع.

فحقيقة الأمر أنو قرض بهر نفعا، مثاؿ ذلك: أف يستأجر ابؼستأجر عينا كبيت، ويدفع 
للمالك مالا يسميو رىنا، رىن العتُ ابؼؤجرة، وبىفض ابؼالك للمستأجر بُ الأجرة ، لأنو 

ىذا الرىن، ويأذف لو ابؼؤجر بُ أف ينتفع بهذا الرىن، بُ ابغقيقة لولا ىذا الانتفاع بؼا  أعطاه
طلب ابؼالك رىنا، فليس مقصوده الرىن والتوثقة، وإبما مقصوده أف ينتفع؛ يبيع ويتاجر بهذا 

 ابؼاؿ بٍ يرد الرأس، فحقيقتو أنو قرض وإف بظي رىنا، فهذا لا بهوز.

، فينبغي التنبو بؽذا! لأف  القُصود مؤَثرة في العقود"ا أف التحقيق أف "وقد ذكرنا مرارا وتكرار 
بعض الناس يظن أنو إذا أجرى الصورة على الوجو الذي بهيزه الفقهاء ولو كاف ذلك حيلة 

 على ما حرّـ ا﵁ أف ىذا ينفعو؛ وىذا ليس بصحيح، إذاً: ىذه ابغالة الأولى.
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كوبا أو بؿلوبا وىذا يتنوع أيضا إلى نوعتُ، قد يكوف : أف يكوف ابؼرىوف مر الحالة الثانية 
التفصيل أحيانا يطيل ابؼسألة لكنو يضبطها وىو الفقو، الفقو أف تعرؼ التفصيل حيث ينبغي 

 :التفصيل، فلب تشقق حيث لا حاجة، ولا بذمل حيث ينبغي التفصيل، فكما قلنا مرارا
التفصيل عند ابغاجة إليو يضبط ، والتفصيل يضبط التحصيل ،التشقيق يضيع التحقيق

التحصيل ويضبط ابؼسألة، والتشقيق من غتَ حاجة يضيع الذىن ويضيع ابؼسألة، ويضيع 
 برقيق ابؼسألة.

 أعود فأقوؿ: إذا كاف ابؼرىوف مركوبا أو بؿلوبا فهذا يتنوع إلى نوعتُ:

ن لا ينفق شيئا وىنا : ألا ينفق عليو ابؼرتهن، وإبما الذي ينفق ىو الراىن، وابؼرتهالنوع الأول
اتفق الفقهاء على أنو لا بهوز للمرتهن أف يركبو أو يشرب لبنو بغتَ إذف من الراىن، أما إذا 
أذف لو الراىن فكما بظعنا إف كاف بُ قرض فلب بهوز، وإف كاف بُ غتَ قرض فيجوز، ىذا 

 متى؟ إذا لم ينفق ابؼرتهن على ابؼركوب أو ا﵀لوب.

ق ابؼرتهن على ابؼركوب أو ا﵀لوب سواء امتنع الراىن عن النفقة أو لم : أف ينفالنوع الثاني
بيتنع، لكن ابؼرتهن أنفق، أو كاف الراىن حاضرا أو غائبا، وسواء استأذنو أو لم يستأذنو، فإنو 
عند ابغنابلة كما ذكر ابؼصنف ىنا لو أف ينتفع بابؼركوب بركوبو وبا﵀لوب بشرب لبنو مقابل 

فقها، ويتحرى بُ ذلك العدؿ، بحيث لا يزيد بُ ابؼنفعة عما أنفق بل يكوف النفقة التي أن
انتفاعو أقل بفا أنفق أو مساوي بؼا أنفق، ويدؿ لذلك حديث أبي ىريرة رضي ا﵁ عنو أنو 
قاؿ: قاؿ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم: ))الرىن يرُكب بنفقتو إذا كاف مرىونا، ولبن الدَّرِّ 

كاف مرىونا، وعلى الذي يركب ويشرب النفقة(( رواه البخاري بُ   يُشرب بنفقتو إذا
 الصحيح.

وىذا ابغديث ظاىر جدا بُ أف ابؼقصود بو ابؼرتهن؛ فبعيد جدا ما ذىب إليو ابعمهور من أف 
ابؼقصود بو الراىن، فابؼرتهن لو أف يركب ابؼركوب إذا أنفق عليو، ولو أف يشرب لبن ا﵀لوب إذا 
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شتًط بُ ابغديث شيء فدؿ ذلك على ابعواز، وىذا عند ابغنابلة خلبفا أنفق عليو، ولم يُ 
 للجمهور، ومعهم ابغنابلة بُ رواية ما بهيزوف ىذا بدوف إذنو، أما إذا كاف بإذنو فهو كغتَه.

أف يكوف أف يكوف مقيسا على ابؼركوب وا﵀لوب بجامع أنو حي  :كما قلنا  الحالة الثالثة:
لنفقة كالعبد، العبد لا يرُكَب ولا بُولَب؛ لكنو حي بوتاج أف ينفق ينفَق عليو، بوتاج إلى ا

الذي لا يركب ولا بولب، مثل الثور، الثور لا يركب ولا بولب؛  :عليو، أو ابغيواف كما قلنا
لكنو حي ينفق عليو، فهنا عند بصاىتَ الفقهاء ومنهم ابغنابلة بُ ظاىر ابؼذىب حكمو 

بغتَ إذف من الراىن، أما إذا كاف بإذف  -أعتٍ ابؼرتهن-ع بو حكم الأوؿ؛ لا بهوز لو أف ينتف
فيفرؽ بينما كاف رىنا بُ القرض وما بتُ ما كاف رىنا بُ غتَ القرض، بؼاذا يا معاشر ابغنابلة 

 ىنا؟ ما قِستم؟ 

قالوا: لأف ابغديث ورد على خلبؼ الأصل، الأصل أنو لا بهوز للئنساف أف يتصرؼ بُ ماؿ 
فهو ورد على خلبؼ الأصل، فيقتصر فيو على ما ورد، بعبارة أخرى ىذا  غتَه بغتَ إذنو،

لو أف ينتفع بُ ابؼركوب وا﵀لوب إذا  :إذف من الشرع بُ تصرؼ خاص فلب يتُجاوز، بؼاذا قلنا
أنفق؟ لأف الشارع أذف لو، فيُقتصر على ما أذف فيو الشارع، وبعض ابغنابلة قاسوا وقالوا: 

ما يكوف من نفعو إذا أنفق عليو، لكن الأظهر ىو ما ذىب إليو بهوز لو أف ينتفع بو في
 بصاىتَ العلماء، ىذه ىي ابؼسألة، إذا عرفناىا ضبطناىا بجميع صورىا.

 

 (.قال رحمو الله: )ولو الانتفاع بو مجانا بإذن الراىن، لكن يصير مضمونا عليو بالانتفاع

إذا أذف لو الراىن بُ ذلك، سواء كاف يعتٍ: للمرتهن أف ينتفع بابؼرىوف دوف أف ينفق عليو 
الرىن مركوبا أو بؿلوبا أو غتَ ذلك، لأنو ينتفع بو بإذف مالكو، لكن ابغظوا ما ذكرناه! أنو 
يُشتًط بُ ذلك أف لا يكوف الرىن بُ القرض، لأنو إذا كاف بُ القرض فإنو لا بهوز، لكن 

 ابغظوا ىذه ابؼسألة!
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تقدـ معنا أف يد ابؼرتهن على  ضمونا عليو بالانتفاع()لكن يصير مقاؿ ابؼصنف ربضو ا﵁: 
الرىن يد أمانة، فلب يضمن إلا تعدى أو فرط، لكن إذا انتفع صار كأنو معاوض، فينتقل إلى 
يد الضماف، وتصبح يده يد ضماف؛ فيضمن مطلقا، إذا تلف ابؼرىوف يضمن مطلقا سواء  

تفع قوي الشبو بابؼعاوضة؛ فانتقلت يده كاف بتعدي منو أو بتفريط أو بغتَ ذلك، لأنو بؼا ان
 إلى يد ضماف.

 

 قال رحمو الله: )ومؤنة الرىن وأجرة مخزنو وأجرة رده من إباقو على مالكو(.

ىو ملك للراىن بالاتفاؽ، فتكوف نفقتو على مالكو، فكل ما بوتاج إليو  :الرىن كما قلنا
عند بصاىتَ العلماء، وحكى بعضهم إبصاعا، لكن  -أي: الراىن-تكوف نفقتو على مالكو 

وقفت على بعض ابػلبؼ لكن لا يلتفت إليو، ومن ذلك إذا كاف حيوانا بوتاج إلى علف 
رتهن، وإذا كاف بوتاج إلى بـزف بىزف فيو ليحفظ فإف العلف بهب على الراىن، ليس على ابؼ

بذاتو فإنو عليو كذلك؛ لأنو لو كاف عنده للزمو، وكذلك لو كاف ابؼرىوف عبدا ففر فإف أجرة 
 رده من إباقو تكوف على مالكو، لأنو ىو ابؼالك وىو ابؼنتفع الأصلي بو، فتلزمو النفقة.

 

بلا إذن الراىن مع قدرتو على استئذانو قال رحمو الله: )وإن أنفق المرتهن على الرىن 
 فمتبرع(.

انتقل ابؼصنف ىنا ربضو ا﵁ إلى مسألة ما لو أنفق ابؼرتهن على الرىن، فإنو ىنا لا بىلو من 
 حالتُ:

: أف ينفق عليو نفقة لا تلزـ ابؼالك أصلب ولا بذب عليو، مثل مثلب أف يرىن الحالة الأولى
دارا فيصبغها بلوف، أو يرمم الدار حيث لا بُىشى سقوطو؛ فهذه النفقة أصلب لا بذب على 
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ابؼالك، وبُ ىذه ابغاؿ ليس لو أف يرجع عليو بدا أنفق، لكن لو أعطاه ىو تفضلب فل حرج، 
أحسنت وجزاؾ ا﵁ ختَا، وكم دفعت، خذ ما دفعت... فهذا حسن، لو قاؿ الراىن ابؼالك: 

لكن ىل يلزمو؟ ابعواب: لا، لأف ىذا لا يلزمو بُ الأصل فلب يلزمو بفعل غتَه، أما إذا أنفق 
على الرىن نفقة تلزـ ابؼالك فإف كاف قد أنفق على ابؼركوب وا﵀لوب فابؼقابل أف ينتفع بدقدار 

 يل، فليس لو أف يرجع.ما أنفق، كما تقدـ قبل قل

أما إذا أنفق على غتَ ابؼركوب وا﵀لوب نفقة بذب على ابؼالك كالنفقة على العبد والنفقة 
على ابغيواف الذي لا يركب ولا بولب، والنفقة على الدار إذا كاف الدار سيسقط لو لم يصنع 

لك من أو سيقع ضرر على الناس، مثل: لو ماؿ جدار وبىشى أف يسقط على الناس ويه
 يهلك، أو بكو ىذا؛ فإنو لا بىلو أيضا من أف يكوف بإذف أو بدوف إذف.

* فإف كاف بدوف إذف لا من الراىن ولا من ابغاكم مع القدرة على الاستئذاف فإف ابؼصنف 
قاؿ متبرع، ما معتٌ متبرع؟ يعتٍ: ليس لو أف يرجع لأنو بؿسن، نوى الإحساف فقط، فيحمل 

 يرجع على الراىن.على التبرع، فليس لو أف 

* أما إذا استأذف الراىن فأذف لو ونوى التبرع، ما نوى أف يرجع؛ فإنو ليس لو أف يرجع، لأنو  
كابؼتصدؽ، أما إذا استأذف الراىن ونوى أف يرجع، فإف لو أف يرجع عليو بدا أنفقو، طيب: 

 أف يرجع. إذا كاف الراىن بعيدا لا يقدر على استئذانو فأنفق نفقة لابد منها، فإف لو

أف من أنفق عن غتَه نفقة بذب عليو ونفعو بذلك وكاف ناويا  يظهر لي والله أعلم: والذي
أخرجنا -بؼا أقوؿ! من أنفق عن غتَه نفقة بذب عليو انتبهوا!  الرجوع أف لو أف يرجع مطلقا،

 ونفعو بهذا بُلرج ما لو أنفق لكن لم ينفعو. -النفقة التي لا بذب

مثاؿ ذلك: ليلة العيد ذىبت أنت إلى السوؽ واشتًيت زكاة الفطر لك ولعيالك، فقلت 
مثلب: جاري سليماف مشغوؿ، فأنا أشتًي لو زكاة الفطر، واشتًيتَ زكاة الفطر وأخرجتَها، بٍ 
بؼا رجعتَ ورأيتتٍ عند البيت قلت: يا فلبف أنا اشتًيت لك زكاة الفطر وأخرجتُها... نعم 
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، لكنك لم تنفعتٍ بدا فعلت، لأف زكاة الفطر لا بد بؽا من النية، وأنا زكاة الفطر و  اجبة عليَّ
لم أنوي أف أخرجها، نعم لو أنك اشتًيتها ولم بزرجها وجئتتٍ بها؛ نعم، أما قد أخرجتَها 
فأنت ما نفعتتٍ شيئا، بهب علي أف أخرجِ زكاة الفطر؛ فهنا ليس لك أف ترجع علي بدا 

 أنفقت.

تتٍ: كالدين، أو مثلب طالب علم بُ ابؼدينة سافر إلى بلبده وترؾ عيالو، وانتهت أما إذا نفع
نفقتهم، وأنت جاره وتعرؼ الأحواؿ، فقمت وأنفقت على عيالو؛ نفعتو، نفقة واجبة عليو 
وبنفقتك نفعتو، فالصحيح وىو مذىب ابؼالكية ونسبو شيخ الإسلبـ ابن تيمية إلى أىل 

لو أف يرجع ما داـ كاف ناويا الرجوع، لأنو أنفق عنو نفقة ابغديث أف لك أف ترجع، أف 
واجبة ونفعو بها وكاف ناويا الرجوع، ولو لم يقُل بذلك لانسد ابػتَ بتُ الناس، لو قيل 

ليس لك أف ترجع ما دمت لم تستأذف فإف أكثر الناس لا يهتموف بي مثل ىذه  :للئنساف
 علم.الأمور وبيتنعوف، فهذا ىو الذي يظهر وا﵁ أ

 

 قال رحمو الله: )فصل؛ من قبض العين لحظ نفسو كمرتهن...(.

عقد ابؼصنف ربضو ا﵁ ىذا الفصل لأنو تقدـ معنا أف يد ابؼرتهن يد أمانة بُ باب التلف، 
إنو يقبل قولو مع بيينو لشبو ابؼعاوضة وللتهمة، لابد من اليمتُ، عقد ابؼصنف ىذا  :وقلنا

مانة مطلقا، وإبما ىي يد أمانة بُ التلف، أما بُ الرد فليس  الفصل ليبتُ أف يده ليست يد أ
كذلك، لأف ابؼرتهن يقبض الرىن بغظ نفسو ليوثق حقو فلب تكوف يده يد أمانة فلب يقبل 

 قولو إلا ببينة؛ بُ الرد.

فلو قاؿ ابؼرتهن: رددت الرىن عليك، وقاؿ الراىن: أبدا، لا زالت العتُ عندؾ، وارتفعا إلى 
القاضي يطلب من ابؼرتهن البينة، يقوؿ: ىات بينتك على أنك رددت، فإف جاء  القاضي فإف

بها حُكم بها، وإلا فالقوؿ قوؿ الراىن مع بيينو، لأف ابؼرتهن ىنا قابض بغظ نفسو، رُجِّح 
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فيو مصلحة للطرفتُ، حظ للطرفتُ، لكن  :جانب أنو قابض بغظ نفسو، كما قلنا بُ الرىن
لم يقُبل قولو بُ الرد إلا  -بؼصلحتو ىو-ض العتُ بغظ نفسو رجح ىنا حظ نفسو، ومن قب

 ببينة، لفلب تكن يده إذ ذاؾ يد أمانة فيقبل قولو، وإذا احتيج مع بيينو، فهذا ابؼقصود.

 

 قال رحمو الله: )من قبض العين لحظ نفسو كمرتهن وأجير ومستأجر ومشتري(.

الأجتَ ىو الذي يعمل بأجرة، مثل ابػياط إذا قبض الثوب، جبت لو قماشا فقبض  )وأجير(
القماش ليخيطو لك؛ فإنو يقبض بغظ نفسو من أجل أف يأخذ الأجرة، فلب يقبل قولو بُ 

 الرد إلا ببينة، وابؼستأجر معروؼ الذي يستأجر العتُ لينتفع بها.

 

ب، وادعى الرد للمالك فأنكره، قال: )ومشتري وبائع وغاصب وملتقط ومقترض ومضار 
 لم يقبل قولو(.

 يفهم منو أنو إف صدقو فلب حاجة لشيء لأنو لا خصومة. )فأنكره( قولو

 

 (.قال: )فأنكره لم يقبل قولو إلا ببينة وكذا مودعَ ووكيل

 يعتٍ: الذي عنده الوديعة. )مودعَ(

 

 ى الرد(.قال رحمو الله: )وكذا مودعَ ووكيل ووصي ودلّال بجُعل إذا ادع



66 
 

طيب: ابؼودعَ بُ ابغقيقة ما يقبض بغظ نفسو، ىو يقبض بغظ ابؼودعِ، يقوؿ لك: لا ىنا 
ابؼودعَ بجعل كأنو مستأجر، قاؿ: أنا وأىلي سنسافر إلى البلبد، وىناؾ ذىبٌ لزوجتي ما 
نستطيع أف نأخذه معنا وبلاؼ أف يأخذه اللصوص، أريد أف أجعلو عندؾ وديعة، قاؿ: نعم 

مقابل مئة ريػاؿ، ىنا أخرج الوديعة عن بابها، صارت معاوضة، فهو قبض الوديعة  أحفظو لك
 بغظ نفسو من أجل ابععل.

لأف الوكيل ىو بُ ابغقيقة بُ الأصل ىو بغظ الأصيل، لكن إذا كاف ؛ أيضا بجعل)وكيل(  أو
 بجعل بدقابل لا؛ صار بغظ نفسو.

الذي يبيع للناس أيضا بجعل؛ فإنو إذا ادعى الرد لم يقبل قولو  )دلّال( أو بجعل،)وصي(  أو
 إلا ببينة إف أكذبو صاحب ابغق لأنو قبض بغظ نفسو.

 

 قال رحمو الله: )وبلا جعْل فيقبل قولو بيمينو(.

يعتٍ: ما تقدـ قريبا، يعتٍ: ابؼودعَ بلب جعل، والوكيل بلب جعل، والوصي بلب  )وبلا جعْل(
 والدلّاؿ بلب جعل، فإنو ما قبض بغظ نفسو، وىو أمتُ، فالقوؿ قولو. جعل؛ يعتٍ: متبرع،

وىل بُوتاج إلى اليمتُ؟ الأصل أنو لا بوتاج، إلا إذا وجدت التهمة، لأنو متبرع بؿض، ليس 
فيو شبو معاوضة، فالأصل أنو يقُبل قولو بلب بيتُ، لكن إذا وجدت التهمة بقرينة أو بكو 

 حفظا للؤمواؿ و ابغقوؽ.ذلك فإنو يطالب باليمتُ 

 

 قال رحمو الله: )باب الضمان والكفالة(.
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 "الرىن"بعد "باب الضمان والكفالة" طيب: لا بأس نشرع بُ ىذا بُ الباب، ذكر ابؼصنف 
، فالرىن توثقة والضماف والكفالة عقود التوثيقلأنّما بهتمعاف بُ التوثقة، ىذه تسمى 

 ق عند العلماء بدعنيتُ بُ ابعملة:توثقة، وينبغي أف نعلم أف الضماف يطل

 : كما لو أتلف شيئا فإنو يضمنو، ويسمى ضامنا، ىذا أثر فعل.معنى أثر الفعل

، بأف يضم ذمتو إلى ذمة آخر، وىذا عقد ويسمى ضمينا، عقد الضمان والمعنى الثاني:
ىذا مهم! حتى ما بللط، لأف بعض طلبب العلم يسمع الضماف فيذىب يقرأ بُ الضماف 

ذي ىو الأثر، وبوملو على العقد! أو يذىب يقرأ بُ الضماف الذي ىو العقد وبوملو على ال
الأثر! بل يأتينا إف شاء ا﵁ ضماف العتُ غتَ ابؼضمونة ىنا سيجتمع العقد والأثر ضماف 
العتُ يعتٍ: عقد الضماف غتَ ابؼضمونة يعتٍ: غتَ ابؼضمونة بالأثر؛ ىذا سيأبٌ إف شاء ا﵁ 

 عز وجل.

 "باب الكفالة"والكفالة إذا أفردت فقيل:  "باب الضمان"،ب: الضماف إذا أفُرد فقيل: طي
 يدخل فيهما نوعاف:

 : كفالة الغُرـ والأداء.الأول

 : كفالة النفس التي تسمى كفالة الإحضار؛ ما فيها غُرـ وإبما إحضار.والثاني

ىو كفالة الغرـ والأداء، أما إذا بُصعا كما ىنا: فيطلق الضماف على النوع الأوؿ الذي 
والكفالة على النوع الثاني وىو كفالة النفس، وىذا ابؼصطلح مطرد عند ابغنابلة؛ الضماف ىو:  

كفالة الغرـ والأداء، الكفالة: كفالة النفس كفالة الإحضار، أما بُ بقية ابؼذاىب فالغالب 
 أنّم يسمونّا كفالة وتشمل النوعتُ.

 ن الضماف فابؼقصود بو كفالة الغرـ والأداء.إذاً: إذا تكلمنا الآف ىنا ع
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: معناه ضم شيء إلى شيء، ففيو معتٌ الضم، أيضا يأبٌ بدعتٌ احتواء والضمان في اللغة
، يعتٍ: احتوى كلبمك على سبي، ويطلق  الشيء شيئا، فيقاؿ مثلب: تضمَّن كلبمك سبيِّ

اـ بالشيء، وعلى ابغفظ أيضا بُ اللغة على التكفل بالشيء، وعلى الغرامة، وعلى الالتز 
 والرعاية.

" إذاً: عندنا أف الذمة تضم ضم ذمة إلى ذمة في التزام الحق: "والضمان في الاصطلاح
 إلى ذمة، وىذا عنده بصاىتَ العلماء بُ الضماف.

خالف بعض التابعتُ وقالوا: إف الضماف نقل ابغق من الذمة إلى ذمة، لكن ىذا القوؿ لا 
حتى تعرفوا معتٌ الضم، الضم: أف تضم الذمة إلى الذمة فيبقى ابغق  يلتفت إليو، لكن ذكرتو

 بُ ذمة الأصيل وتنضم ذمة الضامن إليو بُ التزاـ ابغق.

ويسمى الضامن ىنا ضمينا، وقبيلب، وزعيما، وبضيلب، وصبتَا، كل ىذا قد بذدىا بُ كتب 
 ابغديث: ))الزعيم كما بُ-الفقهاء؛ يقوؿ: الضمتُ، أو يقوؿ: القبيل، أو يقوؿ: الزعيم 

)) أو يقوؿ: ابغميل؛ لأنو يتحمل، أو يقاؿ: الصبتَ، وإذا أطلقنا الكفالة عليو يسمى  -غارـ
 أيضا كفيلب.

 والضماف جائز بالكتاب والسنة والإبصاع: 

: فقد قاؿ ا﵁ عز وجل عن يوسف عليو السلبـ أنو قاؿ: ﴿وَلِمَنْ جَاءَ بوِِ بِضْلُ أما الكتاب
[، والزعيم ىو الكفيل كما ورد تفستَه عن ابن عباس رضي 23ا بِوِ زَعِيمٌ﴾]يوسف: بعَِتٍَ وَأنََ 

ا﵁ عنهما وغتَه، ىذا من حيث الكتاب، طبعا ىذا وإف كاف بُ شرع مَن قبلَنا إلا أنو لم 
 يأبٌ بُ شرعنا ما بىالفو ويبطلو فيكوف شرعا لنا.

((فقد قاؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم:  وأما من السنة: رواه أبضد وأبو داوود  ))الزعيم غارـ
والتًمذي وابن ماجو وصححو الألباني، والزعيم ىو الضمتُ ىو الكفيل، وىذا من قوؿ النبي 
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صلى ا﵁ عليو وسلم؛ فثبت الضماف من قوؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم، وثبت أيضا من 
لو بعشرة دنانتَ بعشرة  فعلو فقد جاء عن ابن عباس رضي ا﵁ عنهما ))أف رجلب لزـ غربيا

دنانتَ فقاؿ: وا﵁ لا أفارقك حتى تقضيتٍ أو تأبٌ بحميل، فتحمَّل بها رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ 
عليو وسلم(( رواه أبو داوود وابن ماجة وصححو الألباني، فهذا مِن فعلِ النبي صلى ا﵁ عليو 

يلب ضمينا، فثبت وسلم؛ فإف النبي صلى ا﵁ عليو وسلم ضمن الدين وبرملو، فكاف بض
 الضماف من قوؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم ومن فعلو.

فقد قاؿ ابن قدامة ربضو ا﵁:)أبصع ابؼسلموف على جواز الضماف بُ ابعملة( وأما الإجماع: 
 وقاؿ النووي ربضو ا﵁: )وىو صحيح بالإبصاع(.

 إذاً: ثبت جواز الضماف بالكتاب والسنة والإبصاع.

 

 )يصحان تنجيزاً وتعليقا وتوقيتا ممن يصح تبرعو(.قال رحمو الله: 

أي:  )تنجيزا(أي: الضماف والكفالة، والكفالة ستأبٌ، الآف كلبـ عن الضماف،  )يصحان(
، و أي: بأف يرُبط بشيء بؿتمل الوقوع، بأف يربط بشيء بوصل بُ ابؼستقبل  )تعليقا(حالاِّ

 بؿتمل الوقوع.

كفلت زيدا بُ ابؼاؿ الذي عليو، ابنو مسافر، وبؿتمل أف كأف يقوؿ: إف جاء ابتٍ من السفر  
يأبٌ وبؿتمل أف لا يأبٌ، ويقع بُ ابؼستقبل؛ يصح، مع أنّم يقولوف: إفَّ العقود لا تقبَل 

 التعليق، لكن بؼا كاف من باب الإحساف والتوثقة وسَّعوا بُ ذلك، لأنو باب توثقة وإحساف.

زيدا بُ ابؼاؿ الذي عليو وىو كذا شهرا، فوَقَّت وبأف يوَقَّت الضماف، كأف يقوؿ: أكفل 
الضماف بشهر، وبهوز أيضا تعليقو على وقت بُ ابؼستقبل، بكن الآف مثلب بُ شهر رجب، 
فتقوؿ: إف جاء شهر شعباف كفلت زيدا، ىذا ليس تعليقا، لم؟ لأف التعليق يكوف بأمر بُ 
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 لأنو ربط بشيء معلوـ الوقوع، إف ابؼستقبل بوتمل الوقوع، أما ىذا يسمى: تأقيتا أو تأجيلب
عشنا فلب بد أف يأبٌ شهر شعباف، فهذا أيضا توقيت أو تأجيل وىو يصح بُ الضماف لأنو  

كما قلنا: الضماف من باب الإحساف بالتوثقة، ليس مثل الرىن؛ الرىن توثقو للمصلحة، أما 
 ىنا إحساف؛ فيوَسَّع فيو.

برع، والكفالة عقد تبرع وإحساف، فيشتًط أف لأف الضماف عقد ت )ممن يصح تبرعو(قاؿ: 
" بياف باب القرضيكوف الضماف وأف تكوف الكفالة بفن يصح تبرعو، وقد تقدـ معنا بُ "

 من يصح تبرعو، وبيناّ ذلك، فتَجع إليو.

*__*__*____ 

 :642الدرس 

ودرسنا كما تعلموف بُ شرح كتاب دليل الطالب لنيل ابؼطالب، للشيخ مرعي بن يوسف 
الكرمي ابغنبلي ربضو ا﵁ عز وجل وسائر علماء ابؼسلمتُ، ولا زلنا نشرح بُ كتاب من الأبنية 

 على وجو ابػصوص. "باب الضمان والكفالة"ولا زلنا مع  "كتاب البيع"بدكاف ألا وىو 

عقود التوثيق للحق الذي بُ الذمة عند ابغنابلة ثلبثة: عقد الرىن، وعقد وقد تقدـ معنا أف 
 الضماف، وعقد الكفالة.

 وأف عقود التوثقة عند بصهور أىل العلم بُ ابعملة اثناف: عقد الرىن، وعقد الكفالة.

 ويدخل بُ ىذا العقد نوعاف بنا:

كفالة وىي  البدن وكفالة، الضمانوىذا الذي يسمى عند ابغنابلة بػ كفالة المال،
، وقبل أف أذكّر بشيء بفا ذكرناه بٍ نشرع بُ تفاصيل الأحكاـ التي لم نذكرىا الإحضار

 أحب أف أنبو إلى أف أىل العلم يقولوف:
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إف الضماف والكفالة بنا من باب الإحساف، فأحسِن إلى من يستحق الإحساف ولا تسئ إلى 
كفل إلا بدا تقدر عليو، فإذا أردت أف تكفل نفسك، ومعتٌ ىذا ألا تكفَل إلا وفيا، وألا تت

أحدا أو أراد أحد أف تكفلو فانظر بُ حالو ىل ىو من أىل الأمانة والوفاء؛ فإف كاف كذلك 
فهو أىل لأف يُكفل، أما إذا لم يكن من أىل الأمانة والوفاء وعُرؼ بالتلبعب بُ شأف ابؼاؿ 

 فلب برمّل نفسك وزرا وثقلب لا تستطيعو.

تكفل ولا تتكفل إلا بدا تقدر عليو، فإف كانت الكفالة مثلب بدائة ألف، وأنت لا وكذلك لا 
تستطيع ولا تقدر على ىذا ابؼبلغ فلب تكفل، فكم من شخص ركّب على نفسو الديوف بل 

 !ربدا سجن بسبب ىذه الكفالات بُ غتَ موضعها

مفرطِا، لا ينبغي للقادر إذا فهنا العلماء يقولوف: لا ينبغي للئنساف أف يكوف إما مفرِّطا وإما 
جاءه من يستحق الإحساف ليكفلو أف يأبى ذلك، وإف كاف ذلك ليس واجبا عليو، ولا ينبغي 
لغتَ القادر أو إذا جاءه من لا بوسن وليس من أىل الإحساف أف يكفلو، بل يكوف الإنساف 

 وسطا بُ ذلك.

أف يطالَب الكفيل بابغق، فهذا  وىذا يشمل الضماف والكفالة، لأف كفالة البدف قد تؤوؿ إلى
أمر ينبو عليو أىل العلم وأحببت التذكتَ بو، ولاسيما بُ ىذا الزماف الذي كثر فيو التلبعب 

 وقل فيو الوفاء، وإف كاف ابػتَ باقيا بُ أمة بؿمد صلى ا﵁ عليو وسلم بحمد ا﵁.

 ضم ذمة إلى ذمة في التزام الحق.تقدـ معنا أف الضماف ىو: 

أي: إضافة ذمة إلى ذمة، وىذا يعتٍ: أف الدين يبقى بُ ذمة الأصيل،  إلى ذمة:ضم ذمة 
وتبقى ذمتو مشغولة بو، غتَ أنو يضاؼ إلى ذمتو ذمة أخرى توثقة للوفاء، وتوثقة لأداء ىذا 

 ابغق.

وىو يضم ذمتو أعتٍ الضمتُ؛ يضم ذمتو إلى ذمة الأصيل بُ التزاـ ابغق فهو يلتزـ بابغق كما 
 الأصيل.يلتزـ بو 
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وقد تقدـ معنا أف الضماف ينعقد منجّزا؛ أي: حالّا، وينعقد معلقا على أمر بودث بُ 
ابؼستقبل بؿتمل الوقوع بيكن أف يقع وبيكن أف لا يقع، كأف يقوؿ: إف جاء ابتٍ من السفر  

 كفلت ابؼاؿ الذي عليك، أو ضمنت ابؼاؿ الذي على فلبف.

 : ويصح أيضا أف يكوف مؤقتا وذلك بُ شعبتتُ

أف بُهعل لو وقت، فيقوؿ: أضمنو بؼدة سنة أو بؼدة شهر أو إلى شهر شعباف  الشعبة الأولى:
 أو بكو ذلك.

أف يربط العقد بوقت يقع بُ ابؼستقبل، فيقوؿ إف جاء شهر شعباف ضمنت  والشعبة الثانية:
ابؼاؿ الذي عليو، وشهر شعباف إف أحيا ا﵁ العبد فإنو يدركو ولا بد أف يأبٌ، فهذا تأقيت 

 وتأجيل، فيصح كل ذلك بُ الضماف.

ء ا﵁ ووقفنا عند ىذه النقطة، ونكمل إف شاء ا﵁ عز وجل ما ذكره ابؼصنف ونشرحو إف شا
على طريقتنا، وأنبو الإخوة إلى أني أذكر الأقواؿ أو نسبة الأقواؿ عند ابغاجة لفائدة، فمن 

 ثقلت عليو فلب يلتفت إليها ويأخذ بدا نقوؿ إنو ىو الراجح بُ ابؼسألة.

 

قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمو الله تعالى تحت "باب الضمان والكفالة": 
... 

ع، وما داـ أنو تبرع فيشتًط فيو أف يكوف بفن يصح تبرعو، وقد قدمنا بُ تقدـ أف الضماف تبر 
 باب القرض بياف من يصح تبرعو.

 

 قال رحمو الله: )ولرب الحق مطالبة الضامن والمضمون معاً، أو أيهما شاء(.

أبصع العلماء على أف الضماف لازـ للضامن، وأف لصاحب ابغق أف يطالبو بابغق، قاؿ ابن 
و ا﵁: )أبصعوا على أف الرجل إذا ضمن عن الرجل مالا معلوما أف الضماف لازـ لو، ابؼنذر ربض
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(( يعتٍ: أنو يغرـ  ولو أف يأخذ بفن ضمن عنو( ودليل ذلك: ابغديث ابؼتقدـ ))الزعيم غارـ
 وبناء عليو:ابغق، 

وابؼضموف عنو معا، يطالب ىذا  -أي: الضمتُ-فإف بؼن عليو ابغق أف يطالب الضامن 
وىذا، لأف ابغق صار عليهما، ولو أف يطالب أحدبنا، فيطالب الأصيل أو يطالب الكفيل 
الضمتُ، لو أف يطالب ىذا ولو أف يطالب ىذا، حتى لو كاف الأصيل موجودا وقادرا فإف 

 لصاحب ابغق أف يطالب الكفيل بابغق لأف الكفيل قد التزـ بو، وىذا عند بصهور الفقهاء.

لصاحب ابغق أف يطالب الضمتُ بابغق إلا إذا تعذرت مطالبة الأصيل، وعند ابؼالكية ليس 
يعتٍ: ابؼالكية يقولوف: أولا يطالب الأصيل إف أمكن، فإف تعذرت مطالبة الأصيل فلو أف 
يطالب الضمتُ، لأف الضمتُ فرع، وابؼضموف عنو أصل، ولا يصار إلى الفرع حتى يتعذر 

 الأصل.

والكفيل إبما ىو بؿسن، أما نفع ابغق فليس للضمتُ وإبما  ولأف ابؼنتفع بابغق ىو الأصيل،
 للؤصيل فهو أولى بابؼطالبة.

وأيضا الوجو الثالث لقوؿ ابؼالكية أف الضماف توثقة للوفاء؛ فهو يشبو الرىن، وابؼعلوـ أنو لا 
 يصار إلى الاستيفاء من الرىن حتى يتعذر الاستيفاء من الأصيل.

وإف كاف العمل القضائي بُ كثتَ من بلداف  و أقوى وأقعد،وإلى ىذا القول أميل وأرى أن
أف يطالب الأصيل والكفيل معا بُ  -لصاحب ابغق-ابؼسلمتُ بقوؿ ابعمهور؛ أف لرب ابغق 

 وقت واحد، أو يطالب الأصيلة فقط، أو يطالب الكفيل فقط، ىو الذي بىتار.

 

، ولم يطالب الضامنَ قبل قال رحمو الله: )لكن لو ضمن دينا حالاا إلى أجل معلوم صح
 مضيّو(.

يعتٍ: لو أف الضمتُ ضمن دينا حالاِّ لكنو جعل لوفائو أجلب معلوما، الدين حاؿّ، حلّ أجل 
الدين على الأصيل فقاؿ صاحب ابغق للؤصيل ابؼدين: أدّ إلي حقي، قاؿ: ما عندي الآف، 
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نتك، قاؿ: طيب قاؿ: إما أف تؤدي إلي حقي وإما أف تأتيتٍ بضمتُ، وإلا رفعتك وسج
 آتيك بضمتُ.

جاء إلى زيد من الناس وقاؿ: تضمن الدين الذي علي؟ قاؿ: نعم، أضمنو إلى شهر، ليس 
الآف، إلى شهر، فقاؿ صاحب ابغق: قبلت، فإنو ليس لصاحب ابغق أف يطالب الضمتُ 
قبل الأجل الذي اشتًطو لنفسو، مع أف لو أف يطالب الأصيل، لأف الأصيل قد حل ابغق 

و، حل أجلو، لكن الضمتُ اشتًط لنفسو أجلب زائدا، فليس لصاحب ابغق أف يطالب علي
 الضمتُ حتى بول الأجل الذي اشتًطو لنفسو.

انتبهوا! يعتٍ: ابؼقصود ىنا ىذا فرؽ بتُ مطالبة الأصيل ومطالبة الضمتُ، لو أف يطالب 
 بول الأجل الأصيل لأف الأجل قد حل، الدين قد حل، وليس لو أف يطالب الضمتُ حتى

 الذي حدده لنفسو.

وقد جاء ))عن ابن عباس رضي ا﵁ عنهما أف رجلب لزـ غربيا لو بعشرة دنانتَ، فقاؿ: وا﵁ لا 
أفارقك حتى تقضيتٍ أو تأتيتٍ بحميل(( وىذا يسميو العلماء لزوـ صاحب ابغق بؼن عليو 

حتى تعطيتٍ حقي، فهذا ابغق، يلزمو يعتٍ: لا يفارقو، كأنو بوبسو معو، يقوؿ: أنا ألزمك 
الصحابي قاؿ لغربيو: أنا ألزمك حتى تقضيتٍ وتعطيتٍ حقي أو تأتيتٍ بحميل، ))فتحمّل بها 
النبي صلى ا﵁ عليو وسلم إلى أجل(( وابغديث رواه أبو داوود وابن ماجة وصححو الألباني، 

 فدؿ ىذا على ىذا الفرؽ.

 

 والمُثْمَن(.قال رحمو الله: )ويصح ضمان عهدة الثمن 

انتبهوا بؽذه القضية! أولا: يصح أف يضم الضمتُ ذمتو إلى ذمة ابؼشتًي، فيضمن للبائع بشن 
ابؼبيع إذا كاف مؤجلب، قاؿ: بعتٍ سيارتك بخمستُ ألفا أدفعها بعد ستة أشهر، قاؿ: بعتك 
على أف تأتيتٍ بكفيل، بضمتُ، بحميل، قاؿ: قبلت، فجاءه بحميل يضمن الثمن، فهذا 

 ئز.جا
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وكذلك يصح أف يضم الضمتُ ذمتو إلى ذمة البائع، فيضمن للمشتًي ابؼبيع إذا كاف مؤجلب، 
ذىبتَ إلى ابغراج واشتًيت سيارة من ابغراج وقاؿ صاحب السيارة الذي باعها: بكتاج 
أخذىا إلى ابؼرور وأف بلرج بؽا ترخيصا وبلرج الاستمارة وبكو ذلك... فأنا آتيك بها غدا، 

وقاؿ: أنا آتيك بالسيارة غدا، فقاؿ: طيب، بس تأتيتٍ بضمتُ يضمن أنك أخذ الثمن 
 تأتيتٍ بالسيارة، فيصح أف يضمن الضمتُ ذلك.

وأكثر ما يلجأ الناس بُ البيوع إلى ىذا بُ حاؿ عدـ ابؼعرفة بينهم، يكوف ابؼشتًي ما يعرؼ 
طلب ابؼؤجِّل من الآخر البائع، أو يكوف البائع لا يعرؼ ابؼشتًي، وبوتاجاف إلى التأجيل، في

 أف يأتيو بضمتُ يعرفو حتى يضمن حقو.

 لكن ما ىي عهدة الثمن والػمُثْمَن؟

معناىا: أف يلتزـ شخص برد الثمن إلى ابؼشتًي إذا ظهر أف ابؼبيع  ضمان عهدة الثمن
 مسروؽ مثلب، أو أف بو عيبا وأراد ابؼشتًي رده بالعيب.

ر، لكنو ما يعرؼ البائع، وقاؿ: أنا ما أعرفك، ربدا وجد سيارة بُ ابغراج تباع وأعجبو السع
 السيارة مسروقة، فتأتيتٍ بكفيل ضمتُ أنك ترد لي الثمن إذا تبتُ أف السيارة مسروقة.

أو قاؿ لو: أنا ما أدري بيكن السيارة فيها عيب، بيكن ابؼاكينة فيها عيب يظهر بعد يومتُ 
ت العلبة بالزيت فما يظهر العيب، بيكن أو ثلبثة، أو الفرامل فيها عيب؛ أنت الآف عبأ

يظهر بُ آخر النهار أو غدا أو بعد غد... فتأتيتٍ بضمتُ يضمن لي الثمن الذي دفعتو لك 
 أنو بُ حاؿ وجود ما يستدعي الرد يضمن الثمن، فهذا ضماف عهدة الثمن.

ما حصل : أف يضمن للبائع وصوؿ السلعة إليو بُ حاؿ الرد، الآف وضمان عهدة الـمُثْمَن
شيء الآف عند البيع، فيقوؿ للبائع: أنا أضمن لك، يعتٍ: مثلب لو قاؿ البائع: أنا ما أدري 
بيكن ىذه النقود مزورة أو مسروقة، ويأبٌ الناس ويطالبوني بها أنا ما أعرفك؛ فكيف أستًد 
سلعتي؟ تأتيتٍ بضمتُ يضمن رد السلعة بُ حاؿ وجود ما يستدعي الرد، فقاؿ: نعم آتيك 

 متُ وأتاه بضمتُ... فهذا ضماف لعهدة ابؼبيع.بض
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يعتٍ: الضماف على سبب بؿتمل بيكن أف يقع وبيكن ألا يقع، يعتٍ: بُ ضماف عهدة الثمن 
بيكن ما تكوف السيارة مسروقة وليس بها عيب ولا شيء؛ فما بوتاج إلى رد، فهو سبب 

 بؿتمل، وكذلك بُ ضماف عهدة الػمُثْمَن.

 

 (.)والمقبوض على وجو السَّوْمقال رحمو الله: 

، يعتٍ: إف ساوـ ابؼشتًي البائع على السلعة بٍ  يعتٍ: يصح ضماف ابؼقبوض على وجو السوـ
استقرا على بشن أو لم يستقرا، يريد أف يشتًي كتابا، قِدرا، جهاز حاسب، جهاز ىاتف... 

تُ، قاؿ: لا، يريد أف يشتًيو قاؿ للبائع: بكم؟ قاؿ: بألف، بدائة... قاؿ: لا، بخمس
، فقاؿ: ابؼشتًي للبائع: طيب خلبص، أشتًيو إف شاء ا﵁ بسبعتُ، بس  بتسعتُ... ىذا سوـ

 أريد أف أريو لأىلي يناسبهم أو ما يناسبهم، فقبضو وقد سامو ولػمَّا يقع البيع.

أو لم يستقراّ على الثمن، تساوما وابؼشتًي قاؿ للبائع: طيب أنظر، لكن أريد أف أري السلعة 
لأىلي ىل تناسبهم أو لا تناسبهم؛ فقبضها لتَيها لأىلو، فقاؿ لو البائع: طيب ما عندي 
مانع، بس أنا ما أدري بيكن تأخذ السلعة وما ترجع، بيكن تأخذ ىذا الكتاب أو ىذا 

 ابعهاز ابغاسب أو كذا ولا ترجع إلي، ىات لي ضمتُ أعرفو يضمنك...

 ، حتى لو فاتت السلعة أو تلفت بُ يده قبل أف فيصح ضماف ىذا ابؼقبوض على وجو السوـ
 )المقبوض على وجو السوم(.يشتًيها يضمن البائع قيمة سلعتو، فهذا معتٌ 

أما لو كاف مقبوضا على غتَ وجو السوـ يعتٍ: أخذ منو السلعة لتَيها لأىلو بدوف أف 
ومو ولا أظهر يساومو؛ قاؿ: أعطتٍ ىذه السلعة آخذىا إلى البيت وأرجع إف شاء ا﵁، ما سا

 أنو يريد الشراء، قالوا: ليس ىنا ضمتُ، لأف ىذا أمتُ يقبضها على وجو الأمانة.

 

 قال رحمو الله: )والعين المضمونة كالغصب والعارية(.
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يعتٍ: يصح ضماف العتُ ابؼضمونة، ىنا جاءنا الضماف وابؼضموف، الضماف الذي ىو كما 
يتًتب على الغصب أف يغرَـ العتُ، فإذا كانت العتُ قلنا: عقد كفالة، وابؼضموف يعتٍ: الذي 

مضمونة بُ يد من ىي بُ يده؛ كالعتُ ابؼغصوبة؛ فإف يد الغاصب على العتُ ابؼغصوبة يد 
ضماف، لو تلفت العتُ وىي بُ يده فإنو بهب عليو أف يغرَـ قيمتها ولو لم يعتد، ولو لم 

 يفرِّط، ولو لم يفعل شيئا؛ يده يد ضماف.

ف العتُ ابؼغصوبة، فيأبٌ الغاصب بضمتُ أنو ستَد العتُ إلى صاحبها، يأبٌ فيصح ضما
 بضمتُ بُ رد العتُ إلى غاصبها، فيضمن معو ويضم ذمتو إلى ذمتو.

العاريةّ عند ابغنابلة مضمونة بالشرع مطلقا لا بالشرط، مضمونة  )العارية(:أو )والعاريةّ( 
فلو استعرت متٍ كتابا وتلف الكتاب بغتَ  بالشرع، فيد ابؼستعتَ على العارية يد ضماف،

سبب منك؛ كأف احتًقت ابؼكتبة مثلب، فإنو عند ابغنابلة تضمن، لأف يد ابؼستعتَ على 
 العاريةّ يد ضماف، فيجوز ضمانّا ويصح ضمانّا.

أتيت تستعتَ متٍ كتابا فقلت لك: ىذا الكتاب غالي، غالي حسا ومعتٌ، غالي فقيمتو ألف 
غالي عندي جدا، فتأتيتٍ بضمتُ، تأتيتٍ بكفيل يضمن الكتاب معك،  ريػاؿ مثلب، وىو

 فقاؿ: نعم، وأتى بو؛ يصح، لأف ىذه العتُ مضمونة.

 

 قال رحمو الله: )ولا يصح ضمان غير المضمونة كالوديعة ونحوىا(.

لا يصح ضماف العتُ غتَ ابؼضمونة، يعتٍ: التي يد بفسكها عليها ليست يد ضماف وإبما ىي 
نة كالوديعة، يد ابؼودعَ الذي استودع الوديعة على الوديعة يد أمانة؛ فالعتُ غتَ يد أما

 مضمونة إلا إذا تعدى أو فرط.

إذاً: الأصل الضماف أو عدـ الضماف؟ الأصل عدـ الضماف، إذا ما داـ أنو لا ضماف عليها 
اف ليس بُ الأصل فإنو لا يكوف فيها ضماف، يعتٍ: لا يكوف فيها عقد ضماف، لأف الضم
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ثابتا فيها بُ الأصل، والضماف ىو ضم ذمة إلى ذمة، وذمة الأصيل أصلب لم تػُعْمَر ولم يقُم 
 سبب الضماف، فلب حقيقة لعقد الضماف ىنا.

 

 قال: )ولا دين الكتابة(.

، يشتًي العبد نفسو  لا يصح ضماف دين الكتابة، الكتابة ىي مكاتبة السيد لعبده على بقوـ
.من سيده حتى يصبح ح  را بثمن يقسّط على بقوـ

طيب: ىذا الدين الذي ىو دين الكتابة الذي بُ ذمة العبد ىل يصح ضمانو؟ قالوا: لا، لا 
، فللعبد أف يعُجِز نفسَو، يقوؿ: ما قدرت، وينتهي  يصح ضمانو، لم؟ لأنو ليس بلبزـ

زمو ابؼوضوع، يبقى عبدا، فهو ليس بلبزـ للؤصيل فلب يصح فيو الضماف، لأف الضمتُ يل
، بل للعبد أف يعجز نفسو.  ابغق، وابغق أصلب ليس بلبزـ

 

 قال: )ولا بعض دينٍ لم يقدّر(.

يعتٍ: ولا يصح ضماف بعض دين لم يقدر أي: ذلك البعض، كأف يقوؿ: ضمنت لك بعض 
، قالوا: لا  الدين الذي عليو، طيب: كم؟ النصف، الثلث، الربع، ابػمس...؟ غتَ معلوـ

 علق بو ابؼطالبة؛ فلب بد أف يكوف معلوما.يصح ىذا، لم؟ لأنو تت

غدا لو جاء صاحب ابغق يطالب الكفيل، وقاؿ لو مثلب: ىات ربع الدين فأنت ضمنت 
بعض الدين، قاؿ: لا، أنا قصدت عشر الدين، يقع النزاع وتضيع ابغقوؽ، فلب يصح أف 

ر.  يضمن بعض دين لم يقدَّ

، في قوؿ لو مثلب: أضمن لك نصف دينو، ربع وبو نعلم أنو يصح ضماف بعض الدين ابؼعلوـ
دينو، مائة ريػاؿ من دينو... فهو لا يضمن الدين كلو، قاؿ: أنا ما أقدر، ىو عليو مائة ألف، 
أنا ما أقدر على مائة ألف، لكن أضمن لك الربع، فقاؿ: قبلت، أو قاؿ: أضمن لك عشرة 

.آلاؼ ىذه مقدربٌ، فقاؿ: قبلت؛ فإف ىذا يصح، لأف ابؼضموف ىن  ا معلوـ
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أف ابؼانع من صحة ضماف بعض الدين الذي لم يقدّر ليس أنو بعض،  !إذاً: بهب أف ننتبو
 وإبما أنو لم يقدّر، لم يعلم، وىذا يؤدي إلى النزاع.

 

قال رحمو الله: )وإن قضى الضامن ما على المديون ونوى الرجوع عليو رجع، ولو لم 
 يأذن لو المدين في الضمان والقضاء(.

إف قضى الضامن وأدّى الدين عن الأصيل، الدين حق واجب والكلبـ ىنا يا إخوة يعتٍ: 
 عن حق واجب، ومن أدّى الدين عن غتَه فقد أدّى عنو حقا واجبا ونفعو لأف ذمتو تبرأ.

يعتٍ: يا إخوة لو أف أحدكم استداف من أخيو بطسة آلاؼ، فجئت أنا إلى صاحب ابغق 
بغق: ىذه ابػمسة آلاؼ التي على فلبف، تبرأ ذمتو أو بدوف علم ابؼستدين، وقلت لصاحب ا

ما تبرأ؟ تبرأ بالاتفاؽ، حتى لو ما علم وما رضي فإف ذمتو تبرأ، فهو ىنا أدّى عنو حقا واجبا 
 يلزمو ونفعو بذلك.

إف كاف الضامن عند الأداء متبرعا يريد الإحساف ولا  -انتبهوا بؼا أقوؿ!-فإف كاف الضامن 
الأصيل؛ فإنو ليس لو أف يرجع على الأصيل بدا دفع، لا بهوز لو أف يرجع يريد أف يرجع على 

على الأصيل بدا دفع، قاؿ الػمِرداوي: )بلب نزاع( بالاتفاؽ ما داـ أنو عند الوفاء كاف يريد 
 الإحساف والتبرع ولا يريد الرجوع.

ن، فلو ندـ بعد ذلك بسبب أو بدوف سبب، بسبب يعتٍ: لو غضب من الذي عليو الدي
أغضبو لشيء، فقاؿ: أنا قبل شهر دفعت عنك الدين الذي كاف عليك بطسة آلاؼ؛ ىاتوِ 

 الآف، نقوؿ: لا بهوز لك ذلك، ولا بول لك أف تطالب بو.

أو بدوف سبب؛ لو ندـ بعد ذلك بدوف سبب وقاؿ: بؼاذا أدفع عنو؟ فإنو ليس لو أف يرجع 
 ا التبرع والإحساف وعدـ الرجوع.ما داـ أنو عند الوفاء وعند الأداء عنو كاف ناوي

 أما إذا كاف ناويا الرجوع على الأصيل عند أداء الدين فإنو لا بىلو من حالتُ:
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ما معتٌ بإذنو أو أمره؟ وما الفرؽ  -انتبهوا!-أف يؤدي عنو بإذنو أو أمره  الحالة الأولى:
الدين، فيقوؿ: بينهما؟ بإذنو أي: أف الضمتُ يستأذنو، فيقوؿ: أنا أريد أف أدفع عنك 

طيب، والأمر معناه: أف الأصيل يطلب من الكفيل أف يدفع عنو الدين... إف كاف بإذنو أو 
 أمره فإنو يرجع على الأصيل بدا أدى.

أف يؤدي عنو بغتَ إذنو ولا أمره لا بُ الضماف ولا بُ الأداء أصلب، ضمنو  والحالة الثانية:
بهوز أف يؤدي عنو بدوف إذنو، فضمنو بدوف  بدوف إذنو وبهوز أف يضمنو بدوف إذنو، لأنو

 إذنو، وأدّى عنو بدوف إذنو.

، ىذا عند ماذا؟ عند الضماف، -بطلبو-أو بدوف إذف ولا أمر بُ الأداء، ضمنو بإذنو أو أمره 
 لكنو أدّى عنو بغتَ إذنو ولا أمره.

 الأداء، بُ ىذه إذاً: بُ الصورة الأولى التي ذكرناىا: لا إذف ولا أمر لا بُ الضماف ولا بُ
الصورة الثانية: بُ الضماف إذف أو أمر لكن لا إذف ولا أمر بُ الأداء عنو؛ فهذا فيو خلبؼ 

 بتُ أىل العلم، ىل لو أف يرجع أو ليس لو أف يرجع؟

والراجح وا﵁ أعلم أنو يرجع عليو بدا أدى، ىذا الراجح أنو يرجع عليو ويرجع بدا أدى، لأنو 
مَا عَلَى الْمُحْسِنِتَُ مِنْ ﴿الواجب عليو، نفعو بذلك وىو بؿسن و  قد نفعو بأداء الدين

]التوبة: ﴾مَا عَلَى الْمُحْسِنِتَُ مِنْ سَبِيلٍ ﴿ىو نفعو وأحسن إليو، و [19]التوبة: ﴾سَبِيلٍ 
19] . 

ولأف الأصيل يلزمو دفع الدين، غاية ما ىنالك أنو بدلا من أف يدفع الدين لصاحب ابغق، 
 و ىو إلى الضمتُ مع زيادة إحساف.سيدفعو الآف ى

بدعتٌ نقوؿ: ما الذي ضره ىنا؟ الدين واجب عليو واجب عليو، وكاف بهب عليو أف يدفعو 
إلى صاحب ابغق، طيب: أنا ضمتُ، جئت ودفعت لصاحب ابغق، قصدي أف أحسن إليو 

ا لكن قصدي أف أحسن إليو بأف أعطيو وقتا، يعتٍ: مثلب: أن -أنا أريد الرجوع عليو-
ضمنت أحد إخواني بخمسة آلاؼ يدفعها مثلب بعد ستة أشهر، بعد ستة أشهر جئت إلى 
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البيت وإذا بصاحب ابغق ومعو ابعنود يقفوف عند باب بيت أخي لأنو تأخر ما دفع، 
ويريدوف القبض عليو، فقلت: لا، لا، ىذه ابػمسة آلاؼ معي خذوىا، أعطيتها بؽم وأنا 

 أنوي الرجوع عليو...

ا أدخلت عليو ضررا، وأحسنت إليو بدفع الأذى عنو وبإعطائو فرصة، فلماذا لا نفعتو وم
أرجع عليو؟ لم أدخل عليو شيئا، ىو واجب عليو واجب عليو ولكتٍ أحسنت إليو... فغاية 

 ما ىنالك أف الدين انتقل من الأصيل إلى الضمتُ ابؼؤدي مع توسعة.

عو بو بهب عليو أف يعطيو إياه إف كاف وظاىر الأدلة أف من أدى عن غتَه حقا واجبا ونف
﴾]الطلبؽ: يريد الرجوع، كما بُ قوؿ ا﵁ عز وجل: ﴿ فإَِفْ أرَْضَعْنَ لَكُمْ فَآتُوىُنَّ أُجُورَىُنَّ

ابؼرأة إذا طلقها زوجها ومعها طفل يرضع، فإف نفقة إرضاعو واجبة على أبيو، فإف  [،6
أرضعتو أمو ابؼطلقة فإنو يعطيها أجرتها نفقة الإرضاع، والكلبـ عن ابؼطلقة وليس عن الزوجة، 
يعتٍ: ما تأبٌ الزوجات اللببٌ يرضعن إلى أزواجهن ويقلن: ىات أجرة الرضاعة! ىذا بُ 

 إذا كانت ترُضع. الزوجة ابؼطلقة

ووجو الدلالة ىنا قاؿ علماء: أف ا﵁ عز وجل لم يشتًط إذنا، يعتٍ: لم يشتًط إذف والد 
 الطفل، فدؿ ذلك على ابؼقصود.

 

 قال رحمو الله: )وكذا كفيل وكل من أدى عن غيره دينا واجبا(.

ناويا  )من أدى عن غتَه واجبا ونفعو بذلك وكاف -انتبهوا الكلبـ دقيق!-ىذه قاعدة 
 (.الرجوع عليو فإنو يرجع عليو على الراجح

ىذا بُىرج ما لو أدى مستحبا، لو أدى مستحبا ليس لو أف يرجع  )من أدى عن غيره واجبا(
 على من أدى عنو، إلا إذا كاف قد أدى بإذنو أو أمره، وأعطيكم مثالا:

ثلب، وسافر إلى طالب من طلبب العلم معو أىلو بُ ابؼدينة كطلبب ابعامعة الإسلبمية م
مساكتُ  -يعتٍ-بلبده وترؾ أىلو، جاره جاء ووجد أولاد ابعتَاف يلعبوف، وأولاد أخيو ىذا 
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وجاء وقاؿ: خذوا العبوا، ونوى  -بسكليت-ما عندىم شيء، فذىب واشتًى بؽم دراجة 
الرجوع على أخيو لكنو ليس بإذنو ولا بأمره، فليس لو ذلك، لأف شراء دراجة للؤولاد ليس 

را واجبا عليو، غاية ما قد يصل إليو أف يقاؿ: أنو مستحب ليدخل السرور عليهم، لكنو أم
 ليس بواجب يقينا.

لكن لو أف أخاه اتصل بو من البلد، وقاؿ: يا أخي اذىب واشتً لأولادي دراجة، فقاؿ: 
 طيب أبشر، وذىب واشتًى وىو ناوٍ الرجوع عليو فإف لو أف يرجع.

يئا مستحبا فليس لو أف يرجع عليو إلا إذا بأمره وكاف ناويا الرجوع إذاً: إذا أدى عن غتَه ش
 عليو.

ىذا بىرج ما إذا أدى عن غتَه واجبا ولم ينفعو،  "إذا أدى عن غيره واجبا ونفعو بو"
أعطيكم مثالا: أحدكم ليلة عيد الفطر ذىب إلى السوؽ ووجد الباعة يبيعوف زكاة الفطر، 

أولاده، أنا أشتًي لو زكاة الفطر وأخرجها، فاشتًى زكاة فقاؿ: أخي فلبف بُ بيتو ومعو 
الفطر وأخرجها بدوف إذنو ولا أمره وكاف ناويا الرجوع عليو، بؼا رجع إلى البيت وجد أخاه 
وقاؿ: يا فلبف ترى اشتًيت عنك الزكاة وأخرجتها وأريد القيمة مائة ريػاؿ مثلب... ىنا ليس 

 لو أف يرجع عليو، لم؟

؟ بؼاذا لم ينفعو؟ لأف زكاة الفطر عبادة برتاج إلى نية وىو لم ينو؛ فبقيَت زكاة لأنو لم ينفعو
 الفطر بُ ذمتو، ما نفعو بشيء، فليس لو أف يرجع عليو.

ىذا بُىرج ما لو كاف ناويا عند الأداء عنو التبرع والإحساف ولا يريد أف يرجع  "ناويا الرجوع"
 عليو.

الراجح من أقواؿ أىل العلم أنو يرجع عليو ولو أدى عنو إذا برققت ىذه القيود الثلبثة فإف 
 بغتَ إذنو ولا أمره.

 

 قال رحمو الله: )وإن برئ المديون برئ ضامنو ولا عكس(.
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يعتٍ: إف برئ الأصيل من الدين، كأف أبرأه صاحب ابغق، صاحب ابغق قاؿ لو: أنا أبرأتك 
متُ فرع، فإذا برئ الأصيل برئ من الدين، أسقطت عنك الدين، فإف الكفيل يبرأ، لأف الض

 فرعو.

أما إذا برئ الضمتُ لسبب من الأسباب غتَ الأداء، كأف قاؿ لو صاحب ابغق: يا أخي أنا 
تنازلت ما أريد ضمانك، أسقطت ضمانك، أسقطت كفالتك... فإف الضمتُ يبرأ لكن لا 

 يبرأ الأصيل، يبقى الدين بُ ذمة الأصيل.

بٍ  -كما قلنا سابقا-إف ابغق لا يسقط، لو رىنو سيارتو وىو يشبو ما لو أسقط الرىن، ف
بعد أسبوع قاؿ: يا أخي خذ سيارتك ما أريد الرىن، ىل يسقط ابغق؟ ابعواب: لا، لا 

 يسقط، فكذلك ىنا، وقد حكى العلماء الإبصاع على ذلك.

 

قال رحمو الله: )ولو ضمن اثنان واحد وقال كلٌّ: ضمنت لك الدين؛ كان لربو طلب  
 واحد بالدين كلو، وإن قالا ضمنا لك الدين فبينهما بالحصص(.كل 

انتبهوا! ىنا إذا تعدد الكفلبء، إذا تعدد الضامنوف؛ فضمن اثناف واحدا، الكفلبء اثناف 
وابؼكفوؿ واحد؛ فإذا قاؿ كل واحد منهما: ضمنت لك الدين الذي على فلبف، فإنو ىنا 

ل رقم واحد، والكفيل رقم اثنتُ، وعلى قوؿ بذتمع ثلبث ذمم على الدين: الأصيل، والكفي
ابعمهور: لصاحب ابغق أف يطالب الأصيل، أو يطالب الكفيل الأوؿ، أو يطالب الكفيل 

 الثاني، بكل الدين، لأف كل واحد منما قاؿ: ضمنت لك الدين.

 وعند ابؼالكية: يطالب الأصيل أولا، فإف تعذر فلو أف يطالب أحد الكفيلتُ بكل الدين.

إذا قالا: ضمنَّا لك الدين، انتبهوا! بُ الأوؿ كل واحد قاؿ: ضمنت لك الدين، أنا أما 
سليماف ضمنت لك الدين، وقاؿ نور الدين: أنا نور الدين ضمنت لك الدين... فهنا كل 

 واحد منا ضمن الدين كلو، فلصاحب ابغق أف يطالبو بالدين كلو.



84 
 

لَ واحدًا... فهنا يقولوف: الضماف بينهما أما ىنا قلنا: بكن ضمنَّا لك الدين، فجمعٌ قابَ 
بابغصص، يعتٍ: كل واحد منهم يضمن جزءا من الدين، فلصاحب ابغق أف يطالبو بذلك 

 ابعزء.

، كيف؟ قالا: ضمنَّا لك الدين، سليماف يضمن ثلثا ونور الدين فإن عيَّناه فلكل حصتو
لدين يطالب بالثلثتُ، وإف يضمن ثلثتُ، فهنا على سليماف الثلث ويطالب بالثلث، ونور ا

 أطلقاه؛ قاؿ: ضمنَّا لك الدين، وسكتا؛ فعلى كل واحد منهما النصف.

إذاً: ىنا بُ ىذه الصورة لصاحب ابغق أف يطالب الأصيل بالدين كلو، وأف يطالب كل كفيل 
 بحصتو، فإذا قلنا بالنصف يطالب ىذا الكفيل بالنصف ويطالب الكفيل الآخر بالنصف.

وىي  "الكفالة"وننتقل إف شاء ا﵁ غدًا إلى درس  "الضمان"،انتهينا من مسائل وبهذا نكوف 
نتكلم عنها غدًا  "كفالة حضور"وىي  "كفالة الوجو"يسميها بعض الفقهاء  "كفالة البدن"

 إف شاء ا﵁ عز وجل.

*__*__*____ 

 

 :646الدرس 

مرحبا بكم بتًحيب رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم، حيث قاؿ:  :والأخوات خوةالإمعاشر 
مرحبا بطالب العلم إف طالب العلم برفو ابؼلبئكة بأجنحتها حتى يبلغوا بظاء الدنيا من ))

مرحبا بكم بُ حلقة من حلق العلم بُ مسجد رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو  ((بؿبتهم بؼا يطلب
ابعهاد، ولو بُ ذلك أجر عظيم، وفضل كرنً، إلى  يحلق العلم كابؼاشإلى  وسلم ، وابؼاشي

ابؼسجد لا يريد إلا أف يتعلم علما أو يعلمو كاف لو كأجر حاج تاما حجتو، إلى  فمن غدا
ومن أتى مسجد رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم ليتعلم ختَا أو يعلمو كاف كالمجاىد بُ سبيل 

طلب العلم، وجالس طلبب العلم بُ لى إ ا﵁ فهنيئا بؼن صدَقت عزبيتو وبظت بنتو وسار
 خاصة.  حلق العلم عامة، وبُ مسجد رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم
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درسنا كما تعلموف بُ عصر ابعمعة بُ الفقو بُ دين ا﵁ عز وجل، ومن يرد ا﵁ بو ختَا يفقو 
من غتَ  بُ الدين، وحقيقة الفقو أف تعرؼ القوؿ ابؼنصور بدليلو، لا أف بذمع أقواؿ الناس

وإما يلزـ أف يعُرؼ ابغكم مقرونا  ،الدليل، ولا يلزـ بُ الفقو التبحرُ بُ الأقواؿإلى  نظر
دليل الطالب "بدليلو، وىو ما نسعى ونؤمّل أف بكققو بُ ىذا الدرس، حيث نشرح كتاب 

للشيخ مَرعي بن يوسف الكرْمِي ابغنبلي ربضو ا﵁ عز وجل وسائر علماء  "لنيل المطالب
ولا  "كتاب البيع"مُّ مسائلو بصيع ابؼسلمتُ، ألا وىو متُ، ولا زلنا نشرح بُ كتاب تهِ ابؼسل

 "باب الضمان والكفالة"زلنا بُ 

 أن يضُم الضمين ذمتو" :وعرفنا أف الضماف أحد نوعي الكفالة عند العلماء، والضماف ىو
وعرفنا معناه وفرغنا من مسائلو،  "ذمة الأصيل في الالتزام بالحق الذي في الذمةإلى 

الفقهاء بالضماف ىو أحد أكثر  وعرفنا كذلك أف ىذا الذي يسميو ابغنابلة بالضماف ويسميو
نوعي الكفالة، وإف كاف ابغنابلة بُ الغالب بىصّوف الضماف بدا يكوف فيو الالتزاـ بابغق، 

ا ىو الذي سيكوف بؾاؿ البدف، كفالة البدف، وىذ إحضار؛ حضارالإوالكفالة بالالتزاـ ب
 .ا﵁إف شاء  "باب الحَوالة"إلى  درسنا بُ ىذا المجلس، وإذا كاف عندنا وقت ننتقل

 

والكفالة ىي أن يلتزم  ؛فصل)قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمو الله تعالى: 
 . (ربوإلى  ن عليو حق ماليبدن مَ  إحضارب

عيالو والتزـ إلى  ضموأي:  الضم والالتزاـ، فيقاؿ: كفل اليتيم، :ىي الكفالة في اللغة
 الضم والالتزاـ. :فيكوف فيها ابؼعنياف ،برعايتو

أي: تقوية ذمة بذمة  "ذمةإلى  ضم ذمة"يعرفها كثتَ من الفقهاء بأنّا:  :وفي الاصطلاح
والكفالة  الة بابؼاؿ التي تقدمت بُ الضمافأخرى، وذلك لتشمل نوعي الكفالة؛ الكف

باب  :بالبدف، وابغنابلة كما تقدـ وذكرنا وكررنا يسموف الكفالة بابؼاؿ ضمانا، فيقولوف
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و الضماف أي: الكفالة بابؼاؿ، والكفالة بىصُّونّا بالكفالة بالبدف، ولذلك فسّر ابؼصنف ربض
 .ا﵁ عز وجل الكفالة بدا بظعنا

ٌـ بفن أي:  ،(ربوإلى  عليو حق مالين بدن مَ  إحضارأن يلتزم ب)ؼ الكفالة بقولو: فعرّ  التزا
؟ ىو الذي يصح تبرعو، لأف الكفالة تبرع ب بدف من عليو  إحضاريصح تبرعو، من الذي يلتزـ

قد و ابغق ابؼالي الذي بُ الذمة، فهي تبرع، فلب بد من أف يكوف الكفيل بفن يصح تبرعو، 
 تقدـ معنا بُ باب القرض بياف من يصح تبرعو.

قد يكوف ماليا وقد  الإنساف: لأف ابغق الذي يكوف على (عليو حق مالين مَ )وقوبؽم: 
الكفالة لا تدخلو، فإف  فقوبؽم: مالّي ليخرج ػػػ مثلب ػػػ من كاف عليو جناية، ،يكوف غتَ ذلك
نو وتعالى كحدّ ذلك ليُحفظ ابغق، ففي ابغدود التي ﵁ سبحاإلى  احتيجإذا  بل بهب حبسو

ىذه حقوؽ، لكنها ليست مالية، ىذه ابغدود التي ﵁ عز وجل لا تصح  ؛الزنا وحد السرقة
أىل العلم، ابؼذاىب أكثر  بل على ذلك ،ربعةفيها الكفالة، وقد اتفق على ذلك ابؼذاىب الأ

العلماء على أف حقوؽ أكثر  ،وغتَىم ربعةوغتَىم من العلماء، علماء ابؼذاىب الأ ربعةالأ
فاء عند ابغاجة، يلها الكفالة، لأف الكفالة يقُصد منها الاستا﵁، ابغدود التي ﵁ لا تدخ

، والنبي صلى ا﵁ عليو وسلم قاؿ:  الكفيل  ـ(())الزعيم غار ولذلك سيأتينا أف الكفيل قد يغرـ
، ولا بيكن بُ ىذه ابغدود أف يُستوبََ من الكفيل، يعتٍ: لو أف شخصا عليو حدّ الزنا  غارـ

لو تعذر أف بوضره بُ الوقت ا﵀دد فهنا لا بيكن أف  ؛يو ابغدلو آخر أف بوضره ليقاـ علفكف
 ."الحدود لا يتُجاوز بها أصحابها"ؼ يقاـ ابغد على الكفيل،

 بالزناأقر  لو أف شخصايعتٍ: بل للفائدة أقوؿ: حتى بُ الإقرار بها لا يتجاوز بها أصحابها، 
لكن لا يسأؿ عن الطرؼ الثاني،  الزنا يثبت عليو وابؼعلوـ أف الزنى لابد فيو من طرفتُفإف 

ثبت بالطرؽ فإف  ،الطرؼ الثاني :يُسأؿ، أعتٍفإنو  ذكره ىوفإف  الإقرار حجة قاصرة،
 .إقرار الفاعل، ىذه للفائدةإلى  الشرعية عليو وإلا لم يلتفت
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العلماء وباتفاؽ ابؼذاىب أكثر  ابغدود لا يتجاوز بها أصحابها، فابغدود التي ﵁ عند :ذفإ
 .لا تدخلها الكفالة ربعةالأ

 عند ،وابغدود التي للآدميتُ كحد القذؼ مثلب والقِصاص لا تصح الكفالة فيها عند ابعمهور
فقالوا: إنو بُ حدود الآدميتُ أشبهت ابغق  لكن ىنا خالف الشافعية ،أيضا العلماءأكثر 

ابؼالي من كونّا لآدمي، لكن ىذا مرجوح، الذي عليو ابعمهور أف ابغدود سواءٌ كانت ﵁ أو  
فاء من يكانت لآدمي لا تدخلها الكفالة لنفس العلة التي ذكرناىا، أنو لا بيكن فيها الاست

يب عن أبيو عن جده أف النبي صلى الكفيل، وقد روى البيهقي ربضو ا﵁ عن عمرو بن شع
رواه البيهقي بُ عدد من كتبو، لكن حكم عليو  (())لا كفالة بُ حدا﵁ عليو وسلم قاؿ: 

بالنكارة والضعف، فابغديث الذي يذُكر ضعيف، رواه البيهقي وحكم عليو البيهقي بالنكارة 
الكفالة  :اً ذإ دود،والضعف، لكن العلة صحيحة، التي بسنع من دخوؿ الكفالة بُ حقوؽ ابغ

 خاصة بابغق ابؼالي.

صاحب ابغق إلى يعتٍ: : "ربوإلى  ن عليو حقّ ماليبدن مَ  إحضارالكفالة أن يلتزم ب"و
، ىذه ىي كفالة البدف، ويسميها بعض الفقهاء كفالة الوجو، ويسميها الأجلعند حلوؿ 

، وكلها بدعتٌ حضارالإ، كفالة البدف، كفالو الوجو، كفالة حضارالإبعض الفقهاء كفالة 
 واحد، بهذا ابؼعتٌ الذي ذكرناه.

 يوسف عليو السلبـ: والسنة، قاؿ ا﵁ عز وجل عن والدوالكفالة بالبدف جائزة بالكتاب 
﴾]يوسف: قاَؿَ لَنْ أرُْسِلَوُ مَعَكُمْ حَتىَّ تػُؤْتُوفِ مَوْثقًِا مِنَ اللَّوِ لتََأْتػُنَّتٍِ بوِِ إِلاَّ أَفْ بُوَاطَ بِكُمْ ﴿

 .وا حضوره، فهذا نوع كفالة للحضورفأراد منهم أف يَكفَل [66

والزعيم يشمل  وقد تقدـ معنا، ((الزعيم غارـ))ومن السنة قوؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم: 
 .الكفالة بهذا ابؼعتٌ الذي ذكرناهالكفيل بابغق والكفيل بالبدف، فهذا يشمل 



88 
 

فقد أبصع ابؼسلموف على  ،الإبصاعوالسنة و  يدؿ عليو الكتابيعتٍ: يدؿ عليو  الإبصاعأيضا 
الكفالة بالبدف جائزة بالكتاب والسنة  اً ذإ ،على ذلك بصعٌ من الفقهاء جواز الكفالة ونصّ 

 .الإبصاعو 

يستحب لو فإنو  وكاف طالب الكفالة وفيِّا ؛ابؼكفوؿ إحضار :أعتٍ ومن كاف يستطيع الوفاء
كاف طالب الكفالة وفيا معروفا بالوفاء والصدؽ، وكاف الكفيل قادرا على إذا  يعتٍ: أف بُهيبو، 

 ى ابػتَ.يستحب لو أف بُهيبو، لأف ىذا إحساف وتعاوف علفإنو  ابؼكفوؿ، إحضار

 

 .(ويعُتبر رضا الكفيل لا المكفول ولا المكفول لو)قال رحمو الله: 

لكفيل فقط، فتنعقد بإبهاب ند ابعمهور ومعهم بعض ابغنفية تنعقد الكفالة من جهة اع
القَبوؿ، فلب إلى  الكفالة تنعقد ولا برتاجفإف  ،قاؿ الكفيل: كفلتُ فلبنا وبتَُّ فإذا  ،الكفيل

يُشتًط رضا ابؼكفوؿ ولا ابؼكفوؿ لو؛ لا يشتًط أف يرضى ابؼكفوؿ ويقوؿ: أقبل أف تكفلتٍ، 
لأنّا مصلحة بؽما ولا يعود عليهما منها  :قالوا ؟ولا ابؼكفوؿ لو فيقوؿ: أقبل أف تكفل لي، لم

يعتٍ: كفلو فلبف، من جهة أنو إذا   ضرر، ىي مصلحة بؽما، فابؼكفوؿ: لو بُ ىذا مصلحة
ر إلى  ذمتَويعتٍ: يعُطى ويقُرض ويَضُم  ا﵁، إف شاء كما سيأبٌ   حضارالإذمتِو بُ حاؿ تعذُّ

 .بؽما، ولا يعود عليهما منها ضرر وابؼكفوؿ لو بُوفظ لو حقو، ولذلك قالوا: ىي مصلحة

قلنا: لا يُشتًط رضا فلبف فمعتٌ إذا ىي تبرع من الكفيل ولذلك يُشتًط رضاه، دائما وإبما 
فيصِحّ بدوف  "من لا يُشترط رضاه لا يشترط علمو"قاعدة: ذلك أنو لا يُشتًط علمو، 

 . وفاسد فينبغي أف يعُلم وقد بهبكاف تتعلق بو مصابّإذا   علمو، لكن

ابؼرأة لا يشتًط رضاىا بُ الطلبؽ، فلو طلقها زوجها  -بلرج شوي عن الدرس- :مثلبيعتٍ: 
الطلبؽ يقع، وما داـ أنو لا يشتًط رضاىا فلب يشتًط فإف  وىي تبكي وغتَ راضية بالطلبؽ

علمها؛ فلو طلقها بدوف علمها وقع الطلبؽ، لو طلقها بدوف أف تعلم أنو طلقها وقع 
ا طلق امرأتو اليوـ ولم إنسانمثلب: لو أف يعتٍ: الطلبؽ، واعتُبر الطلبؽ من وقت وقوعو، 
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طلبؽ وترُتب عليو أحكامو من يوـ الطلبؽ واقع، ويعُتبر الفإف  وعلمت بعد شهر، ،تعلم
إيقاعو، فيكوف مضى عليها بُ العدة ػػػػ مثلب ػػػ شهر، حتى لو ما علمت، حتى لو ما اعتدت، 

تتًتب على عدـ و مضى عليها بُ العدة شهر، لكن الطلبؽ لا شك تتًتب عليو مصابّ، 
مكرىم وإرادتهم العلم بو مفاسد، فيجب على الزوج أف يعُلمها بالطلبؽ، بعض الأزواج من 

الضرر بابؼرأة يطلقها وىو بعيد مثلب بُ بلد آخر يطلقها ويبقى سنة أو سنتتُ ولا بىبرىا، 
يقوؿ: حتى ما تتزوج، ما بىبرىا، ربدا مرّت السنة والسنتاف والثلبث سنتُ وىي مطلقة وىي 

لأنو بهب بدوف رضاىا وبدوف علمها، لكنو يأبٍ  لا تعلم، ىذا لا بهوز، نعم الطلبؽ وقع
 عليو أف يعلمها بُ ىذه ابغاؿ.

فتنعقد  "ن لا يشترط رضاه للصحة لا يشترط علمو للصحةمَ "خذوىا قاعدة:  :اً إذ
 الكفالة ولو لم يعلم ابؼكفوؿ لو، ولو لم يعلم ابؼكفوؿ، تنعقد وتتًتب أحكامها. 

 

 مأو سلّ  ؛م الكفيل المكفول لرب الحق بمحل العقدومتى سلّ )قال رحمو الله: 
 .(المكفول نفسو أو مات برئ الكفيل

مو لغتَ صاحب ابغق ولغتَ  م الكفيلُ ابؼكفوؿ لصاحب ابغق: ىذا القيد الأوؿ، لو سلّ إذا سلّ 
لا يعُتبر، لكن لو سلّمو لصاحب ابغق أو سلمو لوكيلو أو سلّمو فإنو  كفيلو ولغتَ السلطاف

 يعُتبر.فإنو  للسلطاف الذي ينفذ ابغقوؽ

: وىذا بىرج ما لو سلّمو قبلو ولم الأجلإذا سلّم الكفيل ابؼكفوؿ لصاحب ابغق عند حلوؿ 
، وسلّم الدين الذي الأجللو سلمو قبل حلوؿ  !بؽذا القيدانتبهوا!  ن الذي عليو،الدي يوؼّ 

بقي شهراف  :قاؿ ؛ولم يفإليو  ، لكن لو سلموالأجلعليو يبرأ لأنو نفعو، قدّـ السداد قبل 
ىذا  "الأجلعند حلول "قولنا:  اً ذإ ،، ىنا لا يبرأ الكفيل لأف ابؼقصود لم يتحققجلالأعلى 

 الدين الذي عليو. ولم يوؼّ  الأجلبُىرج ما لو سلمو قبل حلوؿ 
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بدوضع ابؼطالبة، فابؼوضع الذي يطالِب فيو بحقو ىو ىذا بؿل العقد، وىذا أي:  :بمحل العقد
أو بُ بلد لا بسكن فيو ابؼطالبة، لأنو ما  ،كصحراء  ابؼطالبةمو بُ غتَ مكاف بىرجِ ما لو سلّ 

ا﵀كمة وقاؿ: أنا أريد أف يعُطيتٍ حقي، إلى  ينطبق عليو النظاـ مثلب، بلد آخر، لو ذىب
 :الشاىد ...أىل النظاـ، ما يطبق عليك النظاـلست من أىل البلد، لست من أنت  قالوا:

لا يبرأ، لأف بُ فإنو  ابؼطالبة بحيث لا بسكن ابؼطالبة فيوسلمو بُ مكاف غتَ مكاف إذا  أنو
فإذا  ذلك ضررا واضحا، ولأنو ينابُ مقصود الكفالة، مقصود الكفالة أف بوضره عند ابؼطالبة،

 .ابؼطالبة لم يتحقق مقصود الكفالةغتَ مكاف  أحضره بُ مكافٍ 

بمحل العقد برئت  الأجلسلم الكفيلُ المكفول لصاحب الحق عند حلول إذا  اً:ذإ
لكن الكفيل ما داـ أنو  ،، ذمة من؟ ذمة الكفيل، أما ابؼكفوؿ فذمتو مشغولة بابغقذمتو

 تبرأ ذمتو. فإنو  أحضر بدنو بالشروط التي ذكرناىا

ابؼكفوؿ جاء وسلم نفسو عند حلوؿ  ،مو الكفيل، لاما سلّ  م المكفول نفسو:أو سلّ 
 .ىذا يبرأ بو الكفيلفإف  ىا بفا بيكن الوفاء فيوأو ليفي بدكاف ابؼطالبة أو بُ غتَ  الأجل

 م الكفيل نفسو.م ىو بنفسو ابؼكفوؿ، وأف يسلّ عرفنا أنو يبرأ باثنتُ: بأف يسلّ  اً ذإ

 :أعد القراءة

 

م المكفول م الكفيلُ المكفول لرب الحق بمحل العقد أو سلّ ومتى سلّ )قال رحمو الله: 
 .(نفسو أو مات برئ الكفيل

يقولوف  ؟عند بصهور أىل العلم، لم الكفيل يبرأفإف  مات ابؼكفوؿإذا يعتٍ: : أو مات
عن الكفيل، سقط ابغضور عن  حضارالإببساطة: لأنو سقط ابغضور عن الأصيل فيسقط 

ا سقط عن عن الكفيل، بؼّ  حضارالإالأصيل: ابؼكفوؿ، مات خلبص لن بوضر، فيسقط 
 .عن الفرع حضارالإسقط  الأصلسقط عن الفرع، بؼا سقط ابغضور عن  الأصل
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تكوف فائدتها عند تعذر إبما  ه لأمر ليس بُ يده، والكفالةإحضار ولأنو ىنا يعجَز عن 
 حضارالإمعناه: أف يكوف  التعذر، وفرؽ بتُ الأمرين، حضارالإلا عند العجز عن  حضارالإ

لكنو تعذر لسفره، أما  ؛ىو بفكن أف بوضره بُ ذاتو ،بفكنا بُ ذاتو لكنو يتعذر لسبب، سافر
 قوؿ ابعمهور. ؟ىذا قوؿ من ..بُ ذاتو غتَ بفكن، فهذا عجز. حضارالإفإف  عند ابؼوت

وقاؿ بعض ابغنابلة: لا يبرأ الكفيل بدوت ابؼكفوؿ بل يطالَب بابغق الذي كاف عليو؛ الذي  
يقوؿ: ىذا ابن تيمية ربضو ا﵁،  الإسلبـكاف على ابؼكفوؿ، كما لو تعذر، واختار ىذا شيخ 

بدلو، وىو أف يلُزَـ إلى  فإننا ننتقل حضارالإلم بيكن فإذا  مثل التعذر وإف لم يكن تعذرا،
بابغق، ونلزـ الكفيل بابغق، وىذا قوؿ فيو حفظ للحقوؽ، ولو عُمِل بو لكاف حسنا، لكن 

 من حيث النظر الفقهي قوؿ ابعمهور أقوى.

 الآف الذي عرفناه:  ،عرفنا أف الكفيل يبرأ بثلبثة أمور اً:إذ

 يسلِّم الكفيلُ ابؼكفوؿ لصاحب ابغق. أن

 م ابؼكفوؿ نفسو لصاحب ابغق، بالقيود التي ذكرناىا. أف يسلّ  الثاني:

 أف بيوت ابؼكفوؿ.  الثالث:

الكفيل، يقوؿ: أنا أعرؼ يا  ئ، ابؼكفوؿُ لو الأصيلُ يبر أف يُبِرئ الأصيلُ الكفيلَ  خذ رابعا:
فلبف أنك كفلت فلبنا ػػػػ إما بطلب متٍ أو بدوف طلب ػػػػ ابؼهم أنك كفلت فلبنا، وأنا 

 .أمور برصل بها براءة الكفيل أربعةفعرفنا  ،يبرأيعتٍ: بذلك فإنو  أسقطت حقي أنا أبرأتك،

 

 .(جميع ما عليو مِنَ المكفول ضَ  إحضاروإن تعذر على الكفيل )قال رحمو الله: 

بأي سبب، سواء بسبب منو  الأجلإف تعذر على الكفيل أف بوضر ابؼكفوؿ عند حلوؿ 
قاؿ لو: سافر، وأنا أقوؿ: ما استطعت أف  الأجلبتفريط أو مواطأة واتفاؽ، عندما حل 

 أحضره... اتفقا.
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 حضارالإأف يكوف  :ػػ إخوةأو بغتَ ذلك، بأي سبب، ولاحظوا ضابط التعذر، كما قلنا ػػ يا 
عن تعدّ أو كاف عن لكنو يتعذر لسبب، وقولنا: بأي سبب، ليشمل إف كاف  بفكنا بُ ذاتو

لو سافر الأصيل بدوف علم الكفيل، سافر وفرّ،  :أو كاف بغتَ ذلك، مثل مواطأة واتفاؽ
سة بعضهم مثلب يقتًض مليوف أو يقتًض مليونتُ أو بط ؛وىذا بوصل أحيانا بُ ابؼبالغ العالية

 ...بلد واختفى فيوإلى  فرّ  الأجلاقتًب إذا  ، بٍإحضارأو عشرة ويأبٌ بكفيل بوضره؛ كفالة 
 ابؼكفوؿ الذي كفلو من أجلو، ليس بجميع ما عليو مطلقا، ىنا يلُزـ الكفيل بجميع ما على

 .ليو بفا كفلو من أجلو، بابغق كلوبجميع ما عوإبما 

الكفيل قد اشتًط عند الكفالة عدـ مطالبتو بابغق كاف إذا   ويستثتٌ من ىذا حالة واحدة:
ا﵁ ػػػ بُ وقت إف شاء ىذا؟ قاؿ: نعم أكفلو، أحضره ػػػ رضي ابؼكفوؿ لو، قاؿ: تكفَلُ لي و 

تعذر علي أف أحضره لا تطالبتٍ بابؼاؿ، أشتًِط عليك ىذا، إذا  ، لكن بشرطابؼطالبة ابؼعتُّ 
يبرأ ولا فإنو  فهنا لو تعذر عليو أف بوضره ...يكلف الله نفسا إلا وسعها لاقاؿ: قبلت، 

 .ط أو تواطأتعدى أو فرّ إذا  ق إلايطالَب بابغ

: أو تواطأبُ العادة،  حضارالإ: ففعل ما لا بوصل بو طأو فرّ : ففعل ما لا بهوز، ىإذا تعدّ 
 شرطو ينفعو، فابؼسلموف على شروطهم.فإف  اتفق مع من عليو ابغق، وإلا

ن بصيع ما عليو ػػػ ابؼكفوؿ ضمِ  إحضارتعذر على الكفيل إذا  ػػػ أعتٍ: أنو الأصلودليل ىذا 
 زعيم.فإنو  ، وىذا يشمل الكفيل بالبدف((الزعيم غارـ))قوؿُ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم: 

: أنو يضمن ابغق.  ومعتٌ غارـ

 

 . (الآخر وإن سلم نفسو برئا ومن كفلو اثنان فسلمو أحدىما لم يبرإ)قال رحمو الله: 

إذا كفل اثناف شخصا واحدا، كفالة حضور، الآف وبكن نتكلم عن الكفالة بابؼعتٌ عند 
بُ بؿل  الأجلمو أحدبنا لرب ابغق عند حلوؿ كفل اثناف شخصا واحدا فسلّ إذا   ابغنابلة،

فقد  ،ما الفائدة :ىل يبرأ الثاني؟ قالوا: لا، طيب :ف ابؼسلِّم يبرأ، طيبأابؼطالبة فإنا عرفنا 
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سدد الدين خلبص ما بقي للكفالة موضع، إذا  قالوا: والثاني لا يبرأ ىنا إلا بالوفاء، ؟سلّمو
قد بريء، ما يلزمو الأوؿ  فإف لو فرّ من يد صاحب ابغق :ما الفائدة؟ قالوا: الفائدة :طيب

 ه. إحضار شيء، والثاني لم يبرأ يطالب ب

: يبرأ ىذا وىذا، لأف ىذا حصل ابؼقصود بُ حقيهما؛ بُ (م المكفول نفسو برئاوإن سلّ )
 حق الإثنتُ، سلم نفسو، فيبرأ ىذا ويبرأ ىذا.

 

 (باب الحَوالة)قال رحمو الله: 

عقد إلى  انتقل ؛بُ الضماف والكفالة الذمةإلى  بؼا فرغ ابؼصنف ػػػ ربضو ا﵁ ػػػ من ضم الذمة
الدين شرعا فيو إشغاؿ ذمة وذلك بُ حق الأصيل؛ بُ حق  اً ذإ ذمة،إلى  ذمةنقل ابغق من 

 :اً ذإ شُغلت ذمتو، الإنسافاستداف فإذا  ،ػػػ براءة الذمة من الدين إخوةػػػ يا  الأصلابؼدين، 
الضمان "ذمة، وىذا بُ إلى  ذمة، فتضاؼ ذمةإلى  ةالأصيل، وفيو ضم ذمفيو إشغاؿ 

 ".والكفالة

 ل الدين من ذمتو ىوذمة، فيستدين الأصيل فتُشغل ذمتو، بٍ ينَقُ إلى  الدين من ذمةوفيو نقل 
 ."الحَوالة"البراءة، وىذا ىو إلى  ذمة غتَه فتبرأ ذمتو؛ تعودإلى 

أشهر، وقد تكسر؛ يقاؿ: ابَغوالة، ويقاؿ: ابِغوالة، وللفائدة أقوؿ: إنو بُ  ابغاء فتحوابَغوالة ب
ا﵁، وابِغوالة إف شاء الاستعماؿ اليوـ تستعمل ابَغوالة بالفتح فيما نتكلم عنو اليوـ وغدا 

قلنا: ابَغوالة فإذا  بلد، فيقاؿ: حِوالة، ىذا استعماؿ،إلى  بالكسر بُ برويل الأمواؿ من بلد
ابِغوالة بكسر  :ذمة، وإذا قلناإلى  لاستعماؿ فنحن نتكلم عن نقل الدين من ذمةمن حيث ا

 .بلدإلى  ابغاء فنحن نتكلم عن برويل الأمواؿ من بلد

جاءت مناسبة بُ الوكالة إذا  وابِغوالة ىي نوع من الوكالة وغالبا يكوف معها صرؼ، ولعلو
لأف  ما نسيتإذا  برويل الأمواؿ، لعليأتكلم عن ابِغوالة بكسر ابغاء بُ الاستعماؿ وىي 

 .ىذه ابؼسألة بفا أشغل الناس
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ابِغوالة، فيجوز كسرىا،  :فيقاؿ اء أشهر من حيث اللغة، وقد تكسرابَغوالة بفتح ابغ اً ذإ
 ذمة.إلى  مشتقة من التحويل لأف فيها برويل ابغق من ذمة

 :اً ذإ ،"حال عليوالمُ  ذمةإلى  حيلنقل الدين من ذمة المُ ": والحَوالة في الاصطلاح
ابَغوالة عند ابعمهور ومنهم ابؼذاىب فإف ، ، وعندنا الديناعندنا بُ ابَغوالة نقل ليس ضم

إلى  بُ ابعملة خاصة بالدين، نعم بعض الفقهاء يقولوف: ابَغوالة نقل ابغق من ذمة ربعةالأ
لأحفظو لك، بٍ أنا ذمة، وابغق أعم من الدين؛ فيشمل مثلب نقل الوديعة، لو أودعتتٍ كتابا 

عند ىؤلاء الفقهاء  ...ذمة زيدإلى  فنقلت الوديعة من ذمتي ؛شغلت أو سأسافر أو بكو ذلك
عند ابعمهور خاصة بداذا؟  ىذه حَوالة، لكن عند ابعمهور ىذه ليست حَوالة، ابَغوالة

 .بالدين

  اً:ذإ
ُ
اؿ وىو الذي ينَقل الدين من ذمتو، وعندنا ا﵀َ  يلحِ عندنا نقل، وعندنا الدين، وعندنا ابؼ

 فنُقل ؛يلاؿ وىو الذي كاف لو دين على ا﵀ِ ذمتو، وعندنا ا﵀َ إلى  ينُ عليو وىو الذي ينُقل الدَّ 
 .اؿ بو وىو الديناؿ عليو، وعندنا ا﵀َ ا﵀َ إلى 

ا﵀يل، وا﵀اؿ عليو، اضبطوا ىذا لأف ىذا يتكرر كثتَا بُ مسائل الباب، عندنا  !انتبهوا :اً ذإ
 :أربعةوا﵀اؿ، وا﵀اؿ بو، 

ذمتو، إلى  ىو الذي ينُقل الدين :وا﵀اؿ عليو ،ا﵀يل: ىو الذي عليو دين ينقلو من ذمتو
ا﵀اؿ عليو، وا﵀اؿ بو: ىو الدين، فلو  إلى  وا﵀اؿ: ىو الذي كاف لو دين على ا﵀يل فنُقل

فيقوؿ عمرو لزيد: أحلتك  ،ولعمرو على خالد ألف ريال ،كاف لزيد على عمرو ألف ريال
 ابغوالة. هىذ ...خالدإلى  بالألف

ذمة ا﵀اؿ عليو، إلى  ل الدين من ذمة ا﵀يلوابغوالة عند بصاىتَ العلماء بدا يشبو الاتفاؽ تنَقُ 
 ا﵁.إف شاء وتتًتب على ذلك مسائل ستأتينا 

 الإبصاعالفقهاء يقولوف: ابغوالة جائزة بالسنة وب والقياس، الإبصاعوابغوالة جائزة بالسنة و 
 وبالقياس. 
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متفق  ((تْبَعأتُبع أحدكم على مليء فليَ إذا ))أما السنة فقوؿ الرسوؿ صلى ا﵁ عليو وسلم: 
لكن  بالتشديد، "فليتّبِع"أيضا  وضُبط ،ىكذا ىو الأشهر والأكثر والأفصح "بعتْ فليَ "عليو، 

وإذا ))وابن ماجو رضي ا﵁ عنهما:  أبضد، وعند "فليتْبع" الذي عليو الأكثر وىو الأصح
وجئنا بهذا لأف فيو  ،الألبانيوصححو  ىذه ما فيها إلا التشديد، ((أُحلتَ على مليء فاتَّبِعو

قاؿ الأرناؤوط ربضو  ((مليء فلْيحْتلإلى  من أحيل)): أبضدوعند  "أحلتإذا " لفظ ابغوالة
صحيح على شرط الشيختُ، فهذا ابغديث بألفاظو ىو عمدة ىذا الباب، وجئنا  هإسناد :ا﵁

 .غتَ الصحيحتُ من أجل لفظ ابغوالةبالروايات من 

ردي غتَ ، ابؼاوَ (الإبصاعبُ جواز ابغوالة السنة و  الأصل)فقد قاؿ ابؼاوردي:  الإبصاعوأما 
ابؼاوردي شافعي، وابؼرداوي حنبلي، قاؿ  ،كثتَ من طلبب العلم بىلطوف بينهما  !رداويابؼِ 

أبصع أىل العلم )، وقاؿ ابن قدامو ربضو ا﵁: الإبصاعبُ جواز ابغوالة السنة و  الأصلردي: ابؼاوَ 
معتٌ ذلك أف الفروع قد  (بُ ابعملة)قاؿ الفقيو: إذا  ، ودائما(على جواز ابغوالة بُ ابعملة

أبصع أىل العلم على جواز ابغوالة بُ )قدامة: يقع فيها خلبؼ، قد يقع فيها نزاع، قاؿ ابن 
 .(ابعملة

، الضماف مر معنا قبل  :وأما القياس فهو قياسها على الضماف بجامع الالتزاـ عن الغتَ بُ حقٍّ
الضماف، طيب ما ىي العلة  فنقيس ابغوالة على :، قالواالإبصاعقليل، والضماف جائز ب

العلة ابعامعة التزاـ حق عن الغتَ، الضماف فيو التزاـ حق عن الغتَ، وابغوالة فيها  ؟ةابعامع
أما اؿ عليو ىنا يلزمو الدين أصلب، من الضماف، لأف ا﵀أولى  التزاـ حق عن الغتَ، بل ىي

 الضماف فالضمتُ ما يلزمو الدين أصلب، وىذا ما سيظهر بُ ابؼسائل.

الفقهاء على أف الأمر بُ أكثر  ؛ىذا أمر "فليتْبع"ابغديث وأكثر الفقهاء على أف الأمر بُ 
حب يست :ابغديث للبستحباب، فيستحب بؼن أحيل على مليء أف يقبل ابغوالة، وإذا قلنا

ابغديث  :يار، الاستحباب فيو خيار، فابعمهور يقولوفلو ابػمعتٌ ذلك أف لو أف يرفض، 
نو بهوز بؼن أحيل أيتًتب على ذلك  للبستحباب،وإبما  ليس للوجوب، الأمر ليس للوجوب

 على مليء أف يأبى، وإف كاف ابؼستحب بُ حقو أف يقبل. 
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فما الصارؼ يا معاشر ابعمهور للؤمر من  ؛بُ الأمر الوجوب الأصل ؟ما الصارؼ :طيب
ما  هوالتيستَ بتُ الناس، وىذ الإحسافالندب؟ قالوا: لأنو من باب ابؼعروؼ و إلى  الوجوب

، و  ، الإحسافتلزـ الناس، ابؼعروؼ ما يلزـ ر على ىو تيستَ، ورحم ا﵁ مؤمنا يسّ إبما  ما يلزـ
 .مؤمن، لكنو ليس بلبزـ

 .بُ الأوامر الأصللأنو  ،وابؼشهور عند ابغنابلة وىو قوؿ الظاىرية: أف الأمر ىنا للوجوب

بالاستحباب بؼلمح فقهي لقوؿ قوؿ ابعمهور اإلى  وشيخنا الشيخ العثيمتُ ربضو ا﵁ ماؿ
، والشيخ ابن عثيمتُ ربضو ا﵁ فقيو ىذا الزماف لو مآخذ فقهية قد لا يتنبو بؽا غتَه، ةحقيق

 .أمة بؿمد صلى ا﵁ عليو وسلم ختَوبُ كل علماء 

وبكن بقزـ أنو ما جعل ابغق على لساف واحد من الأمة إلا بؿمد صلى ا﵁ عليو وسلم ، وا﵁ 
فهذا بوصل ابغق  الإبصاعلساف واحد من الأمة، واحد بنفسو، أما  ابغق على ما جُعل

لا من ابؼتقدمتُ ولا من ابؼتأخرين، ولذلك لا بهوز  ؟، لكن واحد بصع ابغق كلوالإبصاعب
بٍ يبحث عن  قولوإلى  ا بعينو على أف قولو ىو ابغق وبواكم الناسإنسانأف يلزـ  نسافللئ

باب يعتقد بٍ يستدؿ، ما داـ أف فلبنا أي:  الدليل، بعض الناس اليوـ بُ الأقواؿ كلها بُ
قاؿ ىذا القوؿ فهو ابغق لا بيكن أف يكوف خطأً، حتى لو ما قاؿ ىذا بلسانو، بٍ يذىب 

ا قوؿ ىذا، وىذإلى  يبحث عن أدلة تؤيد ىذا القوؿ، بل وبواكم الناس ولو كانوا علماء كبار
 .يس بحق أبدا مهما كاف فضل العالموا﵁ ل

إلا ﵀مد صلى ا﵁ عليو وسلم ، خذ أعلى الأمة  نسافلم بهمع ا﵁ ابغق لإ :أقوبؽا أقوبؽا
وأفضل الأمة أبو بكر الصديق رضي ا﵁ عنو لم بهمع ا﵁ لو ابغق كلو بحيث يكوف ابغق ما 

حسن أف نتهذب ونتأدب فنعرؼ فضل أابتعدت قليلب وابتعدت قليلب، ما إذا  قالو، فكيف
خالفناىم نسوغ ونسبك إذا  العلماء ونعرؼ فضل ابغق، لا نسيء الأدب مع العلماء، بل

لكن لو خالفنا عابؼا من العلماء  ،الكلبـ بألطف عبارة، ما يسوغ أف بلالف العلماء بصيعا
لطف أسلوب حفاظا ابؼعتبرين الذين بؽم فضل ومكانة وختَ بُ الأمة فإنا نسوغ العبارة بأ
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نكذب لأحد، لكن ولا نتعرض للعالم إلا بالثناء الذي يستحقو، ما  ،على فضل العالم
 .نتعرض لو بالثناء

أعوذ با﵁، وا﵁ بظعت أحد  !قوؿ: اجعل ىذا القوؿ بُ الزبِالةأما بعض الناس يتحمس في
قدبيا بؼا   خوةالإعض كاف ب  :ولأصرح بابؼسألة !مر رضي ا﵁ عنوطلبب العلم بُ قوؿٍ قالو ع

كنا صغارا يتناقشوف بُ مسألة صلبة التًاويح بُ الزيادة على إحدى عشرة ركعة، فقاؿ أحد 
من إحدى عشرة ركعة، أكثر  الزيادة ثبتت عن عمر رضي ا﵁ عنو وبصع الناس على :خوةالإ

والقوؿ بالشذوذ ضعيف، أذكر الذي دار، فعمر رضي ا﵁ عنو بُ أوؿ الأمر بصعهم على 
إحدى عشرة ركعة بٍ بؼا رأى ضعفهم زادىم بُ الركعات وقلل بُ الآيات، فالقوؿ بأف الزيادة 

 فىذا بُ وقت، أنا لا أناقش ىذا الآشاذة غتَ سديد لأف ابعهة منفكة؛ ىذا بُ وقت و 
من  ،لكنهم ليسوا شيوخاو من طلبب العلم  خوةالإناقشناه مرارا، لكن ما كاف من أحد 

قوؿ ينُسب لعمر رضي ا﵁ عنو وا﵁  !ف قاؿ: ىذا القوؿ ضعو بُ الزبالةإلا أ ؛طلبب العلم
ت أف أقوؿ ىذا القوؿ، شيء ينسب لعالم من ؤ ر ضعف بؼا جر حتى لو كاف بُ نسبتو لعم

حتى من ابؼعاصرين الذين بؽم جهاد بُ ابغق وقابلوا أىل البدع  ،اىدينعلماء ابؼسلمتُ المج
حيث كاف كثتَ من الناس ما بهرؤوف على ىذا، ونصروا السنة ونشروا العلم، علماء كبار قوؿ 

أيضا  لا يقاؿ فيو عبارات ليست مؤدبة، ولا بُهرى ،ما فيو إشكاؿ ،ينسب إليهم أخطؤوا فيو
 !على العالم الذي أخطأ

غتَه إليو، وىذا وا﵁ غتَ  طرؼ بهعل قوؿ العالم ىو ابؼنهاج وابغق وبواكَم :ىناؾ طرفاف
 رأى أنو أخطأ بُ الفتوى أو بُ القوؿ، وىذاإذا  وطرؼ بهعل عرض العالم مباحا !سديد
 .غتَ سديدأيضا 

الم وللعالم فضلو، وننصر ابغق بدليلو، ونعذر الع ،قدره لعلماء، نعرؼ للحقبكن نتكلم عن ا
ونعتذر لو، وبعض الناس ػػػ الشيء بالشيء يذكر ػػػ ىذا الباب ػػػ أعتٍ الانتصار لشخص ػػػ 

تأدب قاؿ: إذا  ىذا !ر، شيخنا شجاع وغتَه أخذ بالرخصةجعلهم يطعنوف بُ علماء كبا
 !شيخنا حرّ وغتَه مضغوط عليوىذا أخذ بالرخصة، أنا أقوبؽا على درجاتها، 
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وا﵁ ما أخذنا ىذا عن أىل العلم، لا  !بابؼنهج الرشيد ولا السديد وا﵁ يا إخواف ليس ىذا
إلى  ا﵁ بحبو، بل من ىو أحب الناسإلى  باف دليلو ولو خالفو من نتقربإذا  نتًؾ ابغق

من غتَه بعهاده، أكثر  من علمائنا قلوبنا، قد بكب عابؼا وىذا أمر بهعلو ا﵁، قد بكب عابؼا
ا﵁ لا ندع ما نرى أنو صواب من أجل أنا بكبو، ولكنا بُ نفس لكن و  ...لفضلو، لكبر سنو

 ...الوقت بكافظ على فضل العلماء

 ( ...؟)ما الذي جعلتٍ أتكلم

قوؿ ابعمهور قاؿ: لأف ا﵀اؿ قد بواؿ على إلى  نعم، شيخنا الشيخ ابن عثيمتُ ربضو ا﵁ ماؿ
ابؼثاؿ ما ضربو الشيخ ػػػ كما لو  مليء لكنو لا يريد أف يطالبو، كما لو أحيل ػػػػ أنا أضرب

التلميذ يستحي أف يطالب شيخو، ولو قلنا بالوجوب للزمو أف فإف  شيخوإلى  أحيل تلميذ
يقبل وقد يضيع حقو لأنو ما يستطيع أف يطالب شيخو مثلب وىذا بُ ابغقيقة ملمح قوي، 

إلى  الوجوبالقوؿ بالوجوب، لأني لا أعرؼ صارفا قويا للؤمر عن أرجح  وإف كنت
 الاستحباب.

ب، عقد إرفاؽ وإعانة، فابؼقصود منها التيستَ لا التكسّ  :أختم بأف ابغوالة عند ابعمهور
 التي ذكرىا ابؼصنف ونعلق عليها. ا﵁إف شاء وسنعرض مسائلها 

*__*__*____ 

 

 :643الدرس 

 الإبصاعو  نّا جائزة بالسنةأو  "ذمةإلى  نقل الدين من ذمة"وقد تقدـ معنا أف ابغوالة 
 ،والقياس، وأنّا بُ حق ا﵀اؿ مستحبة عند بصهور الفقهاء، وواجبة عند ابغنابلة والظاىرية

 ((إذا أتُبع أحدكم على مليء فليَتبَع))لأمر النبي صلى ا﵁ عليو وسلم 
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اؿ من غتَ ضرر على ا﵀اؿ عليو، فيها مصلحة حيل وللمحَ وابغوالة فيها مصلحة للمُ 
فإذا أحاؿ برئت  ولو دين يطالِب بو، ففيو جهتاف: ،ل عليو دين يطالَب بولأف ا﵀ي :للمحيل

 .بفا يطالِب بو، وىذه مصلحة ظاىرةوارتاح  بو ذمتو بفا يطالَب

حاؿ
ُ
حيل لا يستطيع الوفاء، إما فإف  وأما ابؼ

ُ
عنده أو  لظروؼمصلحتو قد تكوف بُ كوف ابؼ

من عليو دين وذاؾ مليء فيستوبُ حقو، ربدا لو إلى  س أدركو أو بكو ذلك، فيحيل ا﵀اؿلَ فػَ 
حيل ما استطاع أف يأخذه، لكنو بابغوالة يأخذ حقو.

ُ
 بقي الدين بُ ذمة ابؼ

وأما ا﵀اؿ عليو فليس عليو ضرر، لأف الدين ىو الدين، غتَ أنو بدلا من أف يطالبو زيد 
 الدين. سيطالبو عمرو، بىتلف ابؼطالِب فقط ولا يزداد دينا على دينو بل ىو

: ما خوةالإقبل أف نشرع بُ قراءة مسائل الباب ابؼتبقية: قد يسأؿ بعض  بقي أن نشير
 مناسبة ابغوالة لكتاب البيع؟

بُ الذمة الثمن  الذي فنقوؿ: إف ابؼناسبة أف ابغوالة قد تكوف بأثر البيع، قد يكوف الدين
ابؼؤجل، فقد يكوف من أثر البيع، وبعض أىل العلم يرى أف ابغوالة من باب البيع، لكن 

ابعمهور، من أف ابغوالة من باب الإرفاؽ والتيستَ، ولا إليو  ما ذىب أعلمالذي يظهر وا﵁ 
 يقصد بها الربح.

 .ره ابؼصنف ربضو ا﵁، ونعلق عليوونشرع بُ قراءة ما ذك

 

وشروطها خمسة؛ أحدىا اتفاق  ؛باب الحوالة) :شيخ مرعي رحمو الله تعالىقال ال
 .(الأجلالدينين في الجنس والصفة والحلول و 

الدين الذي أي:  من شروط صحة ابغوالة ابػمسة، وىو اتفاؽ الدينتُالأوؿ  ىذا الشرط
حاؿ عليو، بُ أمور 

ُ
حيل والدين الذي على ابؼ

ُ
 :أربعةعلى ابؼ
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، وريالات سعودية من جنس واحد، كذىب وذىب، فضة وفضة ابأف يكون أولها: الجنس،
ف ابغوالة عقد إرفاؽ وىم ابعمهور كما إوىذا بؿل اتفاؽ عند القائلتُ  ...وريالات سعودية

 قلنا، فلببد من ابراد ابعنس.

كأرز مصري جيد وبكو ىذا، وىذا شرط عند ابغنابلة   والثاني: الصفة المؤثرة إن وجدت،
الكية بُ قوؿ وعند الشافعية بُ الأصح، لابد من ابراد الصفة، جيد بجيد، رديء وعند ابؼ

 برديء، برقيقا للعدؿ وبررزا من الفضل ا﵀رـ على وجو من الوجوه.

 بأف يكوف الديناف حالتُ. والثالث: الاتفاق في الحلول،

من الأمرين، يكوف الديناف مؤجلتُ أجلب واحدا، لابد بأف  ،الأجلوالرابع: الاتفاق في 
 شهر،إلى  مثلبيعتٍ: ، واحدا الأجليكوف ىذا الدين مؤجلب وىذا الدين مؤجلب، وإف يكوف 

إلى  شهرين، أما أف يكوف أحدبنا حالا والآخر مؤجلب فلب، أف يكوف أحدبنا مؤجلبإلى 
 ثلبثة أشهر فلب، لم؟إلى  شهر والآخر

إلى  ىذا قد يؤديفإف  الأجلبُ ابغلوؿ و اختلفت إذا  الضرر والنزاع،إلى  قالوا: حتى لا يقود
 الأجلالنزاع، وىذا شرط عند ابغنابلة والشافعية، أعتٍ الأختَ، الابراد بُ إلى  الضرر ويؤدي

 وابغلوؿ.

اشتًط من أجل إبما يعتٍ:  ،: أف ىذا الشرط بؼصلحتهماأعلموالذي يظهر لي وا﵁ 
عطتٍ ديتٍ، قاؿ: وا﵁ ما عندي أقاؿ لو: يعتٍ: تراضيا على الأمر جاز، فإف  مصلحتهما،

أنا ما عندي مانع بس ترى  :طيب أحلتٍ على فلبف الذي لك دين عنده، قاؿ :الآف، قاؿ
الدين الذي عليو مؤجل لثلبثة أشهر، وأنت دينك الآف حاؿ، قاؿ: لا بأس، رضيت، أف 

بهوز لأف ىذا  فإنو ...ن أصبر عندؾ وربدا ما تعطيتٍ حقيوآخذ حقي أحسن مإليو  أذىب
 شرط بؼصلحتهما.
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 .الأجللم يتًاضيا فلب، لا بد من الاتفاؽ بُ ابغلوؿ وبُ إذا  أما

إذاً ىذا ىو الشرط الأوؿ، اتفاؽ بُ ابعنس؛ وىذا متفق عليو عند القائلتُ أف ابغوالة عقد 
الأصح إرفاؽ، والاتفاؽ بُ الصفة ابؼؤثرة؛ وىذا شرط عند ابعمهور ابغنابلة والشافعية بُ 

 وابؼالكية بُ قوؿ.

نو شرط عند عدـ إ :وقلنا ،، وىذا شرط عند ابغنابلة والشافعيةالأجلوالاتفاؽ بُ ابغلوؿ و 
 ابغوالة تصح.فإف  تراضياإذا  التًاضي، إما

 

 .(ينمن الدينَ  ر كل  الثاني علم قدْ )قال رحمو الله: 

بالأقل على الأكثر، ولا  عند ابعمهور يشتًط العلم بقدر الدينتُ وتساويهما، فلب بواؿ
يعتٍ: أف يأخذ الأكثر كلو،  :بالأكثر على الأقل، انتبهوا! لا بواؿ بالأقل على الأكثر، بدعتٌ

ا﵀يل عليو بطسة آلاؼ، وا﵀اؿ عليو لو عليو للمحيل عشرة آلاؼ، فيقوؿ ا﵀يل للمحاؿ: 
فيحيلو ليأخذ العشرة  ،آلاؼ الذي ىو عشرةآلاؼ  أحيلك بدينك على مثلب عمرو بعشرة

 آلاؼ.

لا  :قالوا ؛على ا﵀اؿ عليوآلاؼ  على ا﵀يل وابػمسةآلاؼ  ولا عكس: لو كانت العشرة
 يصح.

فإنو  لا مانع، لو أحالو بالأقل على الأكثر،فإنو  أنّما إف تراضيا أعلموالذي يظهر وا﵁ 
من فإنو  ب الوفاءوأعطاه بطسة آلاؼ، حتى لو كاف من باآلاؼ  يكوف أحالو بدينو بطس

 .نا أنو بهوز بُ القدر على الراجحباب حسن الوفاء، وقد علم

أني  -إخوةلاحظوا يا -والكلبـ ، اؿ قد أسقط بعض حقو، وىذا إرفاؽوالعكس: يكوف ا﵀
 لكن يقوؿ ابعمهور: ما يصح.، معاوضة، نتكلم عن إرفاؽ وإحساف لا نتكلم عن
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لكن أحالو بقدر دينو، أحالو بخمسة أكثر  لو أحالو بدين على ا﵀اؿ عليو وعليو دين :طيب
تأخذ منو  ،آلاؼ أحيلك على فلبف بخمسة :آلاؼ، ولو على ا﵀اؿ عليو عشرة آلاؼ، فقاؿ

فهذا  ..للمحيلآلاؼ  بطسة آلاؼ، فأحالو بقدر دينو، ويبقى بُ ذمة ا﵀اؿ عليو بطسة
 جائز، ليس فيو حرج.

 ا الكلبـ بُ أف بويلو بالأقل على الأكثر ليأخذه، أو بالأكثر على الأقل ليأخذه.إبمو 

 

ا اشتًطنا علم قدر كل من الدينتُ، كأف يقوؿ مثلب: أحلتك ولا تصح ابغوالة بالمجهوؿ، لأنّ 
 علم ىذا الدين.بدوف أف يُ  ،بديتٍ على زيد

علمتم بفا ذكرت: أنو عند ابعمهور يشتًط تساوي الدينتُ بُ ابغوالة لا بُ الذمة، ىذا  :إذاً 
لغز؟ لا، لو فهمتم الذي قبلو فهمتموه، يشتًط تساوي الدينتُ بُ ابغوالة، بويلو بخمسة 

آلاؼ  ليأخذ بطسة آلاؼ، لكن لا يشتًط تساوي الدينتُ بُ الذمة، بُ ذمة ا﵀يل بطسة
يكوف بُ ابغوالة، ىكذا إبما  شكاؿ، لأف التساويإما فيو  ..آلاؼ ليو عشرةوبُ ذمة ا﵀اؿ ع
 يشتًط ابعمهور.

أنو  ؛الإحسافتراضيا وىذا من باب الإرفاؽ و إذا  أنّما أعلمف الذي يظهر وا﵁ إيعتٍ: وقلنا 
 ر ذلك.ضلا ي

 

 .(عليو لا المحال بو المحال استقرار المال :الثالث)قال رحمو الله: 

حيل ودين على ا﵀اؿ عليو، فالدين الذي 
ُ
عندنا بُ ابغوالة ديناف كما علمنا، دين على ابؼ

على ا﵀اؿ عليو الذي سيستوبَ منو يشتًط أف يكوف لازما مستقرا عند ابعمهور ومنهم 
 ابغنابلة.
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 يشتًط أف يكوف لازما مستقرا، لأف غتَ اللبزـ عرضة للسقوط، ما داـ أنو لم يلزـ ويستقر
حاؿ، وأضرب لكم مثالتُ لغتَ ابؼستقر:للعرضة نو فإ

ُ
 سقوط فيضيع حق ابؼ

لم يدخلو إذا  مهر ابؼرأة قبل الدخوؿ غتَ مستقر، ابؼهر بهب بالعقد ويستقر بالدخوؿ
 التأجيل، ومعتٌ ذلك: أف ابؼهر بتُ العقد والدخوؿ غتَ مستقر، كيف غتَ مستقر؟

تستحق شيئا من ابؼهر قبل الدخوؿ، فيكوف لأنو بيكن أف يظهر فيها عيب فيفسخ ولا 
الفسخ لشيء من جهتها فلب تستحق شيئا من ابؼهر، وبيكن أف يطلقها قبل الدخوؿ 

 فتستحق نصف ابؼهر.

لا بواؿ عليو، لأنو غتَ مستقر، فلو أف فإنو  إذاً ىو غتَ مستقر، وما داـ أنو غتَ مستقر
 ىذا لا يصح.فإف  -و ابؼهروىو الذي وجب علي-شخصا أحاؿ على ابؼرأة بدهرىا 

حيل فلب يشتًط أف يكوف لازما بُ ابؼشهور من ابؼذىب، لأنو يف
ُ
ي بدا عليو، فلب أما دين ابؼ

 يشتًط استقراره.

علمنا أف مهر ابؼرأة بعد العقد وقبل الدخوؿ غتَ مستقر،  -صلح ابؼثاؿأأريد أف -إذاً علمنا 
بُ ابؼثاؿ يعتٍ:  ؛لزوج بدهرىا على آخرا لا يصح، أما أف بويلهافإنو  فلو أنو أحيل عليو

لو أحالت الزوجة على ابؼهر، عليها  -يو ىكذا ابؼثاؿ!إ-وؿ: لو أحالت الزوجة على ابؼهر الأ
ما يصح، لأف دينها على الزوج غتَ فإنو  الزوج بابؼهرإلى  دين مستقر فأحالت صاحب الدين

 مستقر.

بها، وقبل الدخوؿ أحابؽا على زيد الذي لو أما لو كاف العكس: فرض مهرا بؽا وبؼاّ يدخل 
 عليو دين؛ يصح، لأف الزوج ىنا يعطيها حقها وىو لا يشتًط أف يكوف مستقرا.

كذلك من مثاؿ غتَ ابؼستقر: دين الكتابة على العبد غتَ مستقر، لأنو بيكن أف يعجز العبد 
 فلب بواؿ عليو. ،نفسو فيسقط الدين
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حيل  
ُ
لا يشتًط أف يكوف لازما ولا مستقرا، لأنو يفي فإنو  ؛كما قلناأما الدين الذي بُ ذمة ابؼ

 بدا عليو فلب يشتًط استقراره.

 

 .(م فيولَ كونو يصح السَّ   :الرابع)قال رحمو الله: 

أف ابغوالة لا تصح إلا فيما يصح فيو السلم، وما لا يصح فيو السلم لا تصح فيو  :يعتٍ
 معرفة ذلك.لم ابغوالة، وقد تقدـ معنا بُ باب السَّ 

لف بُ ابؼعدود وابؼذروع، فمثلب السلم يصح بُ ابؼثليات، فابغوالة تصح بُ ابؼثليات، واختُ 
لم لم فيو تصح ابغوالة فيو، وما لا يصح السَّ لم، فما يصح السَّ والأمر فيو كما تقدـ بُ السَّ 

 وذكرنا الراجح عندنا بُ كل. ،فيو لا تصح ابغوالة فيو، وقد قدمنا تفصيل ذلك وبيناه

 

 .(رضا المُحيل لا المحتال، إن كان المُحال عليو مليئا :الخامس)قال رحمو الله: 

حيل يشتًط 
ُ
: بصاعا، قاؿ ابن قدامة ربضو ا﵁إرضاه عند ابعماىتَ، وحكاه بعضهم ابؼ
بؼاذا؟ لأف ابغق عليو وىو لم يؤمر بالإحالة،  (ويشتًط بُ صحتها رضى ا﵀يل بلب خلبؼ)

أف يبقى عليو أراد إذا  حالة، وابغق عليو،ىو لم يؤمر، ابغديث لم يأمره بالإفلببد من رضاه، 
 أف ينقلو عن ذمتو؟ فيشتًط رضاه. ما الذي يوجب عليو

حيل، وتنعقد ابغوالة الإبهابوبناء عليو يقوؿ الفقهاء: يشتًط بُ ابغوالة 
ُ
 الإبهابب-بو  من ابؼ

 وتنعقد ابغوالة بذلك. ،من ا﵀يل فقط الإبهاب -ما بوتاج قبوؿ
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حاؿ فلب يشتًط ر 
ُ
ه على ابؼشهور من مذىب ابغنابلة، لأنو مأمور بأف يتَبع، وىذا ضاأما ابؼ

أمر والأمر للوجوب عندىم، فلب يشتًط رضاه إف برقق شرط الوجوب، وىو أف يكوف ا﵀اؿ 
 عليو مليئا.

ابعمهور يشتًطوف رضاه لأف الأمر عندىم للبستحباب كما  -باب الفائدة من-طبعا 
 قدمناه.

 وبقي الطرؼ الثالث: وىو ا﵀اؿ عليو، ىل يشتًط رضاه؟

لابد أف يكوف مدينا للمُحيل حتى تصح ابغوالة،  ربعةابؼعلوـ أف ا﵀اؿ عليو عند ابؼذاىب الأ
مهور ابغنابلة وابؼالكية والشافعية، لأف النبي وإذا كاف مدينا للمُحيل فلب يشتًط رضاه عند ابع

جعل الإحالة للمُحيل، ولم يشتًط رضا ا﵀اؿ عليو، ما قاؿ: إف إبما  صلى ا﵁ عليو وسلم
 ((من أتبع على مليء فليَتبع))رضي ا﵀اؿ عليو 

روف ولأف ا﵀يل لو حق على ا﵀اؿ عليو فلو أف يقبضو بنفسو، ولو أف بهعل غتَه يقبضو، ألا ت
 ،من لو عليو حقإليو  أرسلإذا  أولى أنو لو أرسل لو وكيلو لوجب عليو أف يقُبضو، فمن باب

حيل، وىو الذي تنعقد ابغوالة برضاه، وبإبهابو.إبما إذا  فلب يشتًط رضاه،
ُ
 يشتًط رضى ابؼ

حاؿ عند ابغنابلة؛ بهب أف يقبلها ولا يشتًط رضاهإبما  لكن ابغوالة
ُ
كاف إذا   بذب على ابؼ

 ا﵀اؿ عليو مليئا، ومن ىو ابؼليء؟

 :ىذا الذي يفسره ابؼصنف ربضو ا﵁
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إن كان المحال عليو مليئا وىو من لو القدرة على الوفاء وليس مماطلا، ويمكن )قال: 
 .(حضوره لمجلس الحكم

عندنا أمراف: يعتٍ: يفهم من ىذا الشرط ىل يشتًط ملبءة ا﵀اؿ عليو لصحة ابغوالة؟  :بدعتٌ
 ابغوالة، ووجوب القبوؿ على ا﵀اؿ.صحة 

 ىل يشتًط ملبءة ا﵀اؿ عليو لصحة ابغوالة حتى تكوف ابغوالة صحيحة؟ الأمر الأول:

حاؿ ،لا تشتًط ربعةعند ابؼذاىب الأ
ُ
حيل ابؼ

ُ
فإف  معسر وعلم بحالو ورضيإلى  فلو أحاؿ ابؼ

حاؿ قد رضي وىو صاحب ابغق، قد يقوـ أحد 
ُ
يقوؿ: يا  خوةالإابغوالة صحيحة، لأف ابؼ

 ؟((إذا أتبع أحدكم على مليء فليَتبع))شيخ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم قاؿ: 

حاؿ، أما إبما  نقوؿ: نعم النبي صلى ا﵁ عليو وسلم
ُ
شرط ذلك من أجل أف يلزـ ذلك ابؼ

أحالو على معسر وعلم بأنو معسر فإذا  ىي مبنية على العلم والرضا،إبما  الصحة: فالصحة
 ىذا يصح، لكن ابؼلبءة شرط لوجوب قبوؿ ابغوالة على ا﵀اؿ.فإف  بذلكورضي 

بهب على فإنو  كاف ا﵀اؿ عليو مليئافإف   ىم ابغنابلة، :والذين يقولوف بالوجوب كما قلنا
 ا﵀اؿ أف يقبل ابغوالة.

الوفاء القادر على "ىو الغتٍ، وأما ىنا فقد فسره ابؼصنف ربضو ا﵁ بأنو  الأصلبُ  :والمليء
 "القادر على الوفاء بمالو وقولو وحالو وبدنو"أمور:  أربعة "بمالو وقولو وحالو وبدنو

 يكوف عنده ما يفي بو، ولا يشتًط أف يكوف غنيا، لا يشتًط أف يكوف ثريا،ف أف *أما بمالو:
 يشتًط أف يكوف عنده من ابؼاؿ ما يفي بو.وإبما 
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قاؿ العلماء ألا يكوف كذابا، لا يعرؼ بالكذب، لأف الكذاب بفاطل ، لو  *وأما بقولو:
ا﵁ ستجدني بُ إف شاء ما عندي، تعاؿ غدا  :أعطتٍ، قاؿ :جاءه قاؿإذا  عرؼ بالكذب

 فالكذاب لازمو أنو بفاطل. ... غدا ما بهدهىذا ابؼكاف، يأبٌ

 

 النبي صلى ا﵁ عليو وسلم ****والكذب كلو ريبة، وما أقبح الكذب بُ طالب العلم، كاف
حتى يعلم أنو أحدث توبة، فكيف إليو  علم أف أحدا كذب كذبة سقط من عينو ولم ينظرإذا 

كاف الكذب على ابؼشايخ إذا   بطلبب العلم؟ قبيح جدا بطالب العلم أف يكذب، فكيف
 وتقويل ابؼشايخ!

تو عن كذا وكذا؟ وسألما بوصل الآف، يكتب بكل جرأة: اتصلت اليوـ بشيخنا، أكثر  وما
 قوؿ كذا.. وىو لم يتصل بالشيخ، أو اتصل بالشيخ ولم يسألو!أفقاؿ: نعم، أنا 

 ((الشيخ سليماف الرحيلي))، صورة من الواتس مكتوب فوؽ خوةالإحد أرسل لي أياـ أوقبل 
حد أرسلها لي أ، و ىذه وانتشرت ،اب ىذا ابؼسؤوؿ بجوابجأشيخنا كذا وكذا وكذا؟ و 

 عنها شيئا! أعلمعنها شيئا، وا﵁ ما قلت منها حرفا واحدا، ولا  أعلم، قلت: وا﵁ لا خوةالإ

رقم عندؾ تضع اسم الشيخ سليماف  أي ،إنساف أي رقم باسم أي نو يسهل أف تضعلأ
 خلبص، لو عندؾ رقماف تفعل ىذا، لكن ا﵁ يراؾ، فهذا كذب وبهتاف قبيح!

 إخوةوعلى الصدؽ، وا﵁ يا  الأخلبؽفعلى طلبب العلم أف يربوا أنفسهم على الأدب وعلى 
وا﵁ بهب أف يعلم طالب العلم أنو قد يسوغ للعامة ما لا يسوغ لو، ىذا لو كاف يسوغ 

كاف بفا إذا   الدين، كيفإلى  كاف بفا ينسبإذا   صلب؟! فكيفألعامة فكيف بفا ىو قبيح ل
 وصاؿ ا﵀بة بتُ ابؼتحابتُ؟! أيقطع 
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ناس نظن بهم أين تسرب إليها بتُ أف بُ الساحة مرضا لا أدري من إ! علينا أف نتقي ا﵁
إذا   الإنسافكاف إذا   ف نتقي ا﵁،أف نتًاجع و أف توجها طيبا، فعلينا أف نراجع و ابػتَ، ويظهرو 

علم أنو تتًتب عليو إذا  يظهرهلم يكن واجبا أف إذا  كاف يعلم حقا لا بهوز لو أف يظهره
 ؟!عليو مفاسد ظلمات بعضها فوؽ بعض مفسدة، فكيف بدن بىتًع شيئا ويكذب وتتًتب

من  الأخلبؽوا﵁ إف ، الأخلبؽدب، علينا أف نتعلم ينا أف نتأدب، علينا أف نتعلم الأعل
خواني، وافقتمونا أو إحبتي، يا أما بُ ديننا، فيا طلبب العلم يا عظم أنّا من إا﵁ ديننا، و 

، اتقوا ا﵁ بُ الأخلبؽدب، الزموا سلكتم الطريق الزموا، الزموا الأ خالفتمونا ما دمتم
مة بؿمد صلى ا﵁ عليو أا﵁ بُ العلماء، اتقوا ا﵁ بُ ىليكم، اتقوا أنفسكم، اتقوا ا﵁ بُ أ

 الدنيا قليلة.فإف  وسلم،

صبحت أستموت ويزوؿ كل ىذا، لو  تَ ىدىغ شهر الناس علىأمن  صبحتَ أوا﵁ وا﵁ لو 
نك على غتَ أوا﵁ يعلم منك  ،صبحت تناؿ ثناء على غتَ ىدىأو  ،يقاؿ لك: الشيخ

 ىدى، ما الذي تستفيده وا﵁ سوى زيادة سيئاتك؟! وسوى قياـ ابغجة عليك؟!

نت من أدب، وتتقي ا﵁ و أأف تكوف طالب علم على خلق، وعلى بصلها من ألكن ما  
بصلها أبّ وتدرأ ابؼفاسد ما استطعت، ما ادقتُ ومع الصادقتُ، وتنشر ابػتَ وبرقق ابؼصاالص

 من حياة وا﵁!

جنة الدنيا بشرط أف بىلص  بُ الدنيا ألذّ من العلم للموحد، أعلمىذا العلم جنة الدنيا! لا 
 العلم.ف يسعى بابػتَ بُ ىذا أا، و ف يثمر علمو ختَ أف يكوف علمو صحيحا، و أ﵁، و 

لزموه، وكونوا زارعتُ للختَ بتُ حسنوه واأكرمكم ا﵁ بختَ طريق للموحد فأيا طلبب العلم 
حبتكم، وانشروا ابػتَ وحببوا الناس بُ السنة، وحببوا الناس بُ السلفية، السلفية أخوانكم و إ

ىها، مانة أف لا يشو ألفية كلها ختَ، ومن بوملها عليو كلها صدؽ، السلفية كلها صفاء، الس
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وبكن نتكلم عن تشويهها بالغلط، أما من يشوىونّا لأف العلماء يقوموف بابغق ويقولوف 
 بابغق ىؤلاء ما يعنوننا بُ شيء!

 

بألا يعتٍ: أف يكوف قادرا بقولو،  :قالوا ب لا ختَ فيو، والكذب ريبة، إذاً نعم، الكذا****
 يكوف كذابا، لأف الكذاب بفاطل وليس من أىل الوفاء.

يكوف فإنو  عرؼ عنو أنو يعد وبىلففإف  ف،بأف لا يعُرؼ عنو أنو يعد وبىلِ  بحالو:*وأما 
 بفاطلب.

ء عند ابغاجة، لأف الذي لا بيكن بؾلس القضاإلى  هإحضار ذلك بأف بيكن فإف  *وأما ببدنو:
كاف لا فإذا   للقاضي، لرفعاإلى  خذأخذ ابغق منو، لأنو قد بوتاج بُ أه قد لا بيكن إحضار 
 ه يفوت ابغق.إحضار بيكن 

بؾلس القضاء بُ الدين إلى  الابن ليس لو أف بوضر والدهفإف  ه الأب،إحضار وبفن لا بيكن 
القاضي لا ينظر بُ فإف  باه بُ الدين،أالقاضي يشكو إلى  إلا النفقة، فلو ذىب الابن

النفقة  بؾلس القضاء بُ الدين، واستثنواإلى  باهأضر القضية، يردىا، لأنو ليس للببن أف بو
 الواجبة عليو.

 لا يلزمو، لا بهب عليو أف يقبل.فإنو  بيوأفلو أحيل الابن على 

 ،متَ والذي لو سلطةيتعذر، الأفإنو  بؾلس القضاء: الأمتَإلى  هإحضار كذلك بفن لا بيكن 
 بؾلس القضاء.إلى  يصعب إف لم يكن بُؿالا أف بوضَر

 بلد آخر.اـ القضاء، كأف يكوف بُ وكذلك من لا بىضع لنظ
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اختل إذا  ماأب على ا﵀اؿ أف يقبل بابغوالة، فهو مليء وبه ربعةالأ الأمورفمتى توفرت ىذه 
 واحد منها فلب بهب عليو أف يقبل بابغوالة.

 

 .(فمتى توفرت الشروط برئ المحيل من الدين)قال رحمو الله: 

ا﵀يل من دين ا﵀اؿ الذي بتوفر شروطها يبرأ  ابغوالة صحتإذا  ،ربعةعند ابؼذاىب الأيعتٍ: 
حيل إذا  ا﵀اؿ عليو،إلى  عليو فورا، وينتقل الدين

ُ
صحت ابغوالة بتوفر الشروط فورا تبرأ ذمة ابؼ

 .ربعةا﵀اؿ عليو، وىذا باتفاؽ ابؼذاىب الأإلى  من الدين، وينتقل الدين

 

 .(المحال عليو بعد ذلك أو مات أفلس ؛برئ المحيل من الدين بمجرد الحوالة)قال: 

 أفلسلو كاف ا﵀اؿ عليو مليئا عند ابغوالة، بٍ بعد ثبوتها يعتٍ: ا﵀اؿ عليو بعد ذلك،  أفلس
ولو بوقت قليل، لو كاف عند ابغوالة مليئا بٍ بعد أف صحت ابغوالة بنصف ساعة أصابتو 

حيل الفإف  جائحة وفقد أموالو فصار مفلسا وصار لا يستطيع الوفاء؛
ُ
دين لا يرجع على ابؼ

 ."والساقط لا يعود"لأنو سقط عنو، 

لو أنك أقرضتتٍ ألف ريال، وبعد شهر يعتٍ:  "الساقط لا يعود"ىذه قاعدة عند العلماء 
قلت لي: سابؿتك، أبرأتك من الألف، أنا مسامح ما أريد الألف، قلت: جزاؾ ا﵁ ختَا، 

إذا  "الساقط لا يعود" ريال؟ نقوؿ لك: متى ستأبٌ بالألفبعد يومتُ غضبت متٍ وقلت: 
 .أسقط صار عدما فلب يعود

 فهنا سقط الدين عن ا﵀يل، والساقط لا يعود إلا بُ حالة واحدة:
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لبءة ا﵀اؿ عليو، عندما أحالو قاؿ: أنا أشتًط إذا كاف ا﵀اؿ قد اشتًط عند ابغوالة استمرار مَ 
ىذا الشرط فإف  لنفسي أف تستمر مَلبءة ا﵀اؿ عليو وألا تنقطع، ورضي ا﵀يل بذلك،

 صحيح عند ابغنابلة وينفع صاحبو.

 
َ
لبءة بُ وقت من الأوقات فلو أف يرجع على ا﵀يل، لأف ابؼسلمتُ على فإذا انقطعت ابؼ

وط الصحة، قالوا: وىذا شرط فيو مصلحة للمشتًط من غتَ بُ الشر  الأصلشروطهم، و 
 فيصح وبهب الوفاء بو. ؛بؿظور شرعي

ثناء الوقت؟ قالوا: بىتَ بتُ أف يفسخ ويرجع على ألو أفلس بُ  ؟اشتًط ما ابغكمإذا  طيب:
 لأنو صاحب ابغق، ىو بـتَ بتُ ىذا وىذا. ،ا﵀يل؛ وبتُ أف يصبر

 

حاؿ عليو،لو أنو بعد يعتٍ:  (أو مات)
ُ
ليس للمحاؿ أف يرجع فإنو  انعقاد ابغوالة مات ابؼ

على ا﵀يل بالدين، لأف ذمتو برئت كما قلنا، وقد سقط عنو الدين، والساقط لا يعود، 
 واستقر ابغق بُ ذمة ا﵀اؿ عليو، وابغق بُ الذمة لا يسقط بابؼوت.

ن ابؼسيب كاف لو دين على زَفَ جد سعيد ابوالفقهاء بُ كتبهم يذكروف بُ ىذا قصة: أف حَ 
علي رضي ا﵁ عنو، فسأؿ علي رضي ا﵁ عنو أف بويلو على رجل فأحالو، بٍ أتاه بعد فقاؿ: 

أنت  (قد اختًت علينا أبعدؾ ا﵁)عنو:  إنو مات الذي أحلتتٍ عليو، فقاؿ علي رضي ا﵁
 الذي اختًتو.

ترجع علي بؼوتو، لكن ىذه وسبب إيراد القصة: أف عليا رضي ا﵁ عنو لم يقل لو لك أف 
و قصة من قصص حاديث الفقهاء أأحديث من  :قصص الفقهاء، وإذا قيل القصة من

لا تعرؼ يعتٍ:  إسناد، بغتَ إسنادنّا تذكر بُ كتب الفقهاء بغتَ أالفقهاء معتٌ ذلك: 
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لا تعرؼ مسندة، أصلب  م لا يذكروف سندىا بُ الكتاب، لا، ىيأنّمسندة، ليس ابؼقصود 
 .إسنادتذكر ىكذا مرسلة، ولا يعرؼ بؽا فإنّا  ىذه القصة، وىكذا

 

حيلإذا  طيب: ىذا
ُ
ابغوالة لا فإف  مات بعد ابغوالة وقبل القبضإذا  مات ا﵀اؿ عليو، أما ابؼ

، لو أف  حَاؿ، فابؼوت لا يفسخ العقد اللبزـ
ُ
تبطل، ويصبح الدين ا﵀اؿ عليو من حق ابؼ

البيع لا يفسخ بسبب فإف  بٍ مات -وليس بدرض ابؼوت ،قبل–باع قبل موتو  الإنساف
 ابؼوت، وكذلك ابغوالة.

يقوـ وإبما  ابغوالة لا تبطل،فإف  مات ا﵀اؿإذا  -طراؼأعندنا ثلبثة -مات ا﵀اؿ إذا  وأما
 ورثتو مقامو.

 

 .(تكون وكالةوإنما  ومتى لم تتوفر الشروط لم تصح الحوالة،)قال رحمو الله: 

تكوف وكالة، وإبما  لا تكوف حوالة،فإنّا  متى اختل شرط من الشروط السابقة ابػمسة؛ :أي
ما يشتًط يعتٍ: ستقل، ويشتًط فيها ما يشتًط بُ الوكالة، وسيأبٌ ىذا تفصيلب بُ باب م

 بُ الوكالة.

 وأضرب لكم ىنا مثالا يوضح ابؼقصود:

حيل وفل
ُ
الذي عليو دين أحاؿ من يطالبو بالدين على شخص ليس لو عليو دين، بكن  أف ابؼ

أحاؿ إذا  طيب؛ ؛وف ا﵀اؿ عليو عليو دين للمُحيلذكرنا أف من الشروط عند ابعمهور أف يك
ىذه وإبما  فهذه ليست حوالة لعدـ توفر ىذا الشرط، ؟بدينو على شخص ليس لو عليو دين

إف شاء قبل و إف شاء قبض دينو عنو، وذاؾ حر ؾ بُ أف يُ وكالة بُ إقباض الدين، وكّل ذا
 رد.
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باب "ا﵁ بُ إف شاء لندخل  "باب الحوالة"فهذا ىو ابؼقصود، وبهذا نكوف انتهينا من 
 ..."الصلح

 

من أبواب ابؼعاملبت ىي  الأبوابوىذه واعذرونا أحيانا قد بوصل طوؿ بُ الدرس، ***
ومن جهة أنّا لا تكاد تشرح،  ،ولكنها قد تكوف صعبة من جهة ابؼعاملبت ،ماتعة ونافعة

وقف شرح سريعة لا يُ نّا تُ أع شرحها فالغالب شرحها، وإذا بظُ  سمعلا يكاد يُ  الأبوابفهذه 
ف يكوف على سبيل أا﵁ بُ درسنا إف شاء والتدليل، وبكن بكرص معها على سبيل التدقيق 

والتدليل، ولذلك قد يكوف ىناؾ شيء من الصعوبة لكنو شيء نافع، وبشرتو حلوة  التفقيو
 مفيدة.

*__*__*____ 

 

 :644الدرس 

درسنا بُ مسجد رسولنا صلى ا﵁ عليو وسلم بُ شرح دليل الطالب لنيل ابؼطالب للشيخ 
مرعي بن يوسف الكرمي ابغنبلي ربضو ا﵁ عز وجل وسائر علماء ابؼسلمتُ، ولا زلنا نشرح بُ 

 "باب الصلح"ا﵁ بُ إف شاء ونشرع اليوـ  ،"باب الحوالة"وقد انتهينا من  "كتاب البيع"

 

 (باب الصلح) :بن يوسف الكرمي رحمو اللهقال الشيخ مرعي 

ما مناسبة باب الصلح لكتاب البيع؟ وما مناسبة باب الصلح بؼا قبلو من  :قد يسأؿ سائل
أما مناسبة باب الصلح لكتاب البيع فمن جهة أف الصلح قد يقع بيعا كما  :؟ فنقوؿالأبواب
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 :الأبوابا﵁ عز وجل، وأما مناسبة باب الصلح بؼا قبلو من إف شاء يأتينا بُ بعض مسائلو 
ا تقدـ الكلبـ عن ابغقوؽ التي بُ الذمة من جهة توثيقها بُ بابي الرىن والضماف بؼّ فإنو 

ذكر ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل وفقهانا باب  ؛والكفالة ومن جهة نقلها بُ باب ابغوالة
 الذمة، وىو حل لتحصيل ابغقوؽ، وإبراء لأف الصلح يقع على ابغقوؽ التي بُ ،الصلح

 الذمم منها. 

تُ، والاتفاؽ بعد النزاع، فكل معانيو : قطع النزاع والتوفيق بتُ ابؼتخاصمَ والصلح في اللغة
 :اللغوية تتعلق بإنّاء النزاع، يكوف ىناؾ نزاع و بوصل صلح بوصل بو إنّاء ىذا النزاع، قالوا

 :الاتفاؽ بعد النزاع، ويقاؿ :قالوا ،تُتُ أو ابؼتخاصمَ ابؼتخاصمِ التوفيق بتُ  :قالوا ،قطع النزاع
 ، ىذا من حيث اللغة.كملإذا   ح بضم اللبـح بفتح اللبـ وصلُ صلَ 

  "ينين أو المتخاصمَ اع بين المتخاصمِ عقد يقطع النز "فالصلح  وأما في الاصطلاح:

ل كل من الطرفتُ فهو عقد يقع على نزاع، وفائدتو قطع النزاع، وأف بوصّ  :عقد يقطع النزاع
، الصلح على الأموالشيئا بفا يريد، والصلح شرعا يدخل بُ أمور كثتَة، لكن ابؼراد بو ىنا 

 لأف ىذا ابؼناسب للكتاب للبيع.

 ، فالصلح كلو ختَ،))والصلح خير))ونافذ، قاؿ ا﵁ عز وجل  والصلح مشروع وختَ***
ىل أشر، ولذلك فرؽ بتُ أىل ابعماعة و وضده من الفرقة والتنازع  ،الصلح بأنواعو ختَ

الفرقة، فرؽ بتُ من يسعى بتُ الناس من أىل ابغق بالصلح بابغق، وبصع الكلمة وتقريب 
الفرقة بتُ أىل إلى  القلوب وتأليف القلوب على ابغق بابغق، وبتُ من يسعى سرا وجهرا،

 كلمة أىل ابغق ، فالأوؿ الساعي بُ الصلح من أىل ابػتَ، والثاني الساعيلى تفريق  إابغق، و 
 ىو من أىل الشر. الفرقة بتُ أىل ابغق واتهاـ البرآء بدا ىم برآء منوإلى 
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ىل الباطل فهذا شرع ا﵁، وطريق الأنبياء عليهم السلبـ، أوأما التفريق بتُ أىل ابغق و 
طويلب بعلم  ؛ظر لنفسك مهما كنت صغتَا أو كبتَاولذلك يا عبد ا﵁ ان ختَ، فالصلح كلو

انظر وزف نفسك إف كنت ترى أنك بؿب للصلح بتُ أىل ابغق  ،أو طالب علم أو شيخ
ىذه بشارة ختَ، وأنك فإف  ؛لأقل ألا تكوف سببا للفرقة بينهمعلى ا ،وتسعى للصلح بينهم

فرقة بتُ أىل ابغق، والتفريق الإلى  رأيت من نفسك أنّا تواقة سباقةإذا  من أىل ابػتَ، أما
وء، وأف ىناؾ خللب بُ أف ىذا علبمة على س علمابينهم بغتَ حق، وتشتيت كلمتهم ف

 وبادر قبل أف تلقى وأنت برمل أوزارا. فعابِ ،نفسك

أدركنا وتعلمنا من  ،مع كثرة الفتن وكثرة التفريق بتُ أىل ابغق اليوـإليو  وىذا أمر ما أحوجنا 
أنّم كانوا يسافروف بعمع الكلمة، أحد شيوخنا كاف بُ مكة، وىو شيخ كبتَ بُ  شيوخنا

ابؼدينة، وبصعنا وجلس بؾلسا عاما، إلى  فجاء بظع بفرقتو بتُ شيختُ بُ ابؼدينة ؛علمو وسنو
بفن اختارىم معو وجلسنا بُ بؾلس خاص مع  خوةالإوتكلم بكلبـ طيب، بٍ قمنا أنا وبعض 

 ...بً الصلح و﵁ ابغمد وابؼنة على ابغق، وىكذاابؼتخاصمتُ، وبظعنا و 

 ،وا﵁ يا إخواني وا﵁ يا أبنائي إف تدخل الصغار آفة كبرى وسبب كبتَ للفرقة بتُ أىل ابغق
 ا﵁ ابؼستعاف.

 

يدؿ على مشروعية  [938النساء: ]﴾والصلح ختَ﴿ أف قوؿ ا﵁ عز وجل: :الشاىد
لا ختَ بُ كثتَ من بقواىم، إلا ﴿ الصلح، ومنو ما معنا بُ الباب، كذلك قوؿ ا﵁ عز وجل:

يدؿ على أيضا  فهذا [991النساء: ﴾] من امر بصدقة أو معروؼ أو إصلبح بتُ الناس
 مشروعية الصلح الذي معنا وىو الصلح بُ الأمواؿ، لأنو إصلبح بتُ الناس. 

الصلح جائز بتُ ابؼسلمتُ، إلا صلحا حرـ حلبلا أو )) :صلى ا﵁ عليو وسلموقاؿ النبي 
، ومعتٌ قوؿ النبي صلى ا﵁ عليو الألبانيرواه أبو داوود والتًمذي وصححو  ((أحل حراما
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وإبما  ،أنو مشروع ونافذ، ليس ابؼقصود بابعواز ىنا الإباحةأي:  ((الصلح جائز))وسلم: 
ـ عند وقوعو صحيحا، إلا ما تبتُ بطلبنو وىو الصلح الذي بورّ ابؼقصود أنو مشروع ونافذ 

 راـ.ابغ ابغلبؿ، أو بولّ 

وأبصعت الأمة على  )وقاؿ ابن قدامة ربضو ا﵁ عز وجل بعد أف ذكر أنواعا للصلح قاؿ:
أبصعت الأمة على  ) وقاؿ الزركشي ربضو ا﵁:( جواز الصلح بُ ىذه الأنواع التي ذكرناىا

 .الإبصاعفدؿ على مشروعية الصلح ونفوذه الكتاب والسنة و  (ابعملةجواز الصلح بُ 

 

 (يصح ممن يصح تبرعو مع الإقرار والإنكار)قال رحمو الله: 

 ،يصح بفن يصح تبرعو إف كاف فيو تبرع، وقد تقدـ بياف من يصح تبرعو وبيناه بُ السابق
 بفن يصح تصرفو. :وإف كاف فيو معاوضة يصح بفن يصح بيعو، وبعض الفقهاء يقولوف

 ،جر بُ مالوولي اليتيم بهوز لو أف يتّ  :مثلب يعتٍوصحة التصرؼ أوسع من صحة التبرع، 
 .ؿ الضرورة وابغاجة كما تقدـ معنالكن لا بهوز لو أف يتبرع بدالو إلا بؼصلحة مالو بُ حا

تبرعو، يصح بفن يصح تبرعو، ولا يصح بفن لا يصح فإنو  إف كاف الصلح من باب التبرع إذاً 
بفن يصح بيعو، ولا  :وإف شئت قل ،تصرفو بفن يصح يصحفإنو  وإف كاف من باب ابؼعاوضة

 يصح بفن لا يصح بيعو، وكلب الأمرين قد تقدما معنا.

يأخذ أحكاـ  :والصلح بُ الأمواؿ بُ ابعملة ليس على صورة واحدة، ولذلك يقوؿ العلماء
قرب العقود شبها بهذه الصورة فنعطيو حكم ورة، فننظر أصبُ كل يعتٍ: أقرب العقود إليو، 

وإف   ،يشبو البيع فنعطيو أحكاـ البيعفإنو  ؛كاف الصلح عن ماؿ بداؿ مثلبفإذا   ،ذلك العقد
 ...رة، فنعطيو أحكاـ الإجارة، وىكذايشبو الإجافإنو  كاف الصلح عن ماؿ بدنفعة
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 .(مع الإقرار والإنكار)قال المصنف رحمو الله: 

ذكر ابؼصنف ربضو ا﵁ ىنا نوعي الصلح بُ الأمواؿ، ذكر نوعي الصلح بُ الأمواؿ، وبنا 
 . "صلح الإنكار"و، "صلح الإقرار"

بهذا الحق،  عي شخص على شخص شيئا فيقر المدعى عليوأن يدّ ": ىو وصلح الإقرار
  "الحة على غير المدعى أو على بعضوثم يطلب المص

نعم، ولكن لا  :يقوؿ لك "فيقر المدعى عليو ئاعلى شخص شي ىو أن يدعي شخص"
على غتَه مثلب، خلبص أعطيك  فتعاؿ صابغتٍ عليو ،عتُ الذي لك أستطيع أف أعطيك

ئة ريال لكن ما أستطيع أف أعطيك إياىا، أعطيك كتابا أعطيك ام لك عنديأنت  غتَه، نعم
 ."صلح المعاوضة"وىذا يسمى  ...ىذا الكتاب

ادعى عليو ولا بينة لو بُ دعواه لكن ىو  ،ادعى عليو بدار مع أرض :مثلب "أو على بعضو"
فصابغو  ،أعطتٍ الأرض ،لكن أسقط عتٍ بعضها ،أف الدار والأرض لكأقر  نعم أنا :قاؿ لو

 .ا لبعض ابغقلأف فيو حطِّ  ،"ةيطَ طِ صلح الحُ "وىذا يسمى  ،على بعض ابغق

ولكن يقع الصلح  ابؼدعى عليو مقر بابغق ما داـ أفوصلح الإقرار جائز بالاتفاؽ بُ ابعملة، 
فهذا جائز صحيح  ؛على عتُ أخرى أو على شيء آخر أو على إسقاط بعض ابغق

معتٌ ذلك أنو قد يقع ابػلبؼ  "في الجملة" :قلناإذا  :وكما قلت مرارا ،بالاتفاؽ بُ ابعملة
 ىو بؿل اتفاؽ.  الأصللكن من حيث  ،بُ بعض الصور

على  إنسانفهو أن يدعي "ا﵁ بُ فصل مستقل: إف شاء وسيأبٌ صلح الإنكار: وأما 
فينكر أو يسكت، ثم يطلب  و عين، ولا يقر المدعى عليو بذلكآخر حقا من دين أ

 . "من المدعي أن يصالحو عما ادعاه
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على آخر حق من دين أو عتُ، ولا يقر ابؼدعى عليو، ىذا الفرؽ بتُ صلح  إنسافأف يدعي 
 .ما أتذكر وىو صادؽ ،شيء عندي أبدا، ليس لك :الإقرار وصلح الإنكار، فينكر يقوؿ

 ىالساكت بُ الدعو  :يسكت ألا ينفي ولا يثبت، والعلماء يقولوف :معتٌ "أو يسكت"
  ."براءة الذمة الأصل"و "قول ساكتإلى  لا ينسب" لأنو :لم؟ يقولوف ،منكر

 :أحواؿلا بىلو من ثلبثة فإنو  إنسافعلى  عيَ دُّ ا : إذاإذاً 

 ىذه واضحة.و : أف يقر، الأولىالحالة  

 وىذه واضحة. ،: أف ينكرالحالة الثانية

 إنكار، لأنو لا ينسب ىالسكوت بُ الدعو  :والعلماء يقولوف ،: أف يسكتالحالة الثالثة
 .ساكت قوؿإلى 

تدعي ولا بينة لك، وأنا أنكر أنت  تعاؿ يا أخي :يطلب من ابؼدعي أف يصابغو يقوؿ لوبٍ 
ا﵀اكم، يضيع وقتنا إلى  والذىاب ن لا حاجة لنا بُ ابػصاـ والنزاعوأنا وا﵁ صادؽ، ولك

فهذا  ؛فتعاؿ أصابغك على ىذا ...نريد أف بكفظ ماء وجوىنا ونريد أف بكفظ ما بُ قلوبناو 
بدعتٌ أف  ،صلح الإنكار جائز عند ابعمهور، ابغنابلة وابؼالكية وابغنفية ،مهورجائز عند ابع

 الذين خالفوا ىنا ىم الشافعية. 

ي ا﵁ لكن نذكره ىنا لأنو ذكر بُ التقسيم، أف يكوف ابؼدعِ إف شاء وشرط جوازه وىذا سيأبٌ 
ابؼدعي لا يدعي زورا ى عليو صادقا بُ إنكاره، بدعتٌ أف صادقا بُ دعواه وأف يكوف ابؼدعَ 

إف شاء ى عليو لا ينكر حقا يعلمو، ىذا شرط جوازه وستأبٌ ابؼسألة وباطلب يعلمو، وابؼدعَ 
 .ا﵁ عز وجل

 .فبدأ بدسائلو لأنو متفق عليو بُ ابعملة "صلح الإقرار"بٍ يبدأ ابؼصنف ربضو ا﵁ بدسائل 
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على بعض الدين أو بعض للمدعي بدين أو عين، ثم صالحو فإذا أقر ) قال رحمو الله:
 .(العين المدعاة فهو ىبة، يصح بلفظها لا بلفظ الصلح

بػصمو فإذا أقر  ابغط من بعض ابغق،أي:  ،"طيطةصلح الحُ "ىذا الذي ذكره ابؼصنف 
نعم لك  :دينا، فقاؿآلاؼ  نعم، لك بُ ذمتي ىذا الدين، ادعى عليو بعشرة :بدين، فقاؿ

أسقطت  :على نصف الدين، فقاؿ لو صاحب ابغق ريال، بٍ صابغوآلاؼ  بُ ذمتي عشرة
 ،عنك نصف ىذا الدين، أسقطت عنك بطسة، فهذا الصلح صحيح، وىو إبراء من الدين

إقرار فإف  ،أف يطلبو كلو لاستطاعأراد  ، لأف ابؼدعي ثبت حقو، لوالإحسافوىو نوع من 
 ئابؼدعي إحسانا وبرا يبر لكن ى عليو حجة عليو، وابؼقر يؤاخذ بإقراره ولو ادعى غلطا، ابؼدعَ 

 ذمة ابؼدعى عليو من بعض الدين. 

أبرأتك من  ،أسقطت عنك نصف الدين :فيصح بلفظ الإسقاط، وبلفظ الإبراء، فيقوؿ
كما قاؿ ابؼصنف، لكن ىل يصح بلفظ   وىو ىبة ...وىبتك نصف الدين ،نصف الدين

 صابغتك على إسقاط نصف الدين؟ :الصلح؟ ىل يصح أف يقوؿ لو

ما يصح بلفظ الصلح، لم؟ قالوا: لأنو لا بيكن  ،لا :ف يقوؿ: لا، وىو ابؼذىب، يقوؿابؼصن
يف يصابّ على بعض مالو فك ؛ابؼاؿ الآف ثبت لو :أف يصابّ عن مالو ببعض مالو، يقولوف

وكلها ثابتة آلاؼ  بخمسةآلاؼ  ولو عشرة آلاؼ، كيف يصابّ عن ابػمسة ؟!ببعض مالو
  ؟!لو

العبرة للحقيقة والمعنى لا "ف: أنو يصح بلفظ الصلح ويكوف إبراء، أعلموالراجح والله 
والإبراء، فليست العبرة  شك أف ابؼراد عند ابعميع الإسقاطوابؼراد، ولا  "للفظ والمبنى

 العبرة للحقائق وابؼعاني.وإبما  للؤلفاظ وابؼباني،
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  (.فهو بيع المدعاة غيرِ  وإن صالحو على عينٍ )قال رحمو الله: 

 ابؼصنف ذكر الدين والعتُ أليس كذلك؟ -بكن تكلمنا عن الدين-لو بعتُ أقر  لو :طيب

أيضا  فذلك ...وىبتك نصفها :نعم ىذه الدار لك، بٍ قاؿ :لو بعتُ؟ فقاؿأقر  لو :طيب
كما تقدـ،   ،لا :ويصح بلفظ ابؽبة، لكن ىل بهوز بلفظ الصلح؟ ابؼصنف يقوؿ ،صلح جائز

كما تقدـ أنو يصح ويكوف ىبة، لأف   :والراجح، عض مالو بدالويصلح أف يصابّ عن بلأنو لا 
 .للحقيقة وابؼعتٌ لا للفظ وابؼبتٌالعبرة 

من حقو  ؛ابؼدعى عليوأي:  شرط جواز الصلح ىنا ألا بينعو ابؼقر !قضية مهمةإلى  ىنا أنبو
فلب بهوز لو أف بيتنع عن إعطائو حقو إلا بابؼصابغة باتفاؽ العلماء، لا بهوز لو  ،إلا بالصلح

صابغتٍ  ،مشالكن وا﵁ ما تراىا، بطسة ولا آلاؼ  نعم لك علي عشرة :أف يقوؿ لو مثلب
عليو  لا بهوز ىذا، لا بهوز للمدعى ...إلا فا﵀اكم أمامك، خذ عشر سنتُعلى بطسة و 

أو من حقو إلا بإسقاط بعضو، لأف ىذا من أكل أمواؿ الناس  حقوابؼقر أف بينعو من بعض 
بهوز بشرط إبما  ذلك اتفق العلماء على أف ىذا الصلحلبالباطل، ولأنو صلح بول ابغراـ، و 

 وفيو حفظ ابغقوؽ.  ي من حقو إلا بإسقاط بعضو، وىذا أمر بتُّ ى عليو ابؼدعِ ألا بينع ابؼدعَ 

 

عين غير المدعاة فهو بيع يصح بلفظ الصلح،  وإن صالحو على)قال رحمو الله: 
 .(وتثبت فيو أحكام البيع

ما إسقاط بعض إو  ،وىو إما إسقاط بعض الدين وىذا إبراء "طيطةصلح الحُ "تقدـ معنا 
أقر  لويعتٍ: العتُ وىذا ىبة، الآف يتكلم ابؼصنف عن صلح الإقرار الذي ىو معاوضة، 

نعم  :قاؿ ،أنا لي عندؾ ثوب :غتَىا ككتاب، قاؿللمدعي بعتُ كثوب، وصابغو على عتُ 
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لسبب من الأسباب، فرضي صح ىذا الصلح وكاف  لك بالثوب، وصابغو على كتابأقر  أنا
أو اشتًى منو لأف البيع يطلق  ،أنو بُ ابغقيقة باعو الثوب الذي بُ ذمتو بالكتابيعتٍ: بيعا، 

ب، ويشتًط فيو ما يشتًط بُ البيوع، اشتًى منو الثوب الذي بُ ذمتو بالكتا ،على ابعانبتُ
 وقد تقدمت شروط البيع. 

ابؼصنف بُ النوعتُ السابقتُ قاؿ:  ؟كيف  :ويصح بلفظ الصلح، تقولوف ،ويصح بلفظ البيع
 لا يصح بلفظ الصلح؛ وىنا قاؿ: يصح بلفظ الصلح؟

لا معاوضة فيو، أما ىذا ففيو معاوضة، عاوض عن الثوب بكتاب، الأوؿ  ابعواب: لأف
 والذي معنا ىنا بيع. يصح بلفظ الصلح، فالذي تقدـ تبرعف

 

ط قبض العوض في رِ فلو صالحو عن الدين بعين واتفقا في العلة على الربا اشتُ )قال: 
 .(المجلس

فلو صابغو  ،جاءت ىذه ابؼسألة غتَ ابؼدعاة يكوف بيعا إنو إف صابغو على عتٍُ  :ما دمنا قلنا
عن ربوي بربوي يشتًط فيو التماثل والتقابض فيشتًط بُ الصلح التماثل والتقابض، فلب بهوز 

 :قاؿ ،أنا لي عندؾ صاع بر :أف يصابغو عن صاع بر بصاع ومد بر، لأنو ربا، قاؿ لو
ليس مثل النوع الذي أخذتو منك، فأصابغك  تَ جيدصحيح، لكن أكلتو، وعندي بر غ

 الصاع منو؛ نقوؿ: لا بهوز لأنو ربا.على صاع وربع 

قاؿ لو: أصابغك على صاع البر الذي تلف بصاع من ىذا البر أعطيك إياه غدا ، فهذا لا و 
 بهوز لأنو ربا النسيئة.
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كأف صابغو عن صاع بر بصاعتُ من   ؛بنوع آخر يتفق معو بُ علة الربا وإف صابغو عن ربوي
الأرز، تقدـ معنا أف البر والأرز يشتًكاف بُ علة الربا لكن ىذا نوع وىذا نوع، فهنا لا 

 يشتًط التماثل لكن يشتًط التقابض.

 كأف صابغو عن صاع بر بصاعي أرز  ؛بنوع أخر يتفق معو بُ علة الربا فإف صابغو عن ربوي
 .قع ربا النسيئةحتى لا ي ،ديشتًط القبض بُ بؾلس العقفإنو 

فيشتًط فيو ما  ،خذ أحكاـ البيعأأخذ صورة البيع إذا  أف ابؼقصود أف الصلح :الشاىد
 ألا يكوف من باب الربا. :ومن ىذا ىذه ابؼسألة ،يشتًط بُ البيع

 

  (.وبشيء في الذمة يبطل بالتفرق قبل القبض)قال رحمو الله: 

 :إف صابغو عن شيء بُ الذمة بشيء بُ الذمة، ادعى عليو أف لو كتابا عنده، فقاؿ :يعتٍ
على ثوب أعطيك إياه  ا،بكتابك، وأصابغك على ثوب بُ ذمتي ليس موجودأقر  نعم،

بُ ىذه ابغاؿ يشتًط أف يقبض ابؼدعي الثوب بُ بؾلس العقد، ادعى عليو أف فإنو  ...غدا
يشتًط .. عندي، بُ ذمتي، وأصابغك عليو بثوب، بُ ذمتي.لو كتابا عنده؟ فقاؿ: نعم، ىو 

 تفرقا قبل القبض بطل الصلح، لم؟ فإف ، ا أف يقبضو ابؼدعي بُ بؾلس الصلحىن

، الدين أبصع العلماء على أنو باطللأنو سيصبح من باب بيع الدين بالدين؛ وبيع الدين ب
 .العقد فالمجلس واحد ما فيو أشكاؿلكن ما داـ بُ بؾلس 

أصابغك على الكتاب بثوب ىو كذا  :مثلب بُ أوؿ بؾلس العقد عقد الصلح و قاؿ لول
الثوب بُ البيت، لكن جلس بُ المجلس  ،الثوب ما ىو موجود ،وجلس ،قبلت :وقاؿ ،وكذا

ر ضالابن وأحالبيت وأحضر الثوب الفلبني، فذىب إلى  وأرسل ابؼدعى عليو ابنو قاؿ: اذىب
 للمدعي، قبل أف يتفرقا من بؾلس الصلح، صح الصلح. الثوب، فأعطاه ابؼدعى عليو
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ما يقوماف وىذا لو إنّبّ عليو؛ فو أما لو تفرقا عن بؾلس الصلح قبل أف يقبض ابؼدعي ما ص 
 فيصبح من باب الدين بالدين وذلك باطل. ؛بُ ذمتو شيء وىذا لو بُ ذمتو شيء

 

 .(وإن صالحا عن عيب في المبيع صح)قال رحمو الله: 

ما يجوز أخذ العوض عنو يجوز "خذوا قاعدة: يصح الصلح عن العيب بُ ابؼبيع،  :يعتٍ
أردت أف تعرؼ ىل إذا  "الصلح عنو، وما لا يجوز أخذ العوض عنو لا يجوز الصلح عنو

 ىل بهوز شرعا أف يؤخذ عنو عوض أو لا بهوز؟ :ىذا الشيء فانظر عن بهوز الصلح

أف الصلح عنو يصح، وإذا وجدت  أعلمعوض ففإف وجدت أنو بهوز شرعا أف يؤخذ عنو 
أف الصلح عنو لا بهوز، ىذه قاعدة تضبط لك  أعلمشرعا أنو لا بهوز أف يؤخذ عنو عوض ف

 مسائل الباب.

اشتًى مبيعا، بٍ بعد أف اشتًاه علم أف فيو عيبا كاف  الإنسافطيب: العيب بُ ابؼبيع؛ لو أف 
 عوضا عن ىذا العيب؟ موجودا عند ابؼشتًي، فهل بهوز لو أف يأخذ 

وض عنو وقد تقدـ معنا، فما داـ أنو بهوز أخذ الع "الأرش"ابعواب: نعم، وىو ما يسمى ب
البيت اكتشف أنّا إلى  ظنها مبصرة، فأخذىا بٍ عندما وصل بهوز الصلح عنو، باعو شاة

اشتًيت منك الشاة وجدتها عمياء؛ قاؿ: نعم كانت  قاؿ: إنىفعمياء، اتصل على البائع 
أردىا عليك  :أقصد أف يثبت أف العيب كاف موجودا وقت البيع، فقاؿ ،عمياء عندي

بوتاج أف نسأؿ أىل  :تعطيتٍ أرش العيب، قاؿ :بالعيب، قاؿ: تكلفة علي وعليك، قاؿ
الثمن، فما رأيك  إلى بٍ ننسب ذلك ؟كم تساوي وىي سليمة وكم تساوي وىي معيبة ابػبرة

قبلت... صح، فيصح ىذا الصلح  :أف نتصابّ على العيب؟ أعطيك بطستُ ريالا، قاؿ
 ويستحق صاحب ابغق العوض.
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فلو زال العيب سريعا أو لم يكن رجع بما  ،وإن صالح عن عيب في المبيع صح)قال: 
 .(دفعو

م بٍ كلّ  الشاة لا تبصرمن قريب، كأف كانت ارتفع العيب بُ ز أي:  فلو زاؿ العيب سريعا
نعم كانت عندي مبصرة  :قاؿ !اشتًيت منك الشاة ووجدتها عمياء يا فلبف أنا :البائع، وقاؿ

 !السوؽ أصبحت عمياء، لا أدرى ما الذي أصابهاإلى  بُ البيت، لكن عندما جئت بها

 ،قبلتعطيك بطستُ ريالا قاؿ: أ :فصابغو على العيب قاؿ ،ثبت العيب بُ وقت البيع :إذاً 
ب سبّ  شيء أي يبدو أنو تغتَ عليها ابؼكاف أو ،بعد ما أخذ ابػمستُ ريالا أبصرت الشاة

ىذا العيب سريعا بٍ ارتفع... قالوا: لا يستحق العوض، بهب أف يرد ما أخذ، لأنو لا مقابل 
 بالباطل. و، فيكوف من باب أكل أمواؿ الناسل

فكلم البائع فقاؿ لو  !، وجد تصرفات غريبةوجد فيو جنوناف أو مثلب: اشتًى جارية أو عبدا 
فصابغو على  ،كاف عاقلب  وإلا ف عقلو ذىبأالسوؽ كإلى  نعم، وا﵁ عندما أحضرتو :البائع

ويبقى عندؾ وقاؿ: قبلت، بعد ما أخذ ابػمسمائة ريال  ئة ريالاالعيب، قاؿ: تأخذ بطس م
ف فرجع عقلو... أابػوؼ أو القلق غتَ عقلو بٍ اطم رجع العبد عاقلب أو ابعارية عاقلة، يبدو

: لا يستحق العوض، بهب أف يرده لأنو تبتُ أف ىذا العيب كاف عارضا بٍ ارتفع وفقولي
 قريبا.

 ىذا لا أثر لو.فإف  ىذا بىرج ما لو ارتفع بعد زمن (ارتفع قريبا)يعتٍ: وقوبؽم 

ما كاف فيو عيب  ،بـطئتُ اوأنّما كان عدـ وجود العيب، تبتُّ يعتٍ:  (أو لم يكن) :قاؿ 
 ابؼشتًي لا يستحق العوض، وبهب عليو أف يرد ما أخذ. فإف  وقد تصابّ على العيب
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 .(ويصح الصلح عما تعذر علمو من دين أو عين)قال: 

ى عليو بدين وقع بينهما، لكن علم الطرفاف ابؼدعي وابؼدعَ إذا  :يعتٍ !ىذه مسألة مهمة جدا
  :قاؿ ،وا﵁ أتذكر ،أوؿ ما جئنا ابؼدينة أنا أقرضتك قاؿ: نعمأخي  قاؿ لو: يا ،كم كاف  انسي

وأقر أنك أحسنت إلي وأقرضتتٍ  أعلمأنا وا﵁ نسيت، أنا و  :قاؿ ،كم أقرضتك؟ أنا نسيت
ىل رددت إليك ما  !امعة، لكن كم أعطيتتٍ؟ ما أتذكرعندما جئنا ابؼدينة حتى نزؿ راتب ابع

 ر، بكن الآف بُ ابؼاجستتَ ومرت سنوات وا﵁ ما أتذكر.أخذتو منك؟ لا أتذك

ما ىو الشيء  ،نعم :شيئا، قاؿ أنا بعتك :العيب، قاؿ اونسي أو علما بدعاملة على عيب
 :وا﵁ نسيت، قدنً، طيب ما ىو الثمن الذي لم تعطتٍ إياه؟ قاؿ :الذي بعتك إياه؟ قاؿ

 لح بينهما.يصح الصفإنو ولا بينة، ... وا﵁ ما أدرى، نسيت

تعاؿ  ،أنا نسيت الدين وأنت نسيت الدين ولا بينة عندؾ ،تعاؿأخي  قاؿ لأخيو: يا
بكن طلبب وجئنا وكنا بكتاج  ،غالب الظن أنّا بطسمائة ريالفإف  نصطلح على بطسمائة ريال

كاف فإف   ئة ريال، خلبص نصطلح على بطسمائة ريال،امغالبا بطس ...بعض التجهيزات وكذا
ىذا الصلح فإف  ...فأنا أبرئكأكثر  زائد فأنت تبرئتٍ، وإف كاف أنا أعطيتكلك شيء 

  "ةجَ ارَ خَ بالمُ "صحيح، ويسمى عند أىل العلم 
ُ
 ارجة؟خَ بؼاذا يسمى بابؼ

فهو صحيح لأنو الطريق  ،وىذا بىارج ىذا ىذا، لأنو ابؼخرج من ىذا ابؼأزؽ، ىذا بىارج
 يلو لم بوصل ىذا الصلح لن بوصل ابؼدع !طريق إلا ىذا ووبراءة الذمة، ما في بغصوؿ ابغق

فإف  ؛ىذا الصلح صحيح :تصابغا وقلناإذا  على حقو ولن تطمئن نفس ابؼدعى عليو، لكن
 .نفسوابؼدعي بوصل على حقو أو على شيء من حقو، وابؼدعى عليو تطمئن 

 متعتُ، لا يوجد غتَه.ىذا من أعلى مراتب الصلح لأنو طريق يعتٍ: فهذا من حيث النظر، 
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رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ إلى  فقد جاء أف رجلتُ من الأنصار اختصما :وأما من حيث ابؼنقوؿ
بينهما متَاث لكن الأعياف ذىبت، ليس  ،ذىبت ،عليو وسلم بُ مواريث بينهما قد درست

ولعل  ،بشرأنا وإبما  إنكم بزتصموف إلي))بينهما بينة، فقاؿ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم: 
قضي بينكم على بكو ما أبظع، فمن قضيت لو من أبعضكم أبغن بحجتو من بعض، فإبما 

بكى  !قلوب زكية ،فبكى الرجلبف ((ذه، فإبما أقطع لو قطعة من النارشيئا فلب يأخأخيو  حق
 !لأخي ما أريد، ابؼسألة مسألة نارحقي  :الرجلبف خوفا من النار، وقاؿ كل واحد منهما

أبدا، حقي لأخي، فقاؿ النبي صلى ا﵁ عليو  :خلبص يبقى عنده، وقاؿ الآخر ،حقي لأخي
كل واحد منكم   لْ لِ حْ بٍ ليَ  ،مابٍ استهِ  ،يا ابغققلتما فاذىبا فاقتسما بٍ توخإذا  أما)) :وسلم

  ((.صاحبو

وقاؿ  ،خلبص حقي لأخي ،ما نريد القضاء :ا من النار وأبيا القضاء خلبص قالابؼا خاف
وأف يصطلحا مع  ،الصلحإلى  أرشدىم النبي صلى ا﵁ عليو وسلم ...أبدا حقي لأخي :الثاني

 . الألبانيوأبو داوود وحسنو  أبضد الإماـوىذا ابغديث رواه ، توخي ابغق

لأف ابؼدعى عليو مقر  ،ىل ىو صلح إنكار أو صلح إقرار؟ ىو صلح إقرار إخوةىذا يا 
 .تعذر العلم بابغقإذا  :سي، وىذا ابغكمبأصل ابغق، لكن ابػلبؼ بُ عتُ ابغق، نُ 

أنا لي عليك  :قاؿ ،أمكن العلم ولو بعد وقت ليس بالطويل كأف يأبٌ شهود غائبوفإذا  أما
ولا أنا، لكن بؿمد  :دين تذكره؟ قاؿ: وا﵁ نعم لك دين لكن ما أذكر كم أخذت؟ قاؿ

لذي بهعلنا ما ا :لإجازة، قاؿوخالد شهدا على الدين، وبنا مسافراف بُ الإجازة ويأتياف بعد ا
ىنا بيكن أف يعرؼ الدين ولا ما بيكن؟ بيكن، لأف الشهود  ...ننتظربنا؟ تعاؿ نصطلح

إف أمكن العلم بالدين أو العتُ بُ وقت ليس  :قاؿ العلماء ،ا﵁، ويشهدوفإف شاء يقدموف 
 لا يصح الصلح، لم؟ فإنو  ؛بالطويل الذي تندرس فيو ابغقوؽ وبوصل فيو الضرر
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لأنو قد يقوؿ لنا  ،وقد تقدـ أف البيع يشتًط فيو العلم، والعلم ىنا بفكن فيجوز ،لأنو بيع
ذاؾ جاز  :نقوؿ ،حتى بُ حاؿ عدـ القدرة على العلم ىو بيع فروضم ؛طيب :قائل

أما ىنا فلب ضرورة لأنو بيكن أف يعلم أف نعلم الثمن  ،لأنو ما بيكن إلا ىذا ،للضرورة
 ن.ابؼثمَ و 

 

 (.بديني وأعطيك منو كذا يلِ  وأقرَّ )قال رحمو الله: 

أنك تعلم أف لي دينا  أعلملي بديتٍ، أنا أقر  :ى عليوقاؿ صاحب الدين للمدعَ إذا  :يعتٍ
ىذا شيء كأنو  ...وأنا أعطيك ربعو مثلب لي بديتٍأقر  عليك، وأف الدين عشرة آلاؼ، لكن

صح إذا  والإقرار ،الإقرار يصحفإف  ...ريالآلاؼ  نعم، لك علي عشرة :فأقر، قاؿ ،صلح
 نو بعد ماأفلو  "فلا يبطل الإقرار" ،أقر بإقراره، ولا عذر بؼن ـ ابؼقرُّ لزَ ثبت بو ابغق كاملب ويُ 

  .ي ما نلتفت إليو، نؤاخذه بإقرارهقاؿ: كذبت على نفسأقر 

لو، خلبص ثبت الدين بُ ذمتو،  يلزـ صاحب الدين أف يعطيو ما قاؿقالوا: ولا  :طيب
يعتٍ: لصاحب الدين أف يطالبو بالعشرة آلاؼ، ولو أف يعطيو، يعتٍ: آلاؼ  ثبتت العشرة

لكن لا يلزمو، طيب و  ،إف شاءليس حراما عليو أف يعطيو، لأف ىذا إبراء وإسقاط وإحساف 
، وىذا يشبو الصلح، أو من الصلح، قالوا لا لا يلزمو  :ىنا لم؟ قالوا بكن نقوؿ الصلح لازـ

رار واجب على ابؼدعي، وما داـ أنو واجب فلب يستحق عليو عوضا، واضح يا قلأف الإ
 !؟إخوة

الإقرار بابغق واجب وقد تبتُ أنو يعرفو، وىذا الواجب لا بهوز أف يأخذ عليو  نا: ىوفيقول 
لا  ،وضفلب يستحق الع ،عوضا، وتقدـ معنا أنو لا بهوز أف بينع ابؼدعي حقو إلا بالصلح

 ىذا الوجو الأوؿ. ،يلزـ من قاؿ لو ذلك أف يعطيو العوض
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والوجو الثاني: قالوا إنو كابؼصابّ صلح إنكار مع علمو، وىذا باطل كما سيأتينا بالاتفاؽ،  
 !؟إخوةفكذلك ىنا، واضح يا 

 ـ بو ابؼقر ويثبت بو ابغق، لكن ما قالو صاحب ابغق بؼن عليو ابغق ليقرلزَ الإقرار صحيح ويُ 
ن قيل لو ذلك لا يستحقو، لأف الإقرار عليو واجب ولا يستحق عوضا لا يلزمو، لأف مَ 

ىذا باطل، لكن  فإف  مقابلو، ولأنو كمن صابّ أخاه صلح إنكار وىو يعلم أف عليو ابغق،
إف أعطاه فهو إحساف منو وليس من أجل  ،للقائل أف يعطيو ولو أف بينعو :كما قلت

 يعطو فهذا حقو.وإف لم  ،الصلح، الصلح بطل

إلى  فهذه حيلة شرعية ليصل "الحقإلى  يل الشرعية للوصولمن الحِ ": وىذا يقوؿ العلماء
 ابغق.إلى  الإقرار، وىي حيلة يتًتب عليها الوصوؿ

*__*__*____ 

 

 :645الدرس 

 للشيخ "شرح كتاب دليل الطالب لنيل المطالب"درسنا بُ  :والأخوات خوةالإمعاشر 
مرعي بن يوسف الكرمي ابغنبلي ربضو ا﵁ عز وجل وسائر علماء ابؼسلمتُ، ولا زلنا كما 

 "باب الصلح"من ىذا الكتاب، وعلى وجو ابػصوص بُ  "كتاب البيع"عهدبً نشرح بُ 
 منو.

، وعرفنا أف الإبصاعوقد تقدـ معنا أف الصلح جائز ومشروع ونافذ بدلالة الكتاب والسنة و 
 الصلح بُ الأمواؿ، وعرفنا أف الصلح بُ الأمواؿ ينقسم :ح بُ كتاب البيعابؼراد بباب الصل

 ."صلح إنكار"و "صلح إقرار"قسمتُ: إلى 
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يكوف ابؼدعَى عليو فيو مقرا بابغق، غتَ أنو يصابّ ابؼدعِي على  "صلح الإقرار"وعرفنا أف 
 بعض ابغق أو على غتَ ابغق، وعرفنا أنو جائز بالاتفاؽ بُ ابعملة.

وعلمنا أف صوَره تتعدد، فقد يشبو البيع فيكوف بيعا فيأخذ أحكاـ البيع، وقد يشبو الإجارة 
فيكوف إجارة فيأخذ أحكاـ الإجارة، وقد يشبو الإبراء فيكوف إبراء فيأخذ أحكاـ الإبراء، 
وقد يكوف ىبة فيأخذ أحكاـ ابؽبة، وقد شرحنا ابؼسائل التي أوردىا ابؼصنف ربضو ا﵁ عز 

 ."صلح الإقرار"ىذا النوع، أعتٍ  وجل بُ

 ."صلح الإنكار"عز وجل نأخذ مسائل  ا﵁إف شاء واليوـ 

 

فصل: وإذا أنكر دعوى المدعي أو سكت وىو )ال الشيخ مرعي رحمو الله تعالى: ق
 .(يجهل ثم صالحو صح الصلح

، وىنا يشرع ابؼصنف ربضو ا﵁ بُ "صلح الإقرار"الذي تقدـ من ابؼسائل بُ  :كما قلنا
 "صلح الإنكار"

إما بإنكارىا  ؛وصلح الإنكار كما تقدـ معنا أف يكوف ابؼدعَى عليو منكرا دعوى ابؼدعِي
إلى  لا ينسب"إف السكوت بُ الدعوى إنكار، ؼ :وإما بالسكوت، وقد قلنا صراحة

 "ساكت قول

 ا﵁ عز وجل:إف شاء ىنا إليو  وعرفنا فيما تقدـ أف صلح الإنكار جائز، وسنشتَ

 ىنا لا بىلو من حالتُ: فإنو  فإذا أنكر ابؼدعَى عليو دعوى ابؼدعي نصا أو سكوتا،

أف يعلم أف ما يدعيو ابؼدعِي حق، لكن ينكر أو يسكت ليُذىب عليو حقو  :الأولىالحالة 
ى الصلح للمدعَ الصلح، وىنا لا يكوف الصلح جائزا، ولا بوُِل إلى  أو بعض حقو بأف يضطره
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ف لم يؤخذ منو بُ الدنيا يؤخذ يوـ إابغق الذي لم يؤخذ منو بُ ذمتو، عليو شيئا، ويبقى 
 القيامة.

أف كاف ابؼدعي بؿقا يعتٍ: إف كاف الطالب بؿقا ػػػػ )قاؿ ابن حزـ ربضو ا﵁ عن صلح الإنكار: 
أف بينعو حقو، وأف  الإسلبـبُ دعواه ػػػػ فحراـ على ابؼطلوب بلب خلبؼ من أحد من أىل 

حقو، وإف  أو أخذ غتَ  إسقاط بعض حقوإلى  حتى يضطره لو، وىو قادر على إنصافوبيطُ 
ف كاف ابؼدعي مبطلب وىو يعلم ػػػػ فحراـ عليو الطلب بالباطل، وأخذ إكاف الطالب مبطلب ػػػػ 

 (الإسلبـشيء من ماؿ ابؼطلوب بغتَ حق، بلب خلبؼ من أحد من أىل 

ابؼدعي يعلم أنو كاذب ولا حق لو؛ ولكنو يريد أف يضطر ابؼدعَى عليو ليصابغو كاف إذا   اً:إذ
فالصلح بُ حق ابؼدعي باطل  ،ليأخذ بعضا من حقو، بعضا بفا عنده، فحصل ىذا فصابغو

 .الإبصاععَى عليو بعدـ، ولا بول لو ما أخذ من ابؼدَّ 

ابغق عليو، ويعلم أف ما يَدعيو وإف كاف ابؼدعي بؿقا، وكاف ابؼدعى عليو منكرا مع علمو بأف 
دعِي حق؛ ولكن ينكر، بؼاذا؟ ليضطر ابؼدعِ 

ُ
أف يصابغو على شيء آخر، أو على إلى  يابؼ

بعض حقو... فهنا يكوف الصلح بُ حق ابؼدعى عليو باطلب، ولا تبرأ ذمتو بفا بقي عليو 
 بالصلح، بل تبقى ذمتو مشغولة بدا بقي عليو من ابغق.

الثاني ولا يبرأ  فذمتو تبقى مشغولة بالنصفإف  النصف فأعطى النصففلو كاف صابَّ على 
ف لم يعطِ ىذا ابغق لصاحبو بُ الدنيا سيؤخذ منو يوـ القيامة، نعوذ با﵁ من إبهذا الصلح، 

 الإفلبس يوـ القيامة. 

 )يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطلودليل ىذا قوؿ ا﵁ عز وجل: )
وقد تقدـ  (الصلح جائز بتُ ابؼسلمتُ إلا صلحا أحل حراما أو حرـ حلبلا()وبغديث: )

 معنا. 
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 ولكن اقتضى التقسيم أف نقدمها.  ،وىذه ابغاؿ سيذكرىا ابؼصنف بعد قليل

 

: أف يكوف ابؼدعي معتقدا صدؽ دعواه، وابؼدعى عليو جاىلب أف ىذا ابؼدعى الحالة الثانية
. فهنا الصلح بينهما جائز ومشروع ونافذ عند بصهور .يعلم أنو عليو.بو عليو، ما يعرؼ، ما 

 الفقهاء خلبفا للشافعية.

أي: أف ابغنفية وابؼالكية وابغنابلة يقولوف: ىذا الصلح جائز وبيضونو، للؤدلة الدالة على 
 ولأف ىذا الصلح فيو مصلحة للمدعيتشمل ىذا النوع، فإنّا  الصلح التي تقدمت معنا،

 ومصلحة للمدعى عليو.

حيث بوصِّل بعض حقو الذي يدعيو، وىو ما قد لا بوصُل لو  :فيو مصلحة للمدعي
 بابؼنازعة وا﵀اكمة، لأنو ليس عنده بينة، فلو لم يصابّ لن بوصّل بعض حقو، فلو مصلحة.

 فلو مصلحة من جهة راحتو من عناء النزاع وطلب اليمتُ، وإراحة نفسو :ى عليووأما ابؼدعَ 
فإف  حصل الصلحفإذا  من احتماؿ أف يكوف للمدعى عليو حق عليو، فتبقى نفسو براسبو،

 نفسو ترتاح.

 تنطبق عليو.فإنّا  بعواز ىذا الصلح صلح الإنكار: الأدلة،الأول  الوجو اً:إذ

 والشرع جاء بجلب ابؼصابّ. ،: أنو صلح فيو مصلحة للطرفتُالوجو الثاني

لأف صلح الإقرار من صلح الإقرار، أكثر  ىذا الصلحإلى  داعية: أف ابغاجة الوجو الثالث
أما بُ صلح الإنكار فابؼدعى عليو منكر  ؛ابؼدعى عليو مقر فيمكن أف يؤخذ ابغق منو بإقراره

 وأظهر.أكثر  الصلح ىناإلى  ولا بينة، فابغاجة
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أف يكوف ولذلك قوؿ ابعمهور ىو الراجح الظاىر الرجحاف، أف صلح الإنكار بشرطو؛ وىو 
 ابؼدعي معتقدا صدؽ دعواه، وابؼدعى عليو منكرا لأنو لا يعلم أف بُ ذمتو حقا فيكوف جائزا.

 

 . (وكان إبراء في حقو)قال: 

يكوف ذلك الصلح إبراء بُ حق ابؼدعى عليو، فيبرئ ابؼدعي ذمة ابؼدعى عليو بهذا أي: 
  .الصلح

 

 .(وبيعا في حق المدعي)قال: 

أي: يكوف ما أخذه ابؼدعي، من ابؼدعى عليو بالصلح، عوضا عن وبيعا بُ حق ابؼدعي، 
  .ابغق الذي يدعيو، فتلحقو أحكاـ البيع

 

 .(كذب نفسو فالصلح باطل في حقو، وما أخذه فحرامومن علم ب)قال رحمو الله: 

، وابؼعتٌ أف من علم من الطرفتُ ابؼتصابغتُ ابؼدعي وابؼدعى عليو الأولىتقدـ ىذا بُ ابغالة 
 ؛ابؼدعى عليو أنو كاذب بُ إنكاره أو عَلم ،كاذب؛ عَلم ابؼدعي أنو كاذب بُ دعواه  أنو

بكن بُ القضاء  -ىذا بُ نفوسهم ما نعرفو- علم بالباطنفالصلح وإف صح بُ الظاىر لعدـ ال
 بُ الظاىر بُ الفتوى سنحكم بأنو صحيح.

قيقة فلب ينفعو ىذا صلح سنحكم بأنو صحيح، لكنو يكوف باطلب بُ حق الكاذب بُ ابغ
بشيء، فما أخذه حراـ، ابؼدعي يبوء بإبٍ الكذب، ويأكل مالا حراما، وابؼدعى عليو بىدع 
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ف لم يتمكن ابؼدعي من أخذىا بُ الدنيا إ ،ب بهاويطالَ  بقية ابغق ستبقى بُ ذمتو نفسو، لأف
 سيأخذ ذلك يوـ القيامة.فإنو  لإنكاره

 

 . (اعيو لم يكن مقرّ صالحني عن الملك الذي تدّ  :ومن قال)قال رحمو الله: 

لي عليك دين  :عيو لم يكن مقرا، قاؿ ابؼدعيصابغتٍ عن ابؼلك الذي تدّ  :من قاؿ بػصمو
 ليس لك عندي شيء لكن صابغتٍ، فطلب الصلح... :عشرة آلاؼ، فقاؿ ابؼدعى عليو

أنو يعلم أف ابغق بُ  يعتٍبابغق، ولا يؤاخذ بو، لأف طلبو للصلح لا  عد إقراراذلك لا يُ فإف 
، م من النزاع ودخوؿ ا﵀اكم وإضاعة الوقت، يعلم لَ قد يطلب الصلح ليسْ فإنو  ذمتو، لا يلزـ

إلى  ل عليو دعوة ويطُلبا﵀كمة ويسجّ إلى  أف ابؼدعي صاحب دعاوى، وأنو سيذىب
طلب منو س مع ابؼطلوبتُ للقضايا، وقد يُ جلسة، ويذىب ويدخل بُ ا﵀كمة، وبهل

رجل مسالم، وبومي بيينو من أف تطلب ولو  ،وىو لا يريد ذلك، يريد أف يسلم ...اليمتُ
 ...ويريد أف بوفظ وقتو، كما جاء عن بعض الصحابة الو،بد

، وأصبحت إضاعة الوقت أيسر ما  الوقت من أغلى الكنوز وإف جهلنا ىذا بُ ابغقيقة اليوـ
الواحد بهلس فارغا أف لم يكن بُ حراـ والعياذ با﵁، يكوف فارغا والكتاب بجواره، يكوف، 

والقرآف على بيينو، لا بيد يده لكتاب ا﵁ ليقرأ فيو أو الكتاب ليقرأ فيو، إضاعة الوقت 
 أصبحت ىي السمة الغالبة على الناس اليوـ إلا من رحم ربي!

على وقتو فيطلب الصلح من أجل ىذا... وما  فقد يكوف ابؼدعى عليو حريصا !فالوقت بشتُ
 ذلك لا يعد إقرارا، ولا يؤاخذ بو.فإف  داـ أنو لا يلَزـ مِن طلب الصلح أف يكوف عن إقرار
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لو أو لا، لكن أذن  للدعوى صح الصلح، رٍ وإن صالح أجنبي عن منكِ )قال رحمو الله: 
 .(لا يرجع عليو بدون إذنو

 -يوى عليو، ابؼقصود بالأجنبي غتَ ابؼدعى علوالأجنبي ىو غتَ ابؼدعَ -صابّ أجنبي إذا  :يعتٍ
 ابؼدعي قاؿ: لي على صابّ عشرة ،ى عليوينكره ابؼدعَ  صابّ ابؼدعي عن دين على غتَه

ى عليو ػػػػ ريال، فقاؿ صابّ: ليس بُ ذمتي شيء، فجاء زيد ػػػػ أجنبي ليس ىو ابؼدعَ آلاؼ 
أنا  :قاؿ للمدعى عليو ؛إذنو؛ بإذف ابؼنكِر ابؼدعى عليو تَي بإذف ابؼنكر أو بغفصابّ ابؼدعِ 

 سأصابغو عنك، قاؿ: طيب...

ابؼدعي وصابغو ودفع لو ما إلى  ابؼدعى عليو، ذىبإلى  أو بغتَ إذنو: ذىب بدوف أف يرجع
 .الأولىالصلح يصح، ىذه النقطة فإف  صوبّ عليو...

الصلح من الأجنبي صحيح، وتبرأ ذمة ابؼدعى عليو، لأف ابؼدعي رضي وأخذ، فتبرأ ذمة  اً:ذإ
 ابؼدعى عليو، بؼاذا؟ 

أنا علمت مثلب أف  إخوةيا يعتٍ: لأف قضاء الدين من الأجنبي يصح، بالإذف وبغتَ الإذف، 
بُ ذمتو، ريال، وىذا دين آلاؼ  البيت بطسة أجرةب بأحد طلببي مثلب على سبيل ابؼثاؿ يطالَ 

آلاؼ، ولا بزبر أني أعطيتك إياىا،  ةصاحب البيت وقلتُ لو: ىذه ابػمسإلى  فذىبتُ 
 أخبره أنّا وصلت وانتهى... تبرأ ذمة الطالب مع أنو ما علم ولا أذف.

 أو بإذنو، ستبرأ ذمتو. إذفإلى  نية وبالتالي لا بوتاجإلى  لأف قضاء الدين من التًوؾ لا بوتاج

قضاء الدين لا تشتًط لصحتو  :اً ذإ بصيعا يصح قضاء الدين عن ابؼيت، ولذلك كما تعلموف
ىي  :النية، لأنو من باب التًوؾ، التًوؾ كما قلنا بُ القواعد الفقهية ومر بنا بُ الفقو أظن

 طلب السلبمة منها، فقضاء الدين من التًوؾ فلب تشتًط لصحتو النية.التي يُ 
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 ى عليو، فلب بىلو الأمر من حالتُ: ابؼدعَ ف كاف الصلح من الأجنبي بإذف إلكن 

فهنا لا يرجع  والصدقة الإحساف: أف يكوف الأجنبي عند الدفع ناويا التبرع و الأولىالحالة 
 لو الثواب من ا﵁ سبحانو وتعالى. وإبما  بشيء،

قولوف: يريد أف بىرجو من : أف يكوف عند الدفع ناويا الرجوع، فقط كما يالحالة الثانية
 بٍ يرجع عليو بدا دفع، فهنا لو أف يرجع عليو، لأنو كاف بإذنو وقد نفعو.  ؛ابؼشكلة

لا يرجع على ابؼدعى عليو بدا فإنو  ى عليو،ابؼدعَ ذف إ ف كاف الصلح من الأجنبي بغتَإأما 
 دفع بُ الصلح، سواء كاف ناويا التبرع أو كاف ناويا الرجوع.

إنو ليس لو أف  :كاف ناويا الرجوع بؼاذا نقوؿإذا   واضح، لكنكاف ناويا التبرع فالأمر إذا   أما
 أدى عنو ما لا بهب عليو، الصلحوإبما  ى عنو شيئا واجبا،يرجع عليو؟ لأنو بُ ابغقيقة ما أدّ 

ا﵀كمة أف إلى  ذىبا :ى عليو منكرا لا بهب عليو؛ بيكن أف يبقى منكرا ويقوؿكاف ابؼدعَ إذا  
 لم يؤد عنو شيئا واجبا. اً ذإ شئت، ليس لك عندي شيء...

ف أدى عنو شيئا مستحبا بغتَ إذنو ليس لو أف يرجع عليو، نعم من الكرـ إوتقدـ معنا أنو 
ى عليو ما دفع، لكنو ليس بواجب، أف يرد لو ابؼدعَ  الإحسافب الإحسافومقابلة  الإحسافو 

 فليس لو أف يرجع عليو. 

عى عليو فالصلح صحيح أيضا، لأنو ابؼد وإف صابّ أجنبي ابؼدعي عن عتُ يدعيها، وينكرىا
ف كاف بإذف ابؼدعى عليو فهذا توكيل لو، والوكيل يقوـ مقاـ الأصيل، ويصح منو ما يصح إ

لو من الأصيل، قاؿ لو: أريد أف أصابغو عنك وأربوك من دعواه، قاؿ: افعل... فقد وكّ 
 ل.فصار وكيلب، والوكيل يصح منو ما يصح من الأصيل فيقوـ مقاـ الأصي

 ابؼدعى عليو فهو بزليص للمدعى عليو منذف إ وإف كاف الصلح من الأجنبي على عتُ بغتَ
 ابؼطالبة بحق مالي، وىذا جائز. 
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لكن ىل للؤجنبي الذي صابّ على عتُ ينكرىا ابؼدعى عليو أف يرجع على ابؼدعى عليو بدا 
 دفع بُ الصلح؟

ليس فإنو  التبرع والصدقة ما يريد أف يرجع؛ف كاف بإذنو وكاف ناويا إمثل ما تقدـ بُ الدّين: 
 وإف كاف ناويا الرجوع فلو ذلك.لو أف يرجع، لأنو ليس لو أف يرجع فيما أخرجو ﵁، 

ف كاف بغتَ إذنو فليس لو أف يرجع عليو؛ لأنو أدى عنو حقا لا بهب عليو فليس لو أف إأما 
 يرجع عليو.

 

رجع بالدار مع  قافبان العوض مستحَ ومن صالح عن دار أو نحوىا )قال رحمو الله: 
 .(مع إنكار ىالإقرار، وبالدعو 

 ،والدار مثاؿ فقط عتُأي: يعتٍ: من صابّ عن دار أو بكوىا من الأعياف؛ يعتٍ: انتبهوا! 
أنّا  :جدت السيارة مستحقة، ومعتٌ مستحقةصابغو عن دار بسيارة فاخرة؛ فوُ  ؛بسيارة مثلب

ملك لشخص آخر، كأف كانت لأبيو ليست لو، أو كانت مسروقة، أو كانت مغصوبة... 
 ."مستحَقَّة" ىذا معتٌ أنّا

ليس أنّا من حراـ، معتٌ أنّا من حراـ قد تكوف مستحقة وقد  إخوةيا  "قةمستحَ "معتٌ أنّا 
ابؼستحقَّة إبما و  لا تكوف مستحقة، لو اشتًاىا من الربا فهي من حراـ لكنها ليست مستحقة،

 التي تكوف بُ ملك شخص آخر بُ ابغقيقة.

لو سرقها سارؽ بٍ باعها لآخر بٍ باعها لآخر بٍ باعها لآخر... تبقى  فالسيارة ابؼسروقة
لا برل لو، ىذا فإنّا  بُ ابغقيقة، وإذا كاف ابؼشتًي قد علم أنّا مسروقةالأوؿ  ملكا صاحبها

فإف ابؼدعي إذ ... بالقوة من مالكها، فهذه مستحقةا أو مغصوبة أخذى "قةمستحَ "معتٌ 
  عليها بُ صلح الإقرار.ذاؾ يرجع بالدار ابؼصابَّ 
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كاف   ...ىي لو :إذاً  ىي لك، أقر... لاحظوا! ىو قاؿ: ىذه الدار التي معك لي، قاؿ: نعم
للمدعِي أف يطالب بها، فقاؿ لو ابؼدعَى عليو: أنا أصابغك عن ىذه الدار بهذه السيارة التي 

وبً الصلح؛ بعد ما أخذ السيارة علم أنّا مسروقة... بطل  ،قيمتها مليوف ريال، قاؿ: قبلت
 الصلح، فتَجع ابؼدعي بالدار، لأنّا لو.

الصلح يسقط الدعوى سواء  -!إخوةوا يا انتبه-يرجع ابؼدعي بالدعوى  "صلح الإنكار"وبُ 
 تبتُ أف العوض مستحَقّ إذا  لكن "من صالح ليس لو أن يطالب"قم، ؼأقيمت أو لم تُ 

، للمدعي، فلو أف يطالب ىق بالدعو فيبطل ما يتًتب عليو، فيعود ابغ ،الصلح يبطلفإف 
 ىذا معتٌ ما ذكره ابؼصنف.

 

 .(شفعة أو حد قذف، وتسقط جميعهاولا يصح الصلح عن خيار أو )قال رحمو الله: 

ىنا ابؼصنف ربضو ا﵁ يذكر أمثلة بؼا لا يصح الصلح فيو، وقد قدمت لكم قاعدة أف كنتم 
ما يجوز أخذ العوض عنو يصح الصلح عنو، وما لا يجوز أخذ العوض عنو لا "تذكروف 

 "يصح الصلح عنو

لأف الصلح نوع من  "وما لا يجوز أخذ العوض عنو لا يجوز الصلح عن"أف  :فالقاعدة
 العوض، وىذا ما ينطبق على كل ما يذكره ابؼصنف ىنا.

 

ىذه الثلبثة بهمعها أنّا حقوؽ  (ولا يصح الصلح عن خيار أو شفعة أو حد قذف)قاؿ: 
ثبتت لصاحبها لدفع الضرر عنو، فابػيار لدفع ضرر البيع، والشفعة لدفع ضرر الشراكة، 

 د القذؼ لدفع ضرر التهمة. واضح! وح
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إذاً: ابغقوؽ التي تثبت لدفع الضرر عن أصحابها لا بهوز أخذ العوض عليها، لأنّا لم تشرع 
للتموؿ فلب بهوز الصلح عليها، انتبهوا! من صابّ عليها لم يستحق العوض وسقط حقو 

 "الساقط لا يعود"فيها، لأنّا حق لآدمي قد أسقطو باختياره و

رع لدفع الضرر بُ البيع، فلم يشرع للمعاوضة، فإما أف شُ  "خيار الشرط"ؾار مثلب **فابػي
الضرر عن نفسو باستعماؿ ابػيار، وإما أف يسقطو  -أعتٍ حق ابػيار-يدفع صاحب ابغق 

 بلب مقابل، ما فيو خيار ثالث!

صلح؛ صابّ عليو بطل الفإذا  إما أف يستعمل حقو بُ ابػيار، وإما أف يسقطو بلب مقابل،
 لا يستحق العوض، ويسقط حقو بُ ابػيار.يعتٍ: 

لدفع الضرر بُ الشركة، فإما أف وإبما  ا﵁،إف شاء لم تشرع للمعاوضة وستأتينا  **والشفعة
يدفع صاحب حق الشفعة الضرر عنو باستعمابؽا، وإما أف يرضى بالشركة، وليس لو أف يأخذ 

 عوضا على رضاه.

ابؼشتًي ويقوؿ: الشفعة ترى من حقي وبفكن آخذ إلى  ليس لو أف يذىب :إخوةيا يعتٍ 
وأسكت... لا بهوز، إما أف تستعمل آلاؼ  منك ىذا الذي اشتًيت، لكن أعطتٍ عشرة

 الشفعة وإما أف تسقطها.

بطل الصلح وسقط حقو بُ الشفعة، لأنو بالصلح قد  :-كما قلنا-صابّ على الرضا فإذا 
 الشركة.كة، فخلبص ليس لو حق دفع رضي بالشر 

رع لدفع ضرر التهمة عن ابؼقذوؼ، فإما أف يستعملو شُ  :-كما قلنا- وحد القذف**
صابّ على إسقاطو بطل الصلح، فإذا  وض عليو،اصاحبو وإما أف يسقطو، ولا بهوز أف يع

لا يستحق العوض، وليس لو أف يطالب بالعوض، وسقط حد القذؼ عن القاذؼ، يعتٍ: 
 "الساقط لا يعود"الشرع أف يدفعو عنو وأراد  الذي لأنو بالصلح قد التزـ الضرر
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 (ولا شاربا أو سارقا ليطلقو أو...)قال رحمو الله: 

بٍ  (ولا يصح الصلح عن خيار أو شفعة أو حد قذف، وتسقط جميعها)انتبهوا! قاؿ: 
ولا يصح أن يصالح شاربا، ولا أن التقدير:  ؟فلماذا قاؿ ىذا (ولا شاربا ولا سارقا)قاؿ: 

 .يصالح سارقا

فلو صابّ شارب ابػمر وىو بُ يده؛ رأى شخصا يشرب ابػمر وابػمر مثلب بُ يده، 
 فأمسكو وقاؿ: سأذىب بك للشرطة، قاؿ: خذ مائة ريال واتركتٍ.

 ا﵀كمة، أرفعكإلى  أو رأى سارقا يسرؽ من بيتو فقبض عليو متلبسا، وقاؿ: سأذىب بك
للقاضي يقطعوف يدي، خذ بطسمائة ريال، وىذه رفعتتٍ إذا  القاضي... قاؿ: لا،إلى 

 ابؼسروقات عندؾ وأطلقتٍ... لا يصح ىذا الصلح، لأنو لا بهوز لو أف يأخذ عوضا عن ىذا.

من رأى شارب بطر فإما أف يستًه وإما أف يرفعو، ما فيو خيار ثالث! إما أف يستًه  :إخوةيا 
وإما أف يرفعو ما داـ أنو ليس ابغاكم، ولا مقدمات ابغاكم الشرطة يعتٍ؛ من رأى سارقا 

 يسرؽ من بيتو إما أف يستًه وإما أف يرفعو، ولا خيار ثالث.

ل الصلح صابغو بطَ فإذا  لا يصح أف يصابغو، فلب بهوز لو أف يأخذ عوضا عن تركو، وبالتالي
 ح العوض، لأنو كما قلنا: لا بهوز أف يأخذ العوض على ذلك.ولا يستحق ابؼصالِ 

 

 .(أو شاىدا ليكتم شهادتو)قال رحمو الله: 
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عليو دعوى بُ  إنسافأنو لا يصح أف يصابّ شاىدا على ألا يشهد عليو، يعتٍ:  :ابؼقصود
ذىب لو وقاؿ: خذ ألف ريال ولا تشهد، أصابغك على  ؛سيشهد عليو إنسافا﵀كمة وفيو 

 :لأنو، العوض للشاىد لصلح باطل، ولا بولُّ أف تتًؾ الشهادة مقابل ألف ريال... ىذا ا

كاف ذلك كتما للشهادة، وكتم الشهادة   اف صابغو على شهادة حق يلزـ الشاىد أف يؤديهإ*
 حراـ، فلب بهوز أخذ العوض على ذلك، واضح!

إف صابغو على ترؾ شهادة حق، نعم الشاىد يشهد بحق، فصابغو على ترؾ ىذه الشهادة، 
فهذا كتم للشهادة من الشاىد، وإضاعة للحق على صاحبو وذلك حراـ على الشاىد، فلب 

 يصابّ عنو. بهوز أف يأخذ عوضا عنو ولا أف

كشهادة الزور؛   ؛بغو على شهادة لا بهوز أف يؤديها*وإف صابغو على شهادة باطل، صا
ها واجبا، الشهادة تكوف حراما وعدمُ فإف  يعرؼ أنو ليس عليو حق وأف ىذا الشاىد كذاب،

 فلب بهوز للشاىد أف يأخذ عوضا عن ذلك.

 ك، والصلح نوع من العوض.على ابغالتُ لا بهوز للشاىد أف يأخذ عوضا عن ذل :اً إذ

: لا بهوز لشاىد أف يصابّ على ترؾ الشهادة، سواء كاف شاىدا بحق أو كاف شاىدا اً إذ
 بباطل، ولو صابّ فأخذ عوضا فهذا ابؼاؿ حراـ، مع ما يبوء بو!

 

فصلب ثالثا بُ الباب ليعقد التي ذكرىا ابؼصنف ربضو ا﵁،  "الصلح"وبهذا نكوف أنّينا مسائل 
 "أحكام الجوار"ىو بُ ابغقيقة عن 

*__*__*____ 
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 :646 الدرس

ولا زلنا نشرح بُ كتاب البيع من ىذا الكتاب، وبُ باب الصلح خاصة، وقد فرغنا بحمد ا﵁ 
 ."صلح الإنكار" ومن مسائل "صلح الإقرار"عز وجل من مسائل 

 "لأحكام الجوار"الفصل الذي عقده ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل إلى  واليوـ ننتقل

 

ويحرم على الشخص أن يُجري ماءً في أرض غيره أو سطحو  ؛فصل)قال رحمو الله: 
 .(بلا إذنو، ويصح الصلح على ذلك بعوض

ما بهوز أي:  ،"أحكام الجوار"ويذكروف فيو  "باب الصلح"ىذا الفصل يعقده العلماء بُ 
بهوز لو، وما ىو من حقوقو وما ىو ليس من حقوقو، وقد يسأؿ سائل وحُق لو للجار وما لا 

 حتى تٌذكر فيو؟  مناسبة أحكاـ ابعوار لباب الصلح ما :أف يسأؿ

 أف ابؼناسبة تظهر من وجهتُ: :وابعواب

: أف ابعتَاف لا ينبغي بؽم أف يتنازعوا، فابؼشروع بؽم دفع النزاع قبل وقوعو، وإذا الوجو الأول
ح بأف يصلَ  ،الإصلبحيعابَِ بدا يرفعو، ومن أعظم وأىم ما يعابِ بو فإنو  الإنسافلضَعفِ  وقع

بُ أف  الإنسافأف يسعى  ،بتُ ابعتَاف الإصلبح :بتُ ابعتَاف، وىذا من أشرؼ الصلح، أعتٍ
 ىذا من أعلى أنواع الصلح. يصلح بتُ ابعتَاف

الفصل منها ما بهوز الصلح عليو، ومنها ذكر بُ ىذا : أف ىذه ابغقوؽ التي تُ والوجو الثاني
َ ما بهوز الصلحُ عليو منها وما لا بهوز، وأذكر لكم ضابطتُ فذُ  ،ما لا بهوز كرت ىنا ليِبُػَتَُّ

 يضبطاف مسائل الفصل من حيث الصلح:
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وما لا بهب عليو  ،ما بهب على ابعار من ابغقوؽ لا بهوز أف يُصَالِحَ عليو الضابط الأول:
لا بهوز لو أف فإنو  إف ىذا ابغق واجب على ابعار :قلناإذا  ح عليو،وز أف يصالِ من ابغقوؽ به

 بهوز أف يصابّفإنو  ىذا ابغق مستحب وليس بواجب ولا يلزمو :قلناإذا  ح عليو، أمايصالِ 
لح وما لا ضبطنا ىذا فإنا نضبط ما يدخلو الصإذا  لكن، أف يصابّ عليو وستأبٌ ابؼسائل

 بتُ ابعتَاف. ابغقوؽيدخلو الصلح من 

يعتٍ: لدفع الضرر ابػاص بهوز أف يُصابَّ عليو،  : ما مُنِعَ منو بتُ ابعتَافالضابط الثاني
بابعار نفسو بهوز أف يصابّ عليو، وما منع منو بتُ ابعتَاف لدفع الضرر العاـ لا بهوز أف 

 يُصابََّ عليو.

 عليو، وما مُنع نفسو، بهوز أف يصابَّ بابعار أي:  ما منع منو بتُ ابعتَاف لدفع الضرر ابػاص
فلب بهوز أف  ؛ليس خاصا بابعاه بل ضرر يدفع عن العموـ ؛منو بتُ ابعتَاف لدفع الضرر العاـ

 يصابّ عليو.

إذا ضبطنا وعرفنا ىذين الضابطتُ نضبط مسائل الفصل من حيث الصلح، وعدـ الصلح، 
 فيها.من حيث دخوؿ الصلح فيها وعدـ دخوؿ الصلح يعتٍ: 

 

ما زاؿ ))حتى كأنو من الأقارب، قاؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم: ! **وابعار شأنو عظيم
جبريل عليو السلبـ بأمر ربنا  ،متفق عليو ((جبريل يوصيتٍ بابعار حتى ظننت أنو سيورثو

وصيةَ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم بابعار، حتى ظن صلى ا﵁ عليو وسلم أكثر  سبحانو وتعالى
كأنو من الأقارب من كثرة ما أوصى جبريل عليو يعتٍ:  سينزؿ عليو أنو بُهعَل من الورثة، أنو 

 السلبـ بأمر ربو سبحانو وتعالى بابعار.
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قاؿ  ،جاره، وبورـ عليو أف يؤذي جارهإلى  وابؼشروع للمؤمن وابؼطلوب منو أف يوصل ختَه
وىذا  متفق عليو، ((فليكرـ جارهمن كاف يؤمن با﵁ واليوـ الآخر )): النبي صلى عليو وسلم

 صور الإكراـ.كل يشمل   أمر جامع مانع

رواه مسلم بُ  ((لا يدخل اَبْعنََّةَ من لا يأمن جارهُُ بوائقَو)) :وقاؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم
 :قيل ،لا يؤمن ،وا﵁ لا يؤمن وا﵁ ،وا﵁ لا يؤمن)) وقاؿ صلى ا﵁ عليو وسلم:، الصحيح

 رواه البخاري بُ الصحيح. ((الذي لا يأمن جارهُ بوائقَوُ  :من يا رسوؿ ا﵁؟ قاؿ

قق كماؿ الإبياف الواجب، من لا بوُ أي:  فالنبي صلى ا﵁ عليو وسلم أقسم ثلبثا أنو لا يؤمن،
إنو  ؟أنو لا بوقق كماؿ الإبياف الواجبوأخبر  بر النبي وسلم أنو لا يدخل ابعنةالذي أخ ىذا

مرتكب  فإنو  ىي الأذى والظلم، فمن لا يأمن جاره أذاه : يأمن جاره بوائقو، والبوائقالذي لا
من ظلم أكثر  مرتكب كبتَة من كبائر الذنوبفإنو  كبتَة من كبائر الذنوب، ومن يظلم جاره

، فالأمر عظيم، ولذلك وأَطَمّ  لكن ظلم ابعار أعظم ؛ه، الظلم كبتَة من كبائر الذنوبغتَ 
 ."أحكام الجوار"الفقهاء بيعتتٍ 

 قاؿ ابؼصنف ربضو ا﵁ كما بظعنا بُ قراءة نور الدين:

 

ويحرم على الشخص أن يجري ماء في أرض غيره، أو سطحو بلا )قال رحمو الله: 
 .(ويصح الصلح على ذلك بعوض ،إذنو

: وىو أنو الأصل، تلحظوف أنو لم يذكر جارا ولا غتَه، ذكر الأصلبدأ ابؼصنف ربضو ا﵁ ب
لا و ﴿: قاؿ تعالى، ذكرا كاف أو أنثى أف يتصرؼ بُ ملك غتَه إلا بإذف الإنسافبورـ على 

لا بول ))وقاؿ النبي صلى ا﵁ عليو وسلم:  [988البقرة: ﴾]تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل
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لا بول لامرئ من )): ، وقاؿ صلى ا﵁ عليو وسلمأبضدرواه (( ماؿ امرئ إلا بطيب من نفسو
 .الألبانيوصححو  أبضدرواه  ((إلا ما طابت بو نفسوأخيو  ماؿ

ابؼسلم فلب بول لو منو إلا ما طابت بو نفسُ مالكو، وطيبة أخيو  ماؿ الإنساففيحرـ على 
  .ذف إما من ابؼالك وإما من مالك ابؼالكتعُرؼُ بالإذف، والإإبما  النفس

فيقوؿ ابؼالك لك مثلب: خذ ىذا، أو:  ،فقد يكوف الإذف بالإباحة نصا :**أما من المالك 
 أبحت لك ىذا أو بكو ىذا.

ي العرؼ بأف ىذا إذف، مثل وضع الطعاـ أماـ بأف بهرِ  :وقد يكوف الإذف بدلالة العرؼ
بُ الأكل، فلو أف البيت ذف إ الضيوؼ، أو وضع الطعاـ بُ المجلس الذي بهلس فيو الضيوؼ

لك أف تأكل، لأف العرؼ قد فإف  وذىب،وضع طبق فاكهة بُ المجلس، وأدخلك المجلس 
 جرى بهذا، فما يوضع بُ مكاف الضيوؼ جرى العرؼ أنو مأذوف فيو.

، عليو ولا يغضب ولا ينكر أخاه يتصرؼ بُ مالو الإنسافكأف يرى   :وقد يكوف بدلالة ابغاؿ
 مثلب لو أف عندي أرضا أملكها أماـ بيتي، ما عندي! لكن لو أف عندي أرضا أملكهايعتٍ: 

أماـ بيتي ورأيت جاري يوقف سيارتو بُ أرضي ويسلم علي وأرد عليو السلبـ وأنا مبتسم، 
وأسألو عن حالو، ولا يظهر متٍ غضب ولا إنكار... دلالة ابغاؿ ىنا تدؿ على الرضا، وتدؿ 

 على طيب النفس، فهنا يعُلم الإذف. 

 فهذا يدؿ على طيبة نفسو.، أف برصل ابؼعاوضة بتُ ابؼالك وغتَه، المعاوضةوىو  :أمر رابع

 الإذف حاصل.فإف  الشرعأذف فإذا  ، سبحانو وتعالى،اللهالذي ىو  :**ومن مالك المالك

أف بهري ماء بُ أرض غتَه إلا بطيب نفس، ما  بورـ على الشخص جارا كاف أو غتَه اً:إذ
، أو "القناة"ما ىو ما يسمى ب ؛معتٌ أف بهري ماء؟ أف يشق بُ داخل الأرض بؾرى للماء
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إلى  يدفن بُ أرض غتَه ماسورة بهري فيها ابؼاء، أو بهري ماء على سطح بيتو ليسيل
 الشارع... حراـ بدوف إذنو، أو بهري ماءً على سطح أرضو من غتَ شق.

بُ داخلها بالشق إما بقناة مكشوفة يعتٍ: ىذه للظرفية  "في": عندما قاؿ بُهري ماءً اً إذ
 يشمل صورتتُ:فإنو  (على سطحو) :وعندما قاؿ بؿفورة بُ الأرض وإما بداسورة،

 .على سطح البيت على عُلُوِّ البيت: أف يكوف الأولىالصورة 

 : أف يكوف على سطح الأرض على ظاىر الأرض من غتَ شق.والصورة الثانية

 بأف يأذف بُ ذلك، وبناء على ذلك: لا بهوز إلا بطيبة نفس من ابؼالكفإف ذلك 

لو مدة، يعتٍ: فإنو بهوز للمالك أف يأخذ عوضا عليو، إما بتمليك مؤمد، ما معتٌ مؤمد؟ 
 فهو إجارة، أو بتمليك مؤبد من غتَ مدة، فهو بيع.

 :بهوز لو أف يصابّ على ذلك، فلو أنو مثلبفإنو  وما داـ أنو بهوز لو أف يأخذ عوضا عليو
وضع ماسورة بُ داخل ابؼاء، أو جاء شخص وأنت مسافر وشق قناة بُ أرضك بهري بها 

 فلك ماذا؟  أرضك، بٍ جئت

فتقوؿ  لتأبيد وتأخذ مقابلبلك أولا: أف تطلب منو أف يزيلها، ولك أف تتعاقد معو إما على ا
ثلبث ريال وتتًكها، فهذا بيع، أو على التأميد فتقوؿ لو: تتًكها آلاؼ  أعطتٍ مثلب عشرة :لو

يعتٍ: ه إجارة، وإما أف تصابغو على ذلك، فتقوؿ: ريال، فهذآلاؼ  سنتُ وتعطيتٍ سبعة
وىذا الصلح إف أخذ صورة الصلح إف  ، صلحا ...أصابغك على تركها بأف تعطيتٍ كذا وكذا
 .لم تكن لو مدة فيأخذ أحكاـ البيعكاف لو مدة فيأخذ أحكاـ الإجارة، وإف 

 :يشمل مثلب، مثاؿ، وإلا فالأمر أوسع من ذلك ىوإبما  وما ذكره ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل
 .مثلب بُ أرض غتَه بُ أرض بفلوكة مظلة بُ أرض غتَه، مظلة للسيارة الإنسافأف يضع 
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 أما، ىذا الفعلإلى  ليس مضطرا الإنسافكاف إذا   وىنا أقوؿ: بهب أف يعلم أف ىذا ابغكم
 نسافكأف تكوف للئ  ؛بُ ملك غتَه بابؼاء إلا بابؼرور كاف مضطرا بحيث لا بيكن أف ينتفعإذا  

مزرعة لا يصلها ابؼاء إلا عن طريق ابؼرور بُ مزرعة جاره، وىذا بوصل غالبا بُ ابؼدرجات، 
وبكو ذلك، ويكوف مزرعة عُليا ومزرعة دُنيا  وابؼزارع التي تكوف بُ ابعباؿ مدرجة، تكوف في

وما برت ابؼاء بفلوؾ لزيد، بٍ الذي برتو بفلوؾ لعمرو، فمزرعة عمر لا بيكن  ابؼاء بُ الأعلى
 أف يصلها ابؼاء إلا من طريق مزرعة زيد...

ن جاره من إمرار ابؼاء بُ أرضو؟ وإذا لم ىل بهب على ابعار أف بيكّ  :فهنا اختلف العلماء
 نو بهبر على ذلك أو لا؟بيكّ 

فابغمد ﵁، وإف أذف فإف  ،ف أولًا من أجل طيب النفوسيستأذفإنو  بهب عليو :قلناإذا  ،نعم
 لا بهب عليو فلب بهبر على ذلك. :قلناإذا  بُهبر على ذلك، أمافإنو  لم يأذف

على أنو لا بهب عليو ذلك، ولا  ومنهم ابغنابلة بُ مشهور ابؼذىب وابعمهور بصهور الفقهاء
الذي ليس مضطرا ويقع عليو الصلح، لأنو ما بهب  فهو كسابقو : عليو، وبناء عليوبهبَر 

 !عليو، تذكروا الضابط الذي ذكرناه

الشافعي بُ قوؿ، من  الإماـمالك بُ قوؿ، و  الإماـبُ رواية، و  أبضد الإماـو  ،وعند ابغنفية
، أبضد الإماـىنا، رواية عن يعتٍ:  قواؿحيث ابؼذىب ىو مذىب ابغنفية وللؤئمة الثلبثة أ

أنو بهب على جاره أف يبذؿ لو ذلك وبورـ أف  :مالك، قوؿ للئماـ الشافعيللئماـ قوؿ 
لا يصابغو عليو، لأنو واجب فإنو  بهبر عليو، وبناء على ذلكفإنو  منعو ولم يأذففإف  بينعو،
 عليو.

-ساؽ خليجا من العريض،  و ا﵁بن خليفة ربضالضحاؾ ))وقد روى مالك ربضو ا﵁ أف 
 فأبَى  -صحابي-فأراد أف بير بو بُ أرض بؿمد ابن مسلمة رضي ا﵁ عنو  -منطقة بُ ابؼدينة

بؿمد عليو، فقاؿ لو الضحاؾ: لِمَ بسنعتٍ وىو لك منفعة، تشرب بو أولا وآخرا ولا يضرؾ، 
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ما كاف خليفة، بن ابػطاب رضي ا﵁ عنو عند عمرَ  فكلم الضحاؾُ  ،فأبى بؿمد رضي ا﵁ عنو
أف يعتٍ: فأمره أف بُىْلِيَ سبيلو،  بن مسلمة رضي ا﵁ عنو رضي ا﵁ عنو بؿمدَ  فدعا عمرُ 

نو من ذلك، فقاؿ بؿمد رضي ا﵁ عنو: لا، فقاؿ عمر رضي ا﵁ عنو: لم بسنع أخاؾ ما بيكّ 
ما  :يعتٍ !لا يضرؾ؟ فقاؿ لو بؿمد: لا وا﵁ينفعو وىو لك نافع تسقي بو أولا وآخرا، وىو 

 رضي أف يأذف حتى عندما كلمو عمر رضي ا﵁ عنو.

ىذا  ((عمر رضي ا﵁ عنو أف بير بو ففعلوا﵁ ليمرَّف بو ولو على بطنك، فأمره ))فقاؿ عمر: 
ربضو ا﵁ وقاؿ: إنو  الألباني، وقد صححو الشيخ إسنادبأصح  :مالك كما قلنا الإماـرواه 

 على شرط الشيختُ.

حكم عمر رضي ا﵁ عنو، وىو بؿموؿٌ على حاؿ الضرورة، حاؿ  فالشاىد: أف ىذا
 الاضطرار.

الشافعي ربضو ا﵁ بؼا ذكر ىذا الأثر قاؿ: ىذا حكم عمر ولا يعُرؼُ لو بـالفٌ، والقاعدة عند 
أو لو  "الإجماعيكون لو حكم فإنو  فإذا كان لم يعُرَفْ للصحابي مخالِ "أىل العلم أنو 

 السكوبٌ. الإبصاعقوة عند من لا يرى 

لكن عورض ىذا بأف بؿمد ابن مسلمة صحابي، وقد خالف عمر رضي ا﵁ عنو بُ ىذا ولم 
يرض، ولو كاف ذلك واجبا عند الصحابة بؼا أبى بؿمد ابن مسلمة؛ وىذا اعتًاض صحيح، 

 :صلى ا﵁ عليو وسلم النبي لكن يبقى أنو حكم عمر رضي ا﵁ عنو وىو ابػليفة، وقد قاؿ
فإنو من يعش منكم بعدي فستَى اختلبفا كثتَا، فعليكم بسنتي وسنة ابػلفاء الراشدين ))

 ((ابؼهديتُ، بسسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ

حاؿ الاضطرار أف بيكن جاره من ذلك،  بُ أنو بهب على ابعار أعلمولذلك يظهر لي وا﵁ 
أو يأخذ عوضًا،  يوو أف يُصالِحَ عللا بهوز لفإنو  :بهبر على ذلك، وبناءً عليوفإنو  وإف أبى

 لأف ىذا واجب عليو.
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ومن لو حق ماء يجري على سطح جاره لم يجز لجاره تعلية سطحو ))قال رحمو الله: 
 . ((ليمنع جري الماء

كاف لو حق أف بُهريَ ماءً على سطح جاره، سواء كاف سطح إذا   أف ابعارأي:  انتبهوا!
أو استأجر أو صابَغو  اشتًاه من ابؼالكإما لكونو  ابغقيت أو سطح الأرض، اكتسب ىذا الب

بؾرى للماء إلا على سطح عليو، أو كاف لا بيكن إلا ذلك على ما اختًناه، بأف كاف لا 
فإنو لا بهوز للجار أف بينع جارهَ صاحبَ ابغق من ذلك، بتعليةِ سطحِو حتى بينعَ  ابعار...

سطح الأرض يػُعَلِّي سور الأرض مثلب، أو يضع عُقْمَ تراب بحيث أف  :قلناإذا  جرياف ابؼاءِ،
ابعار؛ لا بهوز لو ذلك لأف ىذا حق للجار، فيمنع من التعلية، ليس لو إلى  ابؼاء ما يذىب

نك بذلك بسنع جارؾ من أف يقوؿ أنا أتصرؼ بُ ملكي كما أشاء... نقوؿ: لا، ما داـ أ
 لا بهوز لك.فإنو  حقو الثابت

من نزؿ ما يستَ، فيتضرر إذا  إنو سطح البيت بتعلية سطح البيت بحيث أف ابؼاء :قلناا إذ أو
 .ذلك؛ فيجوز لو أف بينعو للضرر

 "الضرر لا يزال بالضرر"ولا بهوز لو ذلك لأف الإجراء حق ثابت للجار كما افتًضناه، فإنو 
لو، لأف خلبص ىذا  لا بهوزفإنو  حتى قاؿ العلماء حتى لو كاف ىناؾ نوع من الضرر عليو

 فلو تضرر بضرر ليس متعديا ليس كثتَا؛ ،حق ثابت، لن ينشئ حقا جديدا، ىذا حق ثابت
 ."الضرر لا يزال بالضرر"ليس لو أف بينع جاره، لأف فإنو 

ا لا إنسانلو أف يعتٍ: بُىرجُِ ماذا؟ بىرج العدواف بغتَ حق،  (لو حقومن )وقوؿ ابؼصنف ىنا: 
 ابؼاء بُ أرض جاره فلجاره أف يعلي أرضو حتى بينع ابؼاء من الوصوؿحق لو، فجاء وأجرى 

 جاره ما داـ أنو ليس لو حق.إلى 
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 . (ث بملكو ما يضر بجارهوحرم على الجار أن يحدِ )قال رحمو الله: 

ىذا من الأبنية بدكاف! بورـ على ابعار أف بودث بدلكو ما يضر بجاره، وإذا كاف بورـ عليو أف 
أنو بورـ عليو أف يضر بجاره بُ غتَ ملكو، كما سيأبٌ أولى  بُ ملكو فمن باببودث الضار 

ا﵁ بُ الطريق، فيحرـ على ابعار أف يفعل بُ ملكو أمرا غتَ معتاد يضر بجاره، إف شاء 
 لاحظوا ماذا نقوؿ؟!

 نوفإ بورـ عليو أف يفعل بُ ملكو أمرا غتَ معتاد، أما الأمر ابؼعتاد الذي جرت بو عادة الناس
: أنا لو إخوةمثلب يا يعتٍ: ىذا الضرر مغتفر ويستَ عند الناس، فإف  صل فيو ضرروإف ح

بُ طعامو ثوما مثلب وبزرج  الإنسافطبخت بُ بيتي قد بزرج رائحة تؤذي ابعتَاف، قد يضع 
ىذا معتاد  ...عمارة كلها رائحة بظك أو بكو ذلكرائحة، قد يطبخ بظك وذاؾ اليوـ تكوف ال

 فهذا لا بينع منو ابعار. ؛عند الناس

يقوؿ الفقهاء: ىذا ضرر مغتفر يستَ،  ضرر متًتب على ما جرت بو العادة وما بودث من
 !بُ غتَ نصابها الأمورولا تستعمل  الأمورىذا مهم جدا أف نقولو حتى تنضبط 

، بورـ على ابعار أف يفعل بُ ملكو أمرا غتَ معتاد يضر بجاره، لأف الضرر حراـ :ولذلك قلنا
 أبضدومالك و  ورواه ابن ماج ((لا ضرر ولا ضرار)): صلى ا﵁ عليو وسلم النبي وقد قاؿ
 ربضو صحيح لغتَه. الألباني الإماـوقاؿ  ،ربضهم ا﵁ بصيعا وابغاكم

ضرَّ ضر نفسو ولا أف يُ أف يُ  نسافلا بهوز للئ !يا بؽا من قاعدة عظيمة ((لا ضرر ولا ضرار))
أف يضرَّ بنفسو ولو اشتهى ذلك، فيَحرُُـ عليو أف يشرب الدخاف  الإنسافغتَه، حراـ على 

لأف الدخاف  غتَه، فيحرـ عليو أف يشرب الدخافلأف الدخاف يضر بو، وبورـ عليو أف يضر 
يعتٍ: مضر بالغتَ، حتى أثبتت الأبحاث أف ابعنتُ بُ رحم أمو يتضرر من الدخاف السلبي، 
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ىذا التدختُ السلبي...  الدخاف؛ الأـ ستستنشقف كاف الأب يشرب الدخاف بُ البيتإذا  
ولكن بكن بقزـ بأف شرب الدخاف ، ابعنتُ بُ البطن بُ الرحم يتضرر أثبتت الأبحاث أف

لا ))لأف ىذا ىو الذي يقتضيو الشرع وإبما  حراـ، لا لأننا نريد أف بمنع الناس بفا بوبوف،
  ((ضرر ولا ضرار

أف يضر غتَه ابتداء، ولا  نسافأنو لا بهوز للئ :العظيمةكذلك من معاني ىذه القاعدة النبوية 
فشيء آخر، فلب بهوز للجار أف يضر جاره، بٍ ابؼصنف  رف يضر غتَه مقابلة، وأما الانتصاأ

 يذكر أمثلة لِمَا يضر بابعار، وسنعلق على كل مثاؿ.

 

 .(كحمام)قال رحمو الله: 

فإف   مأخوذ من ابغميم وىو ابؼاء الساخن،ابغماـ ىو الذي يُسَخَّنُ فيو ابؼاء ويغتسل فيو، 
اشتًى أرضا  إنسافلا بينع منو ابعائر، وأضرب لكم مثالا: فإنو  كاف ابغماـ قدبيا قبل ابِعوار

ليس  :اً ذإ وبتٌ عليها ولم يكن حولو أراضي بفلوكة، أراضي مشاعة؛ ما فيو أراضي بفلوكة،
لكن ما فيو  ،ابعوار موجود ،يشتًط البناءعنده جتَاف، لأف لو كاف ىناؾ أراضي بفلوكة فلب 

مثلب وأخذ من الدولة أو ىذه الأرض فجاوره، ىنا  إنسافأراضي بفلوكة فعمل بضاما، بٍ جاء 
 لا بينع ابعار من ابغماـ، لأف ابغماـ سبق ابعوار.

ما قاؿ: أف يستعمل؛  (أن يحدث)كاف ابغماـ بؿدثا بعد؛ ولذلك ابؼصنف قاؿ:  فإ لكن
بهوز فإنو  كاف ىذا ابغماـ لا يضر جارهفإف   أف ينشئ بضاما بعد ابعوار، (يحدثأن )قاؿ: 

 بينع منو.فإنو  ؛اره بناره أو دخانو أو كثرة مائوكاف ىذا ابغماـ يضر جإذا   لو، أما

لا بينع منو ابعار، بضاـ بُ البيت لا يضر  -وليس البناء سبق ابعوار- بضاـ سبق ابعوار اً:إذ
 بينع ابعار من إحداثو.فإنو  منو ابعار، بضاـ بُ البيت يضر ابعارع ابعار لا بينَ 
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 .(وكنيف)قال رحمو الله: 

ابؼكاف الذي تقضى فيو ابغاجة وىو ابؼسمى بُ عرفنا بكن ىنا بابغماـ، مكاف قضاء  :أي
ابغاجة، وابؼقصود أف الكنيف مكاف قضاء ابغاجة كما قلنا بساما بُ ابغماـ بنفس التفصيل، 

 استصحِبوه ما أريد أف أكرره، لكن ىنا أريد أف أبتُ الضرر.

، لأنّم قدبيا ما كاف فيو الصرؼ الصحي ر جارهاديقولوف: لا بهوز أف يبنيو بجوار جِ 
فإذا   والتصريف، كانوا بوفروف حفرة ويبنوف عليها الكنيف، ىذه ابغفرة بهتمع فيها القذر،

 :وتؤذيو وبكو ذلك، ولذلك قالوا بيت ابعارإلى  قد تتسللفإنّا  كانت قريبة من ابعار
ر وقريب من بيت دْ كاف بجوار ابعَ إذا   لأنو ما يتصور الضرر منو إلا (ر جارهدْ كنيف بجوار جَ )

 ابعار، فهنا بينع منو.

ـ بدصطلحنا بكن مكاف قضاء ابغما- كابغماـ اليوـ كاف على حاؿ لا تضر ابعارإذا   أما
ومواستَ تنقل الأذى... فما فيو ضرر، فلب حرج فما يأبٌ  توجد عوازؿ وتصريف -ابغاجة

داره أو قريب من بيتو، ويقوؿ: الفقهاء جاره يبتٍ عمارة ورأى بضاما بجوار جإلى  مثلب جار
قالوا: كذا وكذا... اليوـ الضرر منتفي بهذه العوازؿ، وىذا التصريف الذي أنعم ا﵁ بو على 

.  الناس اليوـ

 

 .(حًىورَ )قال رحمو الله: 

يوضع فوقو حصى مستدير تُطحنُ بها ابغبوب، يدار ابغصى  الرحى ىو حصى مستدير
، فالرحى إف  قبل أف يعرؼ الناس الطَّحَّاناَتِ  هالأعلى فيطحن ابغبوب، وبكن أدركنا ىذا ورأينا

ىذا من أدوات البيت، لكن الفقهاء يتكلموف عن الرحى الكبتَ الذي  كاف صغتَا فلب كلبـ
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بابػيل، أو بكو ذلك... فهذا الرحى بُ البيت يضر تطحن بو حبوب مزرعة مثلب، وقد بورؾ 
أو باىتزاز ابعدراف بو لأنو   !جدا وبورؾ بقوة يصدر صوتا مزعجا ابعار بصوتو، حجر كبتَ

 فهذا بُينع منو ابعار لأف فيو إضرارا بجاره. !كبتَ

 

 .(وتنور)قال رحمو الله: 

، أو يطبخ فيو التنور ىو الفرف الذي تُشعل  النار فيخبز فيو ابػبز، كما نرى عند الفَرَّانتُ اليوـ
بناءً ويكوف فيو بُ الغالب يعتٍ: فيو الطعاـ كما بُ بعض بيوت الأرياؼ، بهعلوف بُ ابَغوْش 

 نور.أسطوانة من الفخار، وتشعل فيو النار ويطبخ فيو، ىذا التُّ 

 اف يضر بابعار بدخانو أو بكو ذلككإذا   ىذا التنور إف كاف لا يضر بابعار فلب بأس بو، أما
 بينع منو.فإنو 

طيب: الآف ابؼنع ىنا من أجل دفع الضرر عمن؟ عن ابعار، فهو لدفع ضرر خاص ولذلك 
 !بهوز الصلح عليو، حفر بضاما بدصطلحنا بكن عند جدار جاره فجاءه جاره وقاؿ لو: قف

ما قاؿ ابؼصنف، لو أف بينعو من أنا ما أبظح لك؛ نعم لو أف بينعو من ذلك لدفع الضرر ك
 ذلك كما سيأبٌ.

 أنا أصابغك، نعم، وا﵁ قد تتضرر، فأنا أعطيك ثلبثأخي  فقاؿ لو: طيب خلبص يا
 الصلح صحيح، وبهوز لو أف يأخذ العوض.فإف  ريال مثلب، وتسمح لي قاؿ: نعم...آلاؼ 

فرؽ بتُ ابؼشروع لدفع الضرر وابؼمنوع لدفع  !إخوةوتذكروا الضابط الذي ذكرناه! وانتبهوا يا 
الشفعة ما يدخلها الصلح  :الضرر، ابؼشروع لدفع الضرر مثل ما ذكرنا سابقا الشفعة، وقلنا

على الراجح الذي نراه، وإف كاف مثلب شيخنا الشيخ ابن عثيمتُ ربضو ا﵁ يرى أف الشفعة 
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لكن ىنا بفنوع  ف ىذا ىو الراجح،يدخلها الصلح، لكن على العلة التي ذكرتها لكم أرى أ
 أف يصابّ عليو ما داـ أنو لدفع الضرر ابػاص. نساففيجوز للئ ؛من أجل دفع الضرر

إذا  ىو من أجل الضرر غتَ ابؼعتاد، أماإبما  أف ابؼنع من ذلك إخوةبهب أف نعلم يا  اً:إذ
انتفى الضرر كما ىو بُ الواقع ابؼعاصر، فهذه الأمثلة التي ذكرىا ابؼصنف بُ واقعنا ابؼعاصر 

 فلب بينع منها. ضرر مغتفر ويستَ وىبُ ابغقيقة ليس فيها ضرر غتَ معتاد، بل 

بينع من إحداثها، وللجار فإنو  كانت تضر بابعارفإذا   إذف ابؼناط والعلة ىي الإضرار بابعار،
فهي  كانت قدبية قبل حدوث ابعوارإذا   من ذلك، ولو أف يُصابَّ على ذلك، أمانعَ أف بيَ 

 سابقة للجوار.

 

 .(و من ذلكولو منعُ )قال رحمو الله: 

وليس بُ ىذا أذية للجار، لأف الأذى بُ  ،نعم لو منعو من ذلك لدفع الضرر، ولأنو من حقو
الضرر والأذى بوصل من الفاعل، وأما ابؼانع يعتٍ: ىو من الفاعل لا من ابؼانع، إبما  ابغقيقة

لب يُلبـ على ذلك ولا بُينع من ذلك، بل لو أف بينع جاره من ففهو يدفع الضرر وبينع الضرر، 
 ذلك.

 

 .(...ويحرم التصرف في جدار جار مشترك بفتح)قال رحمو الله: 

ىو ابغائط الفاصل بتُ عِقارين وبيلكو  إخوةأولا: ما ىو ابعدار ابؼشتًؾ؟ ابعدار ابؼشتًؾ يا 
وبيلكو  ...صل بتُ عقارين، بيت بيت، أرض أرضبنا على وجو الشيوع، حائط فااصاحب

اه معا، أنا امك ىذا ابغائط، إما بأف أقصاحب العقارين على وجو الشيوع، أنا وجاري بمل
لو أف يعتٍ:  ؛، أو أقامو أحدبنا بٍ شاركو جارهدفعت النصف وىو دفع النصف وبنيناه
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بدلا ما أخي  يا :وقلت لو د ما أقامو ربدا أنا جيت بعد سنةأحدنا بناه على حسابو، وبع
 نأخذ جزءا من الأرض، خلبص ىذا ابعدار وبينك كم كاف كلفك؟ قاؿ: كلفتٍ عشرة

 يصبح حائطا مشتًكا، بهب أف نفهم ىذا!فإنو  ...خذ بطسة آلاؼ :قلت ،آلاؼ

ف ابؼنع أف يتصرؼ بُ ىذا ابغائط بدا يضر شريكو إلا بإذنو، لأ فيحرـ على كل واحد منهما
 ولو أف يصابّ عليو. بغَِقِّوِ، فلو أف يأذف

 

 .(ويحرم التصرف في جدار جار مشترك بفتح رَوْزنَةٍَ )قال رحمو الله: 

أو فتحة صغتَة  "روزنة"اليوـ بهذا الاسم إلى  ىي النافذة الصغتَة، وتعرؼ بُ الشاـ :رَوْزَنةٍَ ال
عندنا ثلبثة معاني بؽا، نافذة صغتَة يعتٍ: لإدخاؿ النور أو ابؽواء، أو فتحة غتَ نافذة، 

والنافذة معروفة تكوف لإدخاؿ مثلب ضوء إدخاؿ ابؽواء والرؤية، أو فتحة بُ ابعدار صغتَة 
أف بهعلها  :ثلس، أو فتحة صغتَة بُ ابعدار غتَ نافذة، ملإدخاؿ ابؽواء والنور وتسمى ابؼتنفَّ 

جهة جاره، تكوف إلى  لكنها لا تصل حفرة بُ ابعدار من جهتو ، بوفرمكاف للرفوؼ مثلب
 ."روزنة"لكنها تضعف ابعدار، فكلها يطلق عليها  مسدودة

 على أني أنبو أف بُ بعض بلداف ابؼسلمتُ بذعل الروزنة بُ ابؼقابر، يأتوف بشيء مصنوع وبوفر
أو متنفس للقبر، ىذا ليس ىو الذي نتكلم عنو، الروزنة التي  جهة القبر يسمونو روزنة إلى

، أو فتحة غتَ والضوء تدخل ابؽواء لصغتَة بُ ابعدار، أو فتحة نافذةنتكلم عنها ىي النافذة ا
 نافذة بُ ابعدار.

 

  .(أو طاقٍ )قال رحمو الله: 

 ىذا الذي بُواط على النوافذ ويكوف بارزا. :ىو القوس على النافذة، مثل :الطاؽُ 
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 .(أو ضرب وتد)قال رحمو الله: 

غرز حديدة بُ ابعدار تُضر بو وبكو ذلك من التصرفات التي تضر ابعدار، بورـ بؼا فيو أي: 
من الإضرار بابعار وبدلك الغتَ، لأف ابعدار مشتًؾ، ملكو مشتًؾ بتُ الاثنتُ، ففيو إضرار 

 الغتَ بغتَ إذنو.وفيو تصرؼ بُ ملك 

أف بسنع ىذه أولى  فيو نوع ملك فمن باب نسافوإذا مُنعَ ىذا بُ ابعدار ابؼشتػَرَؾ الذي للئ
جاري ليس   وبتُ جاري جدار أنا الذي بنيتوالتصرفات بُ جدار ابعار خاصة، لو كاف بيتٍ

من ىذه كاف مُنعَ إذا   ليس بعاري أف يتصرؼ بُ جداري بدا يضرني، لأنوفإنو  ؛شريكا فيو
نها بُ أف بُينع مأولى  التصرفات الضارة بُ ابعدار ابؼشتًؾ ولو فيو نوع ملك، فمن باب

 دار الذي لا ملك لو فيو.ابع

*__*__*____ 

 

 :647الدرس 

لأحكام "ومع الفصل الذي عقده ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل  "باب الصلح"ولا زلنا مع 
 "الجوار

أنو لا بهوز لأحد أف يتصرؼ بُ ملك غتَه بغتَ طيبة من  الأصل أف وقد عرفنا فيما تقدـ
 ،ما لم بينع من ذلك بدليل شرعي لك لو أف يتصرؼ بُ ملكو كما يشاءنفسو، وأف ابؼا

يكون مطلقا لتصرفو  ؛وشيء آخر إنساناتصال شرعي بين  الملك"إف  :فالعلماء يقولوف
 ."وحاجزا عن تصرف غيره فيو ،فيو
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وأنو بورـ على  ،لو أف يستوفيوفإف  ثبت لو حق لازـ بُ ملك جارهذا إ كما عرفنا أف ابؼسلم
 .أو بينعو من الانتفاع بذلك ابغق جاره أف بينعو من ذلك ابغق،

ضررا زائدا خارجا عن ابؼعتاد، فلب  ث أمرا يضر بجارهأف بودِ  ما عرفنا أنو بورـ على ابعارك
خارجا عن "الضرر اليستَ،  زائدا، وىذا بىرجث بُ ملكو ما يضر بجاره ضررا بهوز لو أف بودِ 

كرائحة الطعاـ ابؼعتادة وبكو ذلك،   ؛وىذا بىرج الضرر ابؼعتاد الذي بهري بتُ ابعتَاف "ابؼعتاد
 .ر أف بودث ذلك وعرفنا أمثلة لذلكبورـ على ابعا

الذي بيلكو يعتٍ:  ؛عرفنا أنو بورـ على ابعار أف بودث بُ ابعدار ابؼشتًؾ بينو وبتُ جاره كما
أو يغرز  ،بورـ عليو أف بودث فيو ما يضر كأف بوفر فيو شيئا ،مع جاره فابؼلك فيو مشتًؾ

 .بُ ذلك جازشريكو لو ف أذِ فإذا  فيو شيئا إلا بإذف شريكو،

ووقفنا عند ىذه النقطة ونكمل بُ ىذا المجلس ما ذكره ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل بُ ىذا 
  .الفصل

 

الخشب إلا ألا  وكذا وضعُ : )بن يوسف الكرمي رحمو الله تعالىقال الشيخ مرعي ا
 .(إن أبى ويجبر الجار ،إلا بو يمكن تسقيفٌ 

لا بهوز فإنو  ف كاف لغتَ حاجةإدار ابؼشتًؾ الذي بيلكو مع جاره وضع ابعار خشبا على ابع
أف ابعار بيكن أف يضع  :بدعتٌ ؛إف كاف لغتَ حاجة ،إلا بإذف شريكو عند بصاىتَ العلماء

بينو وبتُ  أف يضع ابػشب على ابؼلك ابؼشتًؾ خشبو على ملكو ىو ابػاص، فهو غتَ بؿتاج
فلب بهوز لو  ،يكو، لأف شريكو لو ملك بُ ابعدارلا بهوز لو إذ ذاؾ إلا بإذف شر فإنو  ،جاره

كن أف يتصرؼ بُ ذلك ابعدار إلا بطيب نفس من شريكو، أما عند ابغاجة بحيث لا بي
فهذا  ؛ف الغرفة التي يريد تسقيفها إلا بأف يضع ابػشب على ابعدار ابؼشتًؾللجار أف يسقّ 
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ف إذا وجدت ابغاجة وصورنا ابغاجة وىي أف ابعار لا بيكن أف يسقّ ، لا بىلو من حالتُ
 ىذه بؽا حالاف: ؛وضع ابػشب على ابعدار ابؼشتًؾ بينو وبتُ جارهإذا  غرفتو إلا

ضع عليو يضر وضع ابػشب بابعدار، كأف كاف ابعدار ضعيفا، ولو وُ  : أفالأولى ةالحال
ف لأ (بغتَ خلبؼ نعلمولا بهوز )يسقط، فهذا لا بهوز، قاؿ ابن قدامة ربضو ا﵁: فإنو  لبِض 
 ؛ار مفسدة والتسقيف مصلحةدوسقوط ابع "درء المفاسد مقدم على جلب المصالح"

 ابؼفاسد على جلب ابؼصابّ. درء فيقدـ

عند وجود ابغاجة ألا يضر وضع ابػشب على ابعدار ابؼشتًؾ بهذا ابعدار،  الثانية: الحالة
شريكو بُ ىذا ابعدار عند ذف إ أف يضع ابػشب على ابعدار ابؼشتًؾ بغتَ للجار فهنا بهوز

وجدت ابغاجة وانتفى الضرر بهوز للجار أف يضع خشبو على إذا  ،بهوز :ابغنابلة، قالوا
لا ))بغديث أبي ىريرة رضي ا﵁ عنو أف رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم قاؿ:  ،جدار جاره

والنهي يقتضي التحرنً،  فهذا نّيمتفق عليو،  ((يغرز خشبة بُ جداره أف بينع جار جاره
احتاج جاره أف يضع خشبا على جداره أو على ابعدار ابؼشتًؾ ولا إذا  فيحرـ على ابعار

 من ذلك. أف بينعو ؛ضر ذلك بابعداري

وطابت  ،لو جاز بالاتفاؽأذف إذا  فابغمد ﵁، لأنوأذف فإف يستأذنو أولا  :ولكن قالوا
لو فابغمد ﵁، وإف لم يأذف أذف فإف  ،يكدر ما بتُ ابعارين النفوس ولا يقع بُ النفوس شيء

وىو الذي يظهر لي  ،عند ابغنابلة :بر على ذلك، لأنو واجب عليو، وىذا كما قلنابهُ فإنو  لو
ابعمهور لو بأنو خلبؼ  بُ حديث أبي ىريرة رضي ا﵁ عنو ، وردُّ  أنو الراجح أعلموالله 

؟ بُ ابغائط ابؼشتًؾ الذي بيلكو إخوةـ ابغديث، ىذا بُ ماذا يا لا يقاوِ  أو بكو ذلك الأصل
 الاثناف.
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 ابؼسألة لو واحدة عند ابغنابلة،فإف  كذلك بُ ابغائط الذي بيلكو ابعار وينفرد ابعار بدلكوو 
وإف   ،إلا بإذنو ف يضع ابػشب على جدار جاره ابػاصكاف لغتَ حاجة فلب بهوز لو أفإف  

كاف إذا   أما و،لا بهوز لو أف يضع خشبفإنو  كاف بغاجة وكاف يضر وضع ابػشب بابعدار
لو أف يضع  فّ أ :الراجحابؼذىب عند ابغنابلة وىو فإف  بغاجة ولا يضر وضع ابػشب بابعدار

 بهبَر فإنو  فابغمد ﵁، وإف لم يأذفأذف فإف  خشبو على جدار جاره ابػاص، ويستأذنو أولا
لا بهوز لو أف يأخذ عنو عوضا، لا بهوز فإنو  وإذا كاف واجبا عليو ،ذلك لأنو واجب عليو

للجار الذي بهب عليو أف يقبل بوضع ابعار ابػشب على جداره أف يأخذ عوضا عليو، لأف 
 الشرع أوجبو عليو.

 أنا ؛تريد أف تضع خشبا على جداريأنت  تعاؿ :ولا بهوز أف يصابّ عليو، وإف يقوؿ للجار
 .ىذا لا بهوز لأنو واجب عليوفإف  ف أعطيتتٍ كذا أو صابغتتٍ على كذا،إلك ذف آ

 

  (.ماشو ويجلس في ظل حائط غيرهولو أن يسند قِ ): رحمو الله قال

فللجار أف يركز ويسند  "ماشاقِ "ىو الأثاث، الفقهاء يسموف الأثاث  -إخوةيا - "ماشالقِ "
 من داخل البيت، أنا عندي  مثلبإليو  جدار جاره أو ابعدار ابؼشتًؾ بينهما، يسندهإلى  أثاثو

عندي مبنية مع ابعدار ابؼشتًؾ بيتٍ وبتُ  ، والغرفةإسنادإلى  أو عندي سرير بوتاج كراسي
 -لأف حفر تقدـ إخوةليس حفرا يا -بهوز أف أسند  ؛بػاصجاري أو على جدار جاري ا

ذف، لأنو انتفاع من إإلى  ولا بوتاج دار ما لم يضر ذلك بابعدارابعإلى  بهوز أف أسند الأثاث
 .العادة جرت بو ابعار على وجو لا يضر بجاره، ولأف
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بهوز أف يسند أثاثو على ابعدار ابؼشتًؾ وعلى جدار جاره ابػاص من داخل بيتو ومن  :إذاً 
خارج بيتو، من خارج بيتو لو كاف ينزؿ الأثاث مثلب من السيارة ليدخلو بُ البيت واحتاج أف 

 لو ذلك.فإف  بابعدار ا على ابعدار على وجو لا يضرإسناديسند ابػشب 

تقدـ،  الذي سواء كاف جارا أو غتَ جار، وكذلكوكذلك أف بهلس بُ ظل حائط غتَه، 
لست من أىل ابغي أنت  مثلبيعتٍ:  لغتَ ابعارأيضا  القماش، بهوز إسنادالذي ىو يعتٍ: 

لك أف تسند  ؛وتعبت وأردت أف ترتاح بُ الطريقأصلب، وكنت برمل أثاثا على رأسك، 
 .دار مسلم، لنفس العلة التي تقدمتج الأثاث على

 من غتَ إذنو، لأنو لو بهلس بُ ظل حائط غتَه سواء كاف جارا أو غتَ جاروللمسلم أف 
 نفع على وجو لا يضر، ولأف العادة جارية بو. وفالأمر منتهي، لأنأذف 

 

 (.وينظر في ضوء سراجو من غير إذنو)قال: 

سواء   ،اف جارا أو غتَ جار من غتَ إذنوسواء ك أف لو أف ينتفع بضوء سراج غتَهأي: يعتٍ: 
كاف الضوء خارجا من البيت أو خارجا من سيارة أو بكو ذلك، لأنو نفع على وجو لا يضر، 

 .ص ابؼنفعة، لو استضاء بالضوء ألف ما نقصت منفعة الضوء، وقد جرت بو العادةولا ينقِ 

كاف إذا   ينفعو من ملك جاره أو غتَ جاره أنو بهوز للمسلم أف ينتفع بدا :فنفهم من ىذا
ىو أمثلة إبما  وما ذكره ابؼصنف ربضو ا﵁ عز وجل ،بلب ضرر وجرت بو العادةذلك نفعا 

 ىي أمثلة للمقصود تدلك على ما وراءىا.وإبما  وليس حصرا بؼا بهوز، ،للمقصود

 

 (.وحرم أن يتصرف في طريق نافذ بما يضر المار)قال رحمو الله: 
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يعتٍ: شاع لعموـ ابؼسلمتُ، فهو مُ الطريق النافذ ىو الطريق العاـ الذي ينفذ من ابعهتتُ، 
 وطريق مهجور: ،وطريق غتَ نافذ ،طريق النافذ ؛الطرؽ ثلبثة :العلماء يقولوف

  .يث يستَ الناس فيو ذىابا وإيابانافذ: ىو ابؼفتوح من ابعهتتُ، بحطريق  - 

ور الدُّ والطريق غتَ النافذ: ىو ابؼفتوح من جهة وابؼغلق من جهة أخرى، فلب بير بو إلا أىل  -
 .حولو أو من يريدىم، لأنو لا ينفذالتي 

 .لا يأخذ حكم الطريقفإنو  ؛جروالطريق ابؼهجور: ىو الذي ترؾ ابؼرور فيو، ىُ  -

بورـ التصرؼ بُ الطريق يعتٍ:  (رف في طريق النافذ بما يضر الماروحرم أن يتص) :قاؿ 
بؼن بير بو فيحرـ  بالطريق حقار بو، لأف الانتفاع الذي يسلكو ابؼسلموف بدا يضر ابؼ العاـ

نضبطو،  الأصلفهمنا إذا  ،الأصلا﵁ لكن ىذا ىو إف شاء الإضرار بابؼارة، وستأبٌ أمثلة 
على ىذا الطريق أف يتصرؼ فيو بدا يضر ابؼارة، لأف  ق العاـ ابؼفتوح بورـ على من يطلالطري

حراـ بل كبتَة  س بُ طرقهموإيذاء النا ،نعوا من ذلكابؼرور بو حق للجميع، فلب بهوز أف بيُ 
 !من كبائر الذنوب

يوقف سيارتو بُ مكاف يضر  أف :أف يؤذي الناس بُ طرقهم، بورـ مثلب الإنسافبورـ على 
ويضيق عليهم الطريق، وىذا من كبائر الذنوب، أعتٌ الإضرار بالناس بُ طرقهم، لأف  بالناس

الذي  :وما اللعاناف يا رسوؿ ا﵁؟ قاؿ :قالوااتقوا اللعانتُ، )) النبي صلى ا﵁ عليو وسلم قاؿ:
من يعتٍ: رواه مسلم بُ الصحيح، اتقوا اللعانتُ  ((ى بُ طريق الناس أو بُ ظلهميتخلّ 

من كبائر الذنوب،  وىذه علبمة على كوف الذنب كبتَة فعلهما يستحق اللعن والعياذ با﵁،
فيقضي حاجتو بُ طريق  أنّما الذي يتخلى بُ طريق الناس  النبي صلى ا﵁ عليو وسلموبتُّ 

 .وقد تقدـ معنا ىذا بُ أوؿ الكتاب ،أو بُ ظلهم ،الناس ويؤذيهم بهذا

 ابؼصنف ربضو ا﵁ يضرب أمثلة لذلك.فإف  الأصلعرفنا إذا 
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 .(ةكّ كإخراج دكان ودَ )قال رحمو الله: 

 :: يطلق على معنيتُانالدكّ 

وقد جاء أف الصحابة  ،لس عليو يسمى دكاناما يبتٌ مرتفعا من الأرض ليجُ  المعنى الأول:
ابؼدينة وكانوا لا يعرفوف النبي صلى ا﵁ عليو إلى  رضواف ا﵁ عليهم بؼا كثر بؾيء الأعراب

لس مثل الكرسي مبتٍ، مرتفع من الأرض ليجُ أي:  وسلم وىو جالس معهم بنوا لو دكانا
اليوـ الناس يستخدموف الدكة بهذا إلى  يكوف بدعتٌ الدكة، ولا زاؿعليو، وعلى ىذا ابؼعتٌ 

وىو ظاىر، لا بهوز الأوؿ  ، ىذا ابؼعتٌيبتٌ مرتفعا عن الأرض ليجلس عليومكاف  ؛ابؼعتٌ
 كاف ىذا يضر بابؼارة. إذا   خارج ملكو بُ الطريق العاـيعتٍ: أف يبتٍ دكة أماـ بيتو،  نسافللئ

أي:  للدكاف يطلق على ابغانوت، وبكن نسميو اليوـ كذا، نقوؿ ىذا دكاف، والمعنى الثاني:
ف بُ وعلى ىذا يكوف ابؼراد بو ىنا إخراج البضاعة التي تكو  ،ابغانوت الذي تباع فيو البضائع
كاف فإذا   ما يلتزـ بابغانوت، بل ينصب البضاعة بُ الطريق، الدكاف، كما يفعل بعض الناس

 .لا بهوز، حراـ، لا بهوزفإنو  رةىذا على وجو يضر بابؼا

 :بُ لساف العلماء يطلق على معنيتُوأف الدكاف  ؛عرفنا معتٌ الدكاف :إذاً 

ما يبتٌ مرتفعا عن الأرض ليجلس عليو، مثل كرسي مبتٍ، فهذا معناه أنو بورـ  :الأوؿ ابؼعتٌ
بهلس  يجلس عليها أودكة ل تٍ بُ الطريق العاـ وليس بُ ملكوعلى صاحب البيت أف يب

 .أصحابو عليها

اف معلوـ أنو يكوف مبنيا الدكاف بدعتٌ ابغانوت الذي تباع فيو البضاعة، والدكّ  :وابؼعتٌ الثاني
 الطريقإلى  لكن ماذا يفعل؟ بىرج البضاعة ؛أصلب، يكوف مبنيا على وجو غتَ ضار وصحيح

 ضر بابؼارة فهذا لا بهوز.بحيث ت



162 
 

 :تطلق على معنيتُ الدكةأيضا 

لس عليو، كما قلت قبل قليل ىي بدعتٌ ما يبتٌ مرتفعا عن الأرض ليجُ  الأول:المعنى 
بُ حوشو لو  أف يبنيها بُ ملكو نسافالدكاف، فيصتَ الدكاف والدكة بدعتٌ واحد، بهوز للئ

 ذلك، لكن بورـ أف تبتٌ بُ الطريق العاـ على وجو يضر بابؼارة.

لباب، ىذا البلبط اللي يصنع الآف التي تكوف أماـ ا العتبة: للدكة فهو وأما المعنى الثاني 
جزء من الطريق، إف كاف على وجو لا يضر فلب بأس بو، وإف كاف على  أماـ الباب ويأخذ

 .حراـفإنو  وجو يضر ويضيق الطريق على ابؼارة

تى بسنع؟ والعلة ىي وم وكيف يكوف ضارا؟ والدكة بدعنييها عرفنا معتٌ الدكاف بدعنييو :إذاً 
 بها. لضرر ابغاصلا

لا بهوز فعلها لا فإنو  تضر بابؼارة الأمورإف كانت تضر بابؼارة ىذه  :طبعا العلماء يقولوف
  .لأف ىذا يتعلق بابؼصابّ العامة ،ذفإ بإذف ولا بدوف

 

 .(وجناح)قال: 

كوضع روشن على   الطريق، ما يبرز من البيت، يبرز عن ابؼلك، فيدخل بُ ىواءأي:  وجناح
ىو ابػشب البارز الذي فيو فتحات أماـ  ،كاف معروفا بُ ابؼدينة قدبيا  والروشن ،النافذة
رؽ الباب ينظروف ولو طُ  ،الشارعإلى  كاف قدبيا يصنعونو من ابػشب وابؼرأة تنظر منو  ،النافذة

 .شربة ابؼاء وبكو ذلكأيضا  وكاف يوضع فيو ؟منو ينظروف من ىو

الطريق، كالروشن الذي يوضع على إلى  أف ابعناح شيء بارز يبرز من ابؼلك :فالشاىد
ف كاف غتَ ضار فلب حرج إالطريق، ىذا إلى  يبرز من ابؼلك الذي الرخاـ البارز النوافذ، أو
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بسر من ىذا  إف فيو، أما إف كاف ضارا يضر ابؼارة كأف بهعل السيارة ابؼرتفعة ما تستطيع
جاءت السيارة ابؼرتفعة ما تستطيع أف بسر إلا أف يكسر، فهذا فإذا  الطريق، لأف الطريق ضيق

 لا بهوز.

 

 (.وساباط)قال: 

بيتاف متقابلبف وبينهما  الإنساف، كأف يكوف عند طريقالىو: تسقيف يغطي  الساباط
بحيث يصبح مثل ابعسر والطريق من أسفلو، فهذا إف كاف  فيغطي ما بتُ البيتتُ ؛الطريق

 :ولا بينع منو النظاـ ،على وجو لا يضر بابؼارة كاف مرتفعا، ولا بينع ابؼارة من حقوقهم أبدا
لا فإنو  كاف على وجو يضر بابؼارة وبينعهم من الانتفاع بالطريق ولو أحياناإذا   فهو جائز، أما

 .بهوز

مظلة  الإنسافبحيث يبتٍ  ،العلم ما يسمى بابؼظلبت اليوـكذلك يدخل فيو عند أىل 
كاف إذا   بُ الطريق العاـ، فهذا ويبني مظلة من حديد أو بناء أو بكو ذلك ،لسيارتو بُ الطريق

هو حلبؿ ما لم يكن فهو حراـ، وإف كاف على وجو لا يضر بابؼارة ف ةعلى وجو يضر بابؼار 
 بفنوعا نظاما.

كانت ضارة؟ ىل لولي الأمر أف يأذف بُ إذا   الأمورىل لولي الأمر أف يأذف بُ ىذه  :طيب
 ؟إنّا ضارة فتجوز بإذنو :التي قلنا الأمورىذه 

ولي لا بهوز ل ،ابعواب: قاؿ الفقهاء: لا بهوز لولي الأمر أف يأذف فيما علم أنو يضر بالعامة
فإذا  أنو يضر بالعامة، ر أف يأذف فيما علملا بهوز لولي الأم -واليوـ بسثلو البلديات-الأمر 

لم يعلم إذا  لا بهوز لو أف يصدر التصريح، أمافإنو  علم أف ىذا ابؼطلوب للئذف يضر بابؼارة
رأى ولي الأمر عندما عرض عليو الطلب أف بُ إذا  ،فلو ذلك بؼصلحة أنو يضر بابؼارة والعامة
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لي الأمر جائز أف يأذف، لكن ىل للمأذوف بالنسبة لو فإنو  ىذا مصلحة ولا ضرر بحسب رأيو،
 لو أف يفعل؟

بهوز لو أف  ؛مصلحة وليس بُ الفعل مضرة متعديةرأى أف بُ الإذف إذا  ولي الأمر !انتبهوا
 ؟الذي صدر لو التصريح أف يفعل التصريح، لكن ىل بهوز للمأذوف لور صدي

يضر بابؼارة فحراـ عليو  الواقع أف فعلوكاف فإف   ابؼظنوف،إلى  لا الواقعإلى  بهب أف ينظر :قالوا
كاف بُ الواقع أف فعلو سيضر بابؼارة فإذا   !الواقعإلى  ولا ينفعو التصريح، ينظر أف يفعل

 أما، لا ينفعو التصريح الذي حصل عليوو  ،لا بهوز لو أف يفعلفإنو  ل بعض حقوقهمويعطّ 
 ؛حقوقهم وأخذ إذنا من ابعهة ابؼختصةعلم بُ الواقع أف فعلو لا يضر بابؼارة ولا يعطل إذا 

 بهوز لو ولا حرج عليو.فإنو 

 

 (.وميزاب)قال: 

ابؼطر وبكوه من مياه البيت، مثل ابؼاسورة تكوف بارزة من  ءاابؼيزاب: ىو ماسورة تصريف م
 :بدعتٌ من البيت بدوف أف يكوف بُ الشارعالشارع، لأف التصريف الذي بىرج إلى  البيت

ىذا لا نتكلم عنو، ىذا الذي جرت بو عادة الناس اليوـ أنو تكوف  ؛بدوف أف يكوف بارزا
ىذا لا نتكلم  ؛مكاف التصريفإلى  ىناؾ مواستَ الصرؼ نازلة من البيت بٍ تدفن بُ الأرض

ة من جهة منع كانت ىذه ابؼاسورة بارزة بُ الطريق وقد تضر بابؼارّ إذا   الكلبـوإبما  عنو،
 .عالية من ابؼرور بُ الطريقياء الالأش

أن  أعلموالله والذي يظهر ، الطريق العاـإلى  ليس لو أف يضع ميزابا بارزا :قاؿ ابؼصنف ىنا
الذي جرى بو العمل من زمن النبي فإنو  استئذاف،إلى  ولا بوتاج أنو لا حرج بُ ذلك الراجح

لكن  ...موضوع الآف وتطوراف تغتَت بعض الأعراؼ يومنا، وإف كإلى  صلى ا﵁ عليو وسلم
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الذي يرى البيوت ابؼسلمتُ يرى ىذا موجودا، وىذا كاف موجودا بُ زمن النبي صلى ا﵁ عليو 
 اليوـ من غتَ نكتَ.إلى  ن بعدىموسلم وبُ زمن الصحابة رضواف ا﵁ عليهم، ومَ 

نزؿ من  مر بالطريق بُ يوـ بصعة فقطر ميزاب العباس عليو،)وقد جاء أف عمر رضي ا﵁ عنو 
لع، أمر بو عمر رضي ا﵁ عنو فقلع، ابؼاء على عمر رضي عنو من طريق ابؼيزاب، فأمر بو فقُ 

وا﵁ لا  :فقاؿ عمر ؟!وؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم بيدهتقلعو وقد نصبو رس :فقاؿ العباس
و فابكتٌ عمر رضي ا﵁ عن ،مكانوإلى  تصعد على ظهري وتردهيعتٍ: تنصبو إلا على ظهري، 

، ىذا لو ثبت كاف الألبانيلكن ضعفو  بيهقيفرواه ال (حتى صعد العباس على ظهره فنصبو
فيو حجة قاطعة لأنو من فعل النبي صلى ا﵁ عليو وسلم، وأقره الصحابة رضواف ا﵁ عليهم 

 فيما بينهم بعد موت النبي صلى ا﵁ عليو وسلم، لكن فيو ضعف. 

 

 

 (.ف بوويضمن ما تلِ )قال: 

أو  أو عتٌُ  إنسافٌ ف بسبب فعلو فتلِ  نو حراـ بُ الطريق النافذإإف تعدى ففعل ما قلنا  :يعتٍ
كسرت يده، أو ف فسقط رب بُ ىذا الشيء البارزضو  إنسافجاء  :يعتٍ ؛أو عضو دابةٌ 

 ،أبدا ؟تعدى ما تعدى :الفاعل يضمنو مطلقا، ولا يقاؿفإف  ...مات، أو دابة وماتت
ىو كمن  ،لأف فعلو كالغصب ؛سواء فرط أو لم يفرط ،سواء تعدى أو لم يتعد ،مطلقا

 أف يصابّ على ذلك.  لو وليس ،والغاصب يضمن ذلك مطلقا ،غصب الطريق من ابؼسلمتُ

ا ابؼنع لضرر عاـ، وقد ؟ لأف ىذأنا أعطيكم مبلغا واتركوه، لم :ليس لو أف يقوؿ بؼن حولو
التصرؼ لضرر خاص جاز بؼن منع من أجل منع الضرر عنو  كاف ابؼنع منإذا   أنو تقدـ معنا

 .لا بهوز الصلح، وىنا ابؼنع لضرر عاـفإنو  كاف ابؼنع لضرر عاـإذا   ح عليو، لكنأف يصالِ 
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العادة، أما ما فيو نفع بلب ضرر  بُ التصرفات الضارة بحسب :-إخوةيا -ىذا كما قلنا كل 
فتح باب  :، مثاؿ ذلكالبلد نظاـلا حرج فيو مع التزاـ فإنو  ؛أو ضرر يستَ يتحملو ابعتَاف

جاءت  ؛مثلب أنا عندي بيت لو باب على الطريق وخلفي بيوتيعتٍ: على الطريق العاـ، 
ط ابػلفي بهوز لي أف أفتح بُ ابغائ ؛لبيوت التي خلفي وجعلت ذلك طريقاالدولة وىدمت ا

 مع مراعاة النظاـ كما قلنا . ،وقد جرت العادة بو ،ضرر بلب بُ بيتي بابا، لأنو نفع

 

 (.ويحرم التصرف بذلك في ملك غيره أو ىوائو) :قال رحمو الله

ابؼملوؾ لعموـ ابؼسلمتُ، الآف ابؼصنف يتكلم عن  لكلبـ عن التصرؼ بُ الطريق العاـا سبق
واء ىبُ ابؼلك نفسو، أو بُ أي:  ؛التصرؼ الضار بُ ملك غتَه، سواء كاف ذلك بُ القرار

ابؽواء يتبع القرار، ولذلك جاز إحداث طوابق للطواؼ، لأف ىواء الكعبة يتبعها، فإف  ؛ابؼلك
 .سعى يتبعو، فابؽواء يتبع القراروجاز إحداث طوابق ابؼسعى لأف ىواء ابؼ

 وؽ بيتولا بإذنو، أو يبتٍ غرفة فة ليجلس عليها بُ ملك غتَه إكّ دَ  الإنساففيحرـ أف يبتٍ 
ملك إلى  أو بىرج زوائد من بيتو بستد ،ملك بعارهإلى  غرفة مائلة بسيل ،بسيل على ملك جاره

استأذنو إذا  ابؼالك وىو حراـ، أماذف إ لأنو تصرؼ بُ ملك بغتَ ،ابؼالكبإذف جاره، إلا 
 .فأذف فلو ذلك

ملك ابعار  إلى  فلو كاف ىناؾ مثلب شجرة مثمرة، فامتد بعضها :ولو أف يصابّ على ذلك
نبات بيتد على الأرض  ورض ابعار، أو امتد النبت على الأرض، فيأكأف نبت منها فرع بُ 

 شجرة بُ ملكو، بٍىواء ابعار، غرس إلى  ملك ابعار، أو امتد غصنإلى  فوصل ،مثل البطيخ
 ويطلب منو أف فللجار أف بينعو من ذلك ؛ملك ابعارإلى  بؼا كبرت الشجرة امتدت الأغصاف

 يا جاري آذاني ىذا، أزلو عتٍ. :يقوؿ لو ارابعيزيلو، 
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ما بهب  :فبعض العلماء يقولوف ،بؿل خلبؼ بتُ العلماء ؟طلب منو و إفلكن ىل بهب علي
 لأنو ضرر مبتٍ على فعلو ،بهب عليو :وبعض الفقهاء يقولوف ،كما لو نبت بنفسو  ،عليو

 .يوعل، أنو بهب أعلموىذا عندي أرجح  ،وبذب إزالة الضرر

لزمو ذلك، كأف كاف الغصن بفكن أف  كن ابعار أف يدفع الأذى بغتَ قطعأمفإف  :أبىفإف 
القطع كاف لا بيكن أف يزاؿ إلا بإذا   أما ،ويبقى قائما لكن بُ ملك صاحب الشجرة لفّ يُ 

لأنو بؼنع ضرر خاص، فلو أف  ولو أف يصابّ جاره على ىذا ،فلو أف يقطعو لأنو بُ ملكو
و كاف فيو شيء من ابعهالة حتى ل وف:يصابّ جاره على ىذا، وبعض أىل العلم يقول

 بيتي الثمر الذي بُ ىذا الغصن الذي بُ :مثلب لو قاؿ لويعتٍ:  ،الصلح بابو واسع ،يتساىل
نع منو بهوز، وإف كاف بعضها أف م :أنا آخذ نصفو وأنت تأخذ نصفو، قالوا ؛بيتٍ وبينك

والصلح يراد بو قطع النزاع وتسكتُ  ،بهوز صلح جائز :للجهالة، لكن بصاعة من العلم قالوا
 ا﵁.إف شاء وىذا الذي يظهر  ،من غتَهأكثر  النفوس فيوسع فيو

  

 (.أو درب غير نافذ إلا بإذن أىلو)قال: 

الذي  :الذي قلناه ؟بورـ أف يفعل الضار بدرب غتَ نافذ، ما ىو الدرب غتَ النافذ :يعتٍ
وابعهة الأخرى مغلقة، فتكوف البيوت حوؿ الطريق، فيو مدخل وليس  يفتح من جهة واحدة

 لأىل البيوت التي حولووإبما  ىناؾ بـرج، ىذا طريق غتَ نافذ، فالانتفاع بو ليس عاما للناس،
 .قاصدا بؽم من يأبٌ بؽمو 

تصرؼ بدا يضر إلا بإذف أىل فيحرـ على أىل البيوت التي تطل على ذلك الطريق أف ت
إلا بإذف أىل الطريق،  ...الطريقإلى  بورـ أف يبرز شيئا من بيتو ،ةالطريق، بورـ أف يبتٍ دكَ 

 لأف ابؼنع من أجل مصلحتهم.
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ما الذي بيلكو أىل البيوت  :فقهاءوىل بيلك ابؼصابغة عليو؟ ىذا مبتٍ على مسألة عند ال
ما الذي بيلكونو؟ اختلف العلماء على  ؟ريق غتَ النافذغتَ النافذ من الطابؼطلة على الطريق 

 :قولتُ

إنّم بيلكوف حق ابؼلك، فهو ملك مشاع بؽم، كل واحد لو نصيب مشاع،  القول الأول:
  .إف ابغق ىو حق ملك :وبالتالي بذوز ابؼصابغة ىنا، لو قلنا

 الإنسانأن يملك " :وحق الاختصاص معناه "حق اختصاص": حقهم وقال بعض العلماء
  "حد أن يزاحمو عليوولا يجوز لأ عام من غير أن يملكوالانتفاع بشيء 

 ،أىل البيوت الآف بيلكوف الانتفاع بالطريق وابؼرور فيو :بشيء عاـ الانتفاع الإنسافأف بيلك 
ملك الدولة، ولكن لا  ىو حق عاـوإبما  على ىذا القوؿ ما بيلكوف الطريق، ؛وىو لا بيلكو

  :ق الاختصاصبغ ؿاثابؼب لكم أقرّ  "حق الاختصاص"أحد فيو، وىذا يسمى  يزابضهم

تقدـ معنا عند ابغنابلة أنو لا بيلك ولا بهوز بيعو، لكن من   ؛الكلب ابؼعلم الذي يصيد مثلب
حق الاختصاص، لو أف ينتفع بو بحيث يصطاد بو وليس  وكاف الكلب برت يده فلو في

إف  :قلنافإذا  :لأحد أف يأخذه من يده بحجة أنو لا بيلكو، كذلك ىنا بُ الطريق غتَ النافذ
ولا أف يصابغوا  ضوا عليوفلب بهوز أف يعاوِ  "اختصاصحق "ملكهم بُ الطريق غتَ النافذ 

 ض عليو. يعاوَ  عليو، ولا عليو، لأف حق الاختصاص لا يصابَّ 

 ملك الغتَ والى الدرب غتَ النافذ، يعودإلى  يعود (إلا بإذن أىلو) :وقوؿ ابؼصنف ربضو ا﵁
أىل الطريق غتَ أذف فإف  ؛لى الطريق غتَ النافذإأىل ابؼلك جاز، و أذف فإف  ؛ملك الغتَإلى 

 .النافذ جاز

*__*__*____ 
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 :648الدرس 

ويُجبَر الشريك على العمارة مع ) الله تعالى: قال الشيخ مرعي ابن يوسف الكرمي رحمو
 .(شريكو في المِلك والوقف

لأف ابؼقصود بالشريك ىنا  "أحكام الجوار"ىذه ابؼسألة وما بعدىا ىي بُ ابغقيقة من 
الذي يشاركك بُ شيء من العقار الذي تتجاوراف فيو، سواء كاف العقار دارا أو مزرعة  المجاور

 .أو غتَ ذلك

كاف ىناؾ مِلك مشتًؾ بتُ اثنتُ كحائط مشتًؾ، وتقدـ معنا إذا   أنو :ابؼسألةومعتٌ ىذه 
أو يكوف  ابؼشتًؾ، وىو الذي بيلكو ابعاراف معا، إما بأف يكوف قد بنياه معابياف ابغائط 

كاف ىناؾ ملك مشتًؾ بتُ اثنتُ كابغائط إذا  ف أحدبنا قد بناه أولا بٍ شاركو جاره فيو،
لزـ الشريك أف يشارؾ بُ البناء على يُ  فعند الحنابلةإعادة بنائو إلى  ابؼشتًؾ فانّدـ واحتيج

وفق حصتو، فيجب عليو ذلك، أف يشارؾ شريكو بُ إعادة البناء بحسب حصتو، إف كانت 
فإف  وىكذا، ...إف كانت النصف فيلزمو نصف النفقات ،حصتو الثلث فيلزمو ثلث النفقات

ابغاكم فإف  تعذر إجبارهفإف  ابغاكم بهبره على ذلك،فإف  أبى أف يشارؾ بُ إعادة البناء
،يعتٍ: يقتًض عليو،  فإف  ابغاكم بهبره ويلزمو،فإف  أبىفإف  التزـ فابغمد ﵁،فإف  أولا يلُزـ

يقتًض النفقة التي بذب يعتٍ: ابغاكم يقتًض عليو، فإف  تعذر إجباره لسبب من الأسباب
 ، ويكوف ذلك قرضا عليو. عليو عليو

يا معاشر ابغنابلة قلتم: إنو بهب عليو أف يشارؾ شريكو بُ إعادة البناء ولو لم يكن بؼاذا 
 راغبا؟ 

 ضرر عن شريكو، مع برقق مصلحة لو قالوا: لأنو إنفاؽ على مِلك لو تعلقٌ بو، وفيو إزالة
 ضرر عنو.  وزواؿِ 
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لو؛ لأف لحة يقولوف: ىو إنفاؽ منو على ملك لو، تعلقَ بو إزالة ضرر عن شريكو مع مص
 وإزالة ضرر عنو فلزمو. ،البناء فيو مصلحة لو

ف لم إلو فقط لا يلزمو أف يعيد بناءه  لو كاف البناءفإنو  ،وبهذا يفارؽ ما لو كاف البناء لو فقط
 فوجب عليو.  ا يتعلق بو إزالة الضرر عن شريكويرد، لأنو ىن

 ؛الشريكتُ من نفقتو ابػاصةأعاد بناءه أحد يعتٍ: ما ابغكم لو بناه أحد الشريكتُ؟  :طيب
 فهل لو أف يرجع على شريكو؟ 

فإنو  نوى الرجوع عليوإذا  فليس لو أف يرجع على شريكو، أما قالوا: إف نوى التبرع عند البناء
نوى أف يرجع عليو فإذا  على الشريك، :يرجع عليو، لأف البناء ىنا واجب عليو، أعتٌ

 .عليوأف يرجع لو فإف  بالتكاليف التي تلزمو،

شتًؾ ماؿ لزـ نقض ابغائط وىدمو لأف فيو ضررا، لو كاف ىذا ابغائط ابؼإذا  :أيضا كذلك
بهب على فإنو  ؛إنسافوبيكن أف يسقط على دابة أو يسقط على  مثلب وصار آيلب للسقوط

مالك ابغائط أف يهدمو ليزيل الضرر، وبهب على شريكو أف يشاركو بُ النقض وتكاليف 
أبى أف فإف  ،مسألة النقض وابؽدـ :أعتٌ ؛ابغقيقة عند الأكثر من العلماءالنقض، وىذا بُ 

 ابغاكم يقتًض عليو. فإف  تعذر إجبارهفإف  ابغاكم بهبره،فإف  يشارؾ

 العلماء قالوا: يجب عليو بخلاف المسألة السابقة؟أكثر  ولماذا ىنا

 ؛فقط ليس معو شريك: لأنو ضرر بهب على ابؼالك أف يزيلو، فلو كاف ابغائط لو الجواب
كاف إذا   كاف معو شريك، طبعا ىذاإذا   فكذلك ؛بهب عليو أف يزيلو لأف فيو ضررافإنو 

 شريكا بُ ابؼلك. 
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طلبب علم فانّدـ  أربعةفلو أف شخصا أوقف دارا على  :كاف شريكا بُ الوقفإذا   وكذلك
فإف  أبى أحدىمفإف  بهب عليهم بصيعا أف يشاركوا بُ بنائو،فإنو  ؛شيء لا بد من إصلبحو

  .يقتًض عليو ابغاكمفإنو  تعذر إجبارهفإف  ابغاكم بهبره،

 

وإن ىدم الشريك البناء وكان لخوف سقوطو فلا شيء عليو، وإلا لزمو )قال رحمو الله: 
 . (إعادتو

 فلب بىلو من حالتُ:  ؛إف ىدـ الشريك البناء ابؼشتًؾ أو ابغائط ابؼشتًؾيعتٍ: 

ىذا فإف  ماؿ البناء وخيف أف يسقط على أحد: أف يهدمو لإزالة الضرر؛ كأف الأولىالحالة 
لأنو  لم؟ قالوا: ،لزـ بإعادتو، كما لو انّدـ وحدهالشريك الذي ىدمو لا شيء عليو، ولا يُ 

ىدمت ابعدار أنت  وىو إزالة الضرر، فليس لشريكو أف يقوؿ: فعل الواجب على الشريكتُ
إذف، ىذا فيو فعل واجب عليهما، وىو إزالة إلى  تستأذني، لأف ىذا لا بوتاجابؼشتًؾ بيننا ولم 

 الضرر.

نوى الشريك الذي ىدـ ابؼلك ابؼشتًؾ أو ابغائط ابؼشتًؾ أف يرجع إذا  بل قرر الفقهاء أنو
على شريكو بالنفقة فلو أف يرجع، إف نوى أف يرجع بالنفقة إف كاف ىناؾ نفقات كأف جاب 

لو أف يرجع، لأنو فعل واجبا فإف  ابؼكافئة لنصيبو جرةأو يرجع عليو بالأ عماؿ أو بكو ذلك،
 فلو أف يرجع عليو إف نوى.  عليو

يهدمو بغاجة عنده، أو لغتَ حاجة، ابؼهم أف يهدمو لغتَ إزالة الضرر، إما  الحالة الثانية:
 :بغاجة؛ احتاج يريد أف يدخل شيئا من ىذه ابعهة فهدـ ابغائط ليدخلو، أو لغتَ حاجة

لأنو  ،بُ ىذه ابغاؿ يلزمو أف يعيده إف طلب شريكو ذلكفإنو  ؛ىدـ ابغائط ىكذا ابؼشتًؾ
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و أف يزيل تعديو، وكيف يزيل تعديو؟ بأف يعيد بناء ابغائط فيجب علي متعدّ على حق شريكو
  .مثلب ابؼشتًؾ

 

فما تلف من ثمرتو  ؛وإن أىمل شريك بناء حائط بستان اتفقا عليو)قال رحمو الله: 
 . (بسبب إىمالو ضمن حصة شريكو

 ىذه ابؼسألة على قسمتُ:

سورا لبستانّما، يتفق أي:  : أف يتفق الشريك مع شريكو على أف يبتٍ حائطا،القسم الأول
من أجل حفظو  ف يبتٍ عمرو حائطا وسورا للبستافمثلب مع شريكو عمرو على أ زيد الشريك

ويقوؿ: طيب، أنا سأبتٍ ابغائط، بٍ يهمل ابؼتعهد بالبناء البناء ويتأخر  ،فيتعهد عمرو بذلك
البستاف بُ النهار إلى  بُ البناء، فهنا لو ترتب على ذلك تلف بُ البستاف كأف دخلت دواب

ل يضمن لشريكو حصتو، لأنّما اتفقا على ذلك ىذا الشريك ابؼهمِ فإف  ؛فأتلفت الثمار
فرّط وأبنل فيضمن،  وقد "المسؤولية التعاقدية"فصارت ىناؾ مسؤولية عند العلماء تسمى 

  ؟!واضحة الصورة

أو  أجرةتبتٍ حائطا حوؿ البستاف سواء ب :فقاؿ زيد لعمرو ؛زيد شريك مع عمرو بُ بستاف
أبتٍ حائطا حوؿ البستاف، ستٍ حائطا حوؿ البستاف، قاؿ: نعم تب :ابؼهم قاؿ لو ،أجرةبدوف 

بٍ عمرو ىذا أبنل ولم يبتٍ ابغائط وتأخر بُ ذلك، فتًتب على ىذا الإبناؿ تلف للثمار،  
نهار لأف النبي صلى ا﵁ عليو وسلم كما ضربنا ابؼثاؿ لو دخل الدواب بُ النهار. وقلنا: بُ ال

فإذا  قضى على أف لأىل ابغائط حفظها على بالنهار، وعلى أىل ابؼاشية حفظها بالليل،
يكوف الضماف وإبما  الضماف ىنا لا يكوف على أىل ابؼاشية،فإف  دخلت ابؼاشية بُ النهار

 على أىل ابؼاشية لو دخلت بُ الليل. 
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 من الذي يضمن ىنا؟  :طيب

ل لشريكو حصتو، مثلب: تلفت الثمار بألف ريال، وبنا شريكاف نقوؿ: يضمن الشريك ابؼهمِ 
 "مسئولية تعاقدية"ئة لأنك تضمن، لأف عليك امالنصف، نقوؿ لو: ادفع لشريكك بطسب

 فرطت وأبنلت فيجب عليك الضماف. أيضا  ولأنك ،ىكذا يسميها العلماء، لأنكما اتفقتما

من شريكو بناء حائط وسور للبستاف فيأبى الشريك بُ البستاف أف يطلب  القسم الثاني:
فيحصل بسبب ذلك تلف، فهل يضمن الرافض البناء حصة  ،الشريك ذلك، يقوؿ: لا

 شريكو؟ 

والراجح أنو بهب، وما  لا بهب؟ىذا ينبتٍ على مسألة: ىل بهب عليو البناء مع شريكو أو 
صتو من يضمن لصاحبو حفإنو  عليو تلفترؾ الواجب عليو حتى ترتب فإذا  داـ أنو بهب

 .ىذا التلف الذي حصل
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 : 248الدرس 

 .  (كتاب الحجر)قال رحمه الله: 

تقييد  "الذي هو:    " كتاب الَحجر"إلى    انتقل  " كتاب البيع"انتهى المصنف رحمه الله من  أن    بعد
 ."للتصرفات من بيع وهبة وغير ذلك

القريبة التي كانت مع  ،أنه تقييد لحفظ المال أو الحقوق  :ومناسبته لما قبله من الأبواب  نا  الأبواب 
الحقوق تتعلق بحفظ  أبواب  المال    ؛كلها  أجل حفظ  من  للتصرف  تقييد  الحقيقة  في  هو  والحجر 

 وحفظ الحقوق. 

العقل حِجراالتضي  :والحجر في اللغة لأنه يمنع صاحبه من فعل ما يضر أو    يق والمنع، ومنه سمي 
الع فائدة  يضريقبح،  ما  فعل  يمنع صاحبه من  أنه  بمثله   قل  يقبح  ما  العقل أن    أو  يفعله، فسمي 

 أي: لذي عقل.   ( )هل في ذلك قسم لذي حجرجرا من هذا، كما في قول الله عز وجل: حِ 

بقول  :في الاصطلاحالحجر  و  التصرف في مالهمنع المالك  "ه:  عرفه المصنف رحمه الله  ولو    "من 
 ، العبد قد يقع عليه الحجر وهو لا يملك لأن    لكان أدق،  "منع إنسان" قال كما في المغني وغيره:  

العبد، فهو أدق من قوله    "إنسان "قيل  فإذا    هو إنسان،وإنما    فلا يسمى مالكا  العبد وغير  شمل 
 المالك.  

المالك يتصرف في ماله كما يشاء، هذا  أن    الأصللأن    ،الحجر في الاصطلاح خلاف الأصل  اً:إذ
د تصرفه في  يقي  أن    اقتضى حفظ ماله أو حفظ حق غيره عليهإذا    هو الأصل كما تقدم معنا، لكن

نع إما من التصرف كله في مالهد، ويسمى هذا التقييد حجرا، لأنه  قي  ي  فإنه    ماله وإما من بعض   يم 
 التصرف.  

( وجل:  عز  الله  قال  مشروع،  قياماوالحجر  لكم  الله  جعل  التي  أموالكم  السفهاء  تؤتوا    (ولا 
أموالهم، وقال الله عز وجل السفهاء  تؤتوا  فيها  أن    لتأكيد   ( كمأموالَ )  هنا:  والمقصود لا  التصرف 



3 
 

 :قالوإنما    السفهاء أموالهم، مع أنها أموالهم،عائد إليهم لمصلحة السفهاء، ما قال الله: ولا تؤتوا  
دفع  لمصلحة السفهاء، وهذا هو الحجر، لا ي    هو للراشدينإنما    التصرفأن    أكيدلت   ؟لم  (أموالكم)

 ويمنع من التصرف فيه.   ، إليه ماله

إليهم  آنستم منهم رشدا فادفعوا  فإن    بلغوا النكاحإذا    )وابتلوا اليتامى حتىوقال الله عز وجل:  
  جر عليهم،الله ـــ ي  إن شاء    س منهم الرشد ـــ وسيأتييبلغوا ويؤن  أن    قبل  إذاً:   ،وهذا حجر  (أموالهم

 بلغوا مع الرشد دفعت أموالهم إليهم ليتصرفوا فيها. فإن 

السنة فقد جاء عن أبي ابن كعب رضي الله عنه   النبي صلى الله عليه وسلم حجر  ))وأما في  أن 
  (( رواه الطبراني والدارقطني والحاكم وصححه الحاكمعلى معاذ بن جبل ماله وباعه بدين كان عليه

الجميعو  الألباني رحم الله  لكن ضعفه  الذهبي،  لو كان صحيح،  وافقه  منه ظاهر  الدلالة  ا،  ووجه 
 النبي صلى الله عليه وسلم فعل الحجر بنفسه. أن  وهو

يستدل العلماء مشروعية الحجر بالكتاب    إذاً:وقد اتفق العلماء على مشروعية الحجر في الجملة،  
اتفقوا على وجوب الحجر على من لم يبلغ، )  والسنة والإجماع في الجملة، قال ابن حزم رحمه الله:

 . (ق لا عقل لهنون معتوه، أو م طبِ وعلى مج

وعلى  )على الصبي،  يعني:    :(اتفقوا على وجوب الحجر على من لم يبلغ)يقول ابن حزم رحمه الله:  
فأما الصغير والمجنون فلا خلاف في  )وقال القرطبي رحمه الله:  ،  (مجنون معتوه، أو مطبق لا عقل له

الحجر يجب على كل مضيّع لماله من  أن    وأجمعوا على)  وقال ابن المنذر رحمه الله:(،  الحجر عليهما
 .  (صغير أو كبير

فدل على مشروعية الحجر عند الفقهاء الكتاب   ،العلم في الجملةأهل    الحجر مشروع بإجماع  إذاً:
   .الإجماعو والسنة 
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 .  (وهو نوعان)قال: 

 هو بحسب المقصود منه نوعان:  :يعني

 .  (لحق الغير  :الأول)

 ومصلحة الحجر لغيره. ؛لحفظ حق غيره، فالحق عليه الإنسانالحجر على  :أي

   (.جر على مفلسكالحَ )  :قال

إن   وسيأتي تفصيل المسألة،  عنده مال أقل من الدين الذي عليهالذي    كالحجر على المدين  :يعني
 الله عز وجل.شاء 

   (. وراهن) :قال

المرتِهن، فهذا حجر   المرهون لحق  التصرف في  الراهن من  منع  مالهأي:  يتصرف في    ؛ خاص، هو 
 يمنع من التصرف، من أجل حق المرتِهن.   لكن في المال المرهون فقط في العين المرهونة فقط

 . (ومريض)قال: 

إذا    من التبرع حال حياته بما يزيد عن الثلث لحق الورثة؛ المريض  موته  أي: منع المريض الذي يخشى
شى معهم نع من التصرف في حال حياته بالتبرع بما يزيد عن فإنه    ؛يموت أن    رض مرضا مخوفا يخ  يم 

بما يزيد عن الثلث من    -والوصية تكون بعد الموت -  يوصيأن    الورثة، لأنه لا يجوز لهالثلث لحق  
الورثة، فكذلك  شى معهإذا    أجل حق  الموت يخ  في    جر عليهي  فإنه    يموت أن    كان مريضا مرض 

 . بما يزيد عن الثلث لحق الورثة ؟في التبرع، بأي مقدار ؟ماذا

 هو حجر لحق الغير. إذاً:

 أو عن التبرع لأحد الورثة ولو بأقل من الثلث. 
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شى موتهكان  إذا    المريض   إذاً: يموت صاحبه فيه، يجر بسببه  أن    مرض مخوف يخشىيعني:    ؛ يخ 
في منع من التبرع لغير وارث بما يزيد على الثلث، فلو تبرع بالثلث أو    ،على صاحبه في باب التبرع 

 أقل من الثلث صح.  

 فكذلك هنا لا تبرع له.   ((لا وصية لوارث ))لأنه   ،ويمنع من التبرع لوارث مطلقا

 منع المريض الذي ذهب عقله بالكلية أو غالبا من جميع التصرفات.   :أيضاوكذلك 

 المريض هنا الذي في الحجر نوعان:   إذاً:

شى معه الموت *   فيما    ؛كان لغير وارث فإن    وهذا يمنع ويجر عليه في باب التبرع،   :مريض مرضا يخ 
 زاد على الثلث، وإن كان لوارث فمطلقا. 

يفيق ويذهب عقله لكن الغالب  يعني:    ،أو في الغالب  مريض ذهب بالمرض عقلهوالنوع الثاني  *  
 جر عليه في التصرفات كلها.عليه هو ذهاب العقل، وهذا يمنع من التصرفات كلها، ي  

 .  (وقِن   )قال: 

التصر   :أي العبد من  يده لحق سيده منع  الذي في  المال  فالحجر على    ف في  لسيده،  مملوك  لأنه 
 منع العبد من التصرف في المال الذي في يده، وهذا المنع لحق سيده.  :العبد معناه

 .  (ومكاتَب)قال: 

عبد  المكاتب  لأن    مثل العبد، منع العبد المكاتب من التصرف في المال الذي في يده لحق سيده،
 وقنٌّ ما بقي عليه درهم.

 .  ( مرتدو )قال: 

ماله لأن    ؟لميمنع من التصرف في ماله،    ؟يجر عليه، ما معنى يجر عليهفإنه    من ارتد عن دينه
 .عاد إليه ماله  الإسلامإلى  عادفإن  حال ردّته موقوف، 
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العلماء فتاب   ارتد لأن    ليه ماله، أول ما يرتد نحجر عليهفإننا نرد ع  ؛فاستتيب كما عليه جمهور 
ماله فإن    تلرجع ماله إليه، وإن أبى فق    الإسلامرجع عن ردته ودخل في  فإن    ماله يصبح معلقا،

 .يصير فيئا للمسلمين

لأنه   إذاً: المسلمين،  لحق  المرتد  على  فيئا    الإسلامإلى    يرجعأن    أبى أن    الحجر  ماله  يصير  فقتل 
ننظر ثم  ماله،  في  تصرفه  ينفد  ولا  يرتد  ما  أول  التصرف  من  فيمنع  إلى    رجعأن    :للمسلمين، 

 ئا للمسلمين.ويصير ماله في   يقتلفإنه  الإسلامإلى  ن لم يرجع رجع إليه ماله وتصرفه، وإ الإسلام

 .(ومشتر بعد طلب الشفيع)قال: 

وطالب صاحب الحق بالشفعة، هذا   تصرف في شيء ثبت فيه حق الشُّفعةمنع المشتري في ال  :أي
خاص  تصرف  في  هذا  مطلقا،  الشريك إذا    ،ليس  نصيب  المشتري  به    اشترى  تثبت  وجه  على 
طالب الشريك فإذا    للشريك حق الشفعة،فإن    الله ـــإن شاء    الشفعة ــ كما سيأتينا في باب الشفعة

 المشتري يمنع من التصرف فيما اشتراه لحق صاحب الشفعة.فإن  بحقه في الشفعة

 . (لحظ نفسه :الثاني)قال رحمه الله: 

 أي: الحجر لمصلحة المحجور عليه، فالمنع من التصرفات هنا من أجل مصلحة المحجور عليه.  

 . (كعلى صغير ومجنون وسفيه) قال: 

 :ثلاثة للحجر لمصلحة المحجور عليههذه الأسباب ال

وكل هؤلاء في الحقيقة يشتركون    ؛نون حتى ي فيق، والسفيه حتى يرشدالصبي حتى يبلغ راشدا، والمج
السف وهو  في  المال  عدم"ه،  تنمية  أو  المال  حفظ  الطائلة   "إحسان  الأموال  أعطيته  لو  الصبي 

إحسان حفظ المال أو تنمية    عدم "  السفه كما يقول العلماء:لأن    سيضيعها ولا يسن تنميتها،
 . ينمي المالأن  لمال أو ما يستطيعيفظ اأن  ما يستطيع "المال
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فالصبي والمجنون كذلك لو أعطيته الأموال الطائلة لأحرقها، والسفيه كذلك لا يسن حفظ المال  
جميع   في  عام  عليهم  الحجر  وهؤلاء  لأضاعوها،  الأموال  في  أيديهم  أ فلتت  فلو  المال،  تنمية  ولا 

 التصرفات، فيمنعون من التصرفات في أموالهم ومن التصرفات في ذممهم. 

يلأن    ! انتبهوا المال كأن  الذمة، في  وفي  المال  المالالتصرف في  تصرف في  هذا  السيارة،  في  ،  بيع 
بذمتهي لحِ فإنه    يستدين،أن    الذمة: حقا  مطلقاق  التصرف  من  يمنعون  فهؤلاء  وفي   ،  أموالهم  في 

 ذممهم.  

 هذه مستثنيات لأمور خاصة.   ؛في البيع ونحو ذلك  أشياء  طبعا مر معنا استثناء

 .  ( ولا يطالب المدين ولا يحجر عليه بدين لم يحل)قال رحمه الله: 

دين لمصلحة صاحب الدين، فمن كان عليه  
 
هنا المصنف رحمه الله يشرع في مسائل الحجر على الم

المدين    ، لا يلّ فإنه    دين مؤجل نع  يم  ماله ولو كان مفلساولا  التصرف في  دام  من  الدين  أن    ما 
بعد ثلاثة    ؛أدفع الخمسة آلاف بعد ستة أشهرأن    سيارة بخمسة آلاف علىبعتني  يعني:    ؛مؤجل

  ؟هل يصبح الدين حالا عند إفلاسي  ؛أشهر أفلست أنا

: يقول المصنف: لا، لا يل الدين، يبقى الأجل قائما كما هو ولا يمنع من التصرف في الجواب
لدين المؤجل، يقول العلماء: له ماله، وما يفعله من التصرفات صحيح ونافذ، فالف ل س لا يعجل ا

 أو عليه.  

   ؟له أو عليه :ما معنى -إخوةيا -يعني 

في   سنةأنا  بعد  ريال  آلاف  خمسة  دين  الفلس  ذمتي  عند  ويل  الدين  يتقدم  هل   ؟ وأفلست، 
 الجواب: لا. 

الموعد  ، أنا لي عند زيد دين عشرة آلاف مؤجلة بعد سنة   :طيب الدين    ؛وأفلست قبل  هل يل 
  ؟الذي على زيد لي وينقطع الأجل
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   ؟لم، عند جمهور الفقهاء ل الدين بالفلس، لا له ولا عليهلا ي ،يقولون: لا

الفلس فلا يسقط   الأجل حقلأن    الأجل حق ثابت فلا يسقط بالفلس؛لأن    قالوا: ثابت قبل 
 الله. إن شاء  س، وهذا الذي عليه الجمهور وهو الراجحبالفل  

رِز أو كفيل مليءلكن لو أراد سفرا طويلا فلغريمه منعه حتى يوث  )قال:   .  (قه برهن يحح

علي  :يعني الذي  المدين  أراد  مؤجللو  دين  طويلاأن    ه  سفرا  الأ  !انتبهوا ؛  يسافر    ربعة المذاهب 
 طويل وقصير: إلى  يقسمون السفر

ما دون ثمانين كيلو، هذا  إلى  هو الخروج عن البلد مسافة فرسخ ــ وهو حوالي ثمانية كيلو ــ :القصير*
 كله قصير. 

ما ت قص ر فيه الصلاة، على خلاف بين الفقهاء في تحديده، لكن على الراجح والمذهب   :والطويل*
 لو متر، ستة عشر فرسخا، ما بلغ ثمانين كيلو متر فأكثر. عند الحنابلة هو ما بلغ ثمانين كي

الصلاة، وسفر قصير  ؛عندنا سفر طويل  إذاً: فيه  تقصر  الذي  السفر  ،  وهو ما دون ذلك   ؛وهو 
 كيلو متر.   ثمانينإلى  ة كيلو فأكثر حتى تصلعلى مسافة ثماني عن البلدمطلق الخروج 

يمنعه أن    لصاحب الدينفإن    يسافر سفرا طويلاأن    مؤجلاأراد المدين دينا  إذا    المصنف هنا يقول:
إذا    إلا  فقد يسافر ولا يرجع،  ر قطعة من العذاب والعوائق كثيرةالسف  !من السفر، لأنه قد لا يرجع

 ؟وثقت الدين، بماذاإذا  إلا ما تسافر، ، أسافر، قال: لاأن  أريد  أنا :لدين؛ قالوثقّ ا

رزِ، ما معنى يرز هذا معنى   ،ين فأكثر، أو يرضى به صاحب الدينيبلغ قيمة الديعني:    ؟بره ن ي 
 تكون قيمة الرهن مثل الدين أو أكثر منه، أو يرضى به صاحب الدين ولو كان أقل.يعني:  يرز،

 . لم يكن مليئا ما يصل به التوثيقإذا  لأنه ، أو كفيل مليء: يأتي بكفيل غارم ضامن ضمين مليء
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يستوفي، أن    ويستطيع  حقه قد ثبتلأن    يمنعه السفر،أن    كفيل مليء فليس لهفإن أتى برهن أو  
المدين  فإن    لم يأت برهن أو كفيل مليء، مثلا قال: والله ما عندي شيء ولا أعرف أحدا،إذا    أما

  بين أمرين: يخير  

 ويوفي الدين الذي عليه ويسافر.  يل الدينأن  :الأول

 ؟ إخوةواضح يا  ،ويبقى الأجل كما هو  يسافر ى ولا يبقأن  : والثاني

رهن محرز أو كفيل مليء، قال: طيب وهذا الرهن، قال له صاحب الدين: ما تسافر حتى تأتيني ب
 ...يسافرأن  له  ...أو هذا الكفيل

أستطيع ما  لا  بين   ؛ قال:  المدين  أيها  مخير  أنت  له:  وتدفع أن    نقول  الأجل  ويسقط  الدين  يل 
 أو تبقى في البلد بلا سفر حتى تسدد الدين.  ،وتسافرالدين الآن 

   :طيب

المصنف:  ق أراد سفرا طويلا )ول  لو  القصير  (لكن  السفر  قلنا يخرج  أن   أرادإذا    فهل  ؛هذا كما 
 ؟كأن يسافر خمسين كيلو أو نحو ذلك   ؟ يسافر سفرا قصيرا له ذلك 

السفر مخوفا ولا يستطاع معه الحصول على كان  إذا    الجواب: محل نزاع في المذهب، والراجح فيه أنه
منه كذلك،فإنه    بمشقةإلا    الحق معهإذا    يمنع  الدين  استيفاء  ي ستطاع  ولا  مخوفا  السفر  إلا   كان 

 .يمنع من ذلك ولو كان السفر قصيرافإنه  بمشقة

فر اليوم أصبح أكثر أمنا والخوف السأن    بمعنى  ؟هل هذا يطبق اليوم  :وهنا يأتي الجواب عن السؤال
  ؟فهل انعدم هذا الحكم ؛لناس يسافرون ويرجعون والحمد للهوا قلأ

أنه الدينإذا    الجواب:  يستطيع صاحب  أو لا  السفر مخوفا  دينه وحقهأن    كان هذا  إلا   يستوفي 
مثل   ؛قةيستوفي حقه بدون مش أن    كان السفر آمنا ويستطيعإذا    الحكم باقي، أمافإن    بمشقة زائدة
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إلى    مكة أو من المدينة إلى    اليوم مثلا في البلد الواحد قد يكون السفر طويلا في السفر من المدينة
 ،يستوفيأن    آمنة والطرق آمنة والسفر ليس بمخوف ويستطيع  الأمورلكن الحمد لله اليوم    ؛الرياض

فبحسب المعاهدات بين كان في بلد آخر  إذا    وأما  ،يستوفيأن    ما دام أنه في بلد واحد يستطيع
 : لكن العلة ما ذكرناه ،الدول

فإن    بمشقة زائدة عن المعتادإلا    يستوفي حقهأن    يستطيع صاحب الدينأو لا    كان السفر مخوفاإذا  
 يستوفيأن    حل الأجلإذا    كان السفر آمنا ويستطيع صاحب الحقإذا    ، أماالحكم باقي كما ذكرنا

 .هذا الحكم لا يطبقفإن  حقه بلا مشقة زائدة عن المعتاد

 ( ولا يحل دين مؤجل بجنون) :قال

الأجل حق  لأن    لا، لا يل بجنونه،  :يقول المصنف  ؟ن المدين هل يل بجنونهج  إذا    الدين المؤجل
 . متعلق بالمال، فيبقى ولا يسقط بالجنونوإنما  ليس حكما تكليفيامتعلق بالمال، 

 (. ق ورثته بما تقدموث  أن  ولا بموت) :قال

الورثة، لأنه حق متعلق بالمال والنبي صلى  إلى    فينتقي الحق الأجل  لا يل دين مؤجل بموت   :يعني
  الورثة، إلى    فينتقل وهذا حق متعلق بالمال متفق عليه،    (( من ترك مالا فلورثته ))  :الله عليه وسلم قال

يستهلكوا أن    برهن محرز أو كفيل مليء، لأنه لو لم يوثقوه ممكن  يوثق الورثة الدينأن    لكن يشترط
 . لا يوفوا الدين، فلابد من توثيقهالتركة و 

ولا  نهالميت معلق بديلأن  لمصلحة الميت، الدين المؤجل يل بالموت أن  :والذي يظهر لي والله أعلم
فنقلوه   الورثة أو أحدهم الدينتحمل  إذا    تبرد جلدته في قبره حتى يوفى ما عليه، ويستثنى من ذلك 

 .لا يلفإنه  ذممهمإلى  ذمة الميتمن 

  حة الميت، لمصل   ؟الذي يظهر لي والله أعلم أنه يل، لم   :نقول  ؟هل يل الدين بموت المدين  :إذاً 
 .لدته في قبره حتى يوفى ما عليهولا تبرد ج الميت مرهون بدينه لأن 
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يتحمل أحد الورثة أو جميع الورثة  أن    وهي  :واحدة يصل بها المقصودولكن يستثنى من هذا حالة  
 .فهناك يبقى الدين مؤجلا ولا يل ،ذممهمإلى  الدين، فينقل الدين من ذمة الميت

 : 249الدرس 

الكرمي  بن يوسف  للشيخ مرعي    "دليل الطالب لنيل المطالب"فنواصل شرحنا لكتاب    :أما بعد
 .من هذا الكتاب  "كتاب الحجر"مع ولازلنا  ،الحنبلي رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين

ر  أن    وقد تقدم معنا إلى    قسمين ويتنوعإلى    نه ينقسمأو   "من التصرف في ماله  الإنسان منعح  " :الح ج 
 :نوعين

عليه  :الأول المحجور  مصلحة  لغير  غوإنما    الحجر  المفلسلمصلحة  على  أجل   يره، كالحجر  من 
 .مصلحة أصحاب الديون

 كالحجر على الصغير والمجنون والسفيه.  ،الحجر لمصلحة المحجور عليه : الثانيو

 " هو ما يثبت في الذمة من الأموال" :الدينأن  وتقدم معنا أ نا  عرفنا

يبيع  أك  :يكون سببه المعاوضة وقد  *   ، يدفعه المشتري بعد سنة مثلا   سلعة بثمن مؤجل  الإنسانن 
 . فهنا يكون الثمن دينا في ذمة المشتري

يكون د ي ـنًا    الضمانفإن    كمن أتلف مال إنسان على وجه يضمنه به،   : وقد يكون سببه الضمان*
 .في ذمته

القرض* سببه  يكون  اقترض    : وقد  لو  على  الإنسانكما  ريال  آلاف  مبلغا كعشرة  آخر  أن    من 
 . فهذا دين ذلك، يردها بعد سنة أو نحو

ر الدين على ما كان قرضا، أما  العامة تقص  فإن    فالدين عند الفقهاء أوسع من الدين عند العامة، 
 .يشمل كل ثبت في الذمة من الأموالفإنه  عند الفقهاء
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 : قسمينإلى  تنقسمالديون أن  وعرفنا

ن  بعد، فهذا دين مؤجل، كأن   :الأول ديون مؤجلة، والديون المؤجلة هي التي لها أجل لوفائها لم يِ 
فهذا    ،يدفعها المشتري بعد ستة أشهر أن    على  بعت سيارة بخمسة آلاف ريال  : قلنا  تكون كما

يطالب به  أن    يل لصاحبه الدين المؤجل بسبب القرض يبقى مؤجلا، ولا  أن    وعلمنا ،  مؤجلدين  
أن  جمهور الفقهاء يرونأن  وأما الدين بسبب القرض فقد علمنا ،قبل حلول الأجل باتفاق العلماء

وهو   ؛هو مذهب مالكيةو الراجح أن  لأنه محسن، وعرفنا ب به متى ما شاءيطالِ أن  لصاحب الدين
ل  دين  القرض بأجلإذا    أنه يطالب  أن    الأجل وليس لصاحب الدينيجب الالتزام بذلك  فإنه    أ جِّ

يطالب  أن    الدين المؤجل لا يل لصاحبهأن    وعلمنا  ،المدين به على وجه الإلزام قبل حلول الأجل
به    ةوإن كان الراجح أنه لا يل المطالب   ،به قبل حلول أجله على ما ذكرته قبل قليل من التفصيل

 قبل حلول الأجل مطلقا. 

أيضاالدين المؤجل لاأن    وعرفنا به، وعرفنا  الدين المؤجل لا يل بسبب أن     ي  ج ر  على صاحبه 
لأن    أجله،إلى    الدين المؤجل يبقى مؤجلافإن    أفلس من عليه الدينفإذا    ، ن عليه الدينإفلاس م  

فكذلك   ذي له على غيره لا يسقط بالإفلاسالأجل حق له فلا يسقط بإفلاسه، ولأن الأجل ال
 ، الأجل لغيره الذي عليه لا يسقط بالإفلاس، ولأنه قد يكتسب مالا مدة الأجل، فقد يكتسب

 .. قد يتاجر قد يرث مالا من غيره.

يرجع منه أو يشق  إلا    يخشى معه  يسافر سفراأن    يه دين مؤجل وأراد كان عل إذا    المدينأن    وعرفنا
نٍ مح  رزٍِ إذا    إلا  نعه من السفريمأن    لصاحب الدين أن    ب بهيطالِ أن    على صاحب الدين   ؛جاء بر ه 

فِيلٍ مليء ، يغطي الدين أو يرضى به صاحب الدينأي:   .وقد تقدم بيان معنى المليء ؛أو ك 

شى إذا    حج أو عمرة، أماإلى    ولو  فإن جاء بذلك جاز له السفر لم يأت بذلك وكان سفره مما يخ 
ن عليه  بمشقة فإنا نُ  يرِّ  م  إلا    الحق من المطالبة بحقه لا يرجع منه وأن لا يتمكن صاحب  أن    معه

 :الدين بين أمرين
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يبقى  أن    : والأمر الثانيي عجل وفاء الدين وأن يفي بالدين ثم يسافر فله ذلك،  أن    :الأولالأمر  
شى معه عليه أوأن    :ولا يسافر حتى يوفي دينه، وقلنا   الراجح في هذا أنه يمنع من السفر الذي يخ 

 انتفى هذا فينتفي الحكم.إذا  بمشقة، أماإلا  يطالب بهأن  صاحب الدين لا يستطيعأن 

أيضا لُّ بالجنونأن    وعرفنا  المؤجل لا يِ  الدين،   ،الدين  الدين المؤجل لا يل بموت من عليه  وأن 
لم يضمنوا  إذا    بك فيلٍ مليء، أما  وإما  يضمنوا سداد هذا الدين، إما برهن مح  رزٍِ أن    لكن يلزم الورثة

الدين لأنه  فإن    هذا الطرفين، لمصلحة صاحب  الدين لمصلحة  الدين المؤجل يل بموت من عليه 
من عليه لأن    يضيع المال ولا يؤدى حق صاحب الدين، وأيضاوأن  يقتسم الورثة المال  أن    يخشى

فإن    لم يصل ضمان الدينفإذا    ينه، الدين مرتهن بدينه، ولا تبرد جلدته في قبره حتى يوفى عنه د
 .ن عليه الدينالدين المؤجل يل بموت م  

 هذا الذي تقدم معنا فيما يتعلق بالحجر. 

الذي حل    "الدين الحال"  الله نشرع في مسائل النوع الثاني من أنواع الدين وهوإن شاء    واليوم
 . أجل الوفاء به

ويجبح على مدين  قادر   : )تحت "كتاب الحجر"  قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله 
 (. وفاءح دين  حال   فورا بطلب ربه

الوفاء وعنده مال يكفي للوفاء بالدي  :يعني الدين الذي عليه  ،نمن كان قادرا على    ،وحل  أجل  
قال    ، يؤخرأن    يماطل ولاأن    ولا يجوز له  ،يؤديه فوراأن    يجب عليهفإنه    ؛ وطالب صاحب  الدين به

وسلم   عليه  الله  صلى  ظلم))النبي  الغني  عل   ((م ط ل   هنامتفق  والغني  مال   :يه،  عنده  الذي    هو 
الوفاءأن    ستطيعي فتأخيره  به،  من كبا  ،ظلم  يفي  الذنوب والظلم كبيرة  وصاحبه    ، ئر  محرم  فهو 

 . مذموم
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أنه به   حلإذا    ومفهوم كلام المصنف رحمه الله  الدين ولم يطالب صاحب ه  أنه لا يجب على    أجل  
يجب فإنه    حل  أجلهإذا    الدينأن    :يفي به، وهذا قال به بعض العلماء، لكن الراجحأن    المدين

المدين به،أن    على  الدين  به فورا، ولو لم يطالب صاحب  المتفق عليه لأن    يفي  هذا هو الأصل 
  نذأصاحب الدين في التأخير ف ن ذأاستفإن  صاحب الدين،  نذبإإلا  يؤخرأن  بينهما، فلا يجوز له 

 . يجوزفإنه  صاحب الدين

 . (هح وجب على الحاكم أمرحه بوفائهِوإن مَطلََهح حتى شَكَا)قال رحمه الله: 

القاد مطل  الأجلإن  حلول  مع  الوفاء   وأخ ر   الدينفإن    ر  معه    ،يلزمهأن    لصاحب  يذهب  وأن 
اطِ   ،أ دِّ إلي  ديني أمام الناس  : وأن يقول له  ،وأن يغلظ عليه  ،حيثما ذهب   ! ؟ل  صاحب  الحقلماذا تُ 

 .الحاكمإلى  الحاكم ويشتكيهإلى  هيرفعأن  وله !... ؟لماذا تؤخر ديني

كان  إذا    وهو أنه  ! الحقيقة المالكية وكلامهم وجيهالذين أشاروا إليه في  :لكن أنبه على قضية هنا
لكن    ؛ عنده أراضي  ، المليء غير قادر على الوفاء لأنه لا يوجد مال سائل بيده، نعم عنده عمارات 

المالكية  قال  لكن  الحالة،  هذه  مليء في  هو  منه،  يدفع  سائل  مال  عنده  له  :ليس  أن    يستحب 
  :معروف في الواقع، فقالوابيع بعض ماله وقد يبيعه بثمن أقل، كما هو  إلى    ي ـن ظِر ه ، حتى لا يضطره

  يفي فورا لأنه ليس في يده مال سائل يدفع منه أن    كان المليء الذي عنده أموال لا يستطيعإذا  
ما   -يستحب لصاحب الدين    :قالوا  ؛ يبيع بعض أراضيه أو يبيع بيتا من بيوتهأن    سيحتاجوإنما  

ا له بأقل من  يبيع بعض م  حتى لا  ،ينظره، حتى لا يضر هأن    يستحب لصاحب الدين  -يجب هنا  
 . يشكوه أن  ثمنه، وله 

يأمره بالوفاء، وأن  أن    ثبت الدينإذا    يجب على القاضيفإنه    القاضيإلى    الحاكمإلى    فإذا شكاه 
قال   ؛ القاضي بالإلزام بأن يفي بالدين  ولتوجيه  أبى ولم يستجب لأمر القاضيفإذا    يلزمه بالوفاء،

 ؟ نعم :المصنف
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 . ((هحبسه ولا يخرجه حتى يتبين أمرح فإن أبى ))  :قال

فإن    ر معلومكان له مال ظاهأن    :قالوا  ؛ يلتزم أمر  القاضي وأن يفي بالدين مع قدرتهأن    إن أبى
فإن    ؛عنده أراضي  ،عمارات   : عندهكان له مال ظاهرأن    له ذلك ويوفي دينه،الحاكم يبيع عليه ما

بدينه، وإن لم يكن عنده مال ظاهر لكن معروف أنه مليء القاضي يبيع من ماله ما يكفي للوفاء  
فإن    أبى القادر الوفاء بالدين الحال مع مطالبة صاحبه وشكواهإذا    فعند جماهير الفقهاء  ؛عند النا

تلزم بيتك،  أن    ك حكمنا علي  :يقول  إما في بيته  ،د  حريته يقيِّ   :قالوا  ؟الحاكم يبسه، ما معنى يبسه
يبسه في السجن العام   :وي لزمِ ه  بهذا، أو في السجن العام ... تفي بدينك وألا تخرج من بيتك، حتى

وسلم عليه  النبي صلى الله  لقول  بدينه،  يفي  وعقوبت ه  لي ُّ ))  :حتى  عرض ه  لُّ  يِ  أبو    ((الواجد  رواه 
 . داوود والنسائي وابن ماجة، وحسنه الألباني

ل عرضه، ما معنى يل عرضه  منع الغني أداء الدين الذي عليهأن    :الحديثومعنى   ل يعني:    ؟ي  يِ 
  -كما تقدم-يفي بالدين أمام الناس    يلزمه وأن يغلظ عليه وأن يصفه بأنه لاأن    لصاحب الدين

له تع  :فيقول  لماذا لا  الناس حقوقهم وأنت عندك قدرةيا فلان  إلا   يأتي معه في كل مجلس  ؟طي 
جلس  وإذا    حفل زواج يذهب معه،  :مثلاإلى    ذهبإذا    بيته الخاص ما يدخل معه، لكنإلا    بيته، 

هذا معنى   .. وأنت قادر.  ؟لماذا تتعبني  ؟يا فلان أدِّ لي حقي، أدِّ لي ديني، لماذا تُاطلني  :بجواره قال
   .يل عرضه

 . هحتى يتبين أمر   يعاقبه الحاكم بحبسهأن  بسه، يلحأي:  (وعقوبته)

 . (ولا يخرجه حتى يتبين أمره)قال رحمه الله: 

رجه من حبسه حتى يتبين أمره،فإنه    إذا حبسه الحاكم يتبين أنه م عسِر ويشهد له  أن    إما أي:    لا يخ 
يتبين  أن    سبيله، وإما   يطلق  ، بذلك ثلاثة من قومه أنه معسر، فيأخذ حكم المعسِر الذي سيأتينا

 . في بدينه فيحبسه حتى ي أنه مماطل
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 . (جر عليه ما دام معسرافإن كان ذو عسرة وجب تخليته وحرمت مطالبته والحَ )قال رحمه الله: 

المعسر هو الذي لا مال له يزيد "  :يقول العلماء  ؟أولا من هو المعسر  : اد عى أنه معسرإذا    المدين
الذي يدخل عليه يكفي فقط لحاجاته وحاجات من ينفق عليه، أن    : بمعنى  "عن نفقاته اللازمة

وحاجات    سواء بسواء، الداخل يساوي الخارج، الذي يدخل عليه فقط يكفي لحاجاته الضرورية
 .من ينفق عليهم، هذا معسر

وحاجة    المال الذي عندي يكفي فقط لحاجتيأنا معسر، ما عندي،    :وقال   فإذا ادعى أنه معسر
  ،يأتي ببينة تدل على صدقهأن    إما:  فهنا لا يخلو  ...لي، والله ما أملك ريالا فوق هذائي وأهأبنا

يأتي إلا    وإما  ،أنه معسر  ثة من ذوي الحجى والعقول من قومهشهادة ثلا   :والبينة كما قال الفقهاء
بس حتى يتبين أمرهفإنه  ببينة لم يأت فإن  ببينة،  . ي 

الفلس    -اد عى الف ل س  ولم ي عل م صدقه  إذا    المدينأن    وكلهم مجمعون على)قال ابن رشد رحمه الله:  
الإ بمعنى  الفلس    -  عسارهنا  صدقهادعى  يعلم  بذلك    ؛ولم  له  ي قِر   أو  صدقه  يتبين  بس  ي  أنه 

الدين، خ  فإذا    صاحب  ذلك  سبيلهكان  يقول  (لي  رشد  عليه  إذا    :ابن  معسر، الدين  ادعى  أنه 
 أنه يبس.  -لم يعلم صدقه-لم تكن له بينة إذا  على أنه فالعلماء مجمعون

 : ثلاثة أمورإلى  يبس :قالوا ؟متىإلى  يبس :طيب

 .فيأتي من يشهد له :يتبين صدقهأن  إما*

فت يا شيخ أنا عر   :القاضي ويقولإلى    صاحب الدين يذهب  :له صاحب الدين  يقر  أن    وإما*
 .أنه معسر يكفي وأقرّ أنه معسر، 

 .يبس حتى يوفي الدينفإنه   :لم يكن ذلكفإن  *

  ؟ثبت أنه معسر ما الأحكام التي تترتب على ذلك إذا  :إذاً 
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ذلك  على  مسجوناإذا    أنه  :يترتب  سراحه،   كان  إطلاق  مسجوناوإذا    يجب  يكن  تحرم فإنه    لم 
أصلا  الدين،    مطالبته  صاحب  عليه  : وبالتاليمن  الحجر  ويرم  مع  حبسه،  دام  ي  ما  بل    تركسرا، 
 .لايصل ماأن  ويسعى لعله يطلب الرزق

الأ المذاهب  باتفاق  إنظاره  وجلربعةفيجب  عز  الله  لقول  فنظرة﴿  :،  عسرة  ذو  إلى    وإن كان 
  ،دينٍ أنه عند جماهير الفقهاء في كلِّ  إلا    هذا وإن كان في الأصل في الربا  [280:  البقرة]  ﴾ميسرة

 . ر وينظريؤخّ أن  يجب ،ميسرةإلى  ذا عسرة فنظرة كان المطال ب  بالحق المالين  إ

أصيب رجل في عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم )) :وجاء عن أبي سعيد رضي الله عنه أنه قال
ما حبسه صلى   -في ثمارٍ ابتاعها فكثر دينه، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: تصدقوا عليه  

عليه تصدقوا  قال  عليه وسلم،  عليه   قال:   –  الله  الناس  فقال   فتصدق  دينه،  وفاء  ذلك  يبلغ  فلم 
 .رواه مسلم في الصحيح ((ذلك إلا  ليس لكم ، جدتمخذوا ما و  :صلى الله عليه وسلم لغرمائه

نازلةفهذا   به  ونزلت  ابتاعها  ثمار  في  أصيب  عليهم  الله  رضوان  الصحابة  من  دينه  ؛رجل    ، فكثر 
يكون له  أن  سعى فيوإنما  ،لنبي صلى الله عليه وسلم ما حبسها ؛طالبه الغرماء بدينه، وكان معسراو 

ق لكن الصدقة لم تبلغ وفاء  صدِّ فت    (( تصدقوا عليه))  :عليه، قالمال، فحث الناس على التصدق  
لغرمائه  ،دينه أن    يسجنوه ولاأن    فلم يجعل لهم  ((ذلك إلا    ليس لكم  ،خذوا ما وجدتم))  :فقال 

 .يطالبوه لأنه معسر

كان تاجر  )):  وأجر كبير، قال النبي صلى الله عليه وسلم  ار المعسر مع وجوبه فيه خير كثيروإنظ
  (( فتجاوز الله عنه  ،يتجاوز عناأن    تجاوزوا عنه لعل الله  :قال لفتيانه   ارأى معسر فإذا    يداين الناس 

ل قِهِ إلى    الأكرمين، ومن أحسنمتفق عليه، الله أكرم   ت د رُّ إحسان     خ  جازاه بأحسن  مما أحسن، ي س 
ي عفى عنك  أن    أردت ن  إ  ت رح م فارحم،أن    أردت ن  إ  خلق الله،إلى    الله وهو البر ُّ الرحيم بالإحسان

تجاوز صاحب الدين عن المدين إما بإسقاط الدين عنه، أو بإسقاط بعض  فإذا    فاعف عن غيرك،



18 
 

بتأجيله  الدين أو  له وأن  إن  ف  ؛حين ميسرةإلى    عنه،  يغفر  ذنوبه وأن  يتجاوز عن  الله يجازيه بأن 
 يدخله الجنة. 

في    رواه مسلم((  را أو وضع عنه أظله الله في ظلهمن أنظر معس ))وقال النبي صلى الله عليه وسلم:  
الله في ظله يوم  يظلهأن  جزاءهفإن  فمن أنظر معسرا وأخره أو وضع عنه الدين أو بعضه الصحيح،

 . ظلهإلا  لا ظل

رواه ابن ماجة وصححه   ((أنظر معسرا كان له بكل يوم صدقةمن  ))وقال صلى الله عليه وسلم :  
أنه قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : ،  الألباني بريدة رضي الله عنه    وجاء عن 

يقول)) سمعته  ثم  صدقة،  يوم  بكل  فله  معسرا  أنظر  أن  :من  مثليه  من  يوم  بكل  فله  معسرا  ظر 
له بكل  :له بكل يوم صدقة، ثم قال النبي صلى الله عليه وسلم)) :في البداية قاليعني:  - ((صدقة

مثليه صدقة بريدة رضي الله عنه  -  ((يوم  تقول  ! يا رسول الله  :قلت))  :قال  أنظر    :سمعتك  من 
فقال   !؟دقةمن أنظر معسرا فله بكل يوم مثليه ص  :تقول  سمعتك   معسرا فله بكل يوم صدقة، ثم

حل الدين فأنظره فله بكل يوم  فإذا    يل الدين،أن    له بكل يوم صدقة قبل  :صلى الله عليه وسلم
 (( مثليه

هذه السنة لك    ثم كل يوم من  ، فإنك ت ؤج ر  على القرض  سنة لته  أقرضت إنسانا فأجّ إذا    أنت  :يعني
فإنه    ،اذهب لك سنة  :فقلت له  وكان معسرا  حل الدين انتهت السنةفإذا    ! صدقة، كل يوم صدقة

 .لإنظار المعسر وهذا فضل عظيم !تضاعف !اليوم صدقة بكل يوم لك مثلا

واجبا  :إذاً  مع كونه  المعسر  المعسرفإن    إنظار  ي نظر  لمن  على صاحب   ،فيه خيرا كثيرا  فالواجب 
عندهإذا    الدين وثبت  الدين  معسر أن    حل  في  لا  أ  المدين  يتكلم  وألا  يطالبه،  وألا  له،  يتعرض 

 .الحاكم، وألا يطالب بحبسهإلى  عرضه، وألا يرفعه

 



19 
 

 . (لزمه إجابتهم   ؛ يهالحجر عل مال لا يفي بدينه الحاكمَ ن له وإن سأل غرماء مَ )قال رحمه الله: 

دون الدين الذي عليه، عنده كان عنده مال يزيد عن حاجاته الضرورية ولكنه  إذا    المدينأن    :يعني
طالب غرماؤه فإذا    ؛ات عياله أقل من الدين الذي عليهولكن الذي يزيد عن حاجاته وحاج   زيادة

الحجر مشروع  لأن    يجر عليه،أن    يجب على القاضيفإنه    يجر عليهأن    -القاضيأي:  -  الحاكم
 . ، ولأن فيه حفظ مال أصحاب الحقوقكما تقدم معنا

 : صار عندنا المدين على ثلاثة أقسام -إخوةيا -انتبهوا  :إذاً 

  ،ولو لم يطالب صاحب الدين  بالدين  يفيأن    فهذا يجب عليه  ،قادر  مدين مليء  :الأولالقسم  
ي لازم ه، وأن يكون معه في  أن  ماطل حل  لصاحب الدينفإن  صاحب الدين بالتأخير،  نذيأأن إلا 

ويطالبه    الحاكمإلى    يرفعهأن    وله   ،ن بغلظةبالدي  ه في بيته، وأن يغلظ عليه، وأن يطالبإلا    كل مكان
ن لم يكن  وإ  ،كان له مال ظاهر يبيع من ماله ما يوفى به الدينفإن    أبىفإن    بدينه، والحاكم ي لزمِ ه،

لم يكن عنده مال سائل  إذا    نهإ  :ويسجنه حتى يؤدي ما عليه، طبعا قلنا  يبسهفإنه    له مال ظاهر
 .يؤخر مطالبته حتى يصبح عنده مال سائلأن  يستحب لصاحب الدين

التي لا بد منها، وهذا لا يل التعرض  له،   الذي لا مال عنده يزيد عن نفقاتهوهو    المعسر،  :الثاني
ر  عليه  .ولا تحل مطالبت ه، ولا يل الح ج 

لكنه لا  يزيد عن حاجاته الضرورية    الذي عنده مال"هو    ؟من هو المفلس  المفلس،  :والثالث هو
 يجب على الحاكمفإنه    طالب أصحاب  الدين بالحجر عليهأن    وهذا  ،أقل من الدين  " ي الدينيغطَ 
وفيه حفظٌ لأصحاب    ،الحجر مشروعلأن    يمنعه من التصرف في ماله، أن    :، بمعنىيجر  عليهأن  

 .الحقوق

 . ( وَسحنَّ إظهارح حَجْر  لِفَلَس  )قال رحمه الله: 
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بحيث يعرف الناس أنه محجور  يعلن الحجر عليه،  أن    يستحب للحاكمفإنه    ان الحجر لفلسإذا ك
القاضي فلان يعلن  الصحف،  مثلا في  يعلن  اليوم  مثل  لكونه    : عليه،  مثلا  فلان  أنه حجر على 

   :قالوا ؟لماذا قال الفقهاء أنه يستحب ،ذايستحب ه ،مفلسا

حجر عليه لا يصح تصرفه، فأنا لو بعته شيئا  إذا   المفلسلأن    ،ليحذر الناس من التعامل معه  :أولا
الشراء، طيب لابد البيع، ولو اشتريت منه شيئا ما يصح  أنه محجور عليه  أن    إذاً   ما يصح  أعلم 

 . الله إن شاء  أحكام ستأتينا  وسيترتب على ذلك  ،هذا أولاً  ،حتى أحذر

فإذا    ؛، ربما كان هناك رجل له عليه دين لكنه لم يشتك حتى يتقدم من له دين عليه  : قالوا  :وثانيا
أصحاب الديون، فأنا لي  إلى    ض م نِي   :القاضي ويقولإلى    حجر عليه فله حق، فيتقدمعلم أنه قد  

يعلن  أن    "ي س نُّ" بمعنى يستحب  :ويثبت هذا الدين، ولذلك قال الفقهاء كما سمعنا  ...عليه دين
 . علم الناس بأنه صار محجورا عليهوأن ي   ،الحجر عليه

 .(أربعةوفائدة الحجر أحكام  ؛فصل) قال رحمه الله:  

ي ب ين   الأحكام  التي تترتب عليه، وه ؟جر على المدين، ومتى يكونبين المصنف رحمه الله الح  أن  بعد
 ؟ ، نعمأربعةأحكام 

 . (تعلق حق الغرماء بالمال، فلا يصح تصرفه فيه بشيء ولو بالعتق :أحدها)قال رحمه الله: 

جود، فلا يصح  لتعلق حق الغرماء بماله المو   ؟فائدة الحجر منع تصرف المحجور عليه في ماله، لماذا 
بشيء  ماله  في  معاوضة  تصرفه  بدون  ولا  بمعاوضة  البيع   ،لا  يكون  البيع،  فسد  باع    فاسدا  فلو 
 ولو تصدق بطلت الصدقة  ، اللهإن شاء    من المشتري، وأما الثمن فسيأتينا   ويسترجع الحاكم  المبيع  
 .المتصدق به، ولو وهب بطلت الهبة ويسترجع الحاكم المال الموهوب  ويسترجع الحاكم المال
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  :ولذلك المصنف قال  ،فلا يصح تصرفه في ماله مطلقا حتى بالعتق، وإن كان العتق فيه خلاف 
" لو" عند الحنابلة أحرف الدلالة على الخلاف، حتى العتق لا يصح على  أن    : وقلنا  (ولو بالعتق)

 . الراجح من المحجور عليه

 .(وإن تصرف في ذمته بشراء أو إقرار صحَّ وطحولِبَ به بعد فك الحجر عنه) :قال

نع من  أن  يعني:    هذا  !-إخوةيا  -انتبهوا   نع من التصرف في ماله، ولا يم  التصرف في المحجور عليه يم 
نع من التصرف في ماله يتصرف  أن  هذا المال الموجود عندما حجرنا عليه ليس له ؟ذمته، ما معنى يم 

دفع  فلو اشترى شيئا بثمن مؤجل، اشترى سيارة بثمن ي    ،لكنه لا يمنع من التصرف في ذمته  ؛فيه
يصح هذا، لكن ليس    ... لأنه ي دفع بعد سنة   ، في ذمته  ؟ الهبعد سنة، الآن الثمن في ذمته ولا في م

 .بعد فك الحجر عنهإلا   لبه بالثمنيطاأن  للبائع

أن يعني:    أقر بدين  عيه،  بعد الحجر  أقرّ   -ليس قبل الحجر عليه-أو أقر  بدين بعد الحجر عليه،  
الحجر لكن ثبوته  حتى لو كان وقوعه قبل    ،ثبت بعد الحجروإنما    الدين لم يكن ثابتا قبل الحجر،

الحجر مالهفإنه    ؛بعد  في  لا  ذمته  في  مالهم  ، يثبت  في  لا  ذمته  في  يثبت  معنى  ليس  يعني:    ؟ا 
ولكن    ،يطالب بالدين من ماله، ما يشارك الغرماءأن    قر به المحجور عليهأالذي    لصاحب الدين

 . هذا معنى هذه الجملة، يطالبهفإنه  ف ك  الحجر عنه فإذا  ،فك الحجر عنهإذا  يطالبه بالدين

يمنع الثبوت في المال، فلا حق في مال المحجور وإنما    الثبوت في الدين في الذمة  يمنع  الحجر لا  :إذاً 
 يثبت الحق في ذمته. وإنما  بعد الحجر عليه يثبت، ،عليه

المال لغيره، نحن  :طيب أقر  بشيء من  أمواله  ؟حجرنا عليه، جيد  لو  أمواله   وحصرنا  فوجدنا من 
ليست هذه السيارة لزيد  :فجاء المحجور عليه وقال ؛حصرنا أمواله  ...يارة، ووجدنا من أمواله بيتاس

 ؟يصح قراره في ذمته لا في عين المال، ما معنى هذا الكلام :يقولون  ؛ن السيارة لزيدلي، أقر  بأ
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فككنا الحجر عنه  فإذا    ،ونوفي الدين منها  لا محجورا عليه، ونبيعها مع مالهتبقى السيارة ما  :يقولون
أنت أقررت لي بالسيارة تلك التي باعوها عليك،   :يطالب ه بقيمتها، يقولأن    فلِم ن  أقر له بالسيارة 

 . يطالبه بقيمتها بعد فك الحجر عنه :وثبت الإقرار، يقولون ،قررت لك أ ،نعم :يقول

حتى لو أقر بشيء من المال المحجور   ،يثبت في الذمةوإنما    يثبت شيء في المال المحجور عليه  لا  :إذاً 
  يطالبه بقيمة تلك العين بعد فك الحجر عنه، أن    رِّ لهق  يبقى محجورا عليه، لكن للم  فإنه    عليه لغيره

 . يطالبه بما ثبت في ذمته بإقرارهأن  فك الحجر فلهفإذا 

 . ( من وجد عين ما باعه أو أقرضه فهو أحق بهاأن    :الثاني)قال رحمه الله: 

كأن يكون باعه سيارة    ؛ ووجد عين حقه كما هو كان من الغرماء  م نأن  :هذا الحكم الثاني للحجر
فإنه  ؛ء هذا البائع فوجد سيارته كما هي لم تتغير ولم تتبدلفجا ،ثم أفلس وحجر عليه ؛بثمن مؤجل

ووجدها كما    و العدل، لأنه لم يأخذ عوضا عنهاهذا هلأن    بها، يأخذها ولا يشاركه الغرماء،أحق  
 تعود إليه كأن  العقد  قدِ انفسخ. ! ؟هي، فكيف يشاركه غيره

دين بسببهم، بأن باعه بعد  لم يكن صاحب العين من الغرماء الذين ح جِر  على مال المإذا    كذلك 
 . يأخذهاأن   لهفإن  بعينها لكنه لم يعلم بالحجر، فوجد سلعته الحجر

 : يدخل اثنان   ؟ماذا يدخل هنا معنا :إذاً 

 ؛ير ولم تتبدللم تتغ  وجد سلعته بعينهاإذا    ودين غيرهالذي حجر على المحجور بسبب دينه    الغريم
 . دون سائر الغرماء ويختص بها ينتزعها أن  لهفإن 

الغرماء  : الثاني ليس من  الحجروإنما    من  بعد  عليه  المحجور  أنه محج  عامل  يعلم  لم  عليه،  لكنه  ور 
 . أحق بها فإنه  ؛فوجد سلعته بعينها لم تتغير ولم تتبدل ؛ ج هِل  أنه محجورٌ عليه

هذا شك من  -من أدرك ماله بعينه عند رجل أو إنسان  ))  :لقول النبي صلى الله عليه وسلم  وذلك 
فمن أدرك ما له عند رجل    ،متفق عليه، رواه الشيخان((  قد أفلس فهو أحق به من غيره  -الراوي
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وفي رواية عند    ... من الورثة ومن الغرماء  ،أحق به من كل أحديعني:    ،قد أفلس بعينه فهو أحق به
هو  ف)):  ، وفي رواية عند مسلم(( جد الرجل متاعه بعينه فهو أحق بهإذا أفلس الرجل فو ))مسلم  

 ((أحق به من الغرماء

لم    يجده كما هوأن    دل على أنه يشترطي  ((من وجد ماله بعينه ))  :وقول النبي صلى الله عليه وسلم
بل يكون مع الغرماء   ، لا يستحقهافإنه    ا أو في صفاتها تغيرت العين في ذاتهفإن    ،يتغير ولم يتبدل

ولذلك   ،كما هو لم يتغير ولم يتبدليعني:    ((بعينه ماله  ))  :النبي صلى الله عليه وسلم قاللأن    فيها،
ألا تتغير السلعة "   :الغرماء شروطا ضابطها ما ذكرناهاشترط الفقهاء لاستحقاقه السلعة عن سائر  

 . ومثله مثل الغرماء الغرماء أسوة تغيرت أو تبدلت فهو فإن  "ولا تتبدل

الشروط، وسنشرحها  ونعلق  إن شاء    والمصنف سيذكر  الله عز  إن شاء    الغد  مجلس  عليها فيالله 
 .وجل فنتوقف عند هذا الموطن

  :  250 الدرس 

  يوسف   بن  مرعي  للشيخ"  المطالب  لنيل   الطالب  دليل "    كتاب   شرح  في   الأحبة   معاشر  درسنا 
  علمناه   ومما   ،"الحجر  كتاب"   في  نتفقه  زلنا  ولا  ،المسلمين  علماء  وسائر  وجل  عز  الله  رحمه  الكرمي

 : ثلاثة  شروط توفرت إذا  المدين على يجرأن  -القاضيأي:  - الحاكم على يجب أنه

 .المؤجل الدّي ن مع حجر  فلا حالا، الدّي ن يكون أن  : الأول الشرط

  بد   لا  التي  نفقاته  عن  زائد   مال  عنده  يكونأن  أي:  مفلسا،    المدين  يكون أن    :الثاني  والشرط
عسر  على  حجر   فلا   ،ذلك   عن  يزيد   ولا   دي نه   يي غطّ   فلا  ، دينه  لوفاء  يكفي  لا  ولكنّه   ، منها

 
  الذي  الم

  يجد  الذي  الوفاء  على   القادر  على  حجر  ولا  ،مطلقا  منها   بد  لا  التي  نفقاته  عن  يزيد  مالا  يجد  لا
 . عليه يزيدأو  دي نه  يغطي منها  بد لا التي نفقاته بعد مالا
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  وتوفر   عليه  بالحجر  بعض هم  أو  الغرماء  طالبفإذا    بالحجر،  الغرماء  بي طالِ أن    :الثالث  والشرط
فإنه    عليه  الحاكم  حجرإذا    أنه  وعرفنا  ،عليه  يجر أن    الحاكم  على  يجبفإنه    نالأولا  الشّرطان

 : أربعة أحكام الحجر على تترتب

  تصرفه  يصِح   ولا  مالهِ،  في   التّصرف  من  في منع ، بماله  الغرماء  حق  يتعلقأن    وهو  : منها  الأول وعرفنا
أن    وقلنا   هبته،  تصح  ولا   صدقته،  تصح  ولا  بيعه،   يصح   فلا   معاوضة،  بغير  أو  بمعاوضة   ماله،  في

 لو   ذمته،  في  وإقراره  ذمته،  في  تصرفه  فيصح  عليها،   حجر  فلا  الذّمة  أمّا  المال،  على  يكون  الحجر
 الحق  صاحب  لكن  الإقرار،  صح  بدي ن  لشخص  أقر  ولو  الشّراء،  صح  مؤجل  بثمن  شيئا   اشترى
  شرح   تقدم  وقد   عنه  الحجر  فك   بعدإلا    به  يطالبهأن    له   ليس   عليه  الحجر  بعد   الحق  له   ثبت   الذي
 هذا.

  بها،  أحقفإنه  عليه المحجور عند بعينه ماله أو بعينها سلعته وجد منأن   وهو :الثاني  الحكم وعرفنا
 : اثنين حق في يكون  هذا وقلنا الغرماء، يشاركه  ولا ويأخذها

  سائر   عن  به  وينفرد  وينتزعه  يأخذه فإنه    يتغير،  لم  بعينه   ماله  يجد  الغرماء  من  الغريم  فهو   :الأول  أم ا
 .الغرماء

فإن    بعينه،   ماله  فوجد  عليه،   محجور  أنهّ  يجهل وهو  عليه  الحجر  بعد  عليه  المحجور  عامل  من  : والث اني
: -صلى الله عليه وسلم-  النّبيِّ   قولأن    وقلنا  الغرماء،  سائر  عن  به  ينفرد  وأن  ينتزعه  وأن  المال،  هذا  يأخذأن    له
  به،  ينفردأن  له وليس به، أحق يكون لافإنه   متغيرا ماله وجد لو أنهّ على يدّل (( بعينه ماله وجد))

 العين  تكونأن  إلا    ذكرناه،  ما  ضابطها  شروطا  وانتزاعها  العين  لاستحقاقه  الفقهاء  اشترط  ولذلك 
 عليها.  نعلق  ولم نقرأها ولمرأسها  عند وقفنا وقد تعالى الله  رحمه المصنف ذكرها وقد تغيرت، قد
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 :الثاني  ...:أربعة أحكام الحجر وفائدةقال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى: )
 . ر(لحج با علم ي لا كونه  بشرط، بها أحق فهو أقرضه أو عهبا ما عين وجد من أن

  باع   فمن  الغرماء،  من  ليس  بمن  متعلق  الشرط  وهذا  بالحجر،  يعلملا  أ  :الأول  الشرط  هذا
  ليس  النّاس  كسائر  يظنّه  عليه،  محجور  أنهّ  يعلم  لم  لكنّه  عليه  الحجر  بعد  مثلا   سيارة  عليه  للمحجور

 ذكرناه.  الذي  الحديث لعموم بها،  أحقفإنه  تتغير لم بعينها سيارته وجد ثمّ  عليه؛ محجورا

يعني:   العين،  تلك   يستحق  لافإنه    معه  وتعامل  تساهل  ذلك   ومع  عليه  محجور  أنهّ  يعلم  كانإذا    أمّا
  فباعه   سيارتي،  أبيعه  ،بأس   لا:  قال  القاضي،  عليه  حجر  الرّجل  هذا  :له  وقيل  عليه  محجور  أنهّ  يعلم

 يقول  ،؟يأخذهاأن    له   هل  هي،   كما   السّيارة  وجد  ثم   ، الثمّن  يقبض  ولم  مثلا   آلاف   ة بخمس   سيارته 
 للغرماء. فصارت  عليه، المحجور المال في ودخلت عليه، المحجور ملك  في صارت  لا،: الفقهاء لك 

 له  فليس  الحجر،  بعد  ثبت  الثّمن  في  حقهلأن    لا،:  قالوا  ؟غريما  ويصبح  الغرماء  يشارك  هل  :طيب
 طمفرّ   لأنهّ  بحقه،  ي طالبه  عليه  المحجور  عن  الحجر  ف ك  إذا    :قالوا  ؟يصنع  ماذا  :طيب  المال،  في  حق

 . الت بِعة فيتحمل هذا في نفسه أدخل الذي  فهو علمه، مع للشّرع مخالف متساهل

 . )حيا المفلس يكون  وأن: )قال

  يكون  السّلعة  صاحبفإن    مات   قد  المفلس  كان فإذا    حيا،  المفلس  يكونأن    :الثاني  الش رط  هذا
  مات   إن )):  -صلى الله عليه وسلم-  النبي  لقول  وذلك   الغرماء،  أسوة  يكون  الغرماء  من  غريما  كان ن  إ  الغرماء،  أسوة

  حكم  وقد  مرسلا،  داوود  وأبو  مالك   رواه   ، ((الغرماء  أسوة   المتاع  فصاحب  -المفلس  : أي–  المشتري
 ،"الغليل  إرواء"  في  ذكرها  ومتابعات،  طرقا  له   وأورد  صحيح،  أنهّ  الله  رحمه  الألباني  الإمام  عليه

 بعضا. بعضها يشد  موصولة طرق من جاء وقد صحيح، فالحديث
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  هذا  ((الغرماء  أسوة  المتاع   فصاحب  المشتري،  مات   إن )):  قال  -صلى الله عليه وسلم-  النّبيّ أن    :منه  والشّاهد
  دليل   فهو   به،   أحق  هو   بل  الغرماء  أسوة  ليس  المتاع   فصاحب  حيا   كانأن    أنهّ   ومفهومه  منطوقه،

 . الشرط هذا على

 . )ذمته في  باقيا كله  العين عوض يكون  وأن: )قال

فإن    شيئا،   منه   البائع  يأخذ   لم  المفلس  ذمة  في  باقيا   كله   العين  ثمن  يكونأن    : الثالث  الشرط   هذا
 ولا   الغرماء،  أسوة يكون فإنه    الثّمن  نصف  أو  الثمن  ربع أخذ    كأن  الثمن  بعضأخذ   قد  البائع  كان
:  قال  -صلى الله عليه وسلم-  النبيأن   الحديث  وفي  الإضرار،  من  التجزئة   في  لما   ،العين  بهذه  ينفرد  ولا  بالسّلعة،  ينفرد

ا))   شيئا  ثمنه   من  باعه  الذي  يقبض   ولم    -اشتراه  الذي  يعني-ابتاعه  الذي   فأفلس  متاعا   باع   رجل  أيمُّ
  مرسلا  داوود  وأبو  مالك   رواه  السابق،  الحديث  نفس  هو  ((به  أحق  فهو  بعينه  متاعه  فوجد

 ومتابعاته.  بطرقه موصولا الألباني وصححه

  فدلّ   شيئا،  الثّمن  من   يقبض  لم  بكونه  السّلعة  استحقاقه  قي د  -صلى الله عليه وسلم-  النّبيّ أن    :منه  الدّلالة  ووجه
 على  يدلّ   المخالفة  فمفهوم  به،   أحق  يكون   لا فإنه    شيئا   الثّمن  من  قبض  قد  كان أن    أنهّ  على  ذلك 

 ذلك.

 من   اقتضى  يكن  ولم   ماله  عنده  رجل  فوجد  أفلس   رجل  أيّما)):  -صلى الله عليه وسلم-  النبي  قول  لهذا  يدل  أيضا
  على   دليل  أيضًا  الحديث  فهذا  بمتابعاته،  الألباني  وصحّحه  داوود  وأبو  أحمد  رواه  ((له   فهو  شيئا  ماله
 به.  أحق يكون لافإنه   شيئا  ثمنه من اقتضىفإذا  شيئا، ثمنه من يقتضي لمإذا  به  أحق يكونإنما  أنهّ

 من  اقتضى  منأن    قضى))  رضي الله عنه   عفان  بن  عثمان   المؤمنين  أميرأن    تعليقا  البخاري   وروى
  هذا  ،((به  أحق  فهو  بعينه  متاعه  عرف  ومن    -الجملة  هذه  سأشرح-  له   فهو  يفلسأن    قبل  حقه
رضي الله    عثمان  عن   ذلك   فصحّ   صحيح،  بإسناد   الرزاق  عبد  ووصله  تعليقا  البخاري  رواه  الأثر
 ؟الأثر هذا معنى ما ،عنه
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عنه    عثمان  الله    ؛الراشدين  الخلفاء  من  لأنهّ   بسنته   بالأخذ  أ مِرنا  الذي   الراّشد  الخليفة  وهو رضي 
  للمفلسيعني:    له(  فهو)  معنى  هذا  للمفلس،  فالسلعة  شيئا  السلعة  ثمن  منأخذ    منأن    قضى

 فدل  به،   أحق  فهو   شيئا   الثمن  من  قبض  قد  يكن   ولم  بعينه  متاعه   وجدإذا    أما   لبائعها،   وليست
  .الشرط هذا على ذلك 

 .(ملكه في  كلها تكون  وأن: )قال

  ما  بعضها،  تلففإن    ،المفلس  ملك   في  كلها  بعينها   الموجودة  السلعة  تكون  أن  : الر ابع  الشرط  هذا
  لا  صاحبها فإن    يفلس؛أن    قبل  فيها  غيره  شاركه  أو  بعضها،  ذهب  المفلس  ملك   في  كلها  صارت 
   ؟لماذا الغرماء، أسوة يكون وإنما  بها، أحق يكون

  الوجه   هذا  ، بعينها  يجدهاأن    بها   أحق  ليكون  اشترط   -صلى الله عليه وسلم-  والنبي  بعينها،  يجدها  لم  لأنهّ :  قالوا
 .الأول

  لم   الثمن  بعض  ذهب  لماّ   فهناك  الثمن،  بعض  المال  بعض  قبض  على  قياسا :  قالوا  : الثاني  والوجه
 بها  أحق  يكون  لافإنه    الثّمن  مقابل  هي  التي  السلعة  بعض  ذهبإذا    وهنا  بالسلعة،  أحق  يكن

 .عوض وهذا عوض هذا كل؛  في العوض بجامع

 (.اسمها يزيل  ابم صفتها تتغير  لم و  بحالها  تكون  وأن: )قال

أن    (بحالها   تكون   أن)  امس:الخ  الشرط  هذا   من   صفة  تتغير  لم  حالها،   على  باقية  تكونأي: 
 بعينها.  يجدها لم صفاتها من صفة تغيرت إذا   لأنها صفاتها، 

  قد  المفلس  يكونإلا    يشترطأي:    اسمها،  يزيل  بما   صفتها   تتغير  لاأن    حالها  على  بقائها   من  وأيضًا
 خبزه  دقيق،  السلعة  الدقيق،  يخبز  كأن   جديد،  اسمإلى    اسمها  عن  يخرجها  عملا  السلعة  في  عمل

 فعصره  زيتون،   السلعة  الزيتون،  عصر  أو  خبزا،  كونهإلى    دقيقا  كونه  من  خرج  خبزا،  صار  المفلس
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  من   فخرج  فنسجه  صوف  السّلعة  الصّوف،  نسج  أو  زيتا،   كونهإلى    زيتونا  كونه  من  خرج  المفلس
 . بها  أحق يكون  فلا بعينها يجدها لم فهنا الاسم، هذا

 :أمرين بأحد   يكون حالها  عن تغيرها !انتبهوا  إخوة يا  :إذاً  

  كأن  الثّمن،  في  تؤثر  لكن  اسمها  عن  تخرجها  لا  الثّمن،  في  تؤثر  صفة  فيها  تتغيرأن    :الأول  الأمر
  فيه  صارت   لكن  عليه  هو  ما   هو  على  دقيقا  بقي   السُّوس،   أصابه   فسو س،  دقيقا  السلعة  كانت
 الثمن.  في تؤثر   أنّها شك  لا فهذه  السُّوس، أصابه جديدة؛ صفة

  هذين  بأحد  حالها   عن  تغيرت إذا    الاسم،  يغيرِّ   بما   الاسم،   يزيل  بما   الصّفة   تتغيرأن    : الثاني  أو
  أسوة   هو  بل  بها،  أحق  يكون  لا  الأصلي  صاحبها   بها،   أحق  يكون  لا  صاحبها فإن    الأمرين
 . بعينها وجدهاإذا  له  جعلهاإنما  -صلى الله عليه وسلم- والنّبيّ  بعينها، يجدها لم أنهّ العلة ؟العلة ما الغرماء،

  )متصلة زيادة تزد  ولم )ل: قا

-  المتصلة  والزّيادة متصلة،  زيادة   زادت   قد  السّلعة  تكون  لاأن    ي شترطأي:    السادس:   الشرط   هذا
  الشاة  ووجد   شاة،   السلعة  الدّابة،  سمنت  كأن  الأصل،  عن  فصلها  يمكنإلا    ضابطها   -إخوة  يا

  ولا  للمفلس،  السمنفإن    المفلس  عند  سمنت  نهاأ  دام  ما  طيب  المفلس،  عند  سمنت  سمنت،  لكنها
 العلة. لهذه بها أحق صليالأ صاحبها يكون  لا ولذلك  الشاه، عن السمن فصل يمكن

  تكون وإنما    بها،  أحق   يكونل  بعينها  يجدها  فلم  تغيرت،  بل  بعينها،   يجدها  لم  نه أ  :الثانية  والعلة
 منهم. وهو للغرماء

:  هنا   قال  لأنه   بها،  أحق  يكون   صاحبها فإن    منفصلة  زيادة  زادت   لو   أنّها  الشرط:  هذا  من  ويفهم
  بالمتصلة   الزيادة  خصّص  لماّ  المنفصلة،  الزيادة  ؟المتصلة  الزيادة  يقابل  الذي  ما  ،(متصلة  زيادة  تزد  ولم)

 . فهمنا
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 عند  الشاة  ولدت   لو  :ذلك   مثال  ، بها  أحق  يكون   نهأ  منفصلة  زيادة  زادت إذا    نهاأ  فهمنا  إذاً 
  لكن   ،بها  أحق  يكونفإنه    ؛تتغير  ولم  تسمن  لم  هي  كما  بقيت  والشاة  منفصلة،  زيادة  هذه  المفلس؛

  تتغير   لم  كانتفإذا    نفسها  الشاة  أما  عليه،  المحجور  المال  من  يكون  وبالتالي  للمفلس،  يكون  الولد
 . يأخذهاأن  من يمنع  مانع ولا بعينها، وجدها لأنهّ بها  أحق يكون فإنه 

 )متميز بغير  تخلط ولم : )قال

  زيت   اشترى  بزيت؛  كزيت  يخالطها  مما  بغيرها  خ لِط تإذا    السّلعةأن  يعني:    :السابع  الشرط  هذا
  يجدها  لم  لأنهّ :  قالوا  ؟لم  بها،   أحق  يكون   لا  نه إ  : المصنف  يقول  هنا   زيتون،   بزيت  وخلطه  زيتون 

 :مثلا  نقول  لا  لماذا  بزيت؛  وخلطه  زيت  هذا  ؟ بعينها  يجدها  لم  لماذا  أقوله!  لماإخوة    يا  انتبهوا  بعينها،
  نقول  لا   لماذا  !؟إخوة  يا   واضح   ،؟الزيت  هذا  من  لترات   خمسة   نعطيه  لترات   خمسة   السلعة  كانتن  إ

 ؟ هذا

  أتلفها،  فقد  يخالطها  بما   السّلعة  خل ط فإذا    إتلاف،  الخلطأن    يرون   العلماء  من  وجماعة  الحنابلة   لأنّ 
  كان وإذا    مشاركة،  الخلطأن    يرون  العلمأهل    من  وجماعة  بعينها،  يجدها  لمفإنه    تلفهاأ  دام  وما

 ؟ إخوة يا  القولين بين الفرق مايعني:  الفصل، فيمكن مشاركة

  يردهأن    عليه  يجبفإنه    زيتا  الإنسان  غصب  لو يعني:    كثيرة،  أحكام  عليهما  تترتب  قولانال
  لأنه  مثله  بزيت  يضمنهأن    يجب  :نقول  ننافإ  ؛تلافإ  :قلنان  إ  بزيت؟  خلطه  لو  :طيب  لصاحبه،

 مسألتنا  في  الزيت،  هذا  من  زيته  مقدار  يعطيهأن    يجبفإنه    مشاركة  :قلنا إذا    لكن  بالخلط،  أتلفه
:  قلنا  نوإ  بعينها،   يجدها  لم  لأنه   بها،  أحق  يكون  لا  المصنف؛  بقول  نقول  إتلاف   نه إ  :قلنان  إ  هذه

 ا. أجنبي لا المفلس شاركإنما  لأنه بها، أحق يكونفإنه   مشاركة نهاإ

  التميز   أمكنن  إ  يخالط  بما   الخلطأن    ، إتلاف  لا  مشاركة  أنّها   المسألة  أصل  في   أرجحه  والذي
 . إتلافا لا مشاركة يكون  ؛مثلا كالقياس
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 )للغير  حق   بها يتعلق لم : )و قال

  للغير حق بها تعلقإذا  ماأ  للغير، حق بالسلعة تعلق قد يكون لاأ يشترطأي:  الثامن: الشرط هذا
  نه إ  : قلنا  فلو  المرتهن،  حق   بها   يتعلقإخوة    يا   المرهونة   العين  عليه،  الحجر  قبل  المفلس  رهنها   كأن
 المرتهن. على الضرر ندخل -صليالأ  مالكها أعنى- بها أحق

 . غيره من بها أحق صليالأ صاحبها يكن لم  الغير حق بها تعلقإذا  إذاً:

 .(وع الرج  امتنع ذلك من شيء وجد  فمتى ) :الله رحمه قال

وإنما    بها أحق  يكونأن    يمتنعيعني:    بها   يرجع أن    يمتنعفإنه    فصلناه،  وقد  تقدم  مما   شيء   وجد  ما  متى
 . الغرماء أسوة يكون

 جنسه   من  ليس   ما   وبيع  الد يْن  جنس  من  الذي   ماله  قسم  الحاكم   يلزم  :الثالث )  :الله  رحمه  قال
 (.الغرماء على ويقسمه

 فور  حقهم  الغرماء  القاضي  وهو  الحاكم  على  يجب  أنهّ  ؛الحجر  على  المترتب  : الثالث  الحكم
 :للغرماء  ويقول  يماطلأن    للقاضي  يجوز   ما  الإمكان،   وقت  عن  التأخير  له   يجوز   ولا  الإمكان،
  فور   حقهم  الغرماء  يعطيأن    عليه   يجب  أشهر؛  تسعة  بعد  الجلسة  ، أشهر  ستة   بعد  تراجعون

 القاضي  يعطي  وكيف  يجوز،  لا  ظلم  الغني  مطل  مثل  يكون  يجوز،  لا  ظلم  التأخيرلأن    الإمكان،
 ؟حقهم الغرماء

  يبيع   حتى  ينتظر  ما  فورا،  الغرماء  بين  الد ي ن  جنس   من  الذي  ماله  يقسم  بأن:  المصنف  لك   قال
 يجب فإنه    سائلا  نقدا  أو  الد ي ن  جنس  من  هو   ما  المال  من  وجدفإن    المال؛إلى    ينظر  لا،  ،الباقي
  قمحًا   عنده   فوجدنا  قمح،  في  عاملوه  أو   أقرضوه  قد  الغرماء  : مثلا  فورا،  بينهم  يقسمه أن    عليه

 عشرة   رصيدا  عنده  وجدنا   أو  بحصصهم،  الغرماء  بين  فيقسمه  للقمح  القاضي   يأتي  وبيتا،  وسيارة
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 ؟ماذا  ثم  حصصهم،  بحسب  بينهم  النّقود  بقسمة  أولا  ي بادر  القاضيفإن    وبيتا،  وسيارة  ريال  آلاف
 الغرماء. بين  القيمة يقسم :أعني ،ليقسمه الد ي ن جنس من ليس  ما يبيع

 ولا  يتفاوت   لأنهّ  :قالوا  ؟بيع  بدون  الغرماء  بين  يقسمه  لا  لماذا  شيخ  يا  طيب:  منكم  قائل  يقول
 بين   العدل  والمطلوب   تتفاوت،  هذي  مزرعة  بيت  سيارة  قسمته،  تتعذر  وقد  العدل  به  يتحقق

  ؟ هو  ما  ،قسمته  وتُكن  العدل  به  يتحقق  ماإلى    اللجوء  من  بد  فلا  القسمة  تتعذر  وقذ  الغرماء،
  ذلك  بعد  وي قسم  ،نقدا  وليس  الد ي ن  جنس  من  ليس  الذي  عليه  المحجور  المال  في باع   النقود،  المال،

 منهم.  واحد كل  حصة بحسب الغرماء بين

أن   من  لابد  غرماء،  خمسة  عندنايعني:    الد ي ن،  من  منهم  واحد  كل  حصة  معرفة  من  لابد  طبعا
  مثلا  هذا  المئة،  في  خمسون   حصته  الدين؛  نصف  مثلا  هذا  للد ي ن،  بالنسبة  غريم  كل  حصة  نعرف
 حصصهم. بحسب بينهم المال نقسم ذلك   بعد ثم . ..وهكذا مئة،إلى  عشرة نسب الد ي ن؛ عشر

 :أحوال ثلاثة  من تخلو لا فإنّها  عليه المحجور أموال الحاكم باعإذا  :لك  يقولون والفقهاء

  بقيمة   ت قدر  كانت  هي  :إخوة  يايعني    عليه،  الذي  الد ي ن  من  أكثر  قيمتها   تكونأن    :الأولى  الحالة
 من   بأكثر   باعها   القاضي  لكن  مفلس،  بأنه   عليه  حكمنا  ولذلك   الدين،  من  أقل  إنّها  نرى  فكنّا

  الباقي   يرد  ثم   حقه،  كامل  غريم  كل  يوفى:  قالوا  هنا  الد ي ن،  من  أكثر  المحصلة  قيمتها   فصارت   ثمنها، 
فلسإلى 

 
 . الم

 كل   يعطى :الفقهاء لك  يقول  وهنا عليه، الذي للد ي ن مساويا المقسوم ماله يكونأن  :الثانية الحالة
  الآن.  زيادة هفي ما  واضحالأمر  وهذا حقه، كامل  غريم

 الدُّيون   من  أنقص  ماله   فيكون  ، عليه  الذي  الد ي ن   من  أقل  المقسوم  المال  يكونأن    : الثالثة  الحالة
  الذي   والمال   ألف مائة    الديون   ألفا،   خمسين  المال  ويكون  ألف مائة    الُّديون  تكون  كأن  عليه،  التي

 يقول   هنا  الدُّيون،  من  قلأ  المقسوم  المال  هنا  ألفا،   خمسين  يبلغ  بعناه   والذي   السائل  من  حصلناه
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  نصف  نعطيه   المئة  في  خمسون  له   قلنا  الذييعني:    الد ي ن،  من  بحصته  غريم  كل  يعطى:  الفقهاء  لك 
  نعطيه  المئة،   في  عشرة  له   قلنا  الذي   ألفا،  وعشرون  خمسة   له  ويبقى  ألفا،  وعشرين  خمسة  الخمسين؛

 ! ؟واضح الخمسين، من آلاف خمسة

  هو   ؟المعسر  في  قلنا  ماذا   الآن  ،معسرا  كونهإلى    مفلسا  كونه  من  انقلب  معسرا،  صار   قسمنا  فإذا
  الزائد   ماله   قسمناأن    بعد  الآن   مطلقا"  مال  منها   بد   لا   التي   نفقاته  بعد  عنده  يكون   لا  الذي "

 من   البقية   وتبقى   معسر،  على  يجر  ما  نهلأ  عنه،   الحجر  فككنا  معسرا  صار فإذا    معسرا،  صار
  أو   ونسجنه  ماله  نقسم  ما   بالدين،  يفي  لا  الموجود  ماله   كانإذا    أنهّ  بمعنى  ذمته،   في  الغرماء  ديون
 عنه   الحجر  ي ـف ك فإنه    معسرا  أصبح  أنهّ  دام  وما  معسرا،  يصبح  القسمة  بعد   لأنهّ  عليه،  الحجر  نبقي

 . معسرا صار   لأنه ي نظِروهأن  عليهم ويجب ذمته، في الغرماء ديون من الباقية البقية وتبقى

 . (سواهم غريم إلا  بيان يلزمهم  ولا ديونهم، بقدر الغرماء على ويقسمه) :قال

  القاضي إلى    خمسة  جاءيعني:    سواهم،  غريم  لا  أنه   وإثبات   الديون  أصحاب   حصر  الغرماء  يلزم  لا
 عليه،  رحج    عليه،  تحجرأن    ونريد  حالةّ،  وديون  الرجل،  هذا  عند  ديون  لنا  نحن  ،شيخ   يا  :وقالوا
  حصر  ك بص  الورثة   يأتي  كما   للغرماء  حصر  بصك   يأتوا أن    الغرماء  هؤلاء  يلزم  هل  أمواله؛  رحص  
   ؟الورثة

  ديون   عليه   ما  الأصل  الحقوق،  من  الذّمة   براءة  الأصللأن    أولا:  قالوا  ؟ لماذا  ،ميلزمه  ما  :الجواب 
 هذا. غير بإثبات  يطالبون  فلا بالأصل متمسكون فهم ،الحقوق من الذمة براءة فالأصل

  ي رج ع أن    فيمكن  فقط،  معين  بمال  يتعلق  هنا  الحاللأن    الميراث،  يخالف  هنا   الحال: أن  أيضا  وقالوا
يعني:   القسمة،  بعد  إليه  الرجوع  يصعب  وهذا  وبنمائه،  الميت  مال  بكل  يتعلق  فهو  الميراث   أما  ،إليه
 غريم  تبين   لو   أما  الميراث، إلى    يرجع أن    يصعب  القسمة   بعد  وارث   تبين  لو :  يقولونإخوة    يا

 الذي  المال  وهو  محصور،  معلوم،  بشيء  متعلق  لأنهّ  ؟لما  يرجع،أن    يسهلفإنه    القسمة  بعد  مستحق
 ؟ نعم  :المصنف قال ولذلك  قسم
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   (بقسطه غريم كل  على  رجع حال دين  رب ظهرن إ  ثم)  :قال

-  مسافرا  كان  كأن  الحجر،  قبل  ثابت  المفلس  على  حالّ   دين  له  غريم  القسمة  بعد  ظهرن  إ  :يعني
وأنا؟ قال  ؟ ماله  قسم  صاحبك   ؟نت أ  ينأ  : له   قيل  جاء   فلما  -الدين  صاحب   :أعني   ما  : قالوا  : 
 سيقول  ماذا  بديني،  ماله  قسمت  الذي  فلانا أطالب  أنا   شيخ  يا  :وقال  القاضي إلى    فذهب  ت!طلب
 واقعا،   :قلت  ما  -!إخوة   يا  انتبهوا-  الحجر  قبل  ثابتا  الدين  كانفإن    الدّي ن،  أثبت  ؟القاضي  له

إلى   حصته  تنسبيعني:    بحصته،أخذ    مما  غريم  كل  على  يرجعفإنه    الحجر؛  قبل  ثابتا  ثابتا،  :قلت
 يفعل   القاضي  خذته،أ  الذي  الخمس  أعطني  :ويقول  زيدإلى    فيذهب  عليه،  ويرجع  الغريم  حصة
 حقه.   يأخذ حتى  ... خذتهأ الذي ربع أعطني :ويقول عمرو لىوإ هذا،

 الدين  في  الفقهاء  عند  العبرةلأن    !الحجر  قبل   ثابتا  الدين  كانإذا    :قلت   إنيإخوة    يا  والحظوا
  يكون لافإنه  الحجر بعدإلا  له يثبت لم ولكنه الحجر قبل واقعا الدّين كان  فلو بالوقوع، لا بالثبوت 

 المسألة:  لكم أصور  الذّمة، في ؟ماذا في يثبت غريما،

  متى :  قال  ماله،  قسمتم  الذي  هذا  عند  دين  لي  أنا  ،شيخ   يا  :قال  القسمة  بعد  القاضيإلى    جاء
  الدّي ن،   أثبت  :قال  الحجر،  قبليعني:    الماضي   العام  مني  استدان   الماضي،   العام:  قال  ؟منك   استدان

:  قال  بينة،   عندي  ما   لا:  قال  ؟ بينة  عندك:  قال  عندي،  ما  لا،:  قال  ؟وثيقة  عندك  :قال  ؟ها:  قال
  ثبت! ما ثبت؟ ما ولاإخوة  يا الحجر قبل الدّي ن ثبت إذاً  لا،: قال ؟الحجر قبل بالد ي ن لك  أقر هو

 وقع.

  بهذا،   أقر  أنا  نعم:  قال  الماضي،  العام  دينا  عليك   لهأن    عييدّ   هذا  فلان،  يا :  قال  المدينإلى    جاء
  ثبت :  له  نقول  الآن،  الحادث   الإقرار  طريقه  ثبوته  لكن  الماضي  العام  وقع  هو  نعم  ،الدين  ثبت  الآن

 لا  بالثبوت   العبرة:  نقول  سنة،  قبل  أقرضته  أنا  جماعة  يا  المقسوم،  المال  في  لك   حق  ولا  دينك 
  فإنّك   عنه   الحجر  فككنافإذا    بالمال،   لا  بالذّمة  فيتعلق  الحجر  بعدإلا    دينك   لك   يثبت  ولم  ،بالوقوع
 . لك  الذي بدينك  تطالبه
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  جدا  مهمة  المسائل  هذه  ،اللهإن شاء    الغد  عصر  في  ونكمل  فالموطن  هذا  عند  نقف  ولعلنا***
 الشّيوخ  عادةً لأن    الطُّلاب،  إليها   يصلأن    قل  لأنّها   ثقيلة  أحيانا   تكون  قد  ولكن  جداّ!   ومفيدة

 سرعة  يسرعون  المعاملات إلى    جاءوا إذا    أنهمّ  أو   يتوقفون،  ثمّ   العبادات   قسم  يشرحون  أنّهم  والطلاب 
  وأن   أضبطها،  وأن  المسائل  أ قرب أن    الإمكان  قدر  أحاول   والله  وأنا  مين،العل    بين  يسعى  من

 أقصر  ما  والله  لكن  المسامع،  على  أخففهاأن    المستطاع  قدر  أحاول  الأذهان،إلى    يقربها  بما  أ ق سمها
ل  أنهّ   أرى  أمر  في  الطلاب   أطيع  يوما  كنت  ما  الفقه!  في  أجري  بأن  الطُّلاب   طالبني  كم  بالفقه،  يخ 

  وبيان   وتعليلها   وتدليلها  تفصيلهاإلى    نظر  غير   من  فقط  المسألة  حل  طريقتة   على  وأشرح  جريا
  الماء   شرب   من  علي    أسهل  وهي  العلم،أهل    بعض  عند   متبعة  طريقة   وهذي  منها،  والمرجوح  الراّجح
  فقه  أمّا  بالمسائل،  ثقافة  الطاّلب  عند  ي صبِح  ثقافةً!  ت ثمِر  هي  فقهًا،  مثمرةً   أراها  لا  لكنّي   البارد،

أن   وجل  عز  الله  وأرجو  عليها،  أسير  التي  الطرّيقة  هي  وهذه  أعلى،  درجةإلى    يتاج  فهو  المسائل
 منها. مقصودي يقق

  والعلم   ،شرف  العلملأن    علم،  طلاب   كلهم  النّاس  لصار  العلم  ثقل  لولا  ثقيل،  كلهإخوة    يا  والعلم
:  العلماء  يقول  كما  لكن  عليه،  كلهم  النّاس   لأقبل  خفيفا  كان   فلو  مباركة،  طيبة   متعة  والعلم  ،لذة

 لا ):  العلماء  قال  ولذلك   !واصطبار  صبرإلى    ويتاج  ثقيل  فالعلم  ،ثمنه  غلا  كلما  الشيء  عزّ   كلما
  الذي والملول علما، ينال لن الثقيلة، شياء للأ ينهض  لا الذي الكسول ملول( ولا كسول  العلم ينال

 علما.  ينال لن يصبر لا

 صبر إلى    يتاج  فالعلم  السادة،  منازل  يبلغ  لن  الوسادة  لزم  ومن  السادة،  منازل  به  ت بل غ  والعلم
 يتعلق  ما  وفهم  دليلها  وفهم  فهمها  بمسألة  العلم  طالب  يخرجلأن    إخوة  يا  ووالله  وتعب،  واصطبار

لأن  من له  خير ويتقنها  يفهمها أن  لكن -فيها الخلاف يعلمأن  يلزم ولا- بها صِّ  الدّنيا.  كنوز  ي 

  في  ألقيها   ربما  الدّرس  في  ثمرة  تأخذون  أنتم  فترة كل  نا، ي صبرّ   ماإلى    -وأنتم أنا -  بحاجة  لأناّ   هذا  أقول
  أنظر   أضبطها،  أزنها،  أقربها  الطّوال،  السّاعات   وحضّرتها  عددا،  سنين  في جمعتها   ولربما  دقيقة  خمسين
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  ، تستمعون  أيضا  وأنتم  ممتع،   لكنّه  متعب  أنهّ  شك   لا  وهذا  إليه...   ي  تاج    مما   عنها   يتفرع  ما  في
  كانإذا    التعب،  من  جسر  علىإلا    تنال  لا  والجنّة  صبر،إلى    يتاجالأمر    ولكن  ؛شك   ولا  وتتعبون

أن   فإيّاك  ،[5:  المزمل]  ﴾  ث قِيلًا   لاق و   ع ل يك    قِيس ن ل   إِنا  : ﴿العلم  أصل  في  -صلى الله عليه وسلم-  لنبينا  يقول  ربنا
 عليك   ولذلك   ثقيلا،  يكونأن    بد  لا  المثمر  النّافع  العلم  عليك،  خفيفا  سيكون  العلمأن    تعتقد

 . المصابرة بالصبر

 : 251الدرس 

للشيخ مرعي    "دليل الطالب لنيل المطالب"درسنا كعهدكم به في شرح كتاب    :معاشر الفضلاء
وقد    "كتاب الحجر"ونحن نشرح في    ،وسائر علماء المسلمين  --الكرمي رحمه الله  بن يوسف  

وأخذنا الحكم   ،تترتب عليه أحكام أربعةفإنه    حكم به الحاكمإذا    تقدم معنا أنّ الحجر على المدين
 . اه وأخذنا الحكم الثاّني وشرحناه وشرحن الأول

أنهّ يجب على الحاكم أنّ يقسِم المال الذي    :وهو   لس الماضي بدأنا في الحكم الثالثوفي آخر المج
ينقسم  المال  وهذا  الغرماء،  بين  الغرماء  بين   قسمين:إلى    ي قسم 

: ما كان نقدًا أو كان من جنس الدّي ن الذي للغرماء، وهذا يجب على القاضي أنّ  الأولالقسم  
وز أنّ يؤخره حتى يبيع  يقسمه بينهم فور الإمكان، ولا يجوز له أنّ يؤخره عن وقت الإمكان، ولا يج

 بقية الأموال.

: ما كان من سائر الأموال، وهذا القسم يجب على القاضي أنّ يبيعه بسعر مثله أو  والقسم الثاني 
مثلهيعني:    بأكثر، بثمن  يباع  أنّ  ذلك   يجتهد في  من  بأكثر  هذا   ،أو  الغرماء في  عن  نائب  لأنهّ 

 . الأموال بين الغرماء بحسب حصصهم فيجب أنّ يجتهد في الأصلح، ثم تقسم قيمة هذه

إن شاء  ونكمل اليوم    ،وبيناها وشرحناها، ووقفنا عند هذا الموطنالأمر    عرفنا الأحوال الثلاثة لهذا
 . الله الشّرح والتقرير لهذه المسائل المهمة
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الشيخ   الكرمي  قال  بن يوسف  الطالب" تحت "كتاب الحجر" -رحمه الله-مرعي  "دليل    :في 
 . ( جر به وآلة حرفةويجب أن  يترك له ما يحتاجه من مسكن وخادم وما يت  )

الغرماء بين  عليه  المحجور  مال  جميع  يقسم  له    :الجواب   ؟هل  يترك  أنّ  الحاكم  على  بل يجب  لا، 
والنفقات الضرورية عند العلماء  بعض ماله، وهذا المتروك إمّا أنهّ في النّفقات الضّرورية له ولعياله،  

 .، هذه النّفقات الضّروريةالمأكل والمشرب والملبس والمسكن أربعة:

له   -مأي الحاك-ويجب أن  يترك  )  ولذلك قال المصنف:  ،وإمّا أمور يتاج إليها في العادة فت ترك له
 .(من ماله ما يحتاجه من مسكن

لكن ي شترط أنّ يكون مسكنا لمثله أو    ،لأنهّ متعلق بنفقاته الضّرورية  فالبيت الذي يسكنه لا ي باع
أهل   ومثله ليس من  ه هو من أمثاله، كأن يسكن في قصركان المسكن أعلى مما يسكنفإن    ،أقل

  : إخوة  يايعني    ي باع وي شترى له من ثمنه مسكن يناسبه، وي قسم الباقي على الغرماء،فإنه    ؛القصور
هو  فارهًا  قصرا  يسكن  فوجدناه  العادة،  هذه  شقة  في  يسكن  ممن  للدّين  عليه  المحجور  لو كان 

يقولونفإن    سكنه،  القصر، طيب  :العلماء  يباع هذا  أنّ  بلا سكن  : هنا يجب  لا،    : قالوا  ؟نتركه 
 نشتري له من مال هذا القصر شقة تناسبه ليسكن فيها، والباقي يقسم بين الغرماء. 

خادم ويكون إلى    كان العادة أنّ مثله يتاجفإذا    ،خادمإلى    كان مثله ممن يتاجإذا    :أي  (وخادم)
ك، وقديما كان الخادم من ملك اليمين،فإنه    عنده خادم ل،  مايكون عبدا أو أمة، فهو  يعني:    يتر 

 كان ممن يتاج خادمًا في العادة.  فالخادم الذي يتاجه لا ي باع، إن

راد أنّ يترك له من إخوة    ليس المراد هنا يا  ! انتبهوا  (وما يَ تَّجِر به)
 
أنّ يعطى مالا لي تاجر به، وإنّما الم

العادة فإنّا نتركه  إن وجدنا من ماله شيئا هو مصدر عيشه في  يعني:    ماله ما يت عيّش به في العادة،
ذلك  مثال  التي  وجدنا    :له،  أجرة،  سيارة  طاكسيعنده  أو  تاكسي  عليها    ، تسمى  يعمل  التي 
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لأنّها مصدر عيشه، فلو وجدنا عنده سيارة عادية وسيارة أجرة وبيتا زائدا    فإنّا نتركها له   ؛بالأجرة
 . يتعيش منها نتركها له يارة التي ولكن السّ  ، نبيع السّيارة العادية ونبيع البيت ؛ونحو ذلك 

كان من  إذا    ليس أنهّ يعطى مالا ليتاجر به، لا، هو محجور عليه، وانّما   (يَ تَّجِر به  ما)افهموا  إذا  
 فإنّا نتركه له.   ؛نفقاته التي لابد منها يعني:  قلنا مصدر عيشهوإذا  ماله ما يكون مصدر عيشه،

 حرفته تترك له، لأنّها أيضا مصدر مستمر لعيشه،آلة  فإن    الحرفأهل    كان منإذا    (وآلة حرفة)
كان فلاحا نترك له أدوات الزّراعة، بل قال العلماء: يترك  إذا    كان نجارا نترك له أدوات النجارة،إذا  

المدين طالب علم يتعيّش منه، فلو كان  العادة ولو لم  التي فإنه    له ما يتاجه في  الك تب  له  تترك 
العادة، فت ترك له الكتب يتاجها، هو ما يتعيش من   العلم يتاج الكتب في  الكتب لكن طالب 

نه، وجدناه طالب علم ووجدنا ي  د  دناه طالب علم، قد حجرنا عليه لجئنا وجيعني:    التي يتاجها،
 يتاجه في العادة وإنّما هو  ننظر في الكتب فما يتاجه في العادة لا يباع، وما لا ؛عنده مكتبة كبيرة

يزور    !بة التّراب دخل المكتإذا    كما هي عادة كثير من طلاب العلم عهده بالكتاب -  للرفوف  ئمل 
هذه تباع، لكن الكتب التي يتاجها ويرجع    ، هذه ليست الكتب التي يتاجها  -الكتاب أكثر منه

 .لأنّها لطالب العلم كآلة الحرفةويقرأ فيها فإنّها لا تباع إليها 

 (ويجب له ولعياله أدنى نفقة مثلهم من مأكل ومشرب وكسوة)قال: 

للمف  :يعني العيال  أي:    (ولعياله) لس  أنهّ يجب  ليس  يعولهم،  في عرفنا يعني:    د كما هوالأولالمن 
كان ينفق إذا    ذلك والده، يكون من عيالهاليوم، العيال من يعولهم وينفق عليهم، فقد يدخل في  

أنهّ المقصود كل من يعوله كل    :الشاهد  ...دالأولاعليه، ويدخل في ذلك الزّوجة ويدخل في ذلك  
ن لأ  ،أدنى نفقة المثل من المأكل والمشرب والملبس  من ينفق عليهم، يجب له ولمن يعول من ماله

 ن ماله أدنى نفقة مِثِله في المدة التي يراها القاضي،نترك له م  ؛سكن مر، المأكل والمشرب والملبسالم
 ما زاد لأن    الأدنى ويعطيه الأدنى،إلى    نفقة المثل قد تتفاوت، تكون بين درجتين، فهو ينظرلأن  

م تعلق به حق الغرماء، فيترك له من ماله ذلك، والزاّئد يتعلق  . به حق الغرماء ويدخل في الق س 
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 .حجرنا عليهإذا  وما الذي لا يقسم من مال المدين ،الآن عرفنا ما الذي يقسم :إذاً 

لم يملك طلبه حتى    جرهانقطاع الطلب عنه، فمن باعه أو أقرضه شيئا عالما بح  :الر ابعقال: )
 (ينفك حجره

بعد الحجر، فليس لأحد  أي:    انقطاع الطلّب عنه،  :المترتب على الحجر على المدين  بعالحكم الرا
  ، يطالبه من ماله بشيء ولا بما في ذمته ما دام محجورا عليه، خلاص عنده حصانة من الطلّب  أن

 . رماءما له محجور عليه للغلأن  ؟ليس لأحد بعد الحجر عليه أنّ يطلب شيئا من ماله لماذا

لكن لا يطالبه وقت الحجر،   نحن قلنا تثبت في الذّمة  :ولا أن يطالبه بشيء في ذمته وقت الحجر
 لا في ذمته ولا في ماله، وقد   ،فمن عامله بعد الحجر عليه ليس له أنّ يطالبه بشيء حال حجره

بعد فك الحجر، فمن إلا    تقدم معنا أنّ تصرفه في الذّمة صحيح، لكنّ صاحب الحق لا يطالب به 
 ووجد عين ماله   -إن كان يجهل أنهّ محجور عليه-له كأن باعه شيئا بعد الحجر عليه  عامله في ما

مالهفإنه   أنهّ   يأخذ عين  يعلم  بعد الحجر وهو  إن عامله  أمّا  لأنهّ كان جاهلا بأنهّ محجور عليه، 
 .جور عليه فليس له أن يطالبه بشيء حتى ي ـف ك عنه الحجرمح

أقر  لو  عليه  إن  :ضهكذلك  أنهّ محجور  جاهل  وهو  ماله  أقرضه  إن  فإنه    ووجد عين  أمّا  يأخذه، 
 .  يطالبه حتى ي فك عنه الحجرليس له أنّ فإنه  أقرضه وهو يعلم أنهّ محجور عليه

 . (.. .نون أوصغير أو مجإلى  ومن دفع ماله ؛ فصل) قال رحمه الله:

  -رحمه الله -من مسائل المحجور عليه لمصلحة غيره، انتقل    --بعد أنّ فرغ المصنف رحمه الله  
المحجور عليه مسائل المحجور عليه لمصلحة نفسه، فعقد هذا الفصل لهذه المسائل، المعلوم أنّ  إلى  

أهم  المصنف عن  يتكلم  الفصل  ففي هذا  والسّفيه،  والمجنون  الصّبي  تقدم هو  نفسه كما  لمصلحة 
 . المسائل المتعلقة بالمحجور عليه لمصلحة نفسه
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 (و مجنون أو سفيه فأتلفه لم يضمنهصغير أإلى   ومن دفع ماله) قال:

عاوضة كبيع، باع  فأعطى ماله لصغير أو مجنون أو سفيه بم   ؛من أعطى ماله لواحد من هؤلاء  :يعني
  ، عاوضة كوديعة، أودع ماله عند صبيوسلمه السيارة، أو بغير م  سيارته على صبي أو على مجنون

فتلفت أو  ،المود ع صبي ،وهو صبي ،قال: خذ هذه مفاتيح السيارة احفظها أنا سأسافر لمدة أسبوع 
عاملهم التّفريط حصل من صاحب المال، لأن  لا ضمان على الصّبي والمجنون والسّفيه،فإنه  أتلفها،

 .حيث لا يجوز أنّ يعاملهم

اهرة، فلا يظهر على الصّبي أنهّ صبي،  كان كانت حالهم غير ظإذا    :ويستثنى من ذلك على الراّجح
كأن يكون كبير الحجم، يظهر كأنهّ رجل، أو لا يظهر على المجنون أنهّ مجنون، أحيانا المجنون يجلس 

دث حركة تعلم أنهّ مجنون،   ؛كان لا يعلم أنهّ مجنون فإذا    بجوارك ساعة ما تعلم أنهّ مجنون، ثم فجأة ي 
ظاهره رجل يتكلم وربما بعضهم يورد الآيات ويأتي بثقافة عالية وأخبار عالمية، وهو مجنون، فعامله  

يضمنه، وهذا في الحقيقة ليس  فإنه    في هذه الحال لو أتلف الصبي أو المجنون المالفإنه    يظنه عاقلا،
 ."الحكم الوضعي"وإنّما من باب  "ليفي الحكم التك"من باب 

ولذلك مال الصّبي تجب فيه   "الأصل فيما يتعلق بالأموال أن ه من الأحكام الوضعية"  :يا إخوة 
القلم مرفوع عنه، أنّ  الزكاة، مع  فيه  العلم من أهل    هذا يعد عندلأن    الزكاة، ومال المجنون تجب 

 ! وانتبهوا لما أقول "الأحكام الوضعية"

 :ثلاثة أقسامالعلماء يقولون: إنّ إتلاف الصّغير والمجنون للمال على 

مع  :الأول التي  المسألة  هي  وهذه  بحالهم،  علمه  مع  لهم  التّصرف  صحيح  دفعه  مال  نا،  إتلاف 
 .وهذه هي المسألة التي معنا ،لهم -رجل عاقل بالغيعني: - إتلاف مال دفعه صحيح التّصرف
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، وهنا لا إتلاف مال دفعه مثلهم لهم، كأن يدفع صبي ماله لصبي فيتلفه ذلك الصبي  : القسم الثاني
الدّافع أصلا لا لأن    يسقط الضّمان، لأنهّ من باب الخطاب الوضعي، ولا تفريط في حق الدّافع

 ! ؟سقط الضّمان، فهمتم هذا يا إخوةيسن التّصرف، ففي هذه الحال لا ي

الثالث هم القسم  لا،  المال،  صاحب  إليهم  دفعه  ما  بأنفسهم،  عليه  يتسلطون  مال  إتلاف   :
 بعضهم معه سكين  ،عليه، بعض الصبيان كما يقول العامة أشقياء، وأنا رأيت هذا بعينيتسلطوا  

ويأتي    في الظهر يأتي في كذا ومعه شفرة  أنا رأيت هذا، يأتي  !السيارات ويقطع الإطارات إلى    يأتي
ينتقل ثم  ويقطعه  الثاني  الإطار  ثم  ويقطعه،  ينتقلإلى    للإطار  ثم  ثانية  ثالثة إلى    سيارة  أو    !سيارة 

هذا كما قلنا  لأن    ، ثابت  يكسر زجاج السيارة أو نحو ذلك، وهذا لا ي سقط الضّمان، بل الضّمان 
الوضعي"من باب   المال،  "الخطاب  تفريط من صاحب  الأقسافإذا    ولا  فإنّا نضبط  عرفنا هذه  م 

 .المسألة

أحدهم  أخذ    ومن)  قال: إنمن  لا  وليه،  يأخذه  حتى  ضمنه  ولم    مالا  وتلف  ليحفظه  أخذه 
 ( مغصوبا ليحفظه لربهأخذ   يفرط، كمن

من واحد من  أخذ    المال منهم، فمن أخذ    إذا  : د فع المال لهم، هذه المسألةإذا    : الذي تقدم معنا
 لا يخلو من أحوال: ضةهؤلاء مالا بمعاوضة أو بدون معاو 

المال لمصلحة الآخذالأول أنّ يأخذ  نفسهيعني:  -  :  أن   -لمصلحة  المجنون،  أو  الصّغير    بإذن ولي 
نفسه لمصلحة  المال  الآخذيعني:    يأخذ  وليه  ،لمصلحة  المجنون، يعني:    بإذن  أو  الصغير  ولي  بإذن 

يز قال له والده: بع  وهذا تصرفٌ صحيحٌ يترتب عليه ما يترتب على التّصرف الصحيح، صبي   مم 
له  للصّبي، فقال  السيارة على هذا، والسيارة ملك  بع  له:  الوالد موجود، قال  السيارة على هذا، 

-السيارة لمصلحة نفسه  أخذ    الصّبي: أبيعك السّيارة بخمسة آلاف، وقال: اشتريت وتم العقد، هنا 
عليه  ويترتب    فالتّصرف صحيح،  لكن بإذن الولي، فهنا كأنّ الولي هو الذي باع  -لمصلحة الآخذ

 .ما يترتب على التصرف الصحيح
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ا  الثاني: أو بدون معاوضة  لمال لمصلحة الآخذ بدون إذن وليهأنّ يأخذ  يده عليه  فإن    ؛بمعاوضة 
 ؟ ما معنى يد ضمان مطلقا تكون يد ضمان مطلقا،

-سيارة بدون إذن وليه  اشترى من الصّبي  فإذا    تلف بأي سبب من الأسباب،إذا    يضمنه   :يعني
أجازه الولي على الراجح كما  إذا    إلا  هذا البيع ما يصح فإن    -سيأتي التّذكير بمسائل ذكرناها سابقا

فلو    ،الله التذكير به، فتكون السيارة في يد المشتري مضمونة ويده عليها يد ضمانإن شاء  سيأتي  
يضمنها، بالسيارة  حادثا  عمل  ولو  يضمنها،  السيارة  صحيح،  لأن    احترقت  غير  التّصرف  هذا 

 فتكون اليد فيه يد ضمان. 

أنّ يأخذ المال لمصلحة المأخوذ منه، ليس لمصلحة الآخذ وإنّما لمصلحة الصّبي أو المجنون،    الث الث: 
رجل رأى ابن جاره   :صور لكم المسألةيره ليحفظه له، أ سواء أخذه منه ليحفظه له، أو أخذه من غ

الولي، أو رأى معه  إلى    ومعه خمسة آلاف ريال وكأنهّ سيمزقها، فأخذها منه ليحفظها له ويردها 
سيارته   الصبي-مفتاح  المفتاح  يعرف  -سيارة  ومعه  للصبي  السيارة  بها    ،أنّ  يذهب  أنّ  وخاف 

 . مكان آخر، أخذها ليحفظها للصّبيإلى  ويتلفها، فأخذ منه المفتاح وقاد السيارة، وذهب بها 

منه، هو ما  فذهب وأخذ السيارة    كأن رأى رجلا غصب سيارة صبي  :أو من غير الصبي أو المجنون
للصّبي، فهنا تكون أنّ يفظ السيارة    ؟أخذها من الغاصب، لكن ما مرادهأخذها الآن من الصبي  

تعدى أو فرّط، إذا    إلا   اليد يد أمانة معنى ذلك أنهّ لا يضمن حال التّلف  :قلناوإذا    يده يد أمانة،
فرضنا تفريط سرقتأخذ    فلو  منه ولا  تعد  السّيارة، من غير  فس رقت  ليحفظها،  لا  فإنه    السّيارة 

التعدي فعل ما  "  أنّ إخوة    سبق معنا يا   ؛تعدىإذا    لا يضمن، لكنفإنه    يضمن، احترقت السيارة
فظ به الشيء" وأنّ   "لا يجوز  فتلفت العين بسبب ذلكتعدى أو فرّط  فإذا    "التفريط فعل ما لا يحح

 . يضمنفإنه 

سمعنا:   المصنف كما  قال  ليحفظه)ولذلك  أخذه  إن  قال:    ،(إلا  المصنف  أنّ  أخذه  )ولاحظوا 
ماذا    (أخذه ليحفظه)  وهي أن تكون نية الحفظ عند الأخذ  ! هنا فائدة فقهية  انتبهوا  ،(ليحفظه
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رج ما لو   ؟يخرج هذا يا إخوة غيرت نيته بعد ذلك  ثم ت  ين لمصلحة نفسه، فالنّية لمصلحتهالعأخذ    يخ 
كانت نية الحفظ  إذا    إنّما تكون يده يد أمانة   !ما تتغير  ؟ تكون يده يد ضمان  ؛هذا  فنوى أنّ يفظ
 . مقارنة للأخذ

اللقطة ليحفظها فيده يد أمانة، فلو تلفت أخذ    فمن  "اللحقطة"يذكره الفقهاء في مسألة    وهذا أيضا
وجد لقطة    -يحفظهاما هو ل-  لا يضمن، لكن من أخذها خيانة فإنه    عنده بغير تعد ولا تفريط 

يده يد ضمان لأنه  فإن  يريد أنّ يأخذها، ؟، ماذا يريدهحطها في جيب  ،تلفت يمين شمال ما في أحد 
احبها متى جاء، تبقى يده يد  خلاص سأحفظها لص  :غاصب، فلو نوى بعد شهر أن يفظها قال

 . ضمان 

إن أخذه  ):  كلامهم له فائدة، فعندما قال  !دقيقوكلام الفقهاء يا إخوة    ! إخوة انتبهوا لهذا  يا   :إذاً 
تكون نية الحفظ مقارنة للأخذ لا لاحقة له،    يشترط في هذا أن تّنبيه على أنهّ  المقصود ال  (ليحفظه

أنهّ تقدم معنا ما يتعلق بمسائل إلى    : إخوة  المال من الصبي أو المجنون، وأنبه هنا ياأخذ    هذه أحوال
 :بيع الصّبي

اليسيرة التي جرت العادة بها على الراجح،    شياء في الأإلا    لا يصح بيعه   :وأن  الصبي غير المميز 
لا يصح بيعه ولا شراؤه،    -وقد شرحناه-الصبي غير المميز    ه،شرحهذا تقدم معنا ما أحتاج أعيد أ

اليسيرة التي جرت بها العادة، كالمناديل في أكثر بلاد المسلمين،    شياءفي الأإلا    لا يجوز أنّ ي باي ع
س أربع  سنين  ثلاث  ابن  الصبي  شراء  تجد  أو  يسير،  شيء  هذا  المناديل،  يبيع  الإشارة  عند  نين 

لا ريال،  وأربعين  ريال  وثلاثين  ريال  بعشرين  ليس  الحلوى  مثله،   ،الحلوى،  يشتريها  التي  الحلوى 
الراّجح  ...بريال  ،بنصف ريال العلم يمنعها كما أهل     بعضوإلا  ،مثله يشتريها، هذه تصح على 

 .تقدم

  ه أو على الراجح بإجازة وليه، في   ، فيصح بيعه بإذن وليه، لأنه يأذن له ليختبره  :أم ا الصبي المميز 
الإجازة    ،الإذن يسبق المعاملة  "والإجازة لاحقة  ،الإذن سابق" بين الإذن والإجازة،  إخوة    فرق يا
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ماله  لاحقة الصبي  يبيع  مال غيره-،  الولي  -وليس  إذن  ما شاء الله  فإذا    ،بدون  قال:  الولي  علم 
هذا صحيح على الراجح، فإن  تبارك الله، والله لو بعته أنا ما جبت هذا الثّمن، ويبارك هذه البيعة،

 . لأنّا نتكلم عن مسألة معاملة الصبي والمجنون ف كما تقدم معنا، وهذا ي لحظ هناوإلّا في خلا

لا قبل   ،ومن بلغ رشيدا أو بلغ مجنونا ثم عقل ورشد انفك الحجر عنه ودفع إليه ماله)  قال:
 . (ذلك بحال

عن مسألة فك الحجر عن المجنون والصّبي، متى ي فك الحجر  --هنا يتكلم المصنف رحمه الله  
  فك الحجر عن المجنون أو الصبي ي  : ما قالوا  ،يقول لك الفقهاء: ينفك الحجر  ؟عن المجنون والصّبي

 ينفك الحجر فورا، ما يتاج  !أو عقل المجنون عاد إليه عقله  بلغ صبي رشيدا  :زال سببه، بمعنىإذا  
 المعاملة صحيحة، فف كُّ فإن    امل الصّبي بعد بلوغه ورشده فورالو تع  :حكم حاكم، فائدة هذاإلى  

ينفك الحجر بحكم الشّرع لا    إذاً   الحجر عن المجنون والصّغير منوط بزوال السبب لا بحكم الحاكم،
تقولون الدّليل  :بحكم الحاكم،  المدين: يجر عليه الحاكم ويفك الحاكم حجره،   ؟ما  قلنا في  نحن 

 : أمران يدل لذلك  :يقولون ؟ينفك الحجر بمجرد زوال السبب :لماذا هنا تقول إنّ الفقهاء يقولون

حكم حاكم، أصلا الصبي يكون محجورا عليه أصلا،  إلى    : أنّ الحجر عليهم لا يتاجالأولالأمر  
، ما  [٦]النساء:    ﴾  ٱليـ ت ٰـم ىٰ   تـ ل وا:﴿و ٱب--بدليل قول الله    ،والمجنون بمجرد جنونه يصير محجورا عليه

دلّ ذلك على  إذاً   ، واليتيم هو الصبي دون البلوغ،﴾ ٱليـ ت ٰـم ىٰ  تـ ل وا:﴿و ٱبقال !إن حجرتم عليهم :قال
حكم إلى    ، وما دام أنّ الحجر عليه لا يتاجالأولالأمر    أنّ الأصل في الصّبي أنهّ محجور عليه، هذا

 حكم حاكم.إلى  فك الحجر لا يتاجفإن  حاكم،

الثاني:  نه م  ء ان ست مفإن    قال:﴿--أنّ الله    الأمر  ما  [٦]النساء  ﴾له  ما أ مو    إلِ يهِم  ف ٱدف ـع وۤا  ر شدًا  مِّ  ،
الحجرآفإن    :قال بفك  وحكمتم  رشدا  منهم  نه م   ء ان ست مفإن    قال:﴿  !نستم  أبصرتم    ﴾  ر شدًا  مِّ

ف ٱد بلوغهم،﴿  عند  رشدا  على  ﴾م  اله   أ مو    هِمل يإِ   ف ـع وۤامنهم  ذلك  فدل  يتاجأ،  لا  حكم  إلى    نه 
 حاكم. 
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عنه الحجر  يفك  الأمران:إذا    والصبي  فيه  فو جد  رشيدا،  الله    بلغ  لقول  والرّشد،  : --البلوغ 
نه م  ء ان ست مفإن    ٱلنِّك اح    ب ـل غ واإذا    ح تى ٰۤ   ٱليـ ت ٰـم ىٰ   تـ ل وا﴿و ٱب ،  [٦]النساء    ﴾  له  ما أ مو    إلِ يهِم  ف ٱدف ـع وۤا  ر شدًا  مِّ

  بلغوا، وهذا دليل على أنّ من بلغ أي:    ، بلغوا النّكاح﴾ٱلنِّك اح     ب ـل غ واإذا    ح تى ٰۤ   ٱليـ ت ٰـم ىٰ   تـ ل واو ٱب  ﴿
لكن هذا دليل على أنّ الشاب أو   !على أنهّ ي لتزم بأنظمة البلدان  على أنهّ ي نبه  ،يتزوج  ،ي ـن كح فإنه  
نه م  ء ان ست مفإن    يتزوج، قد بلغ مبلغ النّكاح، ﴿فإنه    بلغ أحدهما إذا    الفتاة أي:    آنستم  ﴾  ر شدًا  مِّ

رشدا منهم  ورأيتم  سيأتي  ﴾  له  ما أ مو    إلِ يهِم  ف ٱدف ـع وۤا﴿، أبصرتم  شاء  والرُّشد  وهو "  --الله  إن 
أنّ يكون قادرا على التّصرف سليما من  يعني:    "حسن الت صرف في المال والس لامة من تضييعه

 --الله عز وجل الله إن شاء  تضييع المال بلا فائدة، وهذا سيأتي 

ما دام أنّه سفيه لا  لا يفك عنها الحجر حتى لو بلغ أربعين سنة،  فإنه    لو بلغ الصبي سفيها  :إذاً 
التصرف عليه  فإن    يسن  دل  الذي  الراجح  هو  وهذا  الفقهاء،  جمهور  عند  إليه  يدفع  لا  ماله 

لا يفك  فإنه    حتى يعقل، فما دام أنهّ مجنون  لا يفك الحجر عنهفإنه    القرآن، ولو بلغ الصبي مجنونا
   .ر عنهلا يفك الحجفإنه  مات كذلك، لو بقي مجنونا حتى مات ولو  ،الحجر عنه

بثلاثة  )  قال: الذ كر  بالإمناءأشياءوبلوغ  إم ا  شعر    ،:  نبات  أو  سنة،  عشرة  خمس  بتمام  أو 
 ( خشن حول ق حبحله

  لماّ ذكر المصنف رحمه الله أنّ الصبي ي فك الحجر عنه بالبلوغ والرشد بين  علامات البلوغ، والبلوغ يا 
نثى يولد صبيا  أا كان أو  ذكر   الإنسان  "الر جولةحد  إلى    انتقال الص بي من حد الص با"هو  إخوة  

و مراهقا،  يصبح  ثم  مميزا  صبيا  يصبح  ثم  مميز،  هو    المراهقغير  الفقهاء  من  " عند  اقترب  الذي 
بالبلوغأي:    يقولون: راهق  "البلوغ  ينتقل  البلوغ، ثم رجلا  فيصبح رجلا  إلى    اقترب من  الرّجولة، 

 ؟نعم ،بالنسبة للذكّر أشياء مكلفا تلزمه التّكاليف، والبلوغ له علامات ذكر المصنف أنّها ثلاثة 
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 ( إم ا بالإمناء) قال:

  المني  "يقظة بجماع أو غيره، أو مناما بالاحتلام  خروج المن ِ "  :والإمناء معناه   :الأولىهذه العلامة  
يجامع يمني، أو غيره، لو فعل فعلا يخرج به المني فخرج المني   ؛معروف، خروج المني يقظة بالجماع 

نعلم أنهّ قد بلغ، أو بالاحتلام، أن ينام فيستيقظ ويجد المني قد خرج فهذه علامة للبلوغ في الذكّر  
 .ين العلماءوالأنثى، وهذا محل اتفاق ب 

الذكّر والأنثى فأولها خروج المني من ق ـب له وهو ) قال ابن قدامة رحمه الله:   الثّلاثة المشتركة بين  أمّا 
ال الولد، فكيفالماء  لق منه  الذي يخ  به  دافق  ما خرج في يقظة أو منام بجماع أو غير ذلك حصل 
 . هكذا يقول ابن قدامة رحمه الله  (خلافالا نعلم في ذلك )،  (لا نعلم في ذلك خلافا ،البلوغ

أهل   من الصبي الذكّر أو الفتاة فقد بلغ، بإجماع   ؛ والمرأة لها ماء والرّجل له ماء  خرج المني إذا    ا :إذ
  قالوا:   ؟لماذا يعبرون عنها بالاحتلام  ،"الاحتلام" كثير من الفقهاء عن هذه العلامة ب وي عبّر   ،العلم
الصّبي الغالب  لأن   يعلم  ما  يكون بالاحتلام، نادرا  الفتاة  أو  الصّبي  من  مرة  أول  المني  أنّ خروج 

بخروج المني منه باليقظة، وإن كان الدنيا تغيرت لكن هذا الأصل، الغالب أنّ أول مرة يعرف فيها  
ثم غيره    "الاحتلام"   :فيقولون  ،  النّوم، فيكون عن احتلامالصّبي أو الفتاة خروج هذا الماء يكون في

 ." الإمناء"وهو   عبر بتعبير يشمل الجميع أصلا ي لحق به، لكن المصنف رحمه الله 

 ( أو بتمام خمس عشرة سنة) قال:

يستكمل الفتى أو الفتاة خمس عشرة سنة دون أنّ تظهر عليه علامة أخرى من علامات  :أي
إن شاء  كما سيأتي -صار عمره ثلاثة عشر عاما ما خرج منه المني ولا ظهر الشّعر يعني:  البلوغ،

الخشن، أربعة عشر نفس الشيء، دخل في الخامسة عشر ما ظهرت عليه علامة، أتّم خمس   -الله
بلغ عند جماعة من الفقهاء وهو الراجح، هذا   :نقول ؟كمّلها ما ظهرت عليه علامة  ؛عشرة سنة

 ننبه على أمرين:إخوة  عليه الشافعية والحنابلة، ولاحظوا يا
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عدة الشهور  لأن   ما يسمى بالسّنة الهجرية،أي:   : أنّ السنوات هنا بالأشهر القمرية،الأولالأمر 
لو حسبنا بالسنة الميلادية في خمسة عشر عاما لأن  بالسّنة الميلادية،عند الله بها، فليس الحساب 

ي تم الصبي خمسة عشر عاما بالسّنة الهجرية وهو في نصف  يعني:   يكون الفرق حوالي نصف سنة،
 . ية تزيد أيامها عن السنة الهجريةالسنة الميلادلأن  الخامس عشر من عمره بالسنة الميلادية،

ننبه    !انتبهوا  :إذاً  ربنا سبحانه وتعالى، ولذلك  الشهور عند  التي هي عدة  القمرية  العبرة بالأشهر 
يتم  لأن    على هذا الميلادية، هنا ما يكون حتى  اليوم يسبون الأعمار بالسنة  المسلمين  كثيرا من 

 ! ؟واضح يا إخوة ،خمسة عشر عاما، وإنّما حتى يتم تقريبا نصف الخامس عشر من عمره

الخامسة   في  الإنساندخل  إذا    وليس الدّخول، الناس اليوم  : أنهّ لا بد من تُام السّنةالثاني  لأمرا
س عشرة سنة ويدخل في السادس  في الحكم لا بد أنّ يتم خم  ،لا  !عشر قال: عمري خمسة عشر

 .ة أخرىلم تسبق علامإذا  يكون قد بلغ عشر

إليه   الدليل على ما ذهب  ما  قائل:  الراجح عندكميقول  والشافعية وهو  عندي، يعني:    ؟الحنابلة 
الد في  أقول:  جاء  النبي  ليل  عنهما--سنة  رضي الله  عمر  ابن  يقول  رسول  ))   : ،   --إنّ 

ابن خمس   ابن أربع عشرة سنة قال: فلم يجزني، ثم عرضني يوم الخندق وأنا  يوم أحد وهو  عرضه 
ما كان يقبل في --النبي    ه، يقول ابن عمر رضي الله عنهما:متفق علي  ((عشرة سنة فأجازني

رآه  فما  ،بالغا، فعرضني يوم أ حد فوجدني ابن أربع عشرة سنة ولم تظهر عليه علامة أخرىإلا  الغزو
الحقيقة أنهّ ابن ستة عشر   ،بالغا، بل اعتبره صبيا، ثم ع رض يوم الخندق وهو ابن خمس عشرة سنة

ابن عمر رضي الله عنهما السادس    ، سنة لأنهّ أكملها، هذا معروف في سيرة  وكان قد دخل في 
النّبي   فأجازه  والبيهقي  --عشر،  وابن حبان  وابن خزيمة  والدّارقطني  الأعرابي  ابن  عند  ، وجاء 

فلم يجزني ))، هذا تصريح بما ف هم من قوله:  ((فلم يجزني ولم يرني بلغت))، ((ولم يرني بلغت))زيادة:  
، هي لو لم ترد  (هي زيادة صحيحة لا مطعن فيها )الحافظ ابن حجر عن هذه الزيادة:  ، قال  ((

 . لكنها تصريح بما ف هم من الحديث، فدل ذلك على المقصودلفهمنا هذا، 



47 
 

 . (أو نبات شعر خشن حول قبله) قال:

وما أدري أنا نبهت أو ما نبهت أنهّ لا يشترط اجتماع العلامات بل يكفي   :هذه العلامة الث الثة
   !وجود علامة واحدة

 ! شن حول الق ب ل، انتبهوا للوصفيننبات الشّعر الخ :العلامة الثاّلثة للذكر والأنثى

وهو الشعر   يكون الشّعر خشنا  أن  !لابد منهما   ،مكان  "حول القبل"و   ، وصف  "الشّعر الخشن"
هذا يسمى عند الناس    ى الجلدالقوي الذي يؤخذ بالموس، أمّا الشّعر الناعم الذي يكون نائما عل 

للأطفال حتى  يصل  الثاني  ؛بالزّغب،  والأمر  خشنا،  الش عر  يكون  أنّ  حول   أن   :فلابد  يكون 
أمّ  الدُّبر  عند  مثلا  أو كان  إليه،  نلتفت  ما  هذا  مثلا،  السُّرة  بعيدا تحت  فلو كان  الق ب ل  القبل،  ا 

 .ههذا لا نلتفت إلي فليس فيه شيء من الشعر

وهذه علامة على البلوغ   ،يكون هذا الشعر الخشن نابتا حول القبل للذكر أو الأنثى  لابد أن  :إذاً 
والمالك الحنابلة  قلناعند  السابقة  وه  :ية،  والمالكية  الحنابلة  عند  هذه  والشافعية،  الحنابلة  و  عند 

 .السُّنة قضت بذلك لأن  الراجح،

، فكانوا ينظرون فمن أنبت  كنت من سبي بني قريظة من اليهود))قال:    --فعن عطية الق ر ظي
ي قت ل  الشعر لم  ينبت  لم  ومن  قال:  (( ق تِل،  ي نبت))،  لم  ممن  رواية  ((فكنت  وفي  عن ))،  فكشفوا 

بو داود وصححها النّووي والألباني  هذه الرواية رواها أ  ((عانتي، فوجدوها لم ت نبت، فخلوا سبيلي
اليهود   القرظي كان من  الجميع، عطية  أن والوادعي رحم الله  فعندما حكم سعد  قريظة،  بني    من 

ومنهم    ...صبي يسبى، هذا كبير يقتلو ظاهر، هذا  تقتل م قاتلِتهم وت سبى ذراريهم، كان منهم من ه
فمن أنبت الشّعر الخشن حول   :نظروا  ؟ما ظهرت عليه علامة، فماذا فعل الصحابة  من اشتبه أمره

وكان   فسبوه،  صبيا  اعتبروه  العانة  حول  الخشن  الشّعر  ي نبت  لم  ومن  فقتلوه،  رجلا  اعتبروه  العانة 
 . قد أسلم صار من الصحابة من هؤلاء --عطية 
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يوم قريظة، فكان من أنبت قتل، ومن لم ينبت لم يقتل خ لي   --نا رسول  عرض  ))وفي رواية قال:  
  : ، رواه الخمسة، وصححه ابن حبان والحاكم والألباني رحم الله الجميع، وفائدة هذه الرواية((سبيله

ا كان ذلك  ، فالصّحابة ما اجتهدوا بأنفسهم، إنمّ --بيان والتصريح بأنّ العرض من رسول الله  
 . --بأمر رسول الله 

فرق بين المسلم والكافر في البلوغ، هذا أمر   هوالبلوغ أمر طبعي لا فرق فيه بين كافر ومسلم، ما في
المسلم، ولذلك    ،خِلقي طبعي البلوغ في  الكافر فهو علامة على  البلوغ في  فما كان علامة على 

   .الراجح أنّ هذه علامة على البلوغ

 . (وبلوغ الأنثى بذلك وبالحيض) قال:

وتزيد    :يعني المتقدمة،  الثلاث  العلامات  الذكر في  تشارك  الأنثى  تشاركه  -أنّ  دليل  طبعا  لأنهّ لا 
حاضت الفتاة فقد بلغت، فإذا    الحيض،  :وتزيد هذه العلامة الرابعة وهي  -على خصوصية الذكّر

،  (خلافاأمّا الحيض فهو ع ل م على البلوغ لا نعلم فيه  )، قال ابن قدامة رحمه الله:  باتفاق العلماء
 .بلغتيعني:  (حاضت وجبت عليها الفرائضإذا  على أنّ المرأة واجمعأ) وقال ابن المنذر رحمه الله:  

خامسة علامة  الحمل،  :وتزيد  المذاهب  فإذا    وهي  باتفاق  بلغت  قد  تكون  فإنّها  المرأة  حملت 
قبل،إذا    الأربعة، علامة  ظهرت  تكن  ولم  المرأة  على  الحملأن    حملت  علامة  من ل  علامتين 

 : العلامات 

  ؟كانت أنزلت، وإلا من وين يأتي الولدإذا    إلا  تحمل المرأة   فلا يمكن أن  ،فهي الإنزال  إحداهما:أما  
 . نزال، والإنزال علامة على البلوغفهو الحمل علامة على الإ

  عنها الحيض، تحيض، ولا تحمل بعد أنّ ينقطع  المرأة لا تحمل قبل أنّ  فإن    ،يضالح  :العلامة الثانية
كون قد  حملت المرأة فإنّها تإذا    والحيض علامة على بلوغها،  ،حمل المرأة علامة على حيضها  :إذاً 

 . بلغت
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أنهّ تكفي علامة واحدة على    :علمنا علامة، لأني قلت لكم  لم يسبق لنا أن إذا    : إخوة  المقصود يا
 فقط.  هبات البلوغ، نعم، لا بأس نكمل هذإث

  (إصلاح المال وصونه عما لا فائدة فيهوالرشد ) قال:

الراّجح  ؟بلغ راشدا، ما هو الرشدإذا    الرشد قلنا: الصبي ينفك عنه الحجر  هو "  الرشد هنا على 
بلغ الصبي عاقلا مصلحا للمال لا ي فسد في المال، فإذا  "العقل وإصلاح المال وعدم الإفساد فيه

وضعه   وعلى عدم  المال  على حفظ  قدرة  أمّافعنده  فيه،  فائدة  لا  أو  إذا    فيما  وهو مسرف  بلغ 
لا يكون قد رشد، يقول الطبري إمام المفسرين رحمه  فإنه    أو نحو هذا  لا فائدة فيها   أشياء يشتري  

ذكر -  وأولى هذه الأقوال...)  ،ر شدًا﴾  نه ممِ   ء ان ست م فإن  الله في تفسير الرشد في قول الله تعالى: ﴿
الرّشد  لأن    (. .وأولى هذه الأقوال عندي، بمعنى الرّشد في هذا الموضع.  -قال:أقوالا في الرّشد، ثم  

على    صلاح المال، لإجماع الجميعإالعقل و )جاء في القرآن في عدة مواضع، لكن في هذا الموضع  
 ( كان كذلك لم يكن ممن يستحق الحجر عليه في ماله، وإن كان فاجرا في دينهإذا   أنهّ

  ، ن ما يجر عليه حتى لو كان فاسقاالذي ليس عليه دي    ،الرجل البالغ العاقل لا يجر عليه  :يعني
الحجر أسباب  من  ليس  الدين  في  أعني  ؛الفسق  الحجر،  فك  أسباب  من  وهو    :فليس  عكسه 
الطبري:   الدين، ولذلك قال  إذا    وإذا كان ذلك إجماعا من الجميع فكذلك ح كمه )الصّلاح في 

له،  (بلغ وله مال للمال غير مفسد  بلغ مصلحا  إليه ماله فإنه    ؛ليس بذاكلكنّ دينه    فلو    ي دفع 
 .لم من يشترط للرّشد صلاح الدِّينالعأهل  وإلا من ،على الراجح

ا  بلغ الصبي عاقلا مصلحفإذا    أنهّ لا يشترط، وإنماّ الرشد هو العقل وإصلاح المال،  :لكن الراجح
 .للمال انفك الحجر عنه كما تقدم

  --الله إن شاء وبهذا نكون أنهينا هذا الفصل، فنقف عند هذا الموطن ونكمل 
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 : 252الدرس 

مجالسنا في شرح  الأحبّة  معاشر  المطالب" كتاب    نواصل  لنيل  الطالب  بن    "دليل  مرعي  للشيخ 
"كتاب الحجر"  لا زلنا كما تعلمون مع  و  وسائر علماء المسلمين،  --يوسف الكرمي رحمه الله  

وقد شرحنا جمعا كبيرا من مسائله، وأرجو أن يتسع الوقت في مجلس اليوم لنكمل مسائله، فإن لم 
 . -إن شاء الله-يتسع الوقت نكمله في مجلس الغد 

)فصلٌ؛ وولاية المملوك لمالكه ولو    :-رحمه الله تعالى-قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي  
 .فاسقًا(

الله   رحمه  المصنف  نفسه،    --عقد  لمصلحة  عليه  للمحجور  الولي  عن  للكلام  الفصل  هذا 
 :ثلاثة أنواع فالكلام هنا عن الولاية على المال، إذ الولايات على الغير 

 . "كتاب الحجر": الولاية على المال؛ وهذه هي التي معنا هنا في الن وع الأول

الثاني ولاية والنوع  التّزويج،  ولاية  تكون    :  أنـّها  النساء، كما  على  للرّجال  تكون  وهذه  الإنكاح، 
 على الصّغير والمجنون إذا احتيج إلى تزويجهما. 

 : ولاية الحفظ والرّعاية، كولاية الحضانة للأطفال. والن وع الثالث

 إذاً: هذا الفصل معقود للكلام عن الولاية على المال من جهة الكلام عن الولي.

تكون    -أي: أمة-أي: أنّ ولاية العبد رجلا كان أو امرأة   )ولاية المملوك لمالكه ولو فاسقا(  قال:
نفسه   الشّخص  لأن  المالك  المملوك-للسّيد  يا  -أعني  انتبهوا  مالا،  جهة كونه  من  لسيده  مملوكٌ 

 : جانبانالعلماء يقولون: العبد والأمة فيهما  إخوة!

لكان،  جانب المالية مملوك  -أو الأمة-: ومن هنا ي ك لفان، فالعبد  نب الإنسانيةوجا: ومن هنا يم 
فاسقا"   "ولو  قالوا:  ولذلك  ماله،  في  يتصرف  والإنسان  لسيده،  مِلك  أيضًا  العبد  ومال  لسيده، 
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كما سيأتي إن شاء  -يعني: لا يشترط في السّيد لولايته على المملوك أن يكون عدلا بخلاف غيره  
 ، لم؟-الله

 ه أن يتصرف في ماله ولو كان فاسقا، وهذا العبد وماله مالٌ مملوكٌ للسّيد.لأن الإنسان يجوز ل

 )وولاية الصغير والبالغ بسَفه  أو جنون لأبيه(. قال رحمه الله: 

يعني: بلغ عاقلا ثم  -يعني: أنّ ولاية الصغير مطلقا، والبالغ مجنونا؛ بلغ وهو مجنون، ما كان عاقلا  
بعد ذلك؛ لا الكلام هنا  -ج نّ  بلغ سفيها  ،  أو  بلغ مجنونا  بلغ  -البالغ سفيها-عمن  قد  فهو   ،

انفك   بلغ عاقلا رشيدا  إخوة من  يا  بعد سنين صار سفيها، لأنهّ  ثم  بلوغه  بعد  ر ش د  ما  سفيها 
الحجر بالحكم الشّرعي عنه، فإن ج نّ بعد ذلك، بعد سنين أصابه جنون؛ يتاج إلى حكم الحاكم  

عاقلا رشيدا، ثم بعد عشر سنين ونحوها صار سفيها فإنه يتاج   -كما قلنا-ليحجر عليه، أو بلغ  
تقدم معنا، لا يتاج إلى   الشّرع كما  نتكلم هنا عن المحجور عليه بحكم  الحاكم، ونحن  إلى حكم 

 حكم حاكم. 

إذاً: الصّغير مطلقا والبالغ سفيها والبالغ مجنونا؛ تكون عليه ولايةٌ بحكم الشّرع ولا يتاج في ذلك 
 لرّجوع إلى القاضي أو الرّجوع إلى الحاكم. إلى ا

 )وولاية الصغير والبالغ بسفه أو جنون لأبيه(. قال: 

الأب أول الأولياء ومقد مهم، ولا ي ـق دم عليه أحد، فهو أول الأولياء على الصّبي والـم قد م   )لأبيه(
النّاس في ك به عرف  الذي جرى  الولاية على الصبي في ماله، لأن ذلك هو  ل زمان ومكان،  في 

 يولد الصّبي وتكون ولايته لأبيه في عرف النّاس. 

لشفقته على    -يعني: علة كونه أول الأولياء-، وذلك  --وهكذا كان المعمول به في زمن النبي  
إلا   -إلّا من زكى-ولده، ولتقديمه ولده على نفسه، كل إنسان لا يب أن يكون غيره أحسن منه  

الوالد فإن الوالد يب أن يكونوا أولاده خيرا منه وأحسن منه، فيقدم أولاده على نفسه، فلمّا كان  
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لاية هو الأب، فلو كان الابن الصغير ذا مال كثير، كأن تكون  ذلك كذلك كان أولى النّاس بالو 
 أم ه غنية فماتت فورث منها فإن الولاية عليه تكون لأبيه، ما دام موجودا. 

 (.لم يكن فوَصِيُّه)... فإن قال: 

يعني: إذا ع دم الأب فمات فإن الولي من أوصى له الأب بالولاية على ولده، فإذا كان الأب قد 
بالو  قريبا؛ كأن جعل أوصى  الإنسان  هذا  سواء كان  أولى،  فهو  الصّغار لإنسان  ولاده  على  لاية 

 الأب الجد وصيا على أولاده أو جعل العمّ وصيا على أولاده، أو كان بعيدا لا تربطه بهم قرابة. 

بعده، فكتب في  امرأة؛ كما لو جعل الأب الأم  وصية على أولاده  أو  الوصي رجلا  وسواء كان 
يكون  وصيته:   الوصي  هذا  فإن  فلانة...  زوجتي  أمُّهم  موتي  بعد  الصّغار  أولادي   يلي  الذي  أنّ 

الولاية بعد الأب، لأنهّ نائب عن الأب باختياره، فصار كوكيله حيا و "الوكيل  الأولى والمقدم في 
 " فالوصي كالأب.كالأصيل

نهّ أولى الناّس برعاية أولاده؛  ولأنّ الذي اختاره هو الأب الشّفيق بأبنائه، ومعنى ذلك: أنهّ رأى أ
أولى النّاس بالقيام على أولاده، أولى النّاس بالولاية على أولاده، والمعلوم أن الأب لا يختار لأولاده 

 إلا الأصلح، فيكون الوصيّ مقدما.

 قال: )ثم الحاكم(. 

لولاية  أي: إن لم يكن أب، يعني: مات الأب ولا وصي  له، فلم يوصي فمات الأب ولم يوصي با
بين   الذي يكم  القاضي  به  والمقصود  الحاكم،  إلى  تنتقل  الولاية  فإن  الصّغار لأحد  أولاده  على 
النّاس أو من يقوم مقامه كهيئة رعاية الق صّر عندنا اليوم، عندنا ولله الحمد والمنّة هيئة ترعى الق صّر  

 وتقوم على الق صّر فهي تقوم مقام الحاكم. 

لأن   موذلك  ولي   لهالحاكم  ولي   لا  على ن  مبنٌي  المصنف  من  إخوة  يا  هنا  المقرر  الحكم  وهذا   ،
وهي أنّ الجد والأم والع ص بة لا ولاية لهم هنا، فلمّا لم تكن لهم ولاية    -ستأتي بعد قليل-مسألة  
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له، فيكون    وهو المذهبعند المصنف   فإنه بعد الأب والوصي لا ولي، والحاكم ولي من لا ولي 
 وستأتي المسألة التي بني عليها هذا ونبين رأينا فيها.  الحاكم بعد الوصي

 قال: )فإن عدم الحاكم فأميٌن يقوم مقامه(. 

يعني: إن ع دم الحاكم ولم يوجد أصلًا، كأن كان الصّبي مثلا في ديار الكفار، صبي مسلم في ديار 
لى عليه أميٌن معروف  الكفار، من المسلمين في ديار الكفار لا حاكم مسلم يكون وليا عليه فإنه ي ـو  

بالأمانة من المسلمين، وكذلك إذا و جِد الحاكم لكنّه ليس أهلًا للولاية على الصّغير أو السّفيه أو  
المجنون، كأن كان متساهلًا في الأموال، أو معروفا بأكل أموال النّاس فإنه يكون كالعدم، والكلام 

 أمين من المسلمين على أحد هؤلاء الثلاثة. هنا كما قلنا عن القاضي؛ فإنه يكون كالعدم، في ولى 

المال ولم   للولاية على  ي علم عنه ما يخرجه عن الأهلية  إذا كان موجودا ولم  أنّ الحاكم  إذًا: الأصل 
أو لم   -لم يوجد كما ضربنا المثال-يوجد أب ولا وصي أنّ الولاية للحاكم، فإن ع دِم الحاكم المسلم  

شرطها فيه فإنه ي ـو لى عليه رجل أمين من المسلمين يقوم مقام الحاكم، يكن أهلا للولاية لانـخِر امِ  
 ويتصرف في ماله تصرف الحاكم، لم؟ لم قالوا: إذا كان فيه ما يخرم صلاحيته للولاية لا يولى؟

قالوا: لأن المقصود من الولاية حفظ المال، وإذا كان هذا الحاكم لا يفظ المال فإن المقصود من  
في حقه، فتسقط ولايته، والمقصود الولاية المالية للقاضي على الثّلاثة: الصّبي أو من الولاية يسقط  

 بلغ سفيها أو من بلغ مجنونا. 

 قال: )وشحرِط في الولي الرُّشد والعدالة ولو ظاهرًا(. 

يصل ح   فلا  عليه  جر  ي  يكن كذلك  لم  من  لأن  رشيدا،  ح را  عاقلا  يكون  أن  الولي  في  ي شترط 
اله هو؛ فكيف ي س لّط على مال غيره ويكون وليا على مال غيره؟! لا شك أن في  للتّصرف في م

 توليته تضييعًا للمال، وهذا عكس المقصود من الحجر فلا ي ولى.
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في   التّصرف  يكون  وقد  الأموال  في  يتصرف  لأنهّ  لم؟  عدلا،  يكون  أن  العدالة؛  فيه  يشترط  كما 
الباطن؛ يدخل مال ويخرج مال...   ونحو ذلك، ونعتمد على خبره، فلا بد أن يكون  الأموال في 

 نوعان:  -يا إخوة-العدالة عدلا، لكن قال العلماء: ي كتفى هنا بعدالة الظاهر، لأن 

الظاهر، الباطن،  و  عدالة  عدالة  عدالة  هنا  المطلوب  لكن  اجتماعهما،  العدالة  في  والكمال 
العدالة الأصل فيها وجودها في المسلم   انتبهوا يا  الظاّهر، وهذه  إلا إذا وجد ما يدل على ذلك، 

 إخوة! 

 الفرق بين العدالة الكاملة وعدالة الظاهر يظهر في أمرين:

أنّ الأصل في العدالة الظاهرة وجودها؛ بمعنى: أنّ الأصل في المسلم أنهّ عدلٌ ظاهراً، إلا إذا  :  الأول
فالراّجح   الكاملة  العدالة  أمّا  يدفع ذلك،  ما  الظاّهر  يثب ت أحد  و جد في  الجهالة حتى  أنّ الأصل 

 الطرّفين؛ إمّا العدالة وإمّا الفسق، هذا الأمر الأول. 

وهذه العدالة الظاهرة أيضا لا تحتاج إلى تزكية لأنّها ظاهرة فلا ي طلب منه أن يأتي بمن ي زكيه، وهذا  
الثاني   تحتالفرق  الكاملة  العدالة  فإن  الظاهرة؛  والعدالة  الكاملة  العدالة  وذلك  بين  تزكية،  إلى  اج 

الشهود إذا جاءوا عند القاضي لأن المطلوب فيهم العدالة الكاملة يقول لهم هاتوا م زكين يزكونكم،  
 أمّا العدالة الظاهرة فلا تحتاج إلى تزكية يكفي ما يظهر من العدالة.

 إذاً يقول الفقهاء هنا: ي كتفى بالعدالة الظاهرة. 

-كما ي شترط في الولاية على المسلم أن يكون الوليُّ مسلما، فلا ولاية لكافر على مسلم، قال الله    
-  :  ﴾س بِيلًا ال م ؤ مِنِين   ع ل ى  افِريِن   للِ ك  اللَّ    يج  ع ل   :﴿و ل ن   على  [١٤١]النساء  للكافر  سبيل  فلا   ،

 المؤمن.

لًا حرا رشيدًا عدلًا ولو في الظاّهر فقط، مسلمًا إذا  إذًا: علمنا أنهّ ي شترط في الولّي أن يكون عاق
لكن   جنسه،  من  يكون  أن  فيكفي  على كافر  الولاية  إذا كانت  أمّا  مسلم،  على  الولاية  كانت 
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يهود   مثلا  عندنا  لو كان  عندنا،  لا  عندهم  عدلا  رشيدا  حرا  عاقلا  يكون  أن  أيضا  فيه  يشترط 
نا إلى ولاية على صغير من اليهود فإنه يلي اليهودي   يقيمون عندنا أو نصارى يقيمون عندنا واحتج

اليهودي ، لكن ي شترط فيه أن يكون عاقلًا رشيدًا حراً عدلًا عندهم في الظاّهر، فإن كان عندهم 
 من الفساق فإنه لا ولاية له، طبعًا هذا إذا احتاجوا إلينا في التّولية. 

 لا بالوصية(. قال: )والجد والأم وسائر العَصبات لا ولاية لهم إ

هذه مسألة مهمة! وهي المسألة التي أشرت إليها قبل قليل: فالجد لا يكون وليًا على الصّبي ومن  
بواسطة الأب، فهو   ي دلي  قالوا: لأنهّ  بنفسه، لم؟  بلغ مجنونًا، لا يكون وليا عليه  بلغ سفيهًا ومن 

بنفسه وإنّما يدلي بواسطة الأب فأشب ه  كالأخ، يقولون: هو لا يدلي بنفسه في قرابته للابن لا يدلي  
-الأخ، والأخ لا ولاية له، إذاً الجد لا ولاية له، أنا أقرر كلامهم وما أختاره سأذكره إن شاء الله  

-  وإنّما يكون الجد وليًا إذا أوصى له الأب بالولاية، فإذا أوصى له الأب بالولاية فإنه يكون ،
 وليًا. 

الجمهور ومع وليًا  والراّجح مذهب  يكون  أنّ الجد  الحنابلة:  نتكلم على -هم بعض  أننّا  ولاحظوا! 
الناس أنّ الجد يب   -ولاية المال لأن الجد أب، وفيه من المعاني والشّفقة ما في الأب بل يدرك 

الأحفاد أكثر من محبة الأب، الجد يب أحفاده وأسباطه أكثر من محبة الأب والأم، وهذا معلوم  
وفيه معاني الشّفقة التي في الأب، فما الذي يسقط ولايته؟ وعلى هذا القول   م درك، إذاً هو أب 
 ي قد م على الحاكم. 

يقدم  الذي رجحناه  القول  هذا  على  الحاكم،  على  يقدم  قلنا:  انتبهوا!  الوصي؟  على  يقدم  وهل 
العلماء، فمن  على الحاكم ما فيه نظر، لكن هل يقدم على الوصي وصي الأب؟ محل نظر بين 

على ال فيقد م  الأب؛  مثل  ولأنهّ كالأب،  بنفسه  شفقته  لأن  الوصيّ  على  ي قدم  قال:  من  علماء 
الوصي   أمّا  العظيمة،  القرابة  لهذه  بنفسه  شفقته  الجد  إخوة:  يا  يقولون  هؤلاء  انتبهوا!  الوصي، 
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ا ولأنّ  التّولية،  بعد  إلا  يعرفهم  ما  ربما  عنه،  أصلًا  بعيدا  يكون  ربما  بالتّولية،  لجد كالأب فشفقته 
 والوصي نائب عن الأب، قالوا: والذي مثله أقرب من نائبه، واضح يا إخوة؟ 

وبعض أهل العلم قالوا: يقدم الوصيّ على الجدّ؛ ما دام أنّ الأب أوصى له بالولاية فإنه يقدم لأنهّ  
كالأب، يعني: نائب عن الأب فيكون كما لو وجد الأب، ولو وجد الأب لق دِّم على الجد، هذا  

 وجه. 

للولاية   يراه أهلا  ت شعِر بأنّ الأب لا  قالوا: لأن وصية الأب بالولاية إلى غير الجد  الثاني:  والوجه 
الآن   أولاده،  إخوة-على  له   -يا  أوصى  ما  ويعرفه  موجود  أبوه  الجد  هذا  ابن  هو  الذي  الأب 

أنهّ لا   الجد  ويعلم من هذا  يرى  أنّ الأب  دليل على  قالوا: هذا  للولاية على بالولاية، لم؟  يصلح 
على  الولاية  ترتيب  ولذلك  الجد،  على  ي قدم  الوصيّ  أنّ  أعلم؛  والله  أظهر  عندي  وهذا  أولاده، 

 الراجح عندي: الأب ثم الوصي ثم الجد. 

على كلام المصنف لا ولاية لها، ولاحظوا يا إخوة أنّ الكلام ليس عن ولاية    -أم الأولاد-والأم  
ولاية وإنّما  والرّعاية  مثل   الحفظ  ليست  المال  في  التّصرف  ناقصة  لأنّها  لها  مالية  ولاية  لا  المال، 

الرّجال، والمقصود حفظ الأموال لا العاطفة، لا شك أنهّ لا يوجد أكثر عاطفة على الأولاد من  
الأم، لكن هذه العاطفة قد تقودها إلى التّضييع، يأتي الطفل يأتي الصّبي: أمي أريد كذا، الأولاد  

أو غير  ال....... خ تبذير أو تضييع  أو  المال من إسراف  أن يفظ  الولي  والمقصود من  ذ خذ، 
 لا ولاية لهم على ما ذكره المصنف.  -سائر العصبات -ذلك، والع ص بة 

إذًا الولاية على المال في الأقارب خاصة بالأب ولا ولاية للع ص بات إلا إذا أوصى لهم الأب، أنا  
لك؛ لو أوصى لها الأب كما ذكرنا في المثال في الأول فإنّها تكون  نسيت أن أذكر أيضًا في الأم كذ

ولاية بالوصية لا بالأصالة، العصبات على قول المصنف لا ولاية لهم بأنفسهم، وإنّما يكون أحدهم  
 وليا بالوصية من الأب، فإذا أوصى الأب أن يكون وليًا على أولاده، فإنه يكون وليًا عليهم. 
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 أعلم أنّ لهم ولايةً مالية إن توفرت فيهم شروط الولاية، لماذا؟ لأن للقرابة من  والراّجح عندي والله 
الأثر ما ليس لغيرها فهم أولى من غيرهم، ولأنّ الشّارع قد راعى القرابة في كثير من الأحكام؛ فلهم  

 ولاية.

ي قدّم الراّجح أيضا يقدمون على الحاكم؛ فلو كان للصّبي عمٌ فإنه  القول  على الحاكم   وعلى هذا 
أنهّ لا   الجد، واستظهرت  الوصي؟ في ذلك ما سمعتموه في  يقدمون على  الراجح، لكن هل  على 

 ي ـق دّم الجد على الوصي فكذلك الع ص بات لا يقدمون على الجد فيما أستظهره، والله أعلم.

 بما فيه حظٌ  قال رحمه الله: )ويَحْرحم على ولي الصغير والمجنون والس فيه، أن يتصرف في مالهم إلا
 ومصلحة(. 

انتقل المصنف رحمه الله   الصغير والمجنون والّسفيه،  الولّي على  لبيان    --بعد أن  عرفنا من هو 
هي   بالتي  يكون  أن  يجب  عليه  المحجور  مال  في  الولي  وتصرف  مالهم،  في  الولي  يتصرف  كيف 

، وكل محجورٍ [١52]الأنعام:    ل تِي هِي  أ ح س ن ﴾: ﴿و لا  ت ـق ر ب وا م ال  ال ي تِيمِ إِلا  باِ --أحسن، قال الله  
ق ربان مال اليتيم إلا بالتي أحسن، فيحرم على الولي    --عليه لمصلحة نفسه كاليتيم، فحرّم الله  

أن يتصرف في مال الصّبي أو المجنون أو السّفيه إلا بما فيه مصلحتهم، أو فيه منفعةٌ للمال، أو دفع 
 ضررٍ عنه. 

ه الأمور! إلا بما فيه مصلحة الـم و لى عليهم، أو منفعة للمال كتنميته، أو دفع ضرر عنه،  انتبهوا لهذ 
انتبهوا يا إخوة! قولهم: مصلحة؛ تتعلق بالـم ولّى عليهم، قولهم: حظ؛ تتعلق بالمال، وقد فسرنا   إذاً 

 هذا.

مصلحة الـم و لّى   طيب: لو أنّ الولي تصرف في مال الـم و لى  عليه بما ليس من مصلحته، ليس من
فإنه يضمن، لماذا يضمن؟ لأنهّ   المال  فيه دفع مضرة عن  أو ليس  للمال  فيه منفعة  أو ليس  عليه 

 بذلك يكون متعديًا، ومن تعدى فإنه يضمن. 
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كما لو اشترى لهم بأزي د  من ثمن المثل من غير مصلحةٍ ترجع إليهم، الأرض تساوي خمسين ألفا 
بسبع مثلها  أرضا  لهم  هكذا،  فاشترى  والله  قال:  ألف؟  بسبعين  اشتريتها  لماذا  له:  قلنا  ألف،  ين 

وجدتها واشتريتها... قالوا: يضمن الزاّئد عن ثمن المثل، نحن ضربنا في المثال أنّ ثمن المثل خمسون 
 ألفا، وهو قد اشتراها بسبعين ألف، نقول له: تضمن لهم عشرين ألفا لأنّك متعدي. 

حتهم؛ كأن كانت هناك أرض بجوار إخوانه وأبى صاحبها أن يبيعها إلا  أمّا إذا اشترى بزيادة لمصل 
بزيادة، يعني: هذا الصّغير إخوانه مجتمعون في مكان، وهناك أرض بجوارهم هي في العادة بخمسين  
ألف، لكن صاحبها قال: ما أبيعها إلا بستين ألف تريد ولا اتركها... هنا اشتراها لمصلحة الصّبي 

الزّيادة كما يقولون في تعبيراتهم: "مبررة" زيادة  حتى يكون بجوار   إخوانه، هنا لا يضمن لأن هذه 
 لمصلحته.

قالوا: ولو باع شيئا من أموالهم بأنقص من ثمن المثل من غير ضرورة فإنه يضمن النّاقص، السّيارة  
قالوا: يضمن لهم خمسة آلاف،    -مثلا- ألفا،  ألفا؛ باعها بخمسة عشر  يباع بعشرين  لأنهّ  مثلها 

 متعدٍ في ذلك. 

والتبرع هو  -ولو تبرع بشيء من مالهم لغير ضرورة فإنه يضمن ما تبرع به، لاحظوا! لو تبرع بمالهم  
لغير ضرورة فإنه يضمن ما تبرع به وي لزم به، وقلنا: لغير ضرورة لأنهّ لو تبرع    -الإعطاء بغير مقابل

رة على الأخذ والظلّم، وعلم الولي أنهّ يريد  لضرورة فإن هذا لمصلحتهم، مثلا: إنسان ظالم وعنده قد
شيئا من أموال الصّبي يريد أن يأخذه، فتبرع له بأقل ليدفع شره فإنه لا يضمن، لأن هذا التبرع من 

 باب الضّرورة. 

قالوا أيضا: ليس له أن يقترض لنفسه من أموالهم، لأن هذا ليس بمصلحتهم وليس بحظ للمال، إلا  
التّملك في مال أولاده ))أنت ومالك لأبيك((، فالأب له حق التملك    الأب، فإن الأب له حق 

الملك،   حق  معناهوليس  الت ملك  "وحق  بالولد:  إضرار  غير  من  احتاج  ما  متى  أن  أن يأخذ   "
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يأخذ متى احتاج من مال ولده من غير إضرار بالولد، فإذا احتاج إلى الاقتراض فاقترض من مال  
 يا إخوة بمن؟ بالأب، لأن له حق التملك في مال ولده. ولده فذلك جائز، هذا خاص 

قالوا: وليس له أن يتصرف في أموالهم بما هو متردد بين السلامة وعدمها كالقرض، قالوا: لو أقرض  
من أموالهم يمكن أن ي رد القرض ويمكن إلا ي ـر د، وهم لا مصلحة لهم في القرض أصلًا، فليس له أن  

كانت لهم في القرض مصلحة بشرط أن يقرض مليئا غير مماطل، انتبهوا  ي قرض من أموالهم إلا إذا  
 لما أقول!

يا إخوة هذه أمور مهمة! يقولون: إلا إذا كان لهم في القرض مصلحة بشرط أن يقرض مليئا غير  
مماطل، كيف هذا؟ مثلا: لو احتاج إلى نقل المال من بلد إلى بلد، ونقل المال من بلد إلى بلد فيه  

فأقرض رجلًا من أهل ذلك البلد ليستلم المال هناك، إذا فيه حفظ لأموال الـم و لّى عليهم،  مخاطرة؛  
 غير مماطل.  -يعني قادرا على الوفاء-هنا قالوا: يجوز أن ي قرض مليئا 

أو كان ذلك لحفظ أموالهم: مثلًا لو وجد في البلد لصوص، وصار كما يقولون: فيه ظاهرة السّرقة،  
بتل  بتلك؛ فأقرض رجلًا مليئًا غير مماطل لأن   وأحرازه ليست  فيها الأموال، ليست  التي يفظ  ك 

فظ المال عنده، وأيضًا هو في ذمته؛ فلو س رقِ فإنه لا ي سرق   جى أن ي  أحراز ه أقوى من أحرازهِ فير 
 من أموالهم وإنّما ممن هو في ذمته.

شى لو تركناه محفوظا    أو خ شي عليه الفساد إذا تقادم به العهد محفوظاً: مثلا لو كان مالهم أ رزا ويخ 
مدةً ي صيبه السُّوس، فيقرضه لـمليء غير مماطل حتى بعد ذلك يأخذه منه جديدا، يعني: لو فرضنا  
فيأتي   الفساد؛  عليه  وصار  السُّوس  يصيبه  السّنة  سنة؛ خلال  فظ  موجود ي  الذي  الأ ر ز  أنّ  مثلا 

هر حتى بعد ستة أشهر يأخذه جديدا، وهكذا...كل  ويقرض منه مليئا غير مماطل لمدة ستة أش
 هذا يا إخوة أمثلة فقط لأقرب إلى أذهانكم مسألة المصلحة. 

فيه   يرجى  مثلا  البيع  يعني:  بل مطلوب،  فإنه جائز  المعاوضة  من  للمال  النفع  فيه  يرجى  ما  وأمّا 
عنه وأرضاه أنهّ    النمّاء للمال وهو معاوضة؛ فهذا جائز بل مطلوب، وقد جاء عن عمر رضي الله 
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قال: )ابتغوا بأموال اليتامى لا تأكلها الصدقة(، رواه البيهقي والطبراني وقال البيهقي: "هذا إسناد  
بن  عمر  أنّ  بلغني  قال:  بلاغا؛  "الموطأ"  في  مالك  الأمام  رواه  عمر"،  عن  شواهد  وله  صحيح 

فهو صحيح    --  الخطاب رضي الله عنه قال:.... وهو مروي عن سعيد بن المسيب عن عمر
 .--الإسناد إلى عمر 

قال: )ابتغوا بأموال اليتامى( أي: اتجروا بها،)لا تأكلها الصّدق( أي: الزكاة، وروي مرفوعا أنّ النّبي  
--    قال :))ألا من ولي يتيما فليتّجر بماله ولا يتركه حتى تأكله الصدقة(( رواه الترمذي وضعّفه

 صحيح ثابت عنه.  --ف، لكنّ الموقوف على عمرالألباني، ولا شك أنّ المرفوع ضعي

ماله   أضحية من  عليه  للمحجور  يشتري  أن  للولّي  أنهّ يجوز  الفقهاء:  مما ذكره  مال  -طيب:  من 
إذا كان موسرا، طيب: يا إخوة إذا قلنا إنّ الأضحية واجبة على الموسر فلا إشكال    -المحجور عليه

ا بقول  قلنا  إذا  لكن  الواجبات،  من  هذا  فكيف  لأن  مؤكدة  سنة  للموسر  الأضحية  أنّ  لجمهور 
يستقيم هذا مع قول الفقهاء: إنهّ لا ي تص دق من أموالهم؟ كيف يقولون: يجوز أن يشتري أضحية  

 وهم يقولون: هي سنة مؤكدة؛ مع قولهم ليس له أن يتصدق من أموالهم؟ 

أن تكون له أضحية  -السرور إلى قلبه  قالوا: لأن يوم العيد يوم  فرح وسرور، وهذا مما ي س رُّه ويدخل  
؛ فصار كما لو اشترى له ثوبًا حسنًا في ذلك اليوم على ما جرت به عادة النّاس،  -في ذلك اليوم 

لماذا يشتري له ثوبا حسنا؟ لي ـو سِّع عليه في يوم العيد ويدخل السرور إلى قلبه، قالوا: فالأضحية من 
و  يؤجر عليها،  أولى، لأنهّ مع سروره  ي س ر بها، وهذا يخرج  باب  المقصود هو من  أنّ  تعلمون  بهذا 

 اثنين:

 : المجنون ما يعقل كيف يسر بالأضحية؟ إذاً ما يدخل معنا. لمجنونا

 : ما يعرفها حتى يفرح بها، أمّا من عداه فلا بأس. والص بي الص غير غير المميز 
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حكم قرروا  إذا  وأنّهم  الفقهاء!  نظر  لتعرفوا  المثال  هذا  همًً ذكرت  بين   ا  يفرقون  لا  الحقيقة  في 
 المتماثلات، بل هناك فروقٌ تقتضي هذه الأحكام. 

 . قال رحمه الله: )وتصرف الث لاثة ببيع أو شراء أو عِتق أو وقف أو إقرار غير صحيح(

تصرف هؤلاء الثلاثة: الصبي والمجنون والسفيه في أموالهم وفي ذممهم غير صحيح، لم؟ لأنّهم محجورٌ 
وذكرناه أيضا    "كتاب البيع"عليهم فلا يصّح تصرفهم، وقد تقدم التّفصيل في تصرف الصّبي في  

 قريبا. 

 ل(.قال: )لكن الس فيه إن أقر بحد أو نسب أو طلاق أو قصاص صح  وأحخذ به في الحا

أي: أنّ السفيه إذا أقر بما لا يترتب عليه مال كأن )أقر بحدٍ( أقر أنهّ زنا، )أو نسبٍ( أقر بأنّ هذا  
المجهول النّسب الذي يصلح أن يكون ولدًا له أقر بأنهّ ولده، )أو طلاق( أقر بأنهّ طلّق امرأته، )أو  

 قصاص( سواء في النّفس أو الأطراف؛ صح إقراره.

صحيح ويؤخذ به لأن نقصه من جهة تصرفه في المال لا من جهة عقله، الّسفيه   يعني: أنّ إقراره
نقصه من جهة التّصرف في المال لا من جهة عقله؛ فإقراره صحيح ويؤخذ به في الحال، طبعًا هنا  
فإقراره  لنقص عقله؛  المال لسوء تصرفه لا  فيه مال، والحجر عليه في  أقرّ بما ليس  القسم  في هذا 

ذ به فورا؛ يعني: لا يتاج الحاكم في اعتبار إقراره إلى موافقة الولي، ما يتاج أن يرجع صحيح، ويؤخ
 للولي وي قرهّ على الإقرار أو ما يقره، هذا أولا.

ولا يتاج في تنفيذ الحكم عليه إلى أن يصبح رشيدًا، بل ينفّذ عليه فورا، أقر بأنهّ زنا وهو بِكرٌ فإن  
 ا يتاج أن ينتظر حتى يصبح رشيدًا، لأنهّ لا أثر لذلك في الحكم.الحاكم يجلده مائة جلدة، م 

 قال: )وإن أقر بمال أحخذ به بعد فك الحجر(. 

يعني: إذا أقر السّفيه بمال فإن إقراره صحيح، لأنهّ لا نقص في عقله ولكن لا يؤاخذ به ولا يطالب 
التّصرف في ماله، الفقهاء    به إلا بعد فك الحجر عنه، لم؟ لأنه ممنوعٌ من    -وانتبهوا!-لكن قال 
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قالوا: إذا ع لِم وليّه أنهّ صادقٌ في إقراره فيجب أن ي عطي  صاحب الحق حقه فوراً، ويكون هذا من  
 باب تصرف الولّي.

وأضرب لكم مثالًا: لو أقر السّفيه أنهّ سرق خمسين ألفًا من زيد؛ فإنه تثبت عليه السّرقة وت قطع 
هو محجورٌ عليه، لكنّ الخمسين ألفا لا ت رد إلى صاحبها حتى ي فكّ  يده إن توفرت شروط القطع و 

أنهّ فعلًا سرق   لو علِم وليُّه  التّصرف في ماله، لكن  يعرف هذا  -الحجر عنه، لأنهّ هو ممنوع من 
أن ي ردّ المال إلى صاحبه    -على من؟ على الوليّ -فإنه يجب عليه    -الولي، وأنّ هذا المال مسروق

المتعلقين بالإقرار، وهذا    فوراً، ولاحظوا السّفيه بهاذين الأمرين  أنّ المصنف خصّص من؟  يا إخوة 
 أخرج من؟

العقل حقيقةً أخرج أولا الص بي : فإن الصّبي لا يؤاخذ بإقراره وذلك لنقص عقله، الصّبي ناقص 
بإقراره وإنّما  فلا يؤاخذ بإقراره ولا يثبت عليه شيء بإقراره، لو أقر بأنهّ سرق لا تثبت عليه السّرقة  

 يثبت عليه ما يثبت بالبينة، أمّا الإقرار فلا، لم؟ لأن عقله ناقص.

المجنون  لأنهّ  وكذلك  لم؟  بإقراره شيء،  يثبت  ولا  بإقراره  يؤاخذ  لا  فإنه  خرج،  الذي  الثاّني  هذا   :
خذ بإقراره  معدوم العقل، ما عنده عقلٌ أصلًا، والإقرار فرع العقل، فما دام أنهّ لاعقل له فإنه لا يؤا

 ولا يثبت بإقراره عليه شيء.

لعلنا نقف هنا ونكمل إن شاء الله غدا الفصل الأخير الذي عقده المصنف، وهو فصلٌ فيه مسائل  
عظيمة ويعني نافعة يتعلق بما يأخذه الولي لنفسه من مال المحجور عليه، ويتعلق أيضا بصدقة المرأة  

في المحل الذي يعمل فيه، وهي مسائل مهمة جد ا    وصدقة الأبناء من مال أبيهم، وصدقة العامل
 نبسطها غدًا إن شاء الله عز وجل وإذا كان هناك وقت ننتقل إلى الوكالة إن شاء الله. 
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 : 253الدرس 

وللولي مع الحاجة أن يأكل من    ؛فصل)  الكرمي رحمه الله تعالى:بن يوسف  قال الشيخ مرعي  
 ( هه الأقل من أجرة مثله أو كفايتَ مال مولي  

الله   رحمه  المصنف  عقده  الفصل  الصّبيلب  --هذا  الصّغير  ولي  يأخذه  ما  المجنون   يان  وولي 
م   بتصرف  تتعلق  بمسائل   ذي له  ثم  لنفسه،  أموالهم  من  غيره،  والسّفيه  أموال  على  ولايةٍ  نوع  له  ن 

 كالزّوجة والولد ونحو ذلك.

 وقد تقدم معنا بيان الولّي، والمراد هنا الولّي غير الحاكم أو من ينوب عن الحاكم،  (وللولي  )قال:  
ومستغنٍ عن مال المحجور الأمر    الحاكم أو من ينوب عن الحاكم كهيئة الق ص ر م ن ص بٌ من وليفإن  

ل المسلمين، فلا يدخل الحاكم هنا، ولا من يقوم مقام  عليه والمولى  عليه بما ي صر ف له من بيت ما
 الحاكم في الولايات العامة. 

، للولّي مع الحاجة أن  (هِ الأقل من أجرة مثله أو كفايتهمع الحاجة أن يأكل من مال مَوْليِ ِ )قال:  
وتعالى:   سبحانه  ربنا  قال  بالمعروف،  عليه   و لى  

الم أموال  من  ف ل ﴿  يأكل  ف قِيرا   ي أك ل و م ن ك ان  
عر و 

 
النبي    [٦]النساء    ﴾فِ بٱِلم أتى  رجلا  أن  جده  عن  أبيه  عن  شعيب  بن  عمرو  عن    --وجاء 

يتيمٌ فقال:   يتيم أنا و ليٌّ    : يقوليعني:    ،إني فقير ليس لي شيء و لي  أنا فقير ما عندي شيء، ولي 
فقال   غ)):  --عليه،  يتيمِك  مال  من  متأثلٍّ ك ل   ولا  مبادرٍ  ولا  مسرفٍ  داوود    ((ير  أبو  رواه 
،  ((ولا مبذر))، وفي رواية عند أحمد والنسائي  ن ماجة وقال الألباني: حسن صحيحوالنسائي واب

غير متخذ من أي:    (( ولا متأثلٍ ))غير مبادر الصّغير أن  يكبر، ومعنى  أي:    ((ولا مبادر))  :ومعنى
 ذ من ماله أصلًا لتتاجر به لنفسكلا تأخيعني:     لتنميه، وإنّما تأكل للحاجة، غير متأثلماله أصلًا 

 أو تنميه لنفسك.
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الذي يأخذه المقدار  أوإذا    ؟ وما  الصّغير  الولي على  غير الحاكم    الصّغيرولٍي على    أي  كان الأب 
ولى  عليه ؛فقيراً ذا حاجة ومن يقوم مقامه

 
  ؟ما المقدار الذي يأخذه من مال الم

أجرة  أخذ  كانت أجرة مثله أقل من كفايتهفإن   ه، الأقل  من أجرة مثله أو كفايت  ي نظر   :يقول الفقهاء
 كفايته. أخذ   مثله، وإن كانت كفايته أقل من أجرة مثله

الشّهر  مثلًا أجرة مثله فلو كانت   الشّهر،مائة    وكفايته ثمان  ؛ ألف ريال في  تكفيه  يعني:    ريال في 
لماذاام  يأخذ ثمانفإنه    ؛ئة، وأجرة مثله ألفام  ثمان الفقهاء يا  إلى    انظروا   ؟ئة، يأخذ الأقل،  دقة 

 لأنهّ يستحق الأخذ بوصفين معًا: : قالوا !إخوة

 و لّى عليه وعمل ه فيه، وهذا يستحق به أجرة المثل، لأنهّ مقابل عمل :الأول
 .قيام ه على مال الم

المقدار    ؟المقدار الذي يدفع الحاجة، ما هي الكفاية  ؛حاجته، وهذا له الكفاية والوصف الثاني:  
مل في مال  لكنّه لا يع  لو كان الولي فقيراً  !انتبهوا  ، فيأخذ إن اجتمع الوصفان  الذي يدفع الحاجة، 

  : إذاً  الله،إن شاء لا يستحق أن يأخذ، ولو كان يعمل لكنّه ليس فقيراً سيأتينا فإنه  المولّى عليه شيئًا
 لابد من اجتماع الوصفين.

يأخذ ما اجتمع فيه الوصفان وهو الأقل، وما  فإنه    ما دام أنهّ لا بد من اجتماع الوصفين  :طيب
  لو كانت أجرة مثله ألف ريال وكفايته ثمان   : أذكركم بالمثال  يعني  سينفرد به وصف واحد،فإنه    زاد

  ، زادت عن الكفايةمائة    ريال يجتمع فيها أجرة المثل والكفاية، لكن التّسعمائة    ريال، الثّمان مائة  
  : إذاً   وصفين،لا بد من اجتماع ال  :انتهت الحاجة، بقي وصف واحد وهو أجرة المثل، ونحن نقول

 يأخذ الأقل منهما، لأنهّ الذي يجتمع فيه الوصفان. 

كل    ،سنة وهو يأخذ، سنة كاملة وهو يأخذأخذ    أيس ر، مثلًا إذا  أخذ    أن يردّ ماأخذ    ولا يلزمه إن
السّنة  ؛ ثم ورث فصار غنيًا  ... شهر يأخذ يرد ما أخذه في    ؟الجواب: لا، لم  ؟هل يجب عليه أن 

دائما، لأنهّ  نكررها  الشّرع وأخذ    لقاعدة  الض مان "بإذن  ينافي  الش رعي  أنهّ   "الإذن  دام  أخذ    ما 
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لو اندفعت حاجته، لكن أوّل ما تندفع حاجته  أخذ    لا يضمن، وبالتالي لا يرد ما فإنه    بإذن الشّرع
 .سيدخل في النّوع الثاّني الذي سيأتينا بعد قليل

 . (الحاجة يأكل ما فرضه له الحاكمم  ومع عد) :قال رحمه الله

 و لّى  فإن    إن كان الولّي على الصّغير والسّفيه والمجنون غنيًا غير محتاج
الأصل أنهّ لا يأكل من أموال الم

ف ل ﴿:  --  لقول الله  ،عليهم غ نِّيًا  للولّي    ،[٦]النساء    ي ست عفِف﴾و م ن ك ان   الحاكم  لو فرض  لكن 
يأخذ كل شهر    :وقال  رتّب له الحاكم مرتبًا   :يأخذه، لو كما يقال الآن في الكلام الدّارج فإنه    شيئًا

غنيًافإنه    ريال، مائة    خمس وإن كان  للولّي    يأخذه  ذلك  يفرض  قد  والحاكم  ذلك،  بعد  ير دّه  ولا 
قد يرى الحاكم أنّ الذمم بدأت تضعف، وأنهّ قد يتسلط يعني:    ابتداءً بأن يرى المصلحة في ذلك،

اليتيم   مال  من  للولّي  فيفرض  مرتب،  له  ف رِض   ما  لو  اليتيم  مال  مال -على  بيت  من  ليس 
 و لّى عليه، يفرض ل  -!المسلمين

:  ه مرتبًا فمن مال الم  -الذي يشمل الصّغير  -الولّي على اليتيم)يقول 
الوليّ  الصّغير  الولّي على  اليتيم  المجنون  الولّي على  الولّي على  السّفيه  مالهم في كل   على  يأخذ من 

 . الولي يأخذ هذا ولو كان غنيًا إذا  ،، خلاص( ريالمائة   شهر مثلًا خمس

بمقابل، هنا لا  إلا    أنا لن أعمل في ماله   :ممكن أنّ الولّي يقولوقد يفرضه الحاكم بطلب من الولّي،  
ن هذا  الحاكم وقل هذا الكلام، والحاكم يرى إن كا إلى    اذهب  : اذهب وخ ذ أنت، نقول  :نقول له

 و لّى عليه الولي صالحاً لرعاية المال والمصلحة أن يعطيه
 .يفعلفإنه  ؛أو يفرض له مرتبًا من مال الم

 و لّى عليهم للوليِّ قد يكون ابتداءً من الحاكم بدون    -إخوة  يا-  :إذاً 
فرض  الحاكم لمرتبٍ من مال الم

 .ويجب على الحاكم أن ينظر الأصلح للم و لّى عليهم ،طلبٍ من الولّي، وقد يكون بطلبٍ من الوليّ 

الله: رحمه  يتصد)  قال  أن  بيت   في  متصرف   ولكل  بما  وللزوجة  صاحبه  إذن  بلا  منه  لا  ق 
 .(أن يمنعه أو يكون بخيلًا فيحرمإلا   كرغيف ونحوه،يضر،
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بمن له نوع  ولايةٍ على لكن تتعلق    ،هي لا تتعلق بالوليّ   ة التي ألحقها الشّيخ بهذا الفصلهذه المسأل
لها نوعًا من الولاية على مال زوجها، المال الذي في البيت لها عليه نوع  فإن    ، كالزّوجة  مال غيره

 : الولاية، فذكر هذه المسألة العظيمة، فنقولمن 

صدق من مالها وتتبرع منه ولو كان  تالعلم أن تأهل    على الراّجح من أقواللها    الزّوجة الحرة الرّشيدة
أقول  كثيراً، ماذا  ليس كثيراً،    !انتبهوا  بما  مالها  من  تتبرع  أن  الفقهاء  باتفاق  للزّوجة  مالها،  من 

بما ليس    ها من مالها لها أن تتصدق بغير إذن زوج  " أقل من الثلث  ما هو"وضابطه عند الفقهاء  
 .كثيرا

فمحل خلاف، هل يجوز لها أن تتبرع به    "ما يزيد على الث لث "أمّا الكثير وضابطه عند الفقهاء  
فالأصل    والراّجح عندي والله أعلم أنّ لها ذلك، لأنهّ الأصل،  ؟وتتصدق بدون إذن زوجها أو لا

ء على الصّدقة ولو كان يثّ النّسا   --العاقل الرّشيد يتصرف في ماله، ولأنّ النّبي    الإنسانأنّ  
ودون   ؟دون أن يسألهنّ هل هذا كثير بالنسبة لأموالِكن  من ح لِيِّهنّ فيتصدقن، ويقبل ذلك منهنّ 

وثبت في    ،كما في الصّحيحين، ثبت في م صلى العيد  موطن ين  أحد، ثبت هذا مثلا في  إلى    أن يرجع 
 . المسجد أيضا كما في الصّحيحين

حثّ النّساء على   --، فالنّبي  ((معشر النّساء تصدقن ولو من حليكنيا  ))   قال:  --النبي  
ترك الاستفصال في  "ولم يسألهنّ ولم يستفصل، والقاعدة:    ولماّ تصدقن ق بِل  ذلك منهنّ   ،الصّدقة

ي ـنـ ز ل  فإنه    كان يستفصل  ما  --ما دام أنّ النّبي    ل"يحنزَّل منزلة العموم في المقا  مقام الاحتمال
النّبي   العموم، وما كان  النّساء، فدلّ ذلك على أنّ إلى    يرجع  --منزلة  الأزواج، بل يقبل من 

 للمرأة أن تتصدق من مالها بما شاءت بدون إذن زوجها. 

فإن    -وهو ما ي عدّ كثيراً في العرف أو يتجاوز الثلّث-بمال كثير  كان تبرعها أو صدقتها  إذا    لكن
لم يأذن إذا    أذن لها تبرعت، وإن لم يأذن لها أمسكت، وإمساكهافإن    الأفضل أنّ تستأذن زوجها،

 ! دقتها وتبرعها، انتبهوا لما أقوللها من ص  زوجها خير
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 أذن زوجها فالحمد للهفإن    تستأذن زوجها،كان تبرعها بكثير فالأفضل أن  إذا    لكن  ، يجوز  :قلنا
ها  تتبرعإلا    تصدقت وتبرعت، وإن لم يأذن زوجها فالخير لها أمِّ ولو على   وألّا تتصدق ولو على 

   !نتكلم عن الصّدقة وعن التّبرع ؛ ما نتكلم عن الزكّاةإخوة   أبيها، ولاحظوا أنّا يا 

ذلك كثيراً   ورأى  له  تبرعت  أو  عليه  تصدقت  لمن  يرجعلا  أوالأفضل  ما  إلى    يقبله حتى  زوجها، 
أتت --رضي الله عنهما-أنّ امرأة كعب بن مالك  ))  جاء ما    الدّليل على ذلك   ؟الدّليل على ذلك 

بهذا  --رسول الله   تصدقت  إنّي  فقالت:  لها،  لها رسول الله    -بحليها-بح لِيٍّ  : لا --فقال 
  ، ((لا يجوز للمرأة في مالها))قال لها:    ((؟بإذن زوجها، فهل استأذنتِ كعبًاإلا    يجوز للمرأة في مالها

بإذن زوجها، فهل استأذنتِ  إلا    للمرأة في مالها  الصّدقة  لا يجوز هذا الفعل الذي فعلتيه وهويعني:  
هي    (( ؟فقال: هل أذنت لخيرهكعب ابن مالك،  إلى    --قالت: نعم، فبعث رسول الله  ))  ؟كعبًا

رواه    ((--قال: نعم، فقبله رسول    ؟هل أذنت  لخيرة أن تتصدق بحليها))زوجته اسمها خيرة،  
 ابن ماجة وصحّحه الألباني.

بإذن زوجها  إلا    علّمها أنّها لا يجوز لها أن تتصدق من مالها   --أولًا النّبي    خوةإهنا يا    !انتبهوا
  لم يقبله منها،  --النّبي    ((نعم)) فلمّا قالت:    ،الظاّهر أنّها تصدّقت بح ليّهالأن    وهذا في الكثير،

رجع  هلأن منها حتى  يقبله  لم  النّاس،  على  ويوزّعها  الصّدقة  يقبل  الذي  أنّها  إلى    هو  مع  زوجها، 
أنّ    --النّبي    ، ((نعم))  قالت: وهو  حكمًا،  ي علّمنا  لكنّه  إخوة،  يا  ي كذّبها  أو  لم  له  المتبر ع 

إلى    أعطته المرأة على سبيل التّبرع شيئًا كثيراً الأفضل أن يرجع إذا    المتصد ق عليه أو النّائب عنهما 
 . زوجها، وأن يسأل زوجها 

بن عمرو   قال  -رضي الله عنهما-وجاء عن عبدالله  فتح رسول الله  )):  أنهّ  قام    --لماّ  مكة 
خطبته: في  فقال  مالها  خطيبًا  في  أمرٍ  هبة   لامرأة  يجوز  عصمتهاإذا    لا  زوجها  بإذن  إلا    ملك 

عبد  (( زوجها جاء عن  الألباني،  ماجة وصحّحه  وابن  والنّسائي  داود  أبو  بن    رواه  عمرو  بن  الله 
-خطبته  لما فتح مكة قام خطيبًا يعلِّم النّاس، ومماّ قاله في    --العاص رضي الله عنهما أنّ النّبي  
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-  :((  ملك عصمتهاإذا    مالهالا يجوز لامرأة هبة  أمر في ))،   ًهذه المتزوجة، ما يدخل   المرأة   : إذا
 . ((إلّا بإذن زوجها  ملك زوجها عصمت ها إذا ))  فيها المرأة غير المتزوجة، هذي المرأة المتزوجة،

 --قال رسول الله    :عن عبد الله ابن عمرو رضي الله عنه وعن أبيه أنهّ قالأي:    عنهأيضا جاء  
عطيت ها )) تج  ز   لم  المرأة   الرجل   م ل ك   الألباني،    ((بإذنهإلا    إذا  وصحّحه  البيهقي،  ملك ))رواه  إذا 

المرأة عصمتهاإذا    يعني:  (( الرجل  الحديث إو   ،ملك  ره  يفسِّ هذا  لكن  الزّوجة،  يملك  ما  الزّوج  لا 
 بإذن زوجها. إلا  لا تجوز لها عطيةفإنه  فصارت زوجةً له، ((إذا ملك عصمتها ))الذي قبله، 

الإخوة بعض  تقولون  ؛طيب   : يقول  وأنتم  يجوز،  لا  هذا  شيخ  والأفضل  : يا  هذا   :نقول  ؟!يجوز 
كانت العطية كثيرة، وهذا  إذا    الأفضلإلى    الجمع بين الأدلةّ، فنحمل أحاديث النّهي على الإرشاد

 هو الفقه.

إن كان ذلك بإذن    لمرأة وصدقة المرأة من مالها هي:بالنّسبة لعطية المرأة وتبرع ا  :إذًا خلاصة المسألة 
زوجها جاز في القليل، ولا أعلم فيه نزاعًا ولا سّيما  وإن كان بغير إذن    زوجها جاز قليلًا أو كثيراً،

 في المذاهب الأربعة.

العرف  لأن    ،وألّا يزيد على الثلّث  ، العرف  كان في الكثير وقلت لكم ضابط الكثير أمران:إذا    أمّا
فهذا محل خلاف، من الفقهاء من يقول: لا يجوز لها أن    ؛ لأقل من الثلّث كثيرا فنرجع إليه قد يرى ا

أن   عندي والله أعلم أنهّ يجوز لها الراّجحبإذن زوجها، ومن الفقهاء من يقول يجوز، قلت: إلا  عتتبر 
 بإذن زوجها.  إلا   تتبرع إلا  تتبرع بدون إذن زوجها، لكنّ الأفضل لها

تبرعت،فإن    !كررأ والأ  أذِن  والخير  فالأفضل  يأذن  لم  أجراًوإن  والأعظم  لها  تتبرع،  لا  أ  كمل 
تصد ق عليه  عِ للمتبر  والأفضل  

 
  : يقبله حتى يستوثِق من زوجها، يقول لهلا  أ  رأى المال كثيراًإذا    له والم

  : والحمد لله أخذه، وإن قال  قال: نعم أذِنت  فإن    ؟ فلانة جزاها الله خيراً تبرعت لي بكذا فهل تأذن
ليس بواجب، لكنّه الأفضل جزاكِ الله خيراً ما أريده، هذا    :أنا ما آذن، يردُّه إليها ويقول لها   ،لا

 فيما يظهر لي جمعًا بين الأدلة.
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  -لارتباطها وأهميتها  الأولىلكن    ، وهذه هي المسألة التي معنا-  : وأم ا صدقة المرأة من مال زوجها
ومعنى الفضل   ؛أو اللّباس  كانت من فضل الطعّام أو الشّراب فإن    أمّا صدقة المرأة من مال زوجها

جارتها منه بدون  إلى    فأرسلت  ؛البيت وباقيأهل    ، طبخت أ ر زا وأكللزاّئد المستغنى عنها  :إخوة  يا
شراب مثل عصير أو  إذن زوجها، أو ثياب استغنوا عنها فأعطتها لمن ترى بدون إذن زوجها، أو  

ستغنى عنه في العادة، أو كان  يعني:    إن كان ذلك من فضله  ؛ماء أو نحو ذلك 
 
يسيراً، وما  الزاّئد الم

 ؟هو اليسير

  من البصل تذهب   ئااحتاجت شيإذا    الذي ي عطى للجيران في العادة عند الحاجة، العادة  أن  الجارة
تقولإلى   بصل  :جارتها  منه   ؟عندكم  جارتها  حاجة  ،تعطيها  زوجها إلى    ولا  تستأذن  في  إلا    أن 

فقط أتصل على أبو فلان يشوف يرضى    :ما يتاج أن تقول لهايعني:    سأذكره بعد قليل،  موطن
 .ما يتاج ، ولا ما يرضى، لا

  -به العادة بين الجيران هذا واحد   ما جرت   ؟ما هو اليسير-  طلبإذا    أو كان مما ي عطى للمسكين
وت ؤجر وي ؤجر    ،ا أن تعطي من مال زوجها بلا إذنهفيجوز له   :أو كان يعطى للمسكين عند الطلّب

اسمعي أنا أعرف أنتِ بنت فلان   :منعها صراحة، كأن كان بخيلًا وعندما تزوّجها قالإذا  إلا زوجها
ال البخيل يرى  اسمعي والله ولا حبة رز ما أسمح لك،    !ك ر م إسرافاً وتبذيراًوأنتم مسرفون مبذرون، 

   !ةخو إ ولا بحبة رز، واضح يا  فهنا لا يجوز لها أن تتبرع مطلقًا

ما أسمح لك  ؛نصيعني:  منعها الزّوج صراحةً،إذا  إلا لها أن تتبرع بفضل الطعّام واليسير بدون إذنٍ 
منعها    ... جيتإذا    د عليك البصليأع  ،ولا بهللة، جارتك جات عند الباب بصل ثوم فلفل ماء

 منعها صراحةً فهو صاحب المال لا يجوز لها أن تتبرع منه.  فإذا  صراحةً،

  --أنّها سألت النّبي  ))ويدل لذلك ما جاء عن أسماء بنت أبي بكر رضي الله عنها وعن أبيها  
رضي الله عنه  -كبير  ياسب على الصّغير واليعني:    رجل شديد،   -وهو زوجها-إن الزبّير    :فقالت
إذنه  -وأرضاه بغير  بيته  من  عليه  أفأتصدق  المسكين  الزبير -  ؟ويأتيني  بيت  من  عليه  أفأتصدق 
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إذنه بغير  مالي  من  عليك )):--فقال    -؟ وليس  الله   في وعِي  ت وعِي  ولا  أحمد   ((ارضِخي    ،رواه 
 وأصل الحديث في الصّحيحين.

اليسيرجاك المسكين يسأل طرق  إذا    ،أعطي اليسيرأي:    ((رضخيا))ومعنى    ، الباب أعطيه من 
فيعاملك    ،لا تُنعي الصّدقةأي:    (( ولا توعي))  ،مال الزبّير رضي الله عنه وأرضاه أعطيه اليسير من  

ن عِين  الخير ، فدلّ ذلك على أنّ للمرأة أن تتصدق باليسير من مال زوجها   الله بمثل ما تفعلين فت م 
تعلم من حاله أنه لا يرضى لكن ما منعها، انتبهوا فائدة  ولو كانت    !بغير إذنه، وانتبهوا لما أقول

 !هذا الحديث عظيمة

فإنّها ما تحتاج أن تستأذنه لو    ؛ لو كانت تعرف من أنهّ ما يرضى لو استأذنته لكنّه لم يمنعها  :يعني
لنبّهته، لو قالت له   ؟ قال: لا، كيف تعطينه   ؟جاءني المسكين هل أعطيهفإذا    يا فلان  :استأذنته 

في ذلك خيراً لها  لأن  وتتبرع باليسير، لزّوج، فهنا لا يتاج أن تستأذنه أتكلم عن الرّجل عمومًا اوأنا
 وله. 

النّبي   قال  قالت:  أنّها  عنها  عائشة رضي الله  أمّنا  المرأة من  )):--وأيضا جاء عن  أنفقت  إذا 
م فسدة غير  بيتها  الفضليعني:    ((طعام  من  الطعام  من  اليسير  لها  ))  ،أنفقت  مفسدة كان  غير 

إذا ))متفقٌ عليه،  (( أجرها بما أنفقت ولزوجها أجره بما اكتسب، لا ينقص بعضهم أجر بعض شيئًا
بيتها طعام  من  المرأة  زوجها   (( أنفقت  باكتساب  هو  مفسدة))  الذي  من يعني:    (( غير  أنفقت 

 . فإنّها تؤجر ويؤجر زوجها، لو كانت ممنوعة لما أ جِرت  ؛الفضل أو اليسير

تتصدق من مال زوجها    أنّ المرأة يجوز لها أن تتبرع وأن  : وهو  فدلّ ذلك على الأصل الذي ذكرناه
حتى لو علمت من حاله أنهّ لا يرضى    لشّراب أو اليسير بدون إذن زوجهاواللّباس وا  بفضل الطعام

 منعها صراحةً. إذا  إلا في هذا الباب،

ما كان في الفضل ولا يسيراً فلا تتصدق المرأة من  :  يعني  لم يكن في الفضل ولا من اليسير،إذا    أمّا
الزّوج جاءها  إذا    بإذنه، إلا    مال زوجها  الطعّام،  الطعّام ولكن من أصل  لم يكن ذلك من فضل 
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أرزاً،   تطلب  الأسبوع، فجاءتها جارتها  يكفي  الذي  الأسبوع  أرز لحم ودجاج...... طعام  بطعام 
د ولا من فضل الطعّام بل من أصل الطعّام، لا يجوز لها  تطلب لحمًا، وليس هذا من اليسير المعتا

 بإذن زوجها. إلا  أن تتصدق وأن تتبرع 

 :بواحد  من ثلاثة :قال العلماء ؟ وكيف تعرف إذن زوجها 

إمّا بأن تستأذنه فيأذن، فهذا أذن  لفظاً، أو يأذن    أن يأذن لها زوجها لفظاً  ؛اللّفظ والنّطق:  الأول 
أنا    ، تصدقي بما ترين، أنا أسمح لك   جاءك أحد أو جاره أو كذاإذا    أم فلان  :لها إذنًا عاما، فيقول

 .الأولالأمر  لها أن تتصدق، هذافإن   آذن لك،

العرف،  ؛الع رفالثاني:    الأمر الإذن  على  مال فإذا    يدلّ  من  تتصدق  الزّوجة  أنّ  العرف  جرى 
لكن جرى العرف أنّ المرأة تتصدق من    -لاحظوا انتهينا من اليسير وكذا-زوجها الذي في بيتها،  

الع رف  تعمل بهذا  فإنّها  بيتها،  الذي في  الزوج راض،لأن    مال زوجها  أنّ  أعلم  لأن    الظاّهر والله 
يفع النّساء  النّاس يعرفون هذا،  العرف  إذاً   لن هذا،العرف معروف،  وما دام يعرف    ،الزّوج يعرف 

 هو راضي. إذاً  العرف وسكت

الثالث   الإذن   والأمر  به  ي عرف  أنهّ كريٌم،  فإن    ؛ هو  دلالة حاله   :الذي  تعرف من زوجها  كانت 
 ويفرح بالصّدقات، فهذا دليل على إذنه، فيجوز لها أن تتصدق من ماله. ،ويب الصّدقات 

وكذإذا    أم ا بشيء،  ماله  من  تتصدق  أن  لها  فلا يجوز  والتّبرع،  الصّدقة  من  زوجها  لو  منعها  لك 
جاء في الليل ذهب إذا   كأن علمت منه بخيل، حاله دلّها على ذلك،  علمت من حاله أنهّ لا يرضى

حال هذا   إذاً   ؟اللّحم كأنهّ ناقص اليوم  ؟الثّلاجة ما شاء الله البيض ناقص بيضة وين راحتيفتح  
ح رِّص  ولا    :حريص هذا حرص! ويأتون بأمثال قال  :لأنهّ بخيل، عند بعضهم يقول  ،يدلّ على بخل

 . بإذنه إلا   لا يجوز لها أن تتصدقفإنه  فعلمت من حاله البخل !هذا بخل !تخ  وِّن  
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ال القسم  وهذا  بين  القسم  الأولفرق  هذا  القسم،  أن  إذا    وهذا  لها  ليس  صراحةً  زوجها  منعها 
لو علمت من حاله أنهّ لا يرضى لكنّه لم يمنعها لها أن تتصدق، أمّا    الأوللكن في القسم    ،تتصدق

 . ليس لها أن تتصدقفإنه  علمت من حاله أنهّ لا يرضى كأن كان بخيلًا إذا  في هذا القسم

  ؟ بإذن زوجها، قيل: يا رسول الله ولا الطعّام إلا    لا تنفق المرأة من بيت زوجها)):  --النّبي  قال  
 ، رواه أبو داود والترمذي وابن ماجة وصحّحه الألباني. ((قال: ذلك أفضل أموالنا

تتصدق من بيت زوجها  --النّبي    :إذاً  المرأة أن  له:  إلا    منع    ((؟والطعام))بإذن زوجها، قيل 
ما هو من    ؟ما المقصود بالطعّام هنا يا إخوة  ((ذلك أفضل أموالنا))قال:    ؟تخرج من الطعّاميعني:  

الأدلة   بين  يجمع  والفقيه  الزائد،  الطعّام  فضل  عنها  الله  رضي  عائشة  حديث  وفي  الطعام،  أصل 
 ؟ واضح يا إخوةالأمر  إذاً  ، ينهاوي ؤلِّف  ب

البيت  :طيب مال في  الت صرف في  له  ضَ  ف حوِ  الز وجة كل من  مال   فإنه  ومثل  فيه كالزوجة في 
الزّوج أو الأب فوّض ولده الكبير في الطعّام في البيت، قال: أمور  لو أنّ  إخوة    يايعني:    ؛زوجها

حكم الولد في الصّدقة من الطعّام كحكم الزّوجة فإن    الطعّام في البيت عندك أن تأتي وتتصرف،
 على التّفصيل الذي ذكرناه.

البيت عندك تشتري الكبرى مثلًا في الأثاث، قال: أثاث  ابنته  تبيعين، تأتينولو فوّض   بشيء ن، 
عندك عندك  ...جديد  والأثاث  مبلغًا  أعطيك  ف ـوِّضت    ؛أنا  فيما  حيث  فإنّها  من  فيه كالزّوجة 
كل من ف ـوِّض له التّصرف في شيءٍ يعني:    وهكذا، وهذا المقصود بكل متصرفٍ،  ...الصّدقة منه

 من المال في البيت.

من فوِّض له التّصرف في شيءٍ من المال في خارج البيت، كمن و كِل له التّصرف في    :ومثلها كذلك 
المال في محل، عامل في محل وفو ضه صاحب المحل في أن يتصرف في المال، هل للعامل في المحل أن 

 ؟صاحب المحلإلى  يتصدق من المحل بدون الرجوع ؟صاحب المحلإلى   يتصدق بدون الرّجوع
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مثلًا الخبز المقدار الزاّئد يعني:    ما كان فاضلًا زائدًا له أن يتصدق به،  :التّفصيل الذي ذكرناهعلى  
  ؛ن الخبزخلاص انتهى الدّوام وسيقفلون المحل وباقي شيء ميعني:    الذي لم ي بع له أن يتصدق منه،

كذلك  فجاء فقيٌر مسكين له أن يعطيه منه بدون إذن صاحب المحل،    ة؛هذا خلاص صار فضل 
 كان فضل. إذا   البسكوت وغيره

، أو الشّيء اليسير شيء وضابط الفضل في المحل أنهّ إمّا أن يعطيه للمسكين وإمّا أن ي رمى  :يعني
منعه صاحب المحل صراحةً، أما  إذا  إلا ،بنص ريال ولا كذا له أن يتصرف بدون إذن صاحب المحل

إمّا إذن عام أو    :بالإذن يعني    صاحب المحل، إلى    بالرّجوع إلا    في الشيء الكثير فليس له أن يتبرع
 إذن خاص. 

انتهينا من    !هي مسألة مهمة جدًا ونافعةٌ جدًا هذه المسألة و  ولعلنا   "كتاب الحجر"وبهذا نكون 
 نقف هنا. 

 : 254الدرس 

 (باب الوكالة) الكرمي رحمه الله تعالى:بن يوسف قال الشيخ مرعي 

وقد علمنا أنّ الحجر تقييدٌ لتصرف المالك   "كتاب الحجر"،من    --الله  لماّ فرغ المصنف رحمه  
في ماله، فهو منع وتقييد، إذ الأصل أنّ الملِك ي طلق تصرف المالك ويمنع من تصرف غيره، فالحجر 

  "باب الوكالة"، منعٌ للمالك من التّصرف في ماله، فهو من عقود التّقييد، ناسب أن يذكر بعده  
إذ فيها إطلاق تصرف غير المالك فيما لا يملك بإذن المالك، الملِك عندما ي عرفّه    ،التي هي عكسه

اتصال شرعي بين إنسان وشيء آخر يكون محطلقًا لتصرفه فيه ومانعًا من "  العلماء يقولون: هو 
 .هذا الملِك  "تصرف غيره فيه

 .الشّرع هو الذي حكم بهذا الاتصالأنّ أي:  "اتصال شرعي"

 . معروف الإنسان "بين إنسان"
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قائلٌ فإن    ،الإنسانغير  يعني:    "وشيء آخر" قالوا  : قال  يقع    "وشيء آخر"  : لماذا  الملك  أنّ  مع 
 ية. الإنسانيقع عليهما من جهة المالية لا من جهة : قلنا ؟على العبد والأمة

 .الشّرعلتّصرف فيما يملك في حدود أنّ المالك يكون ح راً في اأي:  "يكون مطلقا لتصرفه فيه" 

فيه" تصرف غيره  من  الوكالة    "ومانعًا  لكنّ  ملك غيره،  التّصرف في  من  المالك  غير  فهو يجز 
أنّها   المالك فائدتها  بإذن  يملكه غيره  فيما  التّصرف  المالك في  غير  يد  الحجر،   تطلق  فهي عكس 

 فناسب أنّ ت ذكر بعد الحجر.

الواو بفتح  ويجوز  والو كالة  الأشهر،  هو  هذا  اللّغة  الوكِالة ،  في  الأشهر  الواو،  الواو  :بكسر    ؛ فتح 
تأتي   ،والحفظالأمر    وإسناد  التّفويضالوكِالة، والوكالة في اللغة:    ؛الو كالة، ويجوز في اللّغة كسر الواو

البيع  ؛التفويض  :بمعنى الأمرفوضتأي:    وكّلتك في  وإسناد  البيع،  النّكاح  :ك في  أي:    وكّلتك في 
 .حافظأي:  أنت وكيل :النّكاح إليك، والحفظأسندت أمر 

  :فقال --ذكرها المصنف رحمه الله   ة في اصطلاح فقهائناوالوكال

 (. لت صرف مثله فيما تدخله الن يابةوهي استنابة جائز ا) قال:

يقولون  "استنابة" نقول  : العلماء  عندما  الطلّب،  على  تدل  والتّاء  والسّين  أي:    استعانة  :الألف 
طلب الغوث، فالألف والسّين والتّاء تدل على الطلّب، أي:    استغاثة   :طلب العون، عندما نقول

 طلب النّيابة، فالمالك يطلب من غيره أن ينوب عنه. أي:   استنابة :فعندما نقول

الذي ي وك ل إليه، وهذا يختلف باختلاف  الأمر    يصّح  تصرفه فيمن  أي:    "استنابة جائز الت صرف"
نيب جائز التّصرف، وجائز التّصرف لا بد أن يكون    ،شياءالأ

 
م تّصِفًا بثلاث فلا بدّ أنّ يكون الم

 :صفاتٍ 

رج الصّبي وهذا :أن  يكون بالغًا  .لا ي ـو كِّلفإنه  يخ 



75 
 

رج المجنون وهذا :عاقلًا   . ي ـو كّللا فإنه  يخ 

رج السّفيه  :رشيدًا ، فلو أنّ المرأة ذات  الولّي وكّلت رجلًا في الأمورلا ي ـو كّل، ثمّ تختلف  فإنه    وهذا يخ 
تصّحفإن    إنكاحها،  لا  تُلك   لأن  الوكالة  ما  النّكاح،  في  التّصرف  تُلك  لا  الولّي  ذات   المرأة 

يكن لها ولٌي، ولا يوجد حاكم ولا من يقوم المرأة لو لم    لأن  التّصرف في النّكاح، وقلنا ذات  الولي
  بهذا، إلا    فإنّها في هذا الحال ت ـو كّل أمينًا يكون وليًا لها للضّرورة، لأنّها ما يمكن تتزوج  ؛مقام الحاكم

 لابدّ أنّ يكون جائز التّصرف. :إذاً 

ولا   ، الوكيل صبيًا لابد أنّ يكون جائز التّصرف، فلا يكون  يعني:    "استنابة جائز الت صرف مثلَه"
الوكيل مجنوناً  الوكيل سفيهًا، ثم تختلف    ،يكون  يكون  أيضًاالأمورولا  نقول  للولّي في    :،  لا يجوز 

لكن    الراّجح أن ي وكّل في إنكاح بنتهالنّكاح أن ي ـو كّل امرأةً لا المنكوحة ولا غيرها، يجوز للأب على  
رفها في الإنكاح، فلا يجوز مثلًا أنّ يقول الأب  المرأة ما يجوز تص  لأن  يشترط أن يكون الولي رجلًا 

لا  ))،  ((أي ما امرأةٍ نكحت نفسها فنكاحها باطلٌ ))لابنته وكّلتك في تزويج نفسك، ما يصلح  
المرأة ليس لها التّصرف في هذا الأمر، لأن  ، ولو وكّل أمها في أن ت زوّجها ما يصح،((بوليٍ إلا  نكاح

 وقس على هذا. 

  الإنسان في الأعمال التي يصح أن يعملها  أي:    لتصرف مثله فيما تدخله الن يابة"جائز ا"استنابة  
لا تدخلها الوكالة، وستأتي  فإنه    عن غيره،   الإنسانعن غيره، أمّا الأعمال التي لا يصح أن يعملها  

الصّلاة مثلًا، الصّلاة ما يصلي   :أمثلة لها في كلام المصنف، لكن أذكر لكم مثالًا الآن ليفهم، مثل
يجوز    النيّابة، نعلم من التّعريف أنهّيعني:    أحدٌ عن أحدٍ، فلا تدخلها الوكالة، لأنهّ لا تصلح فيها

ويجوز للمرأة أن ،ويجوز للرّجل أن يوكّل رجلًا    ،ويجوز للمرأة أن توكّل رجلًا   ،للرّجل أن يوكّل امرأةً 
 .مماّ يصح تصرفه فيه أن يكون ذلك  بشرط ،توكل امرأةً 

الوكالة الت صرف مثله ليقوم بالعمل بدلًا عنه"إ  أنّها   :وخلاصة معنى  إذا    ،قامة الشخص الجائز 
 . هذه الوكالة  "كان يصح أن يعمل العمل عنه غيرحه
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-الكتاب فآيات كثيرة منها قول الله    والوكالة جائزة بدلالة الكتاب والسنة والإجماع والمعقول، أمّا
-  :بِو رقِِك م  أ ح د    ع ث ـوۤا﴿ف ٱب  عن أصحاب الكهف  دِين ةِ إلى     ۦه ٰـذِهِ ك م 

اۤ   ف لي نظ ر  ٱلم   ط ع امًا  أ زك ىٰ   أ يّـُه 
نه ﴾  بِرزِقٍ  ف لي أتِك م  مِّ

 دِين ةِ إلى     ۦه ٰـذِهِ ﴿  بدراهمكم  ﴾بِو رقِِك م﴿وكيلًا منكم،    ع ث ـوۤا﴾﴿ف ٱب
اۤ   ف لي نظ ر  ٱلم الطعّام   أي   ﴾أ زك ىٰ   أ يّـُه 

نه   بِرزِقٍ  تِك مأي  ف ل ﴿أزكى،   وهذا وإن كان في شرع من قبلنا  فوكّلوا واحدًا منهم في أنّ يشتري لهم، ﴾مِّ
 .ما ينافيه، فيكون حجةً في شرعنا أنهّ لم يأت في شرعناإلا 

 ، ووجه الدّلالة أنّ الوكالة تعاونٌ على البر﴾  و ٱلت قو ى   برِّ ٱل  ع ل ى﴿و ت ـع او ن وا    :--أيضًا قول الله  
 .والتّقوى، فتدخل في عموم الآية

البارقي   الجعد  أبي  ابن  عروة  حديث  فمنها  السّنة  النّبي  )):  --وأمّا  ديناراً  أ  --أنّ  عطاه 
بشاةٍ ودينارٍ، فدعا له    --بدينار، فأتى النّبي  ليشتري له شاةً فاشترى به شاتين وباع إحداهما  

في أنّ يشتري له    ل عروةكّ و   --فالنبي  ،  رواه البخاري في الصّحيح  ((بالبركة في بيعه   --النّبي  
 . شاةً 

النبي  ))أيضًا ما ثبت في صحيح مسلم   في نحر   --نحر بعض هديه ثم وكّل عليًا    --أنّ 
 .صحيحةٌ فهذه أحاديث   ((الباقي

إلى   أردت الخروج)):  قال  --ويذكر العلماء بعض الأحاديث فيها ضعف منها حديث جابر
النّبي   فأتيت  الخروج  :فقلت  --خيبر،  أريد  فقال:إلى    إنّي  وكيليإذا    خيبر،  منه   أتيت  فخذ 

والحديث رواه أبو داود وسكت    (( ابتغى منك آيةً فضع يدك على ترقوتهفإن    ، خمسة عشر وِسقا
وقد ضعّفه الإمام   ، عنه، وشرط أبي داود أنّ ما سكت عنه فهو صالح عنده، لكن الحديث ضعيف

يتساءل لما  فقد يقرأه بعضكم و   ، الفقهاء يذكرونه عمدةً   لأن  وأنا ذكرته   ، --الألباني رحمه الله  
بعض الإخوة عندما أذكر حديثاً ثم أقول في   لأن  ضعفهإلى    فأنا أذكره وأشير  ؟أذكره لو لم أذكره

يا شيخ أتعبتنا لو ما ذكرته أحسن حتى ما نتعب في الكتابة، وأنا لا    :"وهو ضعيف" قال  :الأخير
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العلم أهل    وأذكر حكم إلا    لفائدة مع بيان ضعفه، بل لا أذكر حديثاً إلا    أذكر الحديث الضّعيف
 .الذي أذكرهقد يكون في الحكم خلافٌ وأبحث أنا فيه فما أرتضيه هو يعني:  عليه الذي أرتضيه، 

بريدة    ! وبالمناسبة أرسل لي في حديث  قال  --أحد الإخوة  القرض،  يا شيخ ما ذكرت   :في 
فالحديثٌ  عليه  الحكم  أذكر  لم  إن كنت  حال  على كل  لكن  أتذكر،  ما  والله  وأنا  عليه،  الحكم 

لة فيما أتذكر الآن، وصحّحه الشيخ الأرناؤوط في التّعليق صحيح، صححّه الشيخ ناصر في السلس
 .لت عن ذكره في ذاك الوقت في قيّدكنت غفإذا   يعني: على المسند رحم الله الجميع،

فقد قال ابن قدامة رحمه الله:    :السّنة دلّت على جواز الوكالة، وأمّا الإجماع  إذاً   :درسناإلى    نعود
ولا خلاف في  )، وقال الحافظ بن عبد البر رحمه الله:  (أجمعت الأمة على جواز الوكالة في الجملة)

 . ( جواز الوكالة عند العلماء

المعقول ذلك فإن    :وأمّا  تقتضي  بنفسه   قد  الإنسانفإن    ،الحكمة  العمل  يؤدي  أن  يستطيع    لا 
عن للحرج  رفعٌ  فيها  الوكالة  حرج،  في  الناّس  لوقع  الوكالة  تشرع  لم  ولو  غيره،  يوكّل  أن   فيحتاج 

فلو لم تشرع الوكالة    ؛ينبغي أن تؤديه  مٌ في البلدوهناك شيءٌ مه  النّاس، قد تكون أنت في المدينة
مثلًا في مقام ما يسن   الإنسانسافر وقد يكون  تلوقعت في حرج، إمّا أن يفوتك الخير، وإمّا أن  

 . فلو لم تشرع الوكالة لوقع في حرج ؛مكان معين وله في ذلك المكان مصلحةإلى  منه أن يذهب

للحرج،  :إذًا رفعٌ  فيها  غيره    الإنسانلأن    الوكالة  يقوم  أن  الأعمال  بعض  في  يتاج  الغالب  في 
 . بالعمل نيابةً عنه، فالحكمة تقتضيها

 (. فيما تدخله النيابة كعقد) قال رحمه الله:
  ؛ أو عقد النّكاح، أو التّبرع ،بنفسه، سواء عقود المعاوضات  الإنسانالعقود التي يعقدها  (كعقد)

اتفقوا على جواز الوكالة في  )ه لينوب عنه، قال ابن حزم رحمه الله:  يجوز أن يوكّل في عقدها مثل  
لا نعلم خلافاً في جواز  )والشّراء عقدٌ، وقال ابن قدامة رحمه الله:   ،، والبيع عقدٌ (البيع والشّراء

العلم على  أهل  فظ عنه من أجمع كل من نح)وقال ابن المنذر رحمه الله:   ،(التّوكيل في البيع والشّراء
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العلم  أهل  أجمع كل من نحفظ عنه من)هذا كلام ابن المنذر بالصّرف  (أنّ الوكالة في الصّرف جائزة 
 . (على أنّ الوكالة في الصّرف جائزة

  في المجلس لصحته وجوازه كالصّرف  أنّ كل عقد ي شترط فيه التّقابض  :وهو  !أمرٍ مهمٍ إلى    وأ نبّه هنا 
شترط فيه في الصّرف ي    ،لا يجوز أنّ يكون شخصٌ واحدٌ فيه وكيلًا عن الطرّفين في عمليةٍ واحدةٍ 

العقد الطرّفين  ؛التّقابض في مجلس  أنا وأنا أحد  مثلًا  أوكّل  أن  الدّين  لا يجوز  الطرّف   نور  وي وكّل 
انفكت الجهة إذا    الثاّني نور الدّين، حتى لا ي ـتّخذ ذلك ذريعةً للتّخلص من شرط التّقابض، لكن

لفائدة  ذكرنا هذا من باب ا  ، فكانت في الصّرف معاملتان بين ثلاثة أطرافٍ فهذه لها شأن آخر
 . لأنّي اخشى أن لا يمر بنا 

رحمه الله:   قدامة  ابن  التّوك)وقال  والويجوز  الحوالة  في  والشّركة يل  والكفالة  والضّمان  والوديعة    رّهن 
والفسخ  والصّدقة  والوقف  والهبة  والوصية  والصّلح  والقرض  والإجارة  والمساقاة  والج عالة  والمضاربة 

 . (ولا نعلم في شيء من ذلك اختلافاً ،والإبراء

ن تكون من جائز التّصرف في  العقود اتفق العلماء على أنّ الوكالة تدخلها بشرطها، وهي أ  :إذًا
  .العقد لجائز التصرف في العقد

  (. وفسخ  ) قال:

لأن   إبرامٌ لما لم يكن موجودًا، الفسخ عكس العقد،إخوة    الفسخ عكس العقد، العقد يا  (وفسخ  )
أثاره" العقد وإزالة  أحيانًا  يعني:    " الفسخ رفع  الفسخ  فيلحقه  ولو صورةً  انعقد  قد  العقد  يكون 

له  فإن    ؛ خلاف الشّرطفبانت على    ؛ لو تزوّج الرّجل امرأةً على شرطٍ فيرفع العقد  ويزيل أثاره، كما  
يقولون والعلماء  العقد،  فسخ  في  غيره  يوكّل  أن  فيجوز  العقد،  يفسخ  من  "  : أنّ  أهون  الفسخ 

  .الفسخ ما ي شترط في العقدفلا ي شترط في  "العقد
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 (. وطلاق ) قال:

ن طلق  إ  : يقولون مثلًا   يعني  وذلك   ، يجوز للرّجل أن يوكّل غيره في تطليق امرأته أو في تطليق نسائه
صورة ذلك بالأصالة والوكالة، عنده أربع نسوة ووكّله    س نسوة في مجلس واحد فصح ذلك منه خم

 . المجلس طلق امرأة زميله بالوكالةفطلق نسائه الأربع في المجلس وفي نفس  ؛زميله في تطليق امرأته

العلماء الز  :بل ذكر  يوكّل  أن  للزوج  لهاًّ أنّ  فيقول  الطلاق،  إن شئتِ،    :وجة في  نفسك  طلقي 
لًا في مسألة التّفويض مث  مما ينتشر عند العامة  !لق الرّجلالمرأة ما تط  :إخوة  فيفوضها في التّطليق، يا 

أهل   العلم، بعضأهل    هذا محل خلاف بين   ؛ لو جعل الزّوج مثلًا العصمة بيد امرأته  :في العصمة
قلنا  إذا    :طيب  حقٌ له أعطاه للمرأة،  :العلم يقولونأهل    هذا باطل ما يصّح، وبعض  :العلم يقول

لا، تطلق   ؟اثيل وفي كذا تقول له أنت  طالقٌ المرأة الرّجل كما يرون الآن في التّم   ق  بالصّحة هل تطلِّ 
الرّجل،   تطلق  ما  الرّجلفإذا  نفسها  لها  له  :قال  تقول  ما  الطّلاق،  في  طال  : وكّلتك  إن   !قأنت  

 أرادت الطّلاق طلّقت نفسها. 

  (.رجعة  و ) قال:

رجل آخر، كما لو طلّق رجلٌ امرأته في بلده وهو  إلى  إرجاعها وجعلِ  يجوز التّوكيل في إرجاع الزّوجة
المدينة، ثم وكّل والده في أبوه   في  المدينة ثم كلّمه  يا بني هي طيبة    :قال  إرجاعها، طلّقها وهو في 

قال أخطأت كذا،  وإن  في    : وتخدمنا  وكّلتك  أتركها،  شئت   وإن  أرجعها  شئت   إن  أنت  وكّلتك 
الرّجعة  ...إرجاعها الزّوجة الم  ؟يجوز، لكن هل يصّح للرّجل أن يوكّل المرأة في  طلقة أو سواء هي 

عرفنا باتفاق الفقهاء يجوز أن يوكّل رجلًا في الرّجعة، لكن هل يجوز أن يوكّل    ؟امرأةغيرها المهم إنّها  
فقهاء، وأنّهم  أذكر لكم بعض المسائل لتعرفوا دقة نظر الإخوة    العلماء اختلفوا، أنا أحيانًا يا   ؟امرأةً 

 ! لا يختلفون من هوى

الرّجعة سوا امرأةً في  الرّجل  يوكّل  أن  الفقهاء هل يصح  الزّو اختلف  التي ء كانت هي  بنفسها  جة 
النّكاح ليس من   لأن  قالوا:  ؟لم  ،لا يصّح أن يوكّل امرأةً   :فمن الفقهاء من قال  ؟ط لِّقت أو غيرها
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والرّ  ولّي،  من  لابد  المرأة  النّكاحعمل  تشبه  تعيدها  جعة  في  إلى    لأنّها  إدخال  النّكاح  العصمة، 
الرّجعة تشبه الإنكاح والمرأة لا ت نكح نفسها ولا غيرها،  :فقالواالعصمة، إلى  والرّجعة إعادةٌ  العصمة

قالوا الفقهاء  وبعض  الرّجعة،  في  يوكّلها  أن  يصّح  وليست  لأن    ،يجوز  :فلا  تطليقٍ  أثر   الرّجعة 
 شترط فيها ما ي شترط في النّكاح ولذلك لا ي    ، عن طلاق، فهي أثرإلا    إنكاحًا، الرّجعة ما تكون

 .فيصّح

الراّجح فيما يظهر لي  إلا     الأحوطولا شك أنّ  الرّجعة صحّ على  يوكّل المرأة، لكن لو وكّلها في 
 والله أعلم.

 (.وصلح  وتدبير  وكتابة)قال: 

الجائزة العقود  من  أن  "و   ،لأنّها  للإنسان  جاز  مثلهما  فيه  يوك ل  أن  له  جاز  جاز  "  "يباشره  ما 
هذا ضابط عند الفقهاء في الوكالة، ما جاز للإنسان أن يباشره جاز فيه أن    " للإنسان أن  يباشره

 .يوكّل مثله

 (. وتفرقةِ صدقة  ) قال:

أو زكاة  أي:   الفطر  تفريق زكاته كزكاة  أن يوكّل غيره في  تطوعٍ، يجوز  أو صدقة  سواءً كانت زكاةً 
يجوز،    ؛خذ هذه الزكّاة وزّعها على الفقراء من طلاب العلم  :المال، يأتي الغني مثلًا لشخص يقول

يبعث العمال لجمع    --وقد كان النّبي    ،يجوز  ؛ي على طلاب العلمًّ أو خذ هذه صدقة من
 . الزكّاة وتفريقها

 (. ونذر ) قال:

أنّ  أي:   له أن يوكّل غيره في ذبح  فإنه    نذر أن يذبح شاةً   الإنسانوتفريق نذر، فلو  الشاة  يجوز 
 . لأنّها كالصدقة ،وتفريقها
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 (. وكفارة  )قال: 

ما يفرّق منها،  إخوة    المقصود بالكفارة هنا يا  :إذاً   يجوز للإنسان أن يوكّل في تفريق الكفارة،أي:  
الكفّارة مطلق  المقصود    ،وليس  وإنّما  فيها،  غيره  يوكّل  أن  له  فليس  صيامًا  الكفارة  تكون  فقد 

 .كالإطعام  ة هنا ما يفرق من الكفارةبالكفار 

 ( وفعل حج وعمرة)قال: 

أن يج عنه  أن أنهّ  يوكّل غيره حال عجزه  والراّجح  يعتمر عنه،  أو    أو  التّوكيل في الحج  لا يجوز 
عن  إلا    العمرة حج  لمن  عاجز  ففيمن  نفسه،  عن  اعتمر  أو  في   هنفسه  وشرط  الموكّل  في  شرط 

الوكيل، أمّا الشّرط في الموكّل فهو أن يكون عاجزاً عن الحج بنفسه بسبب غير عارض، والسّبب 
سبب عارضٍ  كان عاجزاً عن الحج بنفسه أو العمرة بنفسه لفإذا    العارض هو الذي يعرض ويزول،

ما يمكن أن    مريض ما يمكن، مريض مرضًا دائمًاكان  إذا    فإنّها لا توكّل، لكن  ؛كالمرأة لا تجد محرمًا
الراجح، إلى    يذهب والنّفل على  الفرض  العجز في  يوكل غيره، وشرط   أنّ  بعض لأن    مكة، يجوز 

أنهّ لا يجوز،  :العلماء يقولون الراجح  للنّفل، لكنّ  النّفل ولو كان قادراً توسعةً    ه هذ  لأن  يجوز في 
في حال العجز، هذا الشّرط في الموكِّل،  إلا    بدليل، والدّليل ما جاء في الوكالة إلا    لا تؤدى  عبادة

 .والشّرط في الوكيل على الراجح أيضًا أن يكون قد حج عن نفسه أو اعتمر عن نفسه

 . (لا فيما لا تدخله النيابة)قال:  

-كالعبادات البدنية كلها    ،المكلف به لا تصح فيه الوكالة   الإنسانمن  إلا    ما لا يصح فعلهيعني:  
  :تنقسم ثلاثة أقسام العبادات -!إخوة انتبهوا يا

 .كالوضوء والصوم  :عبادات بدنية محضة

 . والصدقة كالزكاة  :وعبادات مالية محضة

 . والعمرة كالحج  :وعبادات فيها الجانبان
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فيها جانب مالي فيصح التّوكيل فيها بشروطها، وأمّا العبادات أمّا العبادات المالية والعبادات التي  
البدنية فلا يصح التّوكيل فيها، أجمع العلماء على أنهّ لا يصح التّوكيل في الصّلاة ولا يصح التّوكيل  

العبادة البدنية منوطة    لأن  رحمه الله،   في الصّوم، نقل هذا الإجماع جماعة من العلماء منهم ابن حزم
الم قائلفإن    كلف،ببدن  هذا ليس من    :قلنا  ((من مات وعليه صوم يصوم عنه وليه ))نّ  إ  :قال 

أن يصام   هذا ميت ما وكّل  (( من مات وعليه صيام صام عنه وليه))باب الوكالة وإنّما حكم الشّرع  
من مات وعليه  ))  يوكّل أحدًا، وإنّما الشّرع حكم  قبل أن يموت   -يعني-  لو   عنه، ولا يصح أن يوكِّل

 (( صيام صام عنه وليه

 . (كصلاة  وصوم  وحلف  )  قال: 

وكّل  لا تدخلها الوكالة، شخص توجه عليه اليمين عند القاضي ف  الإنساناليمين التي تطلب من  
ويلف يذهب  أن  الوكالة،  ؛زيدًا  تصح  من  لأن    ما  مطلوب  تدخله    بنفسه  الإنسانالحلف  فلا 

 .الوكالة

 (.وطهارة من حدث) قال:

هذه ما تدخلها النيّابة لأنّها عباداتٌ    ؛كالغسل غسل الجنابة والغسل من الحيض والوضوء والتيمم
س له أن يوكّل ولده  ليفإنه    مريضًا على السّرير ما يستطيع يتحرك وأجنب  الإنسانبدنيةٌ، فلو كان  
  أقول هذا   و ضّأ من غير منة عليه وجب ذلك،أمكن أن ي ـ إذا    أو يتوضأ عنه، وإنّما  أن يغتسل عنه

 ! لمسائل المهمة ويسأل عنها النّاسهذه من ا لأن

مثًلا عنده  يعني:    ، يجب أن يوضّأفإنه    كان المسألة وضوءإذا    أمكن أن ي وضّأ من غير منة عليه   إن
لم  فإن    بالماء ويوضئه وهو على السّرير من غير ضرر يجب هذا،ابنه وابنه خادم ه ويستطيع أن يأتي  

 . تعذر التّيمم سقطت عنه الطّهارةفإن  ،التّيممإلى  يمكن انتقل
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الوكالة،  فإنه    ليخرج طهارة الخبث  (وطهارة من حدث)  أنّ المصنف قال:  لكن لاحظوا تدخلها 
يجب أن تطهره، هل يجوز أن توكّل في    إزالة النجاسة، وقع على ثوبك بولإخوة    وطهارة الخبث يا 

وأخذ ثوبك من غير أن تعلم أصلًا   نعم، بل لو فعل غيرك من غير إذنك صحّ، شخصٌ جاء  ؟هذا
النّجاسة الحمد لله،  ؛وجاء به نظيفًا  وغسله النّية، ولذلك  فإن    زالت  النّجاسة لا ي شترط لها  إزالة 

 .نّية ولابد لها من مباشرة الفعلطهارة الحدث لابد لها من ال  ،تصح من غيره بخلاف

 (كالة محنَج زَةً ومعلقةً ومؤقتةً وتصح الو ) قال:

التّوسيع، فتصح م ن جّز ةً، منجزةً  بيع كتابيفي الحيعني:    الوكالة مبنيةٌ على   ال، يا محمد وكّلتك في 
  ، عندنا تنجيز  -!إخوة  انتبهوا يا -  منجزة، أو معلقةً   هخلاص، وكّلتك في شراء أرض لي، هذ  ؛الآن

 .ا ويسمونه تأجيلًا وعندنا تعجيزيسمونه توقيتً  ،وعندنا تأقيت أو تأجيل ،وعندنا تعليق

 .منجزة ههذ .. لتك في بيع بيتي، يا محمد يا زيد وكلتك في بيع بيتيفي الحال وك :التّنجيز

ليق، إن جاء ابني  ربط الوكالة بأمر في المستقبل يمكن أن يقع ويمكن أن لا يقع، هذا التّع  :التّعليق
السفر ابني من  بيتي، إن جاء  بيع  السّفر وكّلتك في  المستقبل، يمكن أن يجيء  يعني:    من  يقع في 

 .لم يأت لم تنعقدوإذا  جاء انعقدت فإذا  ويمكن أن لا يجيء، هذا تعليق يجوز وتنعقد الوكالة،

التّأجيل أو  الوقو   :والتّوقيت  معلوم  بأمر  الوكالة  ويمكنربط  يمكن  هو  ما  المستقبل،  في  معلوم    ؛ع 
مثلًا    هر رمضان معلوم ما يمكن السّنة هذالوقوع، إن دخل شهر رمضان وكّلتك في بيع بيتي، شه

يجي هذ  ءما  السّنة  يمكن  ننتظر  مباشرةً   هرمضان،  شوال  في  !يأتي  معلوم   هما  هذا،  يفعل  عاقل 
  دخول شهر رمضان، أو يسمى توقيتًا فهي مؤقتةٌ، إلى    تأجيلًا، أجّلت الوكالةالوقوع، فهذا يسمى  

 ! تنعقد عند حلول وقت، جيديعني: 

التّعجيز هكذا-  :بقي  فقط  نذكره  قلت  -هذا  محالٍ،  بأمر  الوكالة  ربط  ببيع    :التّعجيز  وكّلني 
  ! ظهر في رأسه نُلةإن ظهرت في رأسك نُلة وكّلتك، معلوم أنهّ لا يمكن محال ت  :سيارت ك، قلت  
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من المستحيل أن أوكّلك كما أنهّ من المستحيل أن تظهر في رأسك نُلة، العوام   :كأنّي قلت  لك 
يسمى تعجيزاً، ما للدّلالة على أمر المستحيل،  يعني:    يقولون: إن حجّت البقرة على قرونها، هذا

 .يمكن

 إنّ مؤقتة لها معنيان:  :أقولقةً أو مؤقتةً، بقي أن زةً أو معلّ تصح الوكالة منجّ  :إذاً 

والمعنى الثاني: أن ،  ربط الوكالة بأمرٍ معلوم الوقوع في المستقبل  ما ذكرته لكم قبل قليل  :الأولالمعنى  
تكون محددةً بوقتٍ، وكّلتك في البيع والشّراء لمدةِ شهرٍ، طبعًا لابد أن يكون معينًا بالنّسبة للشّراء  

فهنا الوكالة ليست مطلقةً وإنّما موقتةً بمدةٍ، تدخل في قولهم    : رالله، لمدة شهإن شاء  كما سيأتي  
 . (أو مؤقتة)

 (وتعقد بكل ما دل  عليها من قول  وفعل  )قال رحمه الله: 

بع عني،   ...ل، لا يشترط وكّلتك فوّضتك أنبتك الوكالة تنعقد بكل ما دلّ عليها من قولٍ وبأي قو 
 . الوكالةقول ي فهم منه  أيُّ  نيابة عني، اشتر

الفعل،  (أو فعل) العلماء من  أنّ   والكتابة عند  المهم  انعقدت،  له بالوكالة  الوكالة مبنية  فلو كتب 
على التّوسعة فتنعقد على الراّجح بكل ما دلّ عليها من الألفاظ ولا ي تقيد بلفظ معين، وبكل فعلٍ  

 . يفهم منه التّوكيل

 (. عِلمحه بهارِط تعيين الوكيل لا وشح ) قال رحمه الله:

يشترط لصحة الوكالة أن ي عين  الوكيل لأنهّ تترتب عليه صحة التّصرفات، فلا بد أن يكون معينًا،  
رجل، لا يصح، أو  أي:    ؟رجل فهو وكيلي، من هوأي:    فلا يصح الإبهام في الوكيل كأن يقول:

هذا إبهام، ما يصح،    ! ئةامن اسمه محمدٌ فهو وكيلي، لو قلت  هذا في الحلقة الآن ربما قام م  :يقول
 ! ينًا، هذا واضحفلا بد من أن يكون مع
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والذي عليه الحنابلة والشافعية أنهّ لا يشترط محل خلاف،    ؟لكن هل يشترط في الوكالة علم الوكيل
ط علمه، ذكرت لكم ضابطاً  ولا يشتر   يشترط رضاهما    لصحة الوكالة علم الوكيل ولا يشترط رضاه، 

المرأة لا يشترط رضاها بالطّلاق فيصح طلاق    " من لا يشترط رضاه لا يشترط علمه  كل"   :سابقًا
تقولون الوكالة علمه،  الوكيل لا يشترط رضاه وبالتاّلي لا يشترط لصحة  تعلم،  ولو لم  لها    : الرّجل 

 ؟وهذا تكليف وإسناد عمل له كيف لا يشترط رضاه  ؟كيف

ا هي عقد جائز، فما  وإنمّ   فله أن يفسخ، ليست عقدًا ملزمًا  علم ولم يردفإذا    لأنهّ لا يتضرر،   :قالوا
  : فبلغه الخبر وقال  أحد بدون علمه وبدون رضاه أي:    يتضرر، أنا لو وكلت نور الدين أو ثامر أو

 .الوكالة، فلا يترتب على ذلك ضرر والله ما أستطيع، خلاص انحلت

بعد شهرٍ وعندما لقيه أخبره إلا    لو وكّله قبل شهرٍ مثلًا لو وكّله اليوم مثلًا ولم يلقه  هأنّ   :فائدة هذا
لا   -ما أؤرخ لكن أضربه مثالًا -قال: تراك صرت وكيلي أنا وكّلتك من يوم عشرين شعبان مثلًا  

تجديد الوكالة، خلاص الوكالة القديمة قائمة، لأنهّ لا يشترط لصحتها علمه، وهذا هو إلى    يتاج
 .الوكيل ولا علمهلوكالة رضا  لا يشترط لصحة ا الله، أنهّ إن شاء الراجح 

 ؟هل يشترط لصحة تصرف الوكيل علمه بالوكالة  :طيب

يا فهو    الإنسانأنّ  إخوة    المعلوم  وكالة  بدون  تصرف  تصرف    ،فضوليلو  صحة  عدم  والأصل 
 ع   :طيب الفضولي،

 في بيع سيارتي، وكّلته اليوم مثلًا ولم أع لمه، هو من الغد باع ين  أنا وكّلت زيدًا الم
بيعه لا  فإن    قلنا ي شترط لصحة تصرفه علم هإذا    فضولي،  وكيلي يظن أنهّ  لا يعلم أنهّسيارتي وهو  

معنا،إلا    يصح تقدم  وقد  الفضولي  بيع  باب  ي شترطوإذا    من  لا  لأنهّ  فإن    قلنا  صحيح  تصرفه 
أنهّ  والصّحيح  الوكيل،  في    تصرف  معنا  مر  لأنهّ  ي شترط،  في    "القواعد"لا  أيضًا  "دليل  وأظن 

الحقيقة  الأمر    العبرة بما في نفس"أنّ    الطالب"  المح في  يظنه  أنّ شخًصا باع    " تصرفلا بما  فلو 
  لأن   البيع صحيح،فإن    ؛بيعه السّيارة ولا وارث له غيره  سيارة أبيه فبان أنّ أباه كان قد مات قبل

 . "العبرة في المعاملات بما في نفس الأمر، لا بما يظنه المتصرف"
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 ،يشترط لصحة الوكالة تعيين الوكيل، ولا يشترط لصحتها علم الوكيل  نهّ أ  :الأمر  وبالتّالي خلاصة
ولا يشترط لصحة تصرف الوكيل علمه بالوكالة، بل متى ما وقع تصرفه بعد عقد الوكالة فتصرفه 

 .ألة، ولعلنا نقف عند هذا الموطنصحيحٌ، هذه خلاصة المس 

 : 255الدرس 

وتصح في بيع ماله  )  الكرمي رحمه الله تعالى في "باب الوكالة":بن يوسف  قال الشيخ مرعي  
 . (كل ه

وكّلتك في بيع مالي كلّه، وللوكيل أن    :فيقول  ؛للإنسان أن يوكّل في بيع ماله كلّهأنهّ يصّح  أي:  
وهذه   ،يعلم ماله، فماله معلومٌ له  الإنسانلأن    يبيع المال كلّه أو أن يبيع بعضه، قالوا: يصح هنا 
 . مقيدة بالمال فيكون الغرر قليلًا الوكالة مقيدةٌ وليست مطلقةً في كل شيء، وإنّما 

المال معلومٌ  لأن  ،يصح للإنسان أن يو كّل الوكيل في بيع ماله كلّه :قال العلماء :الأمر خلاصة :إذا  
 .فالغرر هنا يسيٌر فيكون م غتفراً ،ليس مجهولًا 

 (. أو ما شاء منه)  قال: 

يصّح للإنسان أن يوكّل الوكيل في بيع ما شاء من ماله، يقول: وكّلتك في بيع ما شِئت  من مالي،  
منسوب   :قالوا و  معلومٍ إلى    لأنهّ  المال،  معلومٌ إلى    المنسوب"وهو  من   :يقول  " المعلومِ  شئت   ما 
، قال  :ما قال  ،مالي بيع ما شئت  من مالي، فهو   :وكّلتك فيما شئت  وكّلتك فيما شئت أو في 

 .هذا وجهٌ  ،والمال معلوم يقل فيه الغرر المالإلى  منسوب 

الث اني المشيئة  فإنه    جاز توكيله في بيع ماله كلّهإذا    : قالوا  :والوجه  يجوز توكيله في بيع بعضه ورد 
 ."ما جاز الت وكيل في جميعه جاز الت وكيل في بعضه" فيختار ما يراه، فالقاعدة 

   ؟هل يصح أن يوكّل الوكيل في شراء ما شاء ؛ الشّراء :طيب العكس ؛للبيع -إخوة يا-هذا بالنسبة 
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شيء مجهولٍ في الحقيقة، وكّلتك في أن  إلى    الذي ي شترى كثيٌر، فهو منسوبٌ لأن    لا،  :قال الفقهاء
، طيب  ممكن    ، ممكن يشتري عمارة  ، ممكن يشتري طياّرة  ،ممكن يشتري سيارة   :تشتري لي ما شئت 

فالغرر هنا    ،فالذي ي شترى كثيرٌ   ...يمكن  ،ممكن يشتري شراباً   ، ممكن يشتري فواكه  ،يشتري أرضًا 
 . المال فهو معلومإلى  لأنهّ منسوبٌ  ؛ فلا يصّح بخلاف ما قدمناه في البيع !كثيرٌ 

 (. أو ما شاء منها ، منها كلهاوبالإبراء  ،وبالمطالبة بحقوقه كل ها)قال: 

 ،لأنّها معلومةٌ   ،غيره في مخاصمة خصومه وفي المطالبة بحقوقه عليهم  الإنسانيصح أن يوكّل  يعني:  
  ، يكون قليل الخصومة، لا يكون كثير الخصومة  الإنسانالعادة أنّ  يعني:    ولأنّها لا تكثر في العادة،

 .عند المطالبة فلا جهالة ولا غرر فهي معلومةٌ وليست كثيرةً، وما ج هل منها يمكن أن ي علم

لإنسان  إذ لا يمكن ل  ،وإمّا أنّها يمكن أن ت علم  ،فإمّا لأنّها معلومة وهذا الغالب  :أمّا أنّها لا جهالة
 .أن يطالب بشيءٍ غير معلوم

أن لا يكون له خصوم وأن  الإنسانست كثيرة، الأصل في فلأنّها في العادة لي :وأمّا الغرر فيها يسير
أحدّا خاصم  وما  ومات  عاش  ربما  النّاس  بعض  مخاصمة،  له  تكون  المحاكم    ،لا  في  سيّما  ولا 

 . فهذا قليل فليس فيه غرر ،والمطالبات 

وكّلتك في المطالبة بحقوق كلّها   :أن يسقط الحقوق عن غيره، يقول  :وكذلك بالإبراء من الحقوق
البلدان النّاس مثلًا في بعض  اليوم بعض  النّاس  يفعل  إلى    يذهب  ؛وبالإبراء من حقوقي، مثل ما 

فهذا يصح    ؛في المطالبة عنه مطلقًا، وفي الإبراء  ،محامي ويوكّل المحامي في المخاصمة عنه، في التّرافع
بنفسهيعني:    يكره الخصومة،  --كان عليٌ ))وقد    ،لأنهّ لا جهالة ولا غرر   ، يكره أن يخاصم 

كبر عقيل وكّل عبد فلمّا    ، مخاصمة أحدٍ وكّل عقيل ابن أبي طالبإلى    خاصمه أحدٌ أو اضطرفإذا  
 . رواه البيهقي وإسناده صحيح ((عينأجم رضي الله عنهمالله بن جعفر 
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الصّالح رضوان الله    :فالشّاهد السّلف  عند  معروفاً  الحقوق كان  أداء  الخصومة وفي  التّوكيل في  أنّ 
 .عليهم

 (.ضةوَّ وتسمى المف ،وك لتك في كل قليل وكثير   :ولا تصح إن قال)قال: 

لا، وكّلتك    ،وكّلتك في كل قليلٍ وكثيٍر، ليس من مالي  :هذه تسمى وكالة التّفويض المطلقة، فيقول
شيء، فهذه وكالةٌ مطلقةٌ والغرر فيها كثير جدًا، وكّلتك  إلى    في كل قليلٍ وكثيٍر مطلقًا من غير نسبة

البيع في  طيب  وكثيٍر،  قليلٍ  الشّراء  ،في كل  في  التّطليق  يدخل  ،يدخل  التّزويج  ،في  في    ، يدخل 
قال   ...يدخل ولذلك  فيها كثير،  فالغرر  عليه،  يقع  ما  جهة  في  الأفعال، كذلك  سائر  وهكذا 

وكثيرٍ   :الفقهاء قليلٍ  كل  في  وكّلتك  قال:  إن  الوكالة  تصح  لا  تصح،  لا   . إنّها 
 (. يل أن يوك ل فيما يعجز عنه مثلحهوللوك) قال:

أنا وكّلت زيدًا في أن يشتري لي أرضًا فهل لزيدٍ أن يوكّل عمراً في شراء   ؟هل للوكيل أن يوكّل غيره
  ؟الأرضهذه 

وأجمعوا على  ):  ، قال ابن المنذر رحمه اللهبإذن الموكِّليقول لك الفقهاء: للوكيل الحق في توكيل غيره  
  : إذا    ( أن يوكّل غيره  أراد أن يوكّل وقد جعل إليه الموكّل ذلك في كتاب الوكالة أنّ له إذا    أنّ الوكيل

أنهّ العلماء على  التّوكيلأذِ إذا    أجمع  له أن يوكّل  فإن    ن الموكّل للوكيل أن يوكّل غيره فأعطاه حق 
الموكّل أنّ  العلماء على  يوكّل غيره، ليس  إذا    غيره، كما أجمع  له أن  التّوكيل ليس  الوكيل من  منع 

أنهّ منعه وقال يوكّل غيره ما دام  لتشتري لي    :للوكيل أن  توكّل وكّلتك  بنفسك ولا أسمح لك أن 
كما ذكره ابن قدامة رحمه الله، وبقي هل للوكيل أن   بلا خلافٍ   ليس له أن يوكّل غيرهفإنه    ؛غيرك

  ؟لم يمنعهإذا  يوكّل غيره فيما يتاج أن يوكّل فيه لعجزه عن توّليه بنفسه بدون إذن الموكِّل

انتهيناإذا    انتهينا،ن  ذِ أإذا    -إخوة  يا-عرفنا   لم يمنعه واحتاج الوكيل أن يوكّل غيره إذا    بقي    ؛منع 
 ؟هل مطلق الوكالة يعطيه الحق في التّوكيل عند الحاجة ؟فهل له أن يوكِّل بغير إذن الموكّل
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والتّصرف الموكِّل أجاز له الفعل  لأن    له ذلك،  والراّجح أنهّ يجوز  ،العلمأهل    هذا محل خلافٍ بين
فكان توكيله كتوكيل    ،ذلك إلى    ولأنّ الحاجة داعيةٌ   ،على وجه العموم، وتوكيل غيره من التّصرف

 وكِّل، يا
لماذا يوكِّل الوكيل   :لأنهّ يتاج أن يقوم غيره مقامه، طيب  ؟غيره  الإنسانلماذا يوكِّل  إخوة    الم

ة، فما دام أنهّ لم يمنعه وكانت الحاجة  لأنهّ يتاج أن يقوم غيره مقامه في تحصيل هذه المصلح  ؟غيره
 . أن يوكل غيرهإلى  داعيةٌ 

المثال  :الحاجة بنفسه، على سبيل  يتولى  الوكيل أن  له    :إمّا عدم قدرة في  وكّلك رجل أن تشتري  
أرضًا في المدينة، وكّل رجلٌ زيدًا أن يشتري  له أرضًا في المدينة، فمرض زيدٌ ودخل المستشفى ما  

 . الأرضيستطيع أن يشتريها بنفسه، له أن يوكّل عمراً في شراء 

التّ  الشّراء منه، يكون عنده قدرة على  أقدر على  فاوض  وإمّا لمصلحة: كأن يكون الوكيل الجديد 
  ، فهو يوكّله من أجل مصلحةِ الموكِّل الأصلي  ؛والأخذ بأفضل الأسعار ويعرف الأماكن أكثر منه

 . العلمأهل  فهذا جائزٌ على الراّجح من أقوال

 (. د مع فقير أو قاطع طريقلا أن يعق: )قال 

التصرف عن    :إخوة  يا الغير، جواز  التّصرف عن  عليها جواز  يترتب  أنّ الوكالة  والأصل  الموكّل، 
تصرف في حدود ما و كِّل له أو به، هذه القاعدة:  إذا    تصرفات الوكيل تلزم الموكِّل وتكون صحيحةً 

الوكيل كتصرفات  " تصرفات  حدود    الأصيل أن   في  تصرف  الوكيل  أن   دام  ما  الموك ل  تلزم 
شى ضرره، ولذلك ليس له أن    "الوكالة لكن ليس للوكيل أن يتصرف فيما لا تظهر مصلحته بل يخ 

كّلني أحدكم في أن أبيع أرضًا  ليس له أن يبيع لفقير، و   :عقد البيع، يقولونيعني:    يعقد مع فقير،
  شيئًا الذي لا يجد  "الفقير هو  على فقير، وتعرفون أنّ    الأرضليس لي أن أبيع    : يقول الفقهاء  ؛له

لا يبيع   :قالوا  "يكفيهالذي يجد شيئًا لكن لا يجد ما  "والمسكين    "ما ينفق الن فقات الض روريةإلا  
الثّمن وربما بعدما يشتري  لأن    ؟على فقير، لم الظّن أن يعجز عن دفع   الأرضالفقير يغلب على 
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الثّمن كاملًا   :يقول أدفع  أقدر  ما  أدفع كذا  ،والله  سنةٍ  تظهر   ...قسّطوا لي كل  لا  معه  فالعقد 
شى ضرره  . مصلحته بل يخ 

الموكّل له أن يبيع  لأن    ،للوكيل أن يبيع على الفقير جاز ذلك  ن الموكّلأذِ إذا    :ويستثنى من ذلك 
فيه يأذن  أن  فله  الفقير  على  الفقيرأذِ فإذا    ،ماله  على  يبيع  أن  للوكيل  جاز  ذلك  في   . ن 

 . (قاطع طريقأو )قال: 

الطرّيق بقطع  يبيع على من ع رف  أن  له  الن اس  "أي:    ليس  وإرهاب  المال  عحرف بالبروز لأخذ 
الذي يبرز    ؟هذا قاطع الطريق، من هو قاطع الطريق  "عن الغوث  معتمدًا على القوة وعلى البعد

القوة يكون معه مثلًا  على   :لأخذ المال من النّاس وإرهاب النّاس إخافة النّاس معتمدًا على أمرين
 . سلاح، وعلى البعد عن الغوث فهو في الأطراف

يعرض له بالسّلاح في الطرّيق   ،يثبته  :يقولون  " تثبيت"اليوم عند العامة في كثير من البلدان يسمونه  
 أخرج جوالك وما في جيبك ونحو هذا، هذا قاطع طريق، :في اللّيل مثلًا ويقول

 . ليس له أن يبيع عليه :قالوا 

كان  إذا    ليس له أن يبيع عليه لأنهّ  :البيع على قاطع الطريق ليس بحرام، لكن قالواإخوة    طبعًا يا
على النّاسأخذ    يجرؤ  أموال  وسلب  النّاس  باعه  فإنه    أموال  ربما  الثّمن،  دفع  عدم  على  سيجرؤ 

له  قال  وجاء  باعه  قال  :وبعدما  الثّمن،  و   :أعطني  علىإامش  الذي يجرؤ  قتلتك،  أموال أخذ    لا 
وجهك أصلًا،  أصلًا أنا ما رأيت    :يقول  ؛النّاس ابتداءً بالقوة يغلب على الظّن إمّا أن ينكر الشّراء

 . وإمّا أن يأبى دفع الثّمن، فليس له أن يبيع عليه  ...ما اشتريت منك شيئًا

 (.يبيع مؤجلًا أو بمنفعة  أو عرض   أو: )قال
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ا لا تظهر مصلحته بل  ليس للوكيل أن يتصرف بم"ذكرنا ضابطاً أولًا وهو أنهّ    ! إخوة  انتبهوا يا
شى ضرره أو    ،وضربنا مثالًا بأمرين: أن يبيع لفقير يغلب على الظّن أنهّ ما يستطيع دفع الثّمن  "يخح

 . ي نكر ويمكن أن يأبى دفع الثّمن أن يبيع لقاطع طريقٍ يمكن أن

  "وز للوكيل أن يتصرف بخلاف العادةلا يج"وهو أنهّ  :ضابط ثانإلى  الآن انتقل المصنف رحمه الله
العمل عليه  جرى  ما  الوكيل   ،بخلاف  تصرف  فيكون  العمل  عليه  جرى  ما  بخلاف  يتصرف  أن 

موافقًا للعادة في البلد وموافقًا لما جرى عليه العمل في البلد، فلا يصّح للوكيل أن يبيع مؤجلًا وإنّما  
البيع بثمن مؤجلٍ فهو قليلٌ بالنسبة  لأن    ،يبيع حالا   أمّا  البيع حالًا،  العادة أن يكون  الغالب في 

الموكل  إلى    بإذن الموكّل، يرجع إلا    ليس له أن يبيع بثمن مؤجلٍ   :للبيع بالثمّن الحال، ولذلك قالوا
هنا العلة  هي  ما  طيب  الموكّل،  في  لأن    :قالوا  ؟ويستأذن  العمل  به  جرى  ما  خلاف  على  هذا 

 . في الغالب أن يكون الثمّن حالًا  فالذي جرى به العمل ،الغالب

ليس    "ما ليس بنقد"هو    ؟ما هو العر ض أو العر ض  :و عر ض أو عر ضله أن يبيع بثمن هوليس  
يبيع   يبيع الكتاب    الأرضبأرض، ليس له أن يبيع    الأرضله أن    ...بكتاب بسيارة، ليس له أن 

بعت اليوم أرضي    :الذي غلب على العمل هو البيع بالنّقد، لو قلت لكملأن  ؟لم ،وإنّما يبيع بالنّقد
هذا هو    ،الثّمن في الأذهان يسبق إليه النّقد، هذا هو الأكثرلأن    ؟لم  !بماذا  :ما تقولون  ؟لقلتم بكم

هذا الذي جرى به العمل، وما دام ذلك كذلك فليس للوكيل أن يجعل الثّمن عر ضًا أو    ،الغالب
 ؟ ء، أعد القراءة يا شيخللموكّل أن يتصرف في ماله كما يشالأن  بإذن الموكل،إلا  عر ضًا

 (عرض بمنفعة أو أو يبيع مؤجلًا أو) قال:

قالوا بالمنفعة  :أيضًا  يكون  قد  البيع  أنّ  معنا  تقدم  بمنفعة،  يبيع  أن  له  سبيل  إذا    ليس  على  كان 
يريد ممراً من   الإنسانلو كان    :التّأبيد، لكن بالمنفعة قليل، أنا ضربت لكم مثالًا لبيع المنفعة قلت

غيره، ملك  وبابهيعني:    خلال  البيت  خلف  مسجد  فيه  أن  إلى    مثلًا  أراد  ولو  الأخرى،  الجهة 
أريد منك طريقًا من حوشك أو من أرضك   : المسجد يأخذ طريقًا طويلاً، فقال لجارهإلى    يذهب
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 : فقالالمسجد، أريد أن أشتريه منك حتى يكون لي ولأولادي ولعقبي من بعدي،  إلى    حتى أصل
باعه يكون هذا على فإذا    ،لأرضيبيعه منفعة المرور با  الأرضطيب أبيعك منفعة المرور، ما يبيعه  

 .ت ورث المنفعة، هذا من حيث الأصلسبيل التّأبيد فيملك المنفعة و 

كو ن الثّمن منفعةً  لأن    ؟لا يجوز للوكيل أن يجعل الثّمن منفعةً، لم  :هنا يقول المصنف  -إخوة  يا-
إلا    قليلٌ في العمل والعادة، الذي في العمل والعادة أن يكون نقدًا، فليس له أن يجعل الثّمن منفعةً 

 . بإذن الموكّل

 (.أو بغير نقد البلد)  قال: 

إذا    إلا  ،العادة جرت أنّ البيع يكون بنقد البلدلأن    د البلدلا يصّح للوكيل أن يبيع بغير نقيعني:  
وكان في البيع بها مصلحة، من واقعنا   -عملة غير البلديعني:  -  انت العملة معمولًا بها في البلدك

له عملةٌ خاصة  بلدٍ  تعتبر كأنّها عامةٌ على وجه    ؛المعاصر كل  اليوم   الأرضولكن هناك عملات 
كان في مصر  إذا    ،ليس للوكيل أن يبيع بغير عملة البلد  : فالفقهاء يقولون  ؛مثل الدولار ومثل اليورو 

الذي جرى به العمل أن البيع  لأن    :يقولون  ؟لماذا  ،يبيع بالجنيه المصري ولا يبيع بالريال السعودي
  عملة البلد معمولًا بها في البلدكانت العملة الثاّنية غير  إذا    يكون بعملة البلد، ويستثنى من هذا
الدولار مثل  بها مصلحة،  البيع  يرى    ؛وفي  بعملة   الإنسانقد  البيع  من  أصلح  بالدولار  البيع  أنّ 

بالشّرطين  ،البلد له  وأن   :فهنا يجوز  البلد،  تكن عملة  لم  وإن  البلد  العملة موجودة في  تكون  أن 
 .ةيكون في البيع بها مصلح

بإذن الموكّل، أردت هنا مثلًا  إلا    لم يوجد هذان الشّرطان فليس له أن يبيع بغير عملة البلدإذا    أمّا
 : أقول لك   ؟فأردت أن تبيع بالجنيه السوداني فسألتني  -أنت وكيل-أن تبيع أرضًا بالجنيه السوداني  

ليس عملةلأن    لا ما يصح، السّوداني  به البلد وليس  أهل    الجنيه  البيع  به هنا وليس في  معمولًا 
ما    ،استأذنت الموكّل فأذن لك إذا    : في حالةٍ واحدةٍ   :قول لك أ  ؟متى يجوز  ؛ طيب  :مصلحة، تقول

 .ذلك لا يجوز ىعد
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 (. إلا  بإذن موكله) :قال

 . أذن جاز فإذا  ،ل هو صاحب الحقالموكِّ لأن  ،هذا يعود على الكل يعود على كل ما تقدم

الجعالة عقودٌ  والوكالة والشركة والمضاربة والمساقاة والمزارعة والوديعة و   ؛فصلٌ )  الله: قال رحمه  
 (. جائزة من الط رفين

هذا الفصل عقده المصنف رحمه الله لبيان وصف عقد الوكالة بعد تُامه، وما الذي يرفع عقد 
تّم، وما الذي يرفع  إذا  الوكالة، هذا الفصل سيتحدث به المصنف عن وصف عقد الوكالة بعد تُامه

 . اللهإن شاء عقد الوكالة كما سنسمع 
 : ثلاثة أقسامإلى  بعد تُامها وانعقادها من جهة وصفها تنقسمإخوة  العقود يا

معنى هذا أنهّ لا يجوز ولا يصّح لأحد الطرّفين   ؟عقود لازمة للطرّفين، ما معنى هذا  :الأولالقسم  
وتّم   ،قبلت  :ئة، قلت  ابعني كتابك بم  :البيع، قلت  لي  :مثل  ،فسخ العقد بدون رضا الطرّف الآخر

المجلس من  وتفرقنا  لك   ؛ العقد  أقول  أن  ذلك  بعد  لي  ليس  لازمًا،  العقد  أن   :صار  أريد  ما  لا 
الكتاب  الطّ   !أعطيك  لأحد  يجوز  لا  و خلاص،  العقد  فسخ  الطرّف  رفين  رضا  بدون  العقد  رفع 

 .الآخر

  ؛ قلت لك بعدما تّم العقد وتفرقنا  :تراضيا فالحق لهما، إن كان مثلًا على المثال الذي ذكرتهفإن  
عليّ   :قلت عزيز  والله كتابي  فلان  ندمت  يا  فقلت    ، وأنا  بأس  ؛ طيب  :أقلني،  خل    ،لا  خلاص 

 . هذا يجوز ، فتراضينا ... ئتي عندياكتابك عندك وم

 أمّا أن ينفرد أحدهما بفسخ العقد بدون رضا الطرف الآخر فلا يجوز في العقود اللازمة. 

الثاني يا   ،عقودٌ جائزةٌ   : القسم  هنا  الجواز  الإباحة، إخوة    وليس  هنا  يعني:    بمعنى  الجواز  يقابل  لا 
التي يجوز لأحد الط رفين فسخها  "  هي  ؟التّحريم وإنّما يقابل الجواز اللّزوم، ما معنى العقود الجائزة
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لأحدهما فسخها ورفعها بدون  يعني:    يجوز لأحد الطرّفين  " بدون رضا الط رف الثاني وبدون علمه
 .فسخ انفسخ حتى لو لم يعلمإذا  رضا الطرّف الثاّني بل وبدون علمه،

على من يجب  فإنه    كان يترتب على العقد تصرف أو مصلحة أو مفسدةإذا    :لكن يقول العلماء
لكن يجب عليه أن    ؛سينفسخ العقد بدون علمه  ؛ فسخه أن ي علم الطرّف الثاّني، هو ليس شرطاً

فلو   "من لا يشترط رضاه لا يشترط علمه"  :قاعدة عامة يقول الفقهاء  -إخوة  يا-  يعني  يعلمه،
امرأته   طلّق  الرّجل  فقطنُرج  -أنّ  للمثال  قليلًا  العقود  هذه  بدون    -عن  امرأته  الرجل  طلّق  لو 

رضاها وقع الطّلاق، لو طلق الرجل امرأته بدون علمها وقع الطّلاق، لكن يجب على الرّجل أن  
طلقها أنهّ  العدةلأن    يخبرها  من  بعد خروجها  للأزواج  وتِحل  تعتدّ  أن  أحكام؛  عليه  تترتب   ، هذا 

عل  يرم  لكن  وقع  الطّلاق  بالكتمان،  ي ضّارها  أن  عليه  بالكتمانفيحرم  يضّارها  أن  أن    ، يه  لابدّ 
 . يعلمها

العقود الجائزة الوكالة يجب على من يفسخ أن إذا    في هذه  كان يترتب على ذلك تصرفات مثل 
ترتب  إذا    إلا  :ليس شرطاً للصّحة لكن يجب عليه دفعًا للضّرر، يقول الفقهاء  ،يعلم الطرّف الآخر

انتبهوا هذه  إلى    اً لازم  يصير  الجائزالعقد  فإن    على الفسخ ضرر لا يمكن دفعه الضّرر،  أن يندفع 
  إلا  العقد الجائز الأصل أنهّ يجوز لأحد الطرّفين أن يفسخ بدون رضا الطرّف الآخر  !فائدة مهمة

دفعهإذا   يمكن  ولا  الثاّني  بالطرّف  ضرر  الفسخ  على  يترتب  لازمًافإن    كان  يصير  أن إلى    العقد 
 :لضّرر، وأضرب لكم مثالًا يندفع ا

قلت   مضاربة،  وأنت شركة  أنا  نصف    :عقدت  ولي  تبيعها  بها كتبًا  تشتري  آلاف  أعطيك عشرة 
قلت الربّح،  نصف  ولك  آلاف  :الربّح  العشرة  فأعطيتك  وتبيعه  تُراً  تشتري  أو  ما    ،طيب،  بعد 

قلت التّمر  أو  الكتب  أنا    :اشتريت  شيخ  يا  آلاف،  العشرة  هات  الشّركة  فسخت  أنا  فلان 
أنا الآن فسخت أعطني الشّركة عقد جائز فلي أن أفسح،    ،ما لي شغل  ،  ما عنديوأنا   ،اشتريت
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الفقهاء  ...العشرة آلاف لك  الشّركة لازمةً   :يقول  تصير  ما  إلى    هنا لا يجوز،  المضارب  يبيع  أن 
 ا. كونها عقد جائز إلى   باعه واندفع الضّرر عنه تعودفإذا  اشتراه،

المسأل  :إذاً  العقودة مهمة  انتبهوا هذه  العقد الجائز متى ترتب على فسخه ضرر لا   !من مهمات 
دفعه لازمًافإنه    يمكن  ذكرها  إلى    يصير  التي  العقود  هذه  العقود  هذه  ومثال  الضّرر،  يندفع  أن 

   .اللّازم والجائز للطرّفين :قسمين ذكرنا إثنين، ،ثلاثة أقسام ؟كم قسم تنقسم:المصنف، أنا قلت 

الذي مرّ    "عقد الكفالة"  :وهو ما يكون لازمًا لطرف وجائزاً لطرف آخر، مثل  : بقي قسم الثالث
العقدفإنه    معنا إنسانًا وتّم  للكفيل، من كفل  له، هو في  فإن    عقد لازمٌ    الأولالعقد يصير لازمًا 

 وجائز للمكفول له، جائز للمكفول فيجوز للمكفول له أن يفسخه،  ،وبعد تُام العقد يلزمه ،متبرع
أدفعها لك بعد ستة    ،أريد أن أسدد الإيجار   ،أقرضني عشرة آلاف ريال  :مثلا جئتني وقلتيعني:  
  : لم تدفع، فجاء بأحد زملائه وقالإذا  لكن هات كفيل، هات ضمين يدفع ،لا بأس :قلت ،أشهر

أنا كفيل به،  أدفعإذا    ،أنا ضميٌن  أنا  يدفع  الطاّلب يصبح    ...لم  العقد، يصبح في حق هذا  وتّم 
خلاص أنا تركت، ولكن في حقي أنا هو عقد   ،لا  :العقد لازمًا، ما هو بعد يومين أو ثلاثة يقول

يا أخي أنا أسقطت عنك الكفالة، أنا أطالب فلانًا    :لذي كفلل  ممكن بعد أسبوع أقول  ،جائز
 .فهذا العقد لازم لطرفٍ جائزٌ لطرفٍ آخر ... أسقطت عنك الكفالة ،فقط

ولا سيّما في المتون أنّهم يجمعون المسائل المتشابهة  إخوة    عادة الفقهاء يا:  كلام المصنفإلى    نعود
 تتكرّر، يذكرون إمّا في أول موطن أو أنسب موطنالتي يتّحد حكمها في موطنٍ واحدٍ حتى لا  

جاءت  فإذا    جمع لنا العقود الجائزة هنا حتى لا ي كرّر المسألة،  ،تى لا تتكرر، المصنف فعل هذاح
يقول جائز  :المزارعة  عقد  المسائل،  ...يجوز  ،والمزارعة  يقولإذا    ويذكر  الجعالة  عقد   :جاءت 

المسائل،    ...جائز الموطنجمعها كلها هنويذكر  التي هي معنا وسأتكلم   ا في هذا  "والوكالة  قال: 
والمساقاة    ،والمضاربة وهي نوع من الشركة  -الله بعد رمضان إن شاء  ستأتينا    هوهذ-والشّركة    ،عنها
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عقودٌ    ؛الله إن شاء  والجعالة وستأتينا    ، اللهإن شاء  والوديعة وستأتينا    ،اللهإن شاء  والمزارعة وستأتينا  
 جائزةٌ من الطرّفين.

الوكالة لم  :إذًا  الطرّفين  من  جائزٌ  والإذن يجوز    :يقولون  ؟عقدٌ  التّصرف،  إذنٌ في  الموكّل  من  لأنّها 
  !إخوة   الرّجوع عنه، ومن الوكيل تبرعٌ بالتّصرف عن الغير فيجوز له أن يرجع عن ذلك، انتبهوا يا

الموكّل أذن في التّصرف فله أن لأن    عقد جائز من الطرّفين من الموكّل ومن الوكيل،  :الوكالة يقولون
 . ف نيابةً عن غير فله أن يرجع عنه يرجع عنه، ولأنّ الوكيل تبرع بالتّصر 

ما لم تكن الوكالة على جعل، ما لم تكن الوكالة بمقابل، الوكالة عقد   :يقولون  !إخوة   لكن انتبهوا يا
 كانت بعوض فهي لا تخلو من حالين:إذا   كانت تبرعًا بدون عوض، أمّاإذا   جائز

هذا يتاج   :فقلت    ، وكّلتك في بيع أرضي  :أن يكون العوض على العمل، قلت  لك   : الأولىالحالة  
أريد أن تعطيني خمس  ريال مقابل أن مائة  عمل ويتاج وقت، يتاج مني وقتًا ويتاج عملًا، فأنا 

 . فهنا تصبح الوكالة إجارةً، والإجارة عقد لازم فلا تكون عقدًا جائزاً ...الأرضأبيع لك 

س على العمل، أقول أن يكون الج عل على الثّمرة، أن يكون العوض على الثّمرة ولي  :الحالة الثانية
إخوة    ئة ألف أعطيك خمسة آلاف، هذه الخمسة آلاف يااالفلانية بم  الأرضإن اشتريت لي    :لك 

با تأتيني  أن  مقابل  وإنماّ  عملك  مقابل  ما    لأرض ليست  استطعت  وما  ذهبت  أنّك  فلو  فعلًا، 
مستقلةً في بابٍ مستقل، الله  إن شاء  وستأتي    "جعالةً "هنا تصبح    :آلاف، يقولون  ةتستحق الخمس 

إن وسيأتي الكلام عنها    ،الجعالة كما قال المصنف من العقود الجائزةلأن    تصير من العقود الجائزة
 .--الله شاء 

 (.لط رفين لكل من المتعاقدين فسخهاعقود جائزةٌ من ا) :قال رحمه الله

الفسخ بدون رضا الوكيل، وهكذا في يملك الوكيل الفسخ بدون رضا الموكّل، ويملك الموكّل  يعني:  
يصبح العقد لازمًا،    : قلنا  ، ترتب على الفسخ ضرر لا يمكن دفعهإذا    إلا  سائر العقود التي ذكرها
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وقد اتفق الفقهاء على أنّ تصرفات الوكيل بعد علمه بالفسخ باطلةٌ، أو بعد فسخه باطلةٌ، اتفق  
وكيل بالفسخ ثم تصرف بعد ذلك أنّ تصرفه باطلٌ،  فسخ الوكالة وعلم ال إذا   الفقهاء على أنّ الموكّل

الفلانية  :قلت  لك  أرضي  بيع  ألغيت    ، وكّلتك في  أنا  اتصلت بك وقلت يا فلان  أسبوع  بعد  ثمّ 
وقلت  ،الوكالة رجل  على  اتصلت  مباشرة  السماعة  أغلقت  ما  بعد  مباشرة  عندي   :فقمت  ترى 
 . تفق الفقهاء على أنّ البيع باطلٌ ا ؛وبعتها بعد العلم ؟الفلانية تريد أن تشتريها الأرض

لكنّي لم أعلمك   ؛فسخت أنا الموكّل فسخت الوكالة  :لف الفقهاء بعد الفسخ وقبل العلمولكن اخت
الآن يكون    ،حتى  هل  هنا  الفقهاء  اختلف  بالفسخ،  علمت  ما  لأنّك  الوكالة  على  بناءً  فبعت 

ي علم فسخهاالتّصرف با التي لم  الوكالة  مبنٌي على  أو يكون صحيحًا لأنهّ  الفسخ  بعد   ؟ طلًا لأنهّ 
البيع باطلٌ،   أنّ  الحنابلة  عند  الفسخ باطل المذهب  بعد  الوكيل  تصرف  أنّ  الحنابلة  عند  المذهب 

 .والله أعلم وهذا هو الظاّهر ،سواءً علم أو لم يعلم

 (. أحدهماوتبطل كلها بموت : )قال رحمه الله

بموت أحد الطرّفين، فالوكالة تبطل بموت الموكّل أي:    كل العقود التي ذكرها، "بموت أحدهما" أي:  
، وقال  ( مات تنفسخ وكالته بموتهإذا    وأجمعوا على أن الموكّل)أو الوكيل، قال ابن المنذر رحمه الله:  

 -يعني الوكيل أو الموكّل-وتبط ل أيضًا بموت أحدهما أيِّهما كان  )ابن قدامة رحمه الله عن الوكالة:  
لماذا تنفسخ الوكالة بموت الوكيل   ؟ لماذا  ؛، طيب(ولا خلاف في هذا كله فيما نعلم  ،ه المطبقوجنونِ 

 ؟ أو موت الموكّل

الوكالة  لأن    : أيضًا قالوا  !ضابط   ؛فيبطل بالموت الوكالة عقد جائز يمكن رفعه بالفسخ  لأن    :قالوا 
سقط   الأصيلسقط الت صرف عن  إذا  "و  ،تفويض بالتّصرف نيابةً عن النّفس والميت لا يتصرف

عن    الأصيلالوكالة إذنٌ بتصرف الوكيل نيابةً عن    ؟ما هي الوكالة  :يقولون  "الت صرف عن الوكيل
أن  إذا    ؛الموكّل، طيب له  الموكّل هل  التّصرفات،  :الجواب   ؟يتصرفمات  يقطع  بطل وإذا    الموت 
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الوكيل وأمّا  الوكيل،  تصرف  انقطع  الموكّل  تصرف  انقطع  أو  يتصرفإذا  فإنه    تصرف  لا    ،مات 
 . طعت فائدة الوكالة فتبطل الوكالةمات انقفإذا  وفائدة الوكالة هي التّصرف،

  الموكّل، اتفق العلماء على أنّ الوكيل اتفق العلماء على عدم صحة تصرف الوكيل بعد علمه بموت  
اتفقوا على أنّ تصرفه باطلٌ، قال الزركشي الحنبلي:  إذا   إذا علم )تصرف بعد علمه بموت الموكّل 

  (الوكيل بفسخ الموكّل أو موته فلا شكّ في بطلان ما فعله بعد ذلك 

  ( لا شك في كذا)  : قال الفقيهإذا    من عبارات العلماء في نقل الاتفاق نفي  الشّك،  ! فائدة  خذوها
الزّركشي المشهور الشافعي وهناك الزركشي لأن    معناه لا خلاف فيه، يقول الزركشي وقلنا الحنبلي

إذا علم الوكيل بفسخ الموكّل أو موته فلا شك في بطلان  )  الحنبلي الذي شرح مختصر الخرِقي، قال:
 (ما فعله بعد ذلك 

تصرف  الوكيل بعد أن   :لكن اختلف الفقهاء في تصرف الوكيل بعد موت الموكّل وقبل علمه بموته
يعلم بموته، فهل تصرفه صحيح  لماّ  الموكّل لكنّه  الموكّل    ؟مات  بعد موت  أنّ تصرفه  الجمهور على 

الراّجح وهو  الموكّل  باطلٌ  موت  بعد  تصرفه  أنّ  على  الجمهور  العلم،  قبل  ولو كان   .باطلٌ 
 (. وجنونه) قال:

الوكالة بجنون أحد العاقدينأي:   ما معنى   ؛كان الجنون مطبقًافإن    ،تبطل كل هذه العقود ومنها 
المطبق يا إخوة الذي لا ترجى الإفاقة منه قريبًا"  ؟الجنون  كان الجنون  فإن    "الجنون المطبق هو 

ن  أوفائدة الوكالة  ،  المجنون لا يستطيع أن يتصرفلأن    الوكالة،إن حصل للوكيل بطلت  فإنه    مطبقًا
الوكيل فعاقل لا زال فإذا    ،يتصرف أمّا  للموكّل  المطبق  فائدتها بطلت، وإن حصل الجنون  ذهبت 

الوكالة  ؛عاقلًا  تبطل  الجمهور  معتبرة  لأن    ،فعند  المجنون غير  اتفقنا  -  فكان كالموت تصرفات  نحن 
 .ج نّ الموكّل جنونًا مطبقًاإذا  كذلك :قالوا  -تبطل الوكالةعلى أنهّ لو مات 

الأقوال  !للفائدة  طيب نذكر  أن  يبون  ما  الطّلاب  للفائدة  ،وإن كان  فيها  لأن    لكن  المسألة 
ين  ؛ اجتهادٌ  المطبق وإنّما  الموكّل  الوكالة بجنون  تبطل  المالكية لا  له مدخل  عند  له الحاكم، وهذا  ظر 
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يشعرنا بأنهّ رضيه في أن يتصرف في ماله،    ؟الآن وكّله وهو عاقل، ماذا يشعرنا هذا  : يقولون  ،فقهي
فلا تبطل الوكالة بجنونه ولكن   :ولٍي يتصرف في ماله، قالواإلى  يتاج ؟ج نّ ماذا سيحتاجإذا  ؛طيب
وربما جعله وليًا    أن يستمر الوكيل أذن في استمرارهرأى الحاكم المصلحة في  فإن    ؛ الحاكمإلى    نرجع

 .أى المصلحة في فسخ الوكالة فسخهاعليه، وإن ر 

خلاف    قالوا قولًا فإيّاك أن ت صّغِره، حتى لو ظهر لك أنهّ إذا    أنّ الفقهاءإخوة    قلت هذا لتعلموا يا
الذين هم فقهاء سيكون له وجهٌ وإن كان مرجوحًا، ولذلك ياإذا    ،دليل الفقهاء  إخوة    كان من 

 ،وأن يترموا أقوال الفقهاء  ،يجب على طلاب العلم وعلى المسلمين أن يترموا الفقهاء  :نحن نقول
 (--محمدًا إلا  لٌ يؤخذ من قوله ويرد)كبل  ،سلكن لا ت ـق دّ 

المطبقهذا    :إذاً  المطبقإذا    أمّا  ؛الجنون  غير  الجنون  هو  ما  مطبقٍ،  الجنون غير  الذي  " هو    ؟كان 
لكن هو كالمطبق عند الجمهور   فيه خلاف  ، كالمطبق عند الجمهورفإنه    "تحرجى منه الإفاقة قريبًا

 . اللهإن شاء  وهو الراّجح 

 . ونُتمه الوكالة""باب  نكمل  --الله إن شاء وغدًا  ،لعلنا نقف عند هذا الموطن 

 : 256الدرس 

وقد تقدم معنا في آخر مجلسنا بالأمس    ،من هذا الكتاب   " باب الوكالة  " لا زلنا معاشر الأحبة في  
   :تنفسخ وتبطل وترتفع آثارها بأسباب  ؛أن العقود الجائزة ومنها عقد الوكالة

فسخ الطرفان عقد الوكالة أو فسخ الوكيل فإذا  ،الفسخ من الطرفين أو من أحدهما :الأولالسبب 
الوكالة عقد   و كِّل  

الم فسخ  أو  الوكالة  وارتفع  ؛عقد  وبطل  آثاره  ،انفسخ  باتفاق    ،وارتفعت  وهذا 
 لأنه مبني على اختيار العاقدين.  ، ويسمى هذا بالفسخ الاختياري ،الفقهاء
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الثاني أحدهمام   ؛الموت   :والسبب  أو  العاقدين  الوكالةفإنه    ، وت  عقد  ومنه  الجائز  العقد    ، ي بطل 
ويسمى    ، وهذا أيضا باتفاق الفقهاء  ،أو بموت الوكيل أو بموت الموكِّلفتبطل الوكالة بموت العاقدين  

 لأنه فسخ بحكم الشرع.  خا حكمياهذا الفسخ فس

الثالث  أحدِهما  :والسبب  أو  العاقدين  جنون  جفإن    ،هو  الوكيل  م ط بِقًاج ن   الوكالة فإن    نونا 
الفقهاء  ،تبطل باتفاق  مطبقاإذا    أما  ،وهذا  جنونا  الموكل  جمهور  فإن    جن  عند  تبطل  الوكالة 

أيضاوح،  الفقهاء هنا  الاتفاق  العلماء  بعض  وإن كنا    ،كى  للمالكية  مشهور  خلاف  هنا  لكن 
وإن كان مرجوحا    ، ونرى أن قول المالكية قول وجيه وله قوة من جهة النظر  ،نرجح قول الجمهور

 . فيما ظهر لنا 

المطبق غير  الجنون  بأنه  :وأما  فسرناه  قريبا  وقد  يزول  أن  يرجى  الذي  هو    ؛الجنون  الجمهور  فعند 
 . وهذا هو الراجح ،كالجنون المطبق

 . الله عز وجلإن شاء   "باب الوكالة"هذا الذي ذكرناه ووقفنا عنده ونكمل اليوم  

مرعي رحمه الله   الشيخ  الوكالة"في  قال  وجنونه وبالحجر  )  ":باب  أحدهما  وتبطل كلها بموت 
 ( لسفه حيث اعتبر الرشد

إن اعت بر     ،وهو الحجر بسبب السفه  :بب الرابع لبطلان العقود الجائزة ومنها عقد الوكالةهذا الس 
لسفههفإن    لرشدا الوكيل  على  أو  لسفهه  الموكل  على  له  فإن    ح جر   يشترط  فيما  تبطل  الوكالة 

معناذلك  لأن    ،الرشد تقدم  الحجر  التصرف،  من  على  وإذا    ؛يمنع  من فإنه    الإنسانحجر  يمنع 
 .في ماله وفي ذمتهالتصرف مطلقا  يمنع منفإنه  كان الحجر للسفهوإذا   ،التصرف

التصرفات الوكالة تبطل  فإن    حجر على الموكلإذا    :طيب حجر  وإذا    ،فيما يشترط له الرشد من 
وكالة في تصرف كانت الإذا   أما ،يما يشترط له الرشد من التصرفات الوكالة تبطل ففإن   على الوكيل
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فهنا لا تبطل الوكالة    ؛ الرشد يشترط لصحة إرجاع الزوجة  لا   ؛ لا يشترط له الرشد كإرجاع الزوجة
 بالحجر لسفه لعدم المبطل. 

 قسمين:إلى  التصرفات تنقسمفإن  للسفه وقع الحجر على الوكيل أو الموكلإذا  :إذًا 

الرشد  : الأولالقسم    لها  يشترط  ذلك   ، تصرفات  ونحو  صحة    ،كالبيع  لعدم  الوكالة  تبطل  وهنا 
 التصرف.

الثاني  الرشد  : والقسم  لصحتها  يشترط  لا  الوكالة  ،تصرفات  تبطل  لا  وإرجاع    ، وهنا  كالنكاح 
 .الزوجة ونحو ذلك 

 (. وتبطل الوكالة) قال رحمه الله:

صنف في مبطلات عقد الوكالة فهنا شرع الم  ،ما ذكر بقية العقود  (وتبطل الوكالة)  :هنا قال  !انتبهوا
سيذكرها الآن    أما الأسباب التي  ،مشتركة بين جميع العقود الجائزة  الأسباب التي تقدمت  ،خاصة 

 .الوكالة تبطلفإن  وجدت إذا  ،فهي خاصة بالوكالة

 . (كإيجاب النكاح   فسق لموكل ووكيله فيما ينافيهوتبطل الوكالة بِطحرحو ِ ) قال رحمه الله:

هذا    ،لا يبطل الوكالة  ؛أو على الموكل  ،كان عدلا ثم صار فاسقايعني:    : على الوكيل   طرو الفسق
التصرف صحة  من  يمنع  لا  لأنه  تصرفه  ،الأصل  يصح  أن    ،فالفاسق  وله  يبيع  أن  له  فالفاسق 

 وهذا هو الأصل في التصرفات.  ،يشتري

  طبعا يا  ،كالة في تصرف ت شترط  له العدالةفسق الوكيل أو الموكل وكانت الو إذا    :ويستثنى من ذلك 
لو كان فاسقا من الأصل يعني:    "له العدالة لا تصح فيه وكالة الفاسق أصلا   تشترطما  "إخوة  

  :لكن القضية هنا  ! غير صحيحة أصلا   ، فالوكالة غير منعقدة أصلا  ؛فو كِّل فيما تشترط فيه العدالة
 . ان التصرف مما ت شترط له العدالةوك ه الفسقثم بعد ذلك طرأ علي كان عدلا عند التوكيلإذا  
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لا تشترط الزوج    ،من الولي والقبول من الزوج إخوة   الإيجاب في النكاح يا  ( كإيجاب النكاح)  :قال 
زواجه لصحة  العدالة  صحيح  ،فيه  زواجه  تزوج  لو  الولي  ،فالفاسق  أن ولكن  فيه  يشترط  للمرأة   

 الله في النكاح.  إن شاء  وسيأتينا  ،فيشترط فيه أن يكون عدلا لأنه يقوم مقام غيره ،يكون عدلا

التزويج   لو   :طيب الولي وك ل غيره في  وأبوه موجود  :مثلا   ؛أن  الأب  تقديرا لأبيه    ؛الولي هو  فهو 
ابنتهوكّ   وإظهارا لاحترامه يزوج  أن  وكان عدلا  :قال  ؛له  فلان  من  بنتي  زوج  وكيلي  أنت  أبي    : يا 

 ويزوج. تصح الوكالة

ثم   :طيب عدلا  الجد كان  عدل،  وهو  وكله  أنه  عليه    لو  وطرأ  فاسقا  صار  للبنت  يعقد  أن  قبل 
تفإن    ؛الفسق هنا  العدالةلأن    بطلالوكالة  له  تشترط  الحكم   ،التصرف  فيبطل  الشرط  فقد   وقد 

 وتبطل الوكالة.

للقاضي أن يوكل عدلا فإن    ؛القضائية  الأمورل القاضي في بعض  من أمثلة هذا وكيإخوة    يا  :أيضا
بعيد، شاهد في دولة أخرى    الأمورفي بعض   نتكلم عن -القضائية كسماع شهادة شاهد  ونحن 

الآن  الأولالزمان   الموجودة  الوسائل  هذي  يأتيشاهد    -قبل  أن  يستطيع  ولا  أخرى  دولة    ؛ في 
 . أن يسمع شهادته لقاضي أن يوكل عدلا في ذلك البلدل

بعض  :طيب في  القاضي  وكله  ففسقالقضائية    الأمور  لو  الفسق  عليه  طرأ  ثم  عدل  فإن   ؛وهو 
تبطل العدالةلأن    الوكالة  له  تشترط  القاضي  ،القضاء  وكيل  عليه  فكذلك  طرأ  فإن   الفسق  فلو 

 الوكالة في حقه تبطل. 

هذا تقدم  -لا لمن تشترط له العدالة الظاهرة  كان وكي إذا    :مما يدخل في هذاإخوة    ذلك أيضا ياك
لو    :طيب؛  له العدالة الظاهرة لا الباطنة   وكيل الصبي والمجنون والسفيه تشترط  -معنا قريبا في الحجر
لو أن الوكيل فسق في   :طيب  ؛ الوكالة صحيحةفإن    ل عدلا في تصرفٍ للصغيرأن ولي الصغير وكّ 

 ه يشترط للتصرف العدالة الظاهرة.لأن ،الوكالة هنا تبطلفإن  الظاهر ففقد العدالة الظاهرة
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 . ( وبِفَلَسِ موكل فيما حجر عليه فيه) قال رحمه الله:

ما أحتاج أن  -  حجر على الوكيل لفلسإذا    وهو   :لثاني الذي تبطل به الوكالة خاصةهذا السبب ا
 :فقط أصور المسألة التي معنا -"كتاب الحجر"تكلمنا عن هذا في أعيد الكلام لأننا 

 ؛الحجر على الوكيل  ؟نتكلم عن من  !لاحظوا  ،الوكالة لا تبطلفإن    إذا حجر على الوكيل لفلس
يكون  ذلك لا يخرجه عن أن  لأن    :قالوا  ؟لماذا  ،الوكالة لا تبطلفإن    حجر على الوكيل لفلسإذا  

نع من التصرف في ماله هو من أجل الغرماء  ولكن  ،أهلا للتصرف  في مال غيره  أما التصرف  ،يم 
 لا تبطل الوكالة بالحجر على الوكيل لفلس.  : إذاً  ،يمكن أن يتصرففإنه 

  و ك ل  شخصا في أن يبيع أرضه ،الوكالة بالتصرف في ماله تبطلفإن  حجر على الموكل لفلسإذا  أما
الحجر عليه لفلس يمنعه من  لأن    ؟لم  ،فهنا تبطل الوكالة  ؛له حجر القاضي عليه لفلسهثم بعد أن وكّ 

 .التصرف في ماله فيمنع غيره من التصرف في ماله وهو الوكيل

التصرف في  لم تكن في التصرف في المال وإنما في    ؛ أما إن كانت الوكالة في التصرف في غير المال
 ؟ لماذا ،الوكالة صحيحة ولا تبطلفإن  :الذمة

فله    ،ال ولا يمنع من التصرف في الذمةأن الحجر للفلس يمنع من التصرف في المإخوة    تقدم معنا يا
مؤجل بثمن  يشتري  بالثم   أن  يطالبه  أن  للبائع  عنهوليس  الحجر  يفك  تقدم   ،ن حتى  الذي  هذا 

التصرف  لأن    مؤجل في الذمة فالوكالة لا تبطل  يشتري له شيئا بثمنكانت الوكالة في أن  فإن    ؛معنا
 . صحيح

  ؛ن وكله في التزويج أو في التطليق أو في نحو ذلك أك:كانت الوكالة في غير المال أصلاإذا    كذلك 
 .فلا تبطل نعه من هذه التصرفات فتبقى مفيدةالحجر عليه لا يملأن  ؟لم،لا تبطلالوكالة فإن 

 . (تهوبرد  ) الله:قال رحمه 
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وهذه المسألة تفيد   ،الإسلاموالخروج من دين    الإسلامالردة معناها ترك دين    !هذه المسألة مهمة
ل مسلم  ما يمكن لعاق  قامة حجة ما... سب اللهإ  ه ما في  ،لموكل سب الله بذلك يكفرفيما لو أن ا

دينه يرتدفإنه    :وسلمسب رسول الله صلى الله عليه  أو    !أن يسب الله وهو على  ترك    ، بهذا  أو 
 . الصلاة على ما نرجحه أن مجرد ترك الصلاة ردة

دين    :فهنا الوكيل  ترك  من    الإسلامإن  الموكل    الإسلاموخرج  ترك  دين   الإسلامأو  من  وخرج 
له  فإن    الإسلام يشترط  فيما  تبطل  واحدا  الإسلامالوكالة  له    ،قولا  يشترط  فيما  تبطل  الوكالة 
 الوكالة هنا تبطلفإن    ؛ثم ارتد الوكيل  ل رجل رجلا مسلما في تزويج ابنتهما لو وك   :مثل  الإسلام

الوكالة  فإن    الإسلاموكذلك لو ارتد الموكل وبقي الوكيل على    ،الكافر لا يكون وليا للمسلمةلأن  
يزوج  الأصيللأن    ،تبطل أن  ليس من حقه  سقط الأصل  وإذا    ،الأصيلوالوكيل فرع عن    ؛صار 

 .سقط الفرع

الوكالة في تصرف يشترط له  إذا    في مسألة الردة  !إخوة  انتبهوا يا  :إذًا الوكالة  فإن    الإسلامكانت 
ل ولحق بدار ارتد الموكّ فإن    كالبيع والشراء الإجارة  الإسلامأما فيما لا يشترط له  ،  تبطل قولا واحدا

الوكالة فإن    ؛دار الكفار دار الحرب إلى    ذهب  ،ولحق بدار الحرب   ارتدّ   -!انتبهوا أمران-  ؛الحرب 
 وصار مال ه فيئا للمسلمين. ،ملكه زال بلحوقه بدار الحرب لأن   ،تبطل عند جمهور الفقهاء

  ثم ارتدّ   .. وعنده كذا.  وعنده أراضي وعنده بيوت   -الحالنعوذ بالله من سوء  -  شخص كان معنا
إليها وذهب  دولة كافرة  في  لجوءًا  عندنا  ، وأخذ  وبيوته  أراضيه  الحكم    ،بقيت  أصل  حيث  من 

وما دام أن    ،ويصبح هذا المال من حق المسلمين  ،ول ملكه بردته ولحوقه بدار الحرب يز   الشرعي
 وهذا عند جمهور الفقهاء.   ؛توكيله يبطلفإن  ملكه قد زال

و إذا    أما الموكل  بدار الحرب ارتد  يلحق  المسلمينيعني:    ؛لم  بقي في ديار  بدار    ارتد لكن  ما لحق 
 ؟لماذا، لكية والحنابلة في الوجه الصحيحوكالته تبطل عند المافإن  ؛الحرب 
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فإن   ؛نرفع يده عن التصرف في ماله ؟ما معنى يصير موقفا ،ماله يصير موقوفا بمجرد ردتهلأن  :قالوا
إلى    استتبناه فقبل وتاب ورجع؛  خلاص نرفع يده عن ماله  ارتد  ،رددنا إليه ما له  الإسلامإلى    رجع

الردة يصير ماله  إلا    وإن أبى  ،الردة والرجوع يكون ما له موقوفالكنه ما بين    ، نرد له ما له  الإسلام
 .للمسلمينفيئا 

ذلك كذلك  دام  تبطلو فإن    :وما  ملكه  ؛كالته  في  يتصرف  أن  له  ليس  ردته  لأنه  فليس    ،حال 
 .لالموكِّ  ؟ارتد منإذا  هذا، الأصيلالوكيل فرع عن لأن  للوكيل أن يتصرف

الوكيلإذا    أما الردة حاصل   : ارتد  بدار الحرب فكانت  الوكيل ولم يلحق  ارتد وبقي في ديار    ،ة من 
نع مفإن    ؛المسلمين التصرف في غير مالهوكالته لا تبطل لأنه لا يم  التصرف في    ، ن  ردته تُنع من 

 لا يوجد ما يمنع من ذلك فلا تبطل الوكالة.  فإنه  أما التصرف في غير ماله ،ماله

الحرب إذا    أما بدار  ولحق  الوكيل  وذهب  :ارتد  المسلمين  ديار  وترك  الحرب إلى    ارتد  ديار    ديار 
   ؟لماذا، لحنابلة والشافعيةوكالته لا تبطل عند افإن  ؛الكفار التي هي ديار حرب 

نع من التصرف في غير ماله فتبقى الوكالة قائمة  قالوا لأنه  ،لنفس العلة  :قالوا طل بمجرد ولا تب  لا يم 
الحرب  بدار  ولحوقه  يقول  ،ردته  من  الفقهاء  من  لا    :طبعا  صار  الحرب  بدار  لما لحق  لأنه  تبطل 

صار لا يستطيع التصرف فذهبت فائدة الوكالة    ؛ ما هو ممنوع من التصرف، لا  ، يستطيع التصرف
. كما ت  والمسألة ،فتبطل  لحظون فيها اجتهاد ب ينِّ

 .( وبتدبيره أو كتابته قِنًّا وكَّلَ في عتقه) قال رحمه الله:

  :معنى هذه المسألة  ؛ أو مكاتبته لعبد وك ل في عتقه  تدبيره عبدا   : أي  (وبتدبيره أو كتابته قنا)  :قال
تعرفون   ؛الوكيل العبد كاتب المالك العبد  ثم قبل أن ي عتق  مالك  العبدِ أحدًا في عتق عبده  لوكّ إذا  

 كاتبه على أن يدفع مالا لي عت ق يشتري نفسه.   ؟المكاتبة
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 :قالوا  ؟لم  ،تبطل الوكالة  :قالوا  ؛إن مت فعبدي هذا حر  :قال  ،علق عتقه على موته  :أي  ؛أو دب ره
اللأن   الوكالةتصرف  عن  رجوعه  على  دل  هذا  أنه  لم ا كاتبه    ،سيد  على  رغبته في دل  رجع عن 
إذا    ؛أن يبقى عبدا له حتى يموت السيد  لما دبره دل أنه يريد  ،وبالتالي يكون رجع عن الوكالة  ،عتقه

 .فيكون ذلك دليلا على أنه قد رجع عن الوكالة ، نا على أنه رجع عن رغبته في عتقههذا يدل

 .  (وبوطئه زوجةً وكَّل في طلاقها) :قال

الوكالة  فإن    -وطئها-  ل أن يطلق الوكيل الزوجة جامعهاثم قب  تطليق زوجتهل الزوج أحدا في  إذا وكّ 
وهذا يدل على أنه أراد أن يرجع عن التطليق   ،جماعه يدل على رغبته فيها لأن    : قالوا  ؟لم  ،تبطل

   وبالتالي تبطل الوكالة. ،فيه الذي وكل

ليق زوجته  ل أحدا في تطلو أن الرجل وكّ   ؟ينطبق هذا على ما دون الجماع  ؛ هذا في الجماع  :طيب
 ؟فهل هذا يبطل الوكالة ؛زوج  امرأت ه أو باشرها دون جماع ق ـب ل  ال ثم قبل أن يطلق الوكيل

  ، هو مثل الجماع تبطل به الوكالة  :قال  أن هذا يدل على رغبته في المرأة  من رأى  ؛هذا محل خلاف
 . الوكالة بهذا لا تبطل :قال يصل بدون الرغبة في بقاء المرأةهذا  ،لا :ومن قال

ن ظهر من الزوج ما  إعلم أنه  أالذي يظهر والله  فإن    لز وجي ة بقاء اإلى    أن الشرع يتشوفإلى    ونظرا
ظنّ  ولو  الزوجة  بقاء  في  الرغبة  على  أو  يدل  بالجلدا كقبلة  تنقل    مباشرة  الوكالة  أن  جماع  بدون 

 . لق الوكيل بعد ذلك ما يقع الطلاقفلو ط ،بذلك 

  (.وبما يدل على الرجوع من أحدهما) قال رحمه الله:

الوكالة الو إذا    تبطل  الوكالةصدر من  يدل على رجوعه عن  الموكِّ   ؛كيل ما  يدل على أو من  ل ما 
 .المذكوران كالمثال لهذا السابقانوالأمران ، رجوعه عن الوكالة
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الله: رحمه  العزل  )  قال  بعد  بيده  ما  ويكون  يعلم  لم  ولو  وبعزله  موكله  بموت  الوكيل  وينعزل 
 (.أمانة

ن الوكالة  بعد بطلا  أنه لا يصح تصرف الوكيل  :والمقصود  ، وقد بيناه وشرحناه  هذا معلوم مما تقدم
لماذا لا يكون البيع من باب    :بعض الإخوة يقوللأن    ،من جهة كونه وكيلا   ولو لم يعلم ببطلانها

تصرفه من جهة   ؛تكلم عن تصرفه من جهة كونه وكيلانحن ن ،نحن ما نتكلم عن هذا ؟بيع الفضولي 
باطل وكيلا  العزلعزل  فإذا    ،كونه  بعد  تصرف  ثم  الوكيل  العلم   الموكل  باطل  فإن    وبعد  تصرفه 

العلمإذا    أما  ، قلنابالاتفاق كما   وقبل  العزل  بعد  يبطل  ،فمحل خلاف  :كان  أنه  هذا   ،والراجح 
 ة. المذهب عند الحنابل 

ومعنى يد    ،يده يد أمانة  :كان في يده أموال للموكل يقولونإذا    ؟الذي في يده ما حكمه  :طيب
 لا يضمن. فإنه  تعد منه ولا تفريطأمانة أنه لو تلفت في يده بدون 

   (.فصل) الله:قال رحمه 

وأن   ،إذ تقدم معنا أن أثر الوكالة أن يصح تصرف الوكيل  ،هذا الفصل في بعض تصرفات الوكيل
خالف في تصرفه  إذا    لكن ما الحكم  ؛يلزم الموكل ما دام تص ر ف  في حدود الوكالة وتبرأ ذمته بذلك 

ف  لو خال  ،المصنف عن هذالفصل يتكلم فيه  هذا ا  ؟فما حكم تصرفه  ؛بعض الوكالةأو    الوكالة
 ؟ما حكم تصرفه الوكيل الوكالة أو بعض الوكالة

بأزيدَ أو  له أو اشترى  ا قدَّر له موك ِ م  لوكيل بأنقصَ عن ثمن المثل أو عوإن باع ا)  قال رحمه الله:
 . ( وفي الشراء كل الزائد ،بأكثرَ مما قدره له صح وضمن في البيع كل النقص 

  ؛ وكله في بيع أرض له!  نقص كثيريعني:    ؛نقصا يتغابن فيه الناس  ثمنِ المثلإن باع الوكيل بأنقص  
  : يقولون  ؛ لف مبلغ يتغابن فيه الناسأثلاثون    ؛ فباعها بسبعين ألفا  لفأئة  اثمنها في البلد م  الأرض
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البيع  صح  النقص  هنا  الوكيل  وفرّ   ،وضمن  أخطأ  الذي  هو  نقول  ، طلأنه  صحيح    :بمعنى  البيع 
 .مبارك على المشتري :نقول -خيار الغبن-ما لم يبطل العقد بالغبن  ومبارك على المشتري

  ، ما يضيع حقه   :قلنا  ؟لف وهذا باعها بسبعين ألفاأئة  اتسوى م  الأرض  !الموكِّل مسكين  :طيب
 ن لزم الوكيل بأن يدفع له ثلاثين ألفا من عنده.   :قالوا ؟كيف

بع هذه   :قال له يعني:    ، ل  منه على وجه يصل به التغابنفباع بأق  قدر للوكيل ثمنا  لو أن الموكل  :أو
لكن   ؛ ئة ألفالفا، نعم هي قيمتها في السوق بمأبثمانين    الأرضأو وكلتك في بيع هذه    الأرض

إن باع    :طيب  ا؛له أن يبيع بثمانين ألف  ..بثمانين ألفا.  الأرضبع هذه    :قال له  الأرضصاحب  
له قدر  مما  ألفا  بأقل  بستين  مثالنا  في  النقص    :قالوا  ؛فباعها  الوكيل  وضمن  البيع  يضمنه    ،صح 

 للموكل. 

فلو اشترى بأزيد من ثمن المثل على وجه يصل فيه التغابن بلا    ،لكن اعكس  :وكذلك في الشراء
صح وتكون الزيادة في    :قالواا؛  ئة وخمسين ألفافاشترى له بم  ؛لفأئة  االأراضي بم  ؛هرةمصلحة ظا
الوكيل ميعني:    ،للموكل  الأرضو   ،مال  سيدفع  الموكل  ألفااأن  خمسين  يدفع  والوكيل  ألف    ،ئة 

 التفريط حصل من الوكيل فهو الذي يتحمل.لأن  ،للموكل خاصة الأرضوتكون 

  ،بثمانين ألفا  و المدينة الفلانيةلي أرضا في المكان الفلاني أ  اشتر  :قال  ؛ر له ثمنا يشتري بهأو قدّ 
  ؟ ل ماذا قال لهلف لكن الموكِّ أئة  اهي نعم في البلد بم  ،وهذا الثمن ثمن المثل  ؛ ئة ألفافاشتراها بم

يصح البيع ويضمن الوكيل ما   : ففي هذه الحال قالوا  ؛ فحد له سقفا  ،لي بثمانين ألفا   اشتر  :قال
 يدفعه.  ،زاد

 الأرضبع    :فقال  الأرضلو قد ر الموكل للوكيل ثمنا يبيع به    : وهي  هنا ستأتي مسألة ع ر ضيّة  : طيب 
ألفا بم  ؛ بثمانين  الوكيل  ألف افباعها  له  !أكثر  ،ئة  قال  ألفا بم  الأرضلي    اشتر  :أو  فاشتراها    ؛ ئة 

ألفا بثمانين  للموكِّ   ؛ الوكيل  يكون  والواقع  المقدر  الفرق بين  للوكيلفهل  أو  بع أرضي    :قال  ؟ل  له 
قال    :أو كما قلنا في المثال  ؛ويأخذ عشرين ألفا  اهل يعطيه ثمانين ألف  ؛ئة ألفا فبعها بم  ابثمانين ألف
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ئة ألف ويأخذ  افهل يطلب منه م  ؛ ئة ألف فاستطاع أن يشتريها بثمانين ألفاابم  الأرضلي    اشتر   :له
 ؟التي استطاع أن ينقصها اهو العشرين ألف

 في حالين : إلا   ،بل الحق للموكِّل باع له واشترى له ،لا :الجواب 

زدت على ذلك فهو لك هدية أو  فإن  بثمانين ألفا الأرضالموكل بع هذه  :أن يقول :الأولىالحالة 
بافإنه    ؛ج عل مني يزيدولو  مبلغ  له ويجوز هذا  فإن    عها بأي  كان على سبيل  إذا    ، ويصحالزائد 

 -الله في بابهإن شاء سيأتي -الهدية والجعالة 

ئة  ا. وهي تسوى الم..اشتريتها بثمانين بسبعينفإن    ،لفأة  ئالي بم  اشتر  :قال  أو كذلك في الشراء
 يا إخوة.  الأولىهذا الحال  ،فله ذلك  ؛من عندي لف فالناقص لك أ

الثانية يك  :الحالة  في  أن  النقص  البيعون  بعد  حصل  هذا  ،وتُامه  الثمن  الوكيل   :صورة  ذهب 
له  الأرضليشتري   قالوا..كذا كذا  :قال  ،ئة ألف ابم  :فقالوا  ألف أو ما  مائة    تدفع  ؛ لفأئة  ابم  : . 
 : الأصلي  الأرضبعد ما تم العقد وانتهى قال له مالك    ،وتم العقد  اشتريت  :قال  ،الأرضنبيعك  

إلا   بشرط  ،لأنها كانت بعد العقد  فهذه له  ..أسقطت  عنك خمسة آلاف.  ،خذ هذه خمسة آلاف
فأخذها من أجل أن يأخذ   فيها عيب  ،ما يكون جامليعني:    !ليترتب على ذلك إضرار بالموكِّ 

 ! كثيرايعني:   ة الناس يسألون عنهاوهذي مسألة مهم ؛لافآالخمسة 

 .  (فباعه لغيره لم يصح  ؛وبعه لزيد) :قال

لأنه    ؟لم  ،لا يصح ؛ مد، فباع السيارة لعمرو بن خالد ولو بثمن أكثربع سيارتي لزيد ابن مح :قال له
هذا في  يوكل  لعمرو  ؛لم  فباعها  لزيد  السيارة  بيع  في  وكل  هو  إذا    ؛ هو  هل  لعمرو  السيارة  بيعه 

فيكون تصرفه هنا بغير الوكالة فلا    ، السيارة لزيدالموكل وكله في بيع  لأن    ، ليس بالوكالة   ،لا  ؟بالوكالة
 .يكون صحيحا من جهة الوكالة
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 . (معين ليصنعه فدفع ونسيه لم يضمنإلى  ومن أحمر بدفع شيء) قال رحمه الله:

شخص معين  إلى    يل بأن يدفع شيئا كقماش أو سيارةلو أن الموكل أمر الوك  ! انتبهوا لهذه المسألة
ليس لمهندس معين لكن   ، صلاح الفلانيةمحل الخياطة الفلاني، أو ورشة الإكفلان، جهة معينة ك

الخياط فلان ليصنعه  إلى    خذ هذا القماش  :كأن قال له  ليصنع فيه شيئا،  :أي  ؛جهة معينة ليصنعه 
هندس  المإلى    خذ سيارتي هذه  :أو قال  ،الخياطة الفلاني ليصنعوا لي ثوبامحل  إلى    أو خذه   ،لي ثوبا

أو   الفلانية الفلاني  وكذا  الورشة  فيها كذا  إليه..ليصلحوا  فدفعه  الشيءأي:    ؛ .  الوكيل  إلى   دفع 
  ، انا نسي أن يذهب ليسترده كما يصل مع الناس أحي  ؛المعين  باسمه أو المحل الجهة المعينة ثم نسيه

شهر ما  أأربعة    ،ويبقى في المغسلة ثلاثة أشهر  ،المغسلة ثم ينسىإلى    بعض الناس مثلا يذهب بثوبه
 ؟هل يضمن ؛نسيه فضاع ،أحد يأتي

به  : قالوا  ؟لم  ،لا يضمن  :قالوا له  ،لأنه فعل ما وكل  إلى   ادفعه  ،فلان وقد دفعهإلى    ادفعه  :قال 
نسي  فإذا    ؛ادفع  ؟الوكالة ماذا لأن  ،  ئد عن الوكالةأما الاسترداد فقدر زا  ، الورشة الفلانية وقد دفع

 وضاع هذا الشيء لا يضمن.

 .(من لا يعرفه ضمنإلى  وإن أطلق المالك فدفعه) :قال

  ؛ بأن يدفع شيئا ليصنع فيه صنعة  -وكيلا  :أي-  إن أمر المالك أحدا  :يقول  !انتبهوا لدقة الفقهاء
خذ سيارتي هذه  ،أطلق ،أحد. ما حددأي:  ؟عند من ،لي منه ثوب  خذ هذا القماش ي صنع :قال

 من شاء بشرط أن يعرفه. إلى  للوكيل أن يدفعهإذا  ؛ ما حدد له ،ليصلح كذا

من لا  إلى    لكن القضية والمشكلة لو دفع ذلك   ،ورشة يعرفها ثم نسي برئت ذمته إلى    لو ذهبف
ا أدخل لهلو كان الخياط امرأة ف  ؛كما لو دفعه من وراء ستارما رآه    ؛إما بأن لا يعرف عينه  ،يعرفه

  ... ؟أعطاه لفلانة  ؟أعطاه لرجل  ؟عطاه للمرأة،؟هو ما يدري أعطاه لمن  ،القماش من وراء الستارة
يدري بالهاتف   ، ما  اتصل  لو  له   أو كما  وقال  أحد  عليه  المكان    :فرد  في  القماش  ضاع  خلاص 
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لو كان بجواره بعد ذلك ما يدري    ، فجاء وأخذه وهو لا يعرف عينه  ،خذهالفلاني ومندوب نا يمر ويأ
 . هذا معنى لا يعرف عينه !أنه الذي أخذه 

عنوانه ولا  اسمه  يعرف  لا  عينه  : أو  عنوانه  ، يعرف  ولا  اسمه  يعرف  وضعه  أخذ    ن أك  ، لا  القماش 
الرجل  فمر  السوق  القماششاف    بجواره وجلس في  فيه رجل    :قال  ؟لماذا  ه هذ  :قال  ؛ طاقة  والله 

هو رآه وعرفه بعينه    ؛ فدفعها إليه  ،هات   ،أنا خياط  :قال  ؟وكلني لتصنع له أثواب من هذا القماش
  !راح  ،بعد ذلك ما جاءه بالقماش  ؛هذا وذهبأخذ    ؟محلأي:    ولا يعرف في  لكن ما يعرف اسمه

 يضمن. فإنه  ه مفرطوما دام أن ،من لا يعرفهإلى  دفعه ،لأنه فرط يضمن :قالوا

 . (والوكيل أمين) قال رحمه الله:

مفيد في كل  إخوة    هذا يا-  ويترتب على ذلك أمران  ، د الوكيل على مال موكله يد أمانةأن ي  :يعني
 يترتب أمران: فإنه  أو هذه يد أمانة قيل هذا أمينإذا  -يه الفقهاء أنه أمين أو يد أمانةما يقول ف

لو سرق من غير  ف  ،لا يضمنفإنه    تعدٍ منه ولا تفريطأنه إن تلف ما في يده بغير    :الأولالأمر  
-  تلف بتعد منه إذا    أما  ، غير تفريط منه ولا تعدٍ لا يضمن  لو احترق من  ، تفريط منه لا يضمن

ل على الدابة ما لا تطيقه  كما لو حم  "التعدي فعل ما لا يجوز له"أن    -وذكرت لكم مرارا وتكرارا
الدابة وضعها عند الباب ما ربطها    "التفريط أن يحقصِ رَ في الحفظ" و  ، هذا تعدى  ؛الدابة فماتت

 يضمن.فإنه  ؛ولا وضعها في حظيرة ولا غير ذلك وذهبت

الأمينإذا    :إذًا يد  الشيء في  تفريطإذا    إلا  لا يضمنفإنه    تلف  أو  منه  بتعد  الأمر    هذا  ،تلف 
 .الأول

الثاني فالقول قول الأمين مع يمينهأنه في حال الاخ  :الأمر  ا  ،تلاف  الموكل  لو  كما -ختلف مع 
لأنا   :قالوا  ؟مينلماذا القول قول الأ  ،لم توجد بينةإذا    لأمين مع يمينهالقول قول افإن    -سيأتينا الآن

 ولأنه أمين.  ،وانقطع الخير بين الناس وله ل م ا رضي الناس بيد الأمانةلو لم نجعل القول ق
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نقول   ، حتى ما يتساهل الناس  احتياطا للأموال  : قالوا  ؟لماذا ما دام ذلك كذلك تطلبون يمينه :طيب
 لكن احلف من باب التشديد في الحفظ.  ؛القول قولك ونصدقك  ،نعم :له

 ؟نعم  :ولذلك قال المصنف ، أو يده يد أمانة ،فلان أمين :هذان الأمران يترتبان على قول الفقهاء

 . (لا يضمن ما فبيده بلا تفريط) الله:قال رحمه 

  ، لا يضمن فإنه    ؛ال الموكل بلا تفريط منه ولا تعدّ لا يضمن ما تلف بيده من م  :الأولالأمر    هذا
 . وهذا ظاهر كما ذكرته

 .  (ويصدق بيمينه في التلف ) قال رحمه الله:

 وكلتني والله الدابة التي  :قال  ،إشكالصدقه الموكل فلا  فإن    إن ادعى الوكيل تلف العين أو الثمن
ماتت بيعها  أصدقك   ،صدقت  :قال  ،في  أنا  قال  ،صحيح  وتلف  :أو  الثمن  قبضت    :قال  ،أنا 

 صاحب الحق قد صدقه.لأن   إشكالهنا لا  .. أنا أصدقك. ،صدقت

 :قال  ،ظاهر كحريقادعى التلف بشيء  فإن   ،لم يتلف عندك  هو صحيح  ،لا  :قال  :وإن لم يصدقه
هذا أمر ظاهر لا لأن    :قالوا  ؟لم  ؛بالشهود  ،يطالب بالبينةفإنه    ؛احترق بيتي ومن ضمنها الذي لك 

  ، لا بد أن يشاهده الجيران  ! خفيا  شياءما يمكن أن يكون الحريق الذي يتلف الأ  ، بد أن يشاهد
 فيطالب البينة.  ؛يشاهده الناس

التلف بشيء غير  إذا    اأم بينة   كسرقة لص  ظاهر ادعى  بينة حكم  ،ونحو ذلك ولا  فيه  لو  نا  لأنه 
بينة  ،بالبينة  الوكيل  : ولا  قول  أمينلأ  فالقول  يمينه   ،نه  قول    ؛مع  نطالبه  نقبل  التلف  في  الوكيل 

 باليمين. 

 . (ويصدق بيمينه في التلف وانه لم يفرط) قال رحمه الله:
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لدابة ما  كأن يدعي عليه أنه حم ل ا  ؛إن ادعى الموكل على الوكيل أنه تعدى أو فرط في الحفظ  :يعني
وكيل فالقول وإن لم يقم بينة وأنكر ال  ، نة ح كِم  بهاأقام الموكل بيفإن    ؛لا تطيق فماتت بسبب ذلك 

ما    :قال  ،هات شهود  :قلنا له  ؛هذا تعدى وفرط فهو يضمن  :قال الموكل  ،قول الوكيل مع يمينه
  ( والقول قول الوكيل مع يمينه) :قال  ؟ماذا نفعل ..لا. :قال ؟هل فعلت : قلنا للوكيل ،عندي شهود

 لأمرين: ؟لماذا

 . (واليمين على من أنكر) أنه منكِر :والأمر الثانيالذي أصلناه وهو أنه أمين.  :الأولالأمر 

 المتن:

 وأنه أذن له في البيع مؤجلا. أو بغير نقد البلد. قال 

 الشرح:

باع مؤجلا. فقال  فإذا    بإذن الموكل.إلا    تقدم أنه ليس للوكيل أن يبيع مؤجلا. أو بغير نقد. البلد 
 له الموكل ما أذنت لك. وقال بل أذنت لي. أنا استأذنتك واذنت لي. أو بغير العملة التي في البلد. 

طبعفإن   هنا  بالبينة.القول  يطالب  أولا  لكنلأن    ا  الفاصلة.  هي  وأنكر  إذا    البينة  بينة  توجد  لم 
لأنه أمين والقول قول   ؟ لماذا  ،القول قول الوكيل مع يمينه فإن    الوكيل أو أنكر الموكل في هذا المثال 

   .الأمين مع يمينه

 . (يحقبلوإن ادعى الردَّ لورثة الموكِ ل مطلقا أو له وكان بجحعْل  لم  ) :قال

ال  ؛إن ادعى الوكيل رد ما في يده لورثة الموكل الثمن ومات الوكيل وكله رجل في  بيع فباع وقبض 
هنا لا    ، قوله لا يقبلفإن    ؛ الة تبرعا أو بعوضفقام الورثة مقامه في الحق سواء كانت الوك  ،الموكل

 . يكون القول قول الوكيل مع يمينه
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أصلناه  خالفن  :إذاً  الذي  الأصل  سببا  من  السبب  !لابد  هو  غير لأن    :قالوا  ؟ما  وكله  الذي 
أما صاحب الحق الذي يطالب بحقه    ، وكله هو الموكل الذي جعله أمينا  الذي   ،صاحب الحق الآن 

الورثة وهم فلا يكون    ، فتسقط عنه صفة الأمانة حكما  ؛لم يجعلوه أمينا  نإذ  ،لم يوكلوه  الآن فهم 
 . القول قوله مع يمينه

 شكاللكن الإ  ؛إشكال  هالورثة فصدقوه ما فيإلى    ادعى الرد  وبالنسبة للورثة لإخوة    ياطبعا  ...  
وقالواأإذا    ؟متى لمورثنا  :نكروا  لنا ولا  قلناهن  ؛إنه ما رد لا  التي  المسألة  يكون    :ا جاءت هذه  لا 

 .وإنما هو أمين بالنسبة للمورث وقد مات   ،لأنه بالنسبة للورثة ليس أمينا ،القول قوله مع يمينه

 :قال  ؟أنا رددت الثمن للموكل  :قال  ،إشكالفصدقه فلا    ادعى الوكيل الرد للموكل نفسِهإذا    أما
 . إشكالهنا لا   ؛ نعم صحيح، أعطاني إياه

ب ه  قالإذا    أما عندي شهود    :قال  ؛أقام الوكيل البينة حكمنا بها فإن    !ما رددت إلي الثمن  ، أبدا  :كذ 
 .  نحكم بالبينة فإناّ  ؛عطيتك الثمنأأني 

فالقول قول   ، كانت الوكالة تبرعا ما يأخذ الوكيل شيئافإن    :ولا بينة عند الوكيل  أما إن كذبه الموكل
سن و   الوكيل لا يكون القول  فإنه    ض كانت الوكالة بعو إذا    أما   (ما على المحسنين من سبيل)لأنه مح 

فعلى القول    ،فلا يكون محسنا  ،لأنه متصرف لنفع نفسه يريد أن يأخذ العوض  ؟لماذا  ،قول الوكيل
 .بل تعامل هذه معاملة الدعاوى ، لا ي قبل قوله :الراجح

دفعه  )  قال رحمه الله: يلزمه  لم  قبضه فصدقه  ربه في  وكيل  أنه  إنسان  فادعى  عليه حق  ومن 
 .  (إليه

فجاءه إنسان فادعى    ؛ أو هو وكيل عن غيره  ، أو عنده وديعة لغيره  ،إذا كان على إنسان حق كدين
قام بينة  أفإن    ؛قبض الحق منك أأنا وكيل فلان في أن    :قال  ،أنه وكيل صاحب الحق في قبض الحق
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أنه وكيل صاحب الحق وقد   لأنه ثبت  ،مع شهود على أنه وكيل وجب عليه أن يدفع الحق إليه
 فيجب عليه أن يدفعه له.  ، طالب به

نت  أ ،نت صادقأ :قال ؛هو لم يقم بينة لكن صدقه :وص د ق ه   لم ي قِمِ المدعي بينة على دعواهإذا  أما
فلا يلزمه له أن يتاط    ،ذمته لا تبرأ بذلك لأن    : قالوا  ؟لمه،  ليإلا يلزمه أن يدفعه    :قالوا  ..وكيله.
من أين   ؛أعطني الحق  :جاءني صاحب الحق وقال  أنا لو أعطيتك الآن وذهبت ثم  :يقول،  لنفسه

 ن صدقه. ألا يلزمه  :فقالوا ؟آتي بك 

تصديقه  :طيب مع  إليه  دفعه  يلزمه   ؟إن  ما  قلنا  دفعه    ؛نحن  إن  تصديقه ثم صدقه  إلكن  مع  ليه 
إليه لأنه صدقه فذهب ثم لقي صاحب الحق  !انتبهوا يا إخوة  ؛إشكالالموكل فلا     : فقال  ،دفعه 

 . إشكالهنا لا  ... نعم وصلتني :قال ،كذا وكذا  :جاءني شخص وقال

إذا   هذا  ،لأنه فرّط ،يضمنفإنه    ؛وأنا أنتظر حقي  ،أبدا ما وكلت أحدا  :قال  ؛به الموكللكن إن كذّ 
 . صدقه

فإنه    ليه وضاع الحقإدفعه  فإن    ،ليهإولا يجوز له أن يدفعه    ، إليه  كذبه فلا شك أنه لا يدفعهإذا    أما
 يضمن. 

 ؟ نعم  !أعطنا آخر مسألة :طيب

 .  (وإن ادعى موته وأنه وارثه لزمه دفعه. وإن كذبه حلف أنه لا يعلم أنه وارثه ولم يدفعه) :قال

أن صاحب الحق قد مات وأنه   فادعى  رجلٌ   من عنده الحق  إلى    إن جاء  أخرى!ه مسألة  انتبهوا هذ
بلها يدعي أنه وكيل وليس  المسألة التي ق  :فرق بين هذه والمسألة التي قبلهاال  !انتبهوا يا إخوة  ، وارثه

  ... مات وأنا الوارث   ،أن صاحب الحق  :يقول  ؛ أما هنا فهو يدعي أنه صاحب حق  ؛ صاحب حق
 للوارث. ،له  ؟الحق صار لمنإذا 
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لأنه    ليه إلزمه أن يدفعه    ..معروف عندنا.   ،صحيح فلان مات وأنت وارثه  ،نعم  : وقال  فإن صدقه
 وقد طالب صاحب الحق بالحق فيلزم أن يدفعه إليه.  ،م قِرٌّ بأن الحق له

نعم أنت ولد    :قال  ؛إما كذبه في موت صاحب الحق أصلا  ،أنا ما أصدقك   :قال  :أما إن كذبه
إنك تريد أن تأخذ المال وتلعب ربما    ،د مات صدقك أن والدك ق  أنا ما  ،لعاب   لكن أنت  ،فلان

أنا ما   ،لكن أنا ما أعرفك   ،نعم أنا سمعت أن فلانا مات   :قال  ،أو لم يصدقه في كونه وارثا  ،به
 ! إخوة  واضح يا ... أصدق أنك من ورثته 

أنه ما علم بصدق دعواه  ،القول قول من عنده الحقفإن    :قالوا إليه  ويلف  والله لا    ،ولا يدفعه 
  ؛والله لا أعلم أنك وارث لفلان  :أو يقول  ،ليه إخلاص لا يلزمه أن يدفعه    ؛أعلم أن فلانا مات 

 . خلاص لا يلزمه أن يدفعه إليه

  ( بغير خلاف نعلمه)  :قال ابن قدامة رحمه الله  ،إن صدقه وجب عليه أن يدفعه إليهإخوة    يا  :إذاً 
له أن  لا يجفإنه    كذبهإذا    أما إليهوز  إليه  ،يدفعه  له أن يدفعه  نه يجب عليه أن لأ  ؟لماذا لا يجوز 

لصاحبه الحق  دعواه  :طيب  ،يفظ  يدفع  يعرفهاي  ،يلف  ؟كيف  ما  الحقيقة لأنه  ما  ،  لف على 
والله ما أعلم أن    :فيقول  ؛على نفيِ عِلمِه  ؟ولكن يلف ماذا  !والله لست وارثا  :يستطيع أن يقول

  قد تكون وارثا  ،قد يكون مات لكن أنا ما أعلم  ؛والله ما أعلم أنك وارث   :أو يقول  ،فلانا مات 
 .ويدفع بذلك دعوى هذا المدعي ،فيحلف على نفي علمه ...لكن أنا ما أعلم

 ". باب الوكالة" ا نكون أنهينا مسائل وبهذ
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 : 257الدرس 

ودرسنا كما تعلمون في الفقه في دين الله عز وجل ))ومَنْ يرُدٍ اللهُ به خيراً يفُقهُ في الدين((، حيث نشرح  
للشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله عز وجل وسار علماء   ”دليل الطالب لنيل المطالب“  كتاب 

 من   لنا  يقرأ  والسامعين  الله  وفقه  الدين  نور  الابن  المسلمين، فنواصل الشرح من حيث وقفنا فيتفضل
 وقفنا.  حيث

 

   الشركة(.  )كتاب الطالب:  دليل كتابه  ف  تعالى الله رحمه الكرمي يوسف ابن مرعي الشيخ  قال

 ثلاثة:  لوجوهٍ  وذلك  المعاملات  فقه في الأهمية عظيم كتاب    هذا

  أحكام   معرفة  إلى  الحاجة  فتعظم  الناس  بين  الشركة  وقوع  فيكثر  الوقوع،   كثيرة  الشركةأن    الأول:  الوجه 
 الشركات.

  غيره   إلى  بحاجة   فالإنسان  يسيرةٍ،   لمدةٍ   ولو  شركة  من  يخلو  لا  الغالب  في  الإنسان أن    الثاني:   والوجه
 غيره.  يشارك أن  إلى محتاجًا يجعله ما الأمور من له ويعرض

 واكتساب  مالٍ،  ذا كانأن   ماله  ينمّيأن  وإلى المال يكتسبأن  إلى بحاجةٍ   الإنسانأن  ثالث: والوجه
  الإنسان  يعمل  بأن  بانفراد  تكونأن    إمّا  بمشاركةٍ،  تكونأن    وإمّا  بانفراد،  تكونأن    إمّا  المال  وتنمية  المال
  بالشركة   ذلك   يكون   وقد  ماله،   لينمّي   يتّجرأو    المال،  ليكتسب  نجاراً   يعمل أو    يحتطب  كأن   منفردًا  بنفسه
  كان ، أو  العمل  يستطيع  ولا  مالٍ   ذا   كان  كأن ،  ذلك   إلى  محتاجًا  الإنسان  يكون  وقد،  غيره  يشارك   بأن
  وقد  المال،  ولاكتساب   المال   لتنمية ،  هذا  هذا  يشاركأن    فيحتاج  مالًا   يملك   لا   لكنّه   العمل   في  مهارةٍ   ذا

 فيحتاج ، المال تنمية  على قدرةً  وأكثر منه  أمهر غيره لكنّ ، العمل على قدرةٍ   وذا  مالٍ  ذا الإنسان  يكون
  بانفراده   ماله  ينمّي أو    المال  يكتسبأن    للإنسان  جازأن    الشرعية  الحكمة  من  كان  ولذا  غيره،  يشاركأن  
 العلماء. بإجماع  جائز    وذاك جائز   فهذا الآخرين مع بالشركة أو 
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  بانفراده  المال  ينمّيأو    يكتسب المالأن    للإنسان  الأفضل  هل  الأفضل:  أيهّما   في  اختلفوا  العلماء  ولكنّ 
 غيره؟ مع بالشركة  المال ينمّي أو  المال يكتسبأن  الأفضلأو 

أن    كما،  الآخرين  حقوق  من  سلامة  الانفراد  في  ، لأنّ الشركة  من  أفضل  الانفراد  قال:  من  العلماء  فمن 
  ويدخل   الأمور  بعض  في  يتساهل  قد  الشريك أن    كما   الشركة،  تقتضيها  التي  القيود  من  سلامة  الانفراد  في
 أفضل.  الانفرادأن  فقالوا من هذا، يسلم فبالانفراد شريكه  عنها يتورعّ التي المعاملات  بعض في

 فالشريك   لغيره،  نفعًا  الشركة  في  لأنّ   قالوا:،  الانفراد  من  أفضل  الشركةأن    إلى  العلماء  من  جماعة    وذهب 
  إذا   نفعه  قالوا  القاصر،  النّفع  من  أفضل  المتعدي  النفعأن    الفقهاء  عند  والمتقرر  شركاءه،أو    شريكه  ينفع
  والنفع   شركائه،أو    شريكه  إلى  متعدي  بالشركة  عمل  إذا  ونفعه  نفسه،  على  قاصر    لنفسه  بانفراد  عمل

 وجه. هذا القاصر من أفضل المتعدي

 الشريكين   ثالث أنا    وجل:  عز  الله   ))قال   قال:  وسلم  عليه  الله   صلى النبيأن    روي   : قالوا  : والوجه الثاني
  يحتجون   الذين   عند  الدلالة   وجه   ما  لكن ،  ضعيف  وإسناده   داود   أبو  رواه ،  صاحبه((   أحدهما   يخن  لم  ما
 ؟  به

  تقتضي   الخاصة  المعية  وهذه،  عظيم    وفضل    شرف    وهذا،  الشريكين  مع  إنهّ  الله قالأن    قالوا:  الدلالة  وجه
  الخير   ومحبة   والنصح   الصدق  على  بنيت   إذا  الشركة أفضل  فتكون ،  والتسديد  التوفيق  وتقتضي،  البركة
  فقد   الأحوال،  باختلاف  يختلف  الأمرأن    أعلم  والله  والظاهر،  ضعيف  سمعنا  كما  الحديث  لكنّ ،  للغير
 بعض   حق  في  أفضل  الاشتراك  يكون  وقد  الأحوال،  بعض  وفي  الناس  بعض  حق  في  أفضل  الانفراد  يكون
 الأحوال. بعض وفي الناس

 

  بفتح ،  كعرفة  "ة"شَركَ  أيضًا  وتضبط،  الناس  ألسنة  على  المشهور  وهذا  "شَركَِة"  تُضبط هكذا  )الشَّركَِة(
 الشركة  ومعنى،  اللغة  في  صحيحة  وكلها ،  الراء  وإسكان  الشين  بكسر  "شِركْه"  أيضًا  تضبط  والراءـ،  الشين

   .والاختلاط الاجتماع :اللغة في
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اجتماعٌ "  الشركةأن    :نظري   وجهة  من  أجودها  لكنّ   كثيرة    تعريفات    فلها  الفقهاء  اصطلاح  في  الشركة  وأمّا
 " تصرفأو  استحقاق  ف 

 .أكثرأو  طرفين بين اجتماع:

 . حقأو  ملك  فييعني:  :استحقاق  ف 

 :عقودٍ  وشركة ، أملاكٍ  شركة قسمان: فالشركة :تصرف أو 

  مثل ،  الاستحقاق  في  اجتماع    وهذا  " عين   ف ملك  فأكثر   اثنان   يشترك  أن "  معناها  : "الأملاك  شركة"و
  كتاب   في الفقهاء عنه يتكلم لا وهذا القسم ذلك، نحو، أو مزرعة فيأو  بيت في، أو سيارة في الشراكة
  في   يتصرفأن    فيه  الشريكين  لأحد  يجوز   ولا،  الفقه  في  متفرقةٍ   مواضعَ   في  عنه   يتكلمون وإنما    ،الشركة
، شريكي  أنّك   بحجة  نصيبي  تبيع أن    لك   ليس،  سيارة  في  شريكان   وأنتأنا  يعني:    ،الشركة  بمقتضى  نصيب

 لك.  آذنأن  إلّا 

  لنصفي   بالنسبة ، أنت  النصف  تملك   وأنت  النصف  أملك ، أنا  كالأجانب  الأملاك  شركة  في  الشركاء  :إذًا
أن    أستطيع  لا ،  عنه  أجنبي    لنصفك   بالنسبة  وأنا،  بإذني  إلّا   فيه  تتصرف أن    تستطيع  لا،  عنه  أجنبي  

 العقود. وشركة الأملاك شركة بين مهم فرق   وهذا، بإذنك إلّا  فيه أتصرف

 اللازمة أنهّ سماتها ومن "التصرف ف  فأكثر اثني اجتماع " وهي "العقود شركة" فهي ثاني القسم وأمّا
  إخوة   يا  شركة العقود  إذًا،  الربح  منه  يقصد  العمل  وهذا،  أحدهما  منأو    الطرفين  من  عمل  من  فيها  لابد
الربح، هذا   به  يقصد  العمل  وهذا،  أحدهما  منأو    الشريكين  من  الطرفين  من  إمّا،  عمل  من  فيها  لابد
 ." الشركة كتاب" في الفقهاء عنه يتكلم الذي  هو النوع

 للعهد؟ أو للجنس "ال" هنا  الشركة(  كتاب)  المصنف: قال عندما (الشركة) :إذاً  

 الفقهاء  عند  المعهودة  بالشركة  خاصة  هيوإنما    الشركة  أقسام  جميع  تشمل  لا  لأنهاّ  ،للعهد  هنا  "ال" 
 . "شركة العقود" وهي
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  يا -  معنا  تقدم  هلأنّ   أمانةٍ،   عقد  الشركة  عقدأن    والشافعية والحنابلة  الحنفية  الجمهور:  كلام  ومقتضى
 كلام  مقتضى  تبرعات،  وعقود  ؛أمانة  وعقود  ؛ضمان  عقود  وتسمى  معاوضات   عقود  العقود:أن    -إخوة

إلّا   الجمهور؛   عند  الشركة  عقد  في  ضمان   فلا،  الضمان  في  هذا  ويظهر،  أمانة  عقد  الشركةأن    الجمهور
 التفريط. أو  التعدي عند

 

 جائزةٌ(.  كلها ن أنواع  خمسة )وهي الله: رحمه قال

  شركة -  العام  بمعناها  هي   حيث  من  الشركة،  جائزة  كلها،  العقود  شركة  أي،  أنواع(  خمسة  وهي)  قال:
 النساء ]﴾    ٱلثّـُلُثِ    فِی  شُركََاۤءُ   فَـهُم  ﴿  الأم:  في  الإخوة  في  تعالى  قال  وثابتة ،  جائزة  -العقود  وشركة  الأملاك

  وسلم  عليه  الله   صلى  النبي  عن  وجاء   التركة،   ثلث  في   يشتركون ،  استحقاق  شركة،  ملك   شركة   فهذه ،  [١٢:
  قال: ))اقسموا   أنهّ  وسلم  عليه  الله  صلى  النبي  عن  جاء   الرقية  في  الحي  سيد  من  النفر  أخذه  الذي  الجعُل  في

 صلى   والنبي،  الجعل  ذلك   في  شركاء  كانوا  أنّهم  على  ذلك   فدل  عليه؛  متفق  معكم بسهمٍ((  لي  واضربوا
 جواز  وعلى  العموم  وجه  على  الشركة  جواز  على  ذلك   فدلّ ،  معهم  شريكًا  نفسه   جعل  وسلم  عليه  الله

 وبعد   وسلم،  عليه  الله  صلى  لله  زمن رسول  في  الصحابة  بين  قائمةً   الشركة  وكانت ،  الاستحقاق  شركة
  نسيئةً   بيد   يدًا   شيئًا   لي   وشريك  أنا    ))اشتريت   المنهال:  أبو   قال   وسلم،  عليه  الله   صلى  الله   رسول  زمن

 رسول   فسألنا،  أرقم  ابن  زيد  وشريكيأنا    فعلت  فقال:   فسألناه،،  عنه  الله  رضي  عازب   بن  البراء  فجاءنا
  البخاري   رواه،  فذروه((  نسيئةً   كان  وما،  فخذوه  بيد  يدًا  كان  ما  فقال:  ذلك   عن   وسلم  عليه  الله  صلى  الله
  قائمةً   كانت  والشراء  في البيع   عليهم  الله  رضوان  الصحابة  بين  الشركةأن    على  ذلك   فدل،  الصحيح  في
 وسلم. عليه  الله صلى النبي زمن في

  ))وأجمع   الله:   رحمه  قدامة  ابن   قال  الجملة،   في   وأقسامها  بأنواعها   الشركة   جواز  على  المسلمون  أجمع  وقد
  وعليه ،  المطهرة   بالسنة  ثابت    الشركة   الشوكاني: )أصل   وقال،  الجملة((  في  الشركة  جواز   على  المسلمون

 المسلمون(.  أجمع
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  إلى  داعيةَ   الحكمة  فكانت،  غيره  إلى  يحتاج   قد  فالإنسان،  الشركة  جواز  إلى  داعية    الحكمةأن    وتقدم 
  أي   ؛أيضًا   جائزة  فإنّها  -محرمةً   ليستأنها    :أي-  الحكم  حيث  من  جائزة  أنها    كما   الشركة، والشركة  جواز
 ؟ إخوة يا جائز عقد   معنى ما، جائز عقد هي بل  ،الجمهور عند لازمةً  ليستأنها 

  والشافعية   الحنفية  الجمهور:  عند  الشركة  الآخر، فعقد  الطرف  رضا   بدون  فسخه  لأحدهماأو    للطرفين  يجوز
  المالكية   وعند،  جائز    عقد -أذنيه  يغلق  يريده  لا  من،  أقوله  الذي  زائد  مقدار  هذا-جائز    عقد    والحنابلة

 . الجائزة من العقود، جائز   عقد  أنها  جمهور قول والراجح، اللازمة العقود من، لازم   عقد  

  : بمعنى  وجائزة    ،محرمةٍ   غير  :بمعنى  جائزة    الأمرين:  شمل  جائزةٌ(  )كلها  وجل  عز  الله   رحمه   المصنف  وقول
 لازمةٍ. غير

  الغالب  هو  الحقيقة  في  وهذا،  وجل  عز  الله المصنف رحمه  كلام  في  ستأتي  أنواع  خمسة   هي  العقود  وشركة
،  المصنف  سيذكرها  التي   الخمسة  هذه  من  أوسع  الشركة  فصور  وإلّا ،  الخمسة  هذه الأنواعأنها    الكثير
 على  اليوم  وقف  أحدكمأن    لو  إخوة  يا  :أقول  بمعنى،  للشركات   جديدة    أنواع    الزمان  تطور  مع  ويحدث 
 يقولأن    إلى  يدعوه  لا  هذا  فإنّ   ؛ منها  نوع  تحت  تدخل  يجدها  فلم  الخمسة  الأنواع  على  فعرضها   شركة
 الغالب   وجه  على  زمانهم  في  يعرفون  ما  ذكروا  إنّما  العلماء  !الخمسة  الأنواع  من  ليست  لأنّها  حرامأنها  

 إخوة؟ يا  واضح  هذا، والكثرة

 نوعين من نوع يركب قد أيضًا، الخمسة الأنواع هذه  من تكن لم ولو جائزة أنها  الشركة في فالأصل وإلّا 
من    مركب    نوع    فهذا،  مثلًا   المضاربة   وشركة   العنان  شركة  تجتمع  قد،  وجل  عزالله    إن شاء  سيأتينا  كما

 نوعين.

  أصول   هو، أو  الكثير  الغالب  هو  هذاوإنما    ،الجائزة  للشركات   حصراً  ليس  أنواع  خمسة  إخوة  يا  :إذًا 
 الأصول. هذه عن تتفرع أخرى  توجد صور   وقد، الشركات 
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 تصرفه(  يجوز ممن جائزةٌ  )كلها قال:

  الرشيد   البالغ  العاقل  :مراراً  تقدم  كما  وهو،  بنفسه  التصرف  جائز   الشريك   يكونأن    الشركة  لجواز  يشترط
 غيره.  عن التصرف جائز   يكون، أو بنفسه  التصرف جائز هذا، الحر

  الولي ، أو  له   المأذون   كالوكيل:  غيره  عن  التصرف  جائزةأو    بنفسه  التصرف  جائز  يكون أن    يشترط  إذًا
 التصرف؟ جائز  الشريك  يكون أن  نشترط لماذا مثلًا، الصبي على

 تصح  لا  تصرفه  يصح  لا   نومَ ،  تصرفه  يصح  ممنإلّا    تصح  فلا،  التصرف  في  وإذن    تصرف    الشركة  لأنّ 
 وليه وهكذا...   يشارك  لكن،  يصح  لا  صغيراً لأنّ تصرفه  صبيًا  يشارك أن    مثلًا   للإنسان  يجوز  لا،  مشاركته

 

 العنان(.  شركة )أحدها قال:

 أنواع  خمسة  هي)  المصنف:  قال  !فائدةأولا    ،العنان  شركة  الخمسة:  الأنواع  أحد  أي  )أحدها(قال:  
 وأولها؟ أحدها  بين فرق   هناك فهل، أولها يقل ولم (أحدها

  يبدؤون   فإنّهم  عندهم  مقصودًا   الترتيب   كان  إذا  الفقهاء  ، لأنّ فنعم  والتقسيمات   الأنواع  في  أمّا  :نقول
 الأول   وأقواها  فأصحها،  والقوة  الصحة  بحسب  الترتيب  يقصدون  فهم  ،أولهاأو    ،الأول  :بقولهم  الترتيب

،  المصنف  عند  الأقل  على  ،سواء   فهي  الترتيب  يقصدون لا  كانوا  إذا  ، أمّا...وهكذا  الثالث  ثم  الثاني  ثم
 ... الرابع مثل الثالث مثل الثاني مثل الأول ، لأنّ أحدها :بقولهم والأقسام الأنواع يبدؤون  فإنّهم

  يقصد   أنهّ  فأعلم  ؛ذلك   نحو أو    أولهاأو    الأول  يقول:  والأقسام  الأنواع  باب   في  الفقيه   وجدت   إذا  اً:إذ
 . سواء   عنده  الأنواعأن    على  يدلك   فهذا  ؛أحدها  :قال  إذا  أمّا،  والصحة  القوة  بحسب  يرتب  وأنهّ  الترتيب

 جائزة . كلها،  سواء الخمسة الأنواع هذه عندهم الحنابلة فإنّ ، الحنابلة عند الواقع وهذا

 ؟ الاسم هذا تْ ذَ أخَ أين  من العنان(  شركة )أحدها

،  الفرس  به  ويقاد  الفرس  فم  في  يرُبط  الحبل الذي  وهو،  الفرس  عِنان  من  مأخوذة    الفقهاء:  بعض  قال
  كالفرسين   فهما،  الشركة  هذه  في  يتساويان   الشريكين  لأنّ   قالوا: ؟  لم،  الفرس  عنان  من  مأخوذة    :قالوا
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  بجوار   يجريان  لأنّهما   لتساويهما   وذلك الآخر    فرس  بعنان  ممسك    أحدهماأن    إمّا،  السباق  في  المتساويين
  ممسك    منهما   واحدٍ   كلأن    هذا، وإمّا  بعنان فرس  ممسك    وهذا  هذا  فرس  بعنان  ممسك    هذا،  بعضهما
 .الأول الوجه  هذا، جنب إلى جنبًا  يسيران لكنّهما  فرسه بعنان

،  عارض  أمر    الشركة   ، لأنّ له  عرض  إذا  " كذا  له  ن  عَ "  القائل:   قول  من  مأخوذة    هي   الفقهاء:  بعض  وقال
  خاصًا   هذا  يكون  لا  المعنى  هذا  على  لكن  هذا،  من  مأخوذة   :فقالوا  ،والشركة تعرض  الانفراد  الأصل
  عنان   من  مأخوذةأنها    ؛أجود  الأول  ولذلك ،  الأنواع  لكل  شاملًا   يكون  بل   ،الشركة  من  النوع   بهذا

 .الفرس

   بقوله:  وجل عز الله  رحمه المصنف فسرها الاصطلاح في وهي

 

   يتفقان( ما بحسب  بينهما  الربح   ويكون فيه  يتجران مالن  ف  فأكثر  اثنان يشتركأن  )وهي

  المال   في  تقع  فالشراكة  والعمل،   المال  في  الشركاءأو    الشريكان   يشتركأن    باختصارٍ شديد   ذلك   معنى
 العمل. وتقع في

 ذكر  وممكن  وذكر؛  ذكر  ومسلم؛  مسلم  ممكن  اثنان  طيب  اثنان،  لاحظوا  اثنان(   يشترك  )أن  معناها:
  محل   وهذا  وكافر  مسلم  يشترك،  وكافر    مسلم    ويمكن،  عليه  متفق    هذا  وكل،  وأنثى  أنثى  وممكن،  وأنثى

 ؟ الكراهة مع  جائز  أو  مطلقًا جائز   هو هل ؛الفقهاء بين  خلاف

  اليهود   وسلم عامل  والنبي صلى الله عليه،  جائزة    الكافر  معاملة  ، لأنّ مطلقًا  جائز  :يقولون  الفقهاء  بعض
 .المشركين وعامل

 ولا  الربا  عن  يتورعون  لأنّهم لا  قالوا:؟  لماذا،  مكروهة    مطلقًا  الكفار  معاملةأن    قالوا:  الفقهاء  وبعض
إنّهم،  سيعمل  والشريك ،  الحرام  عن  يتورعون  فتكره   الحرام  عن  يتورعون  ولا  بالربا  يتعاملون  فقالوا: 

  من  الآن  نسيت-  الإسناد  حسن  أثرٍ   في  عنهما  الله   عباس رضي  ابن  عن  هذا  مثل  ورد  وقد،  مشاركتهم
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  لأنّهم  والنصارى  اليهود  مشاركة  يكره  عنهما   الله  رضي  عباس  ابن  فكان  -الإسناد  حسنُ   لكنّه  رواه
 الربا. يستحلون

  تكره،   فلا  الكتابي  أمّا،  ذلك   ونحو  مثلًا   كالبوذيين  الكتابي،  غير  الكافر  مشاركة  تكره   الفقهاء:  بعض  وقال
 .اليهود عامل وسلم عليه الله  صلى النبيلأنّ 

  بكذا  يتعامل ألا عليه  يشترط كأن،  الحرام منع بشرط كراهةٍ   غير من جائزة  أنها  :أعلم والله يظهر الذيو 
  في   التصرف  يكون،  التصرف  المسلم  يتولى، أو  بها  يتعاملون  أنّهم  يعلم  التي  المحرمة  الأمور  من  وكذا وكذا

 يجوز. فإنه  ،الحرام عن  التحرز يحصلأن  المهم الكافر، بيد لا المسلم بيد المال

  فيه   يعمل  من  ينيبا، أو  فيه  ليعملا  متفاوتةً   ولو  المعلومة  أموالهم، أو  المعلوم  بمالهما  فأكثر  اثنان  يشترك  أن)
  هذا   بنفسيهما  يعملاأن    إمّا،  فيه  يعمل  من  ينيباأو  قلنا: ليعملا فيه    !إخوة  يا  لاحظوا  (الربح  بقصد
  عنده   ليسأو    وقت    عنده   ما  إمّا ،  العمل  في  عنه  ينوب   شخصًا  أحدهما   ينيبأن    وإمّا،  يعمل  وهذا  يعمل
 طرفه. من ليعمل شخصًا فيوكّل ؛قدرة  

أحدهما،  من والعمل منهما  المال كان  إذا :طيب،  عنان شركة فهذه والعمل منهما  المال كان  إذا :طيب
  جائزة أنها    أو  فاسدة  عنان  شركة  هذه  هل  خلاف:  محل  هذا  ؟منهما  واحد    يعمل  والذي  الاثنين  من  المال
 المضاربة؟  وشركة العنان شركة  شركتان  فيها يجتمع

،  مضاربة  وشركة   عنان  شركة   هفهذ،  الحل  المعاملات   في  والأصل   :قالوا،  الثاني  العلماء  من  جمع   ورجح 
  وبجهة   العنان  بجهة،  بجهتين  شريك   ه هنا، لأنّ ماله  ربح  عن  زائد    ربح    للعامل  يكون أن    اشترطوا  لكن

وقد    حقه   هذا،  شيئًا   أريد  ولا  أكفيك أنا    يقول:،  هو  يسقطهأن    إلّا   زائدًا  ربًحا   هذا  فيقتضي،  المضاربة
 عليه.  على ما يتفقان بينهما الربح  ويكون، أسقطه

  التصرف يعني:    ،شريكه  نصيب  في  ووكيلًا   ؛لماله  :أي  لنصيبه  مالكًا  الشريك   يكون  "العنان  شركة"  في
 .الجهتين في هذا، لشريكه لمال بالنسبة  وبالوكالة ؛ لماله بالنسبة  بالأصالة   يكون الشركة في



10 
 

  )وهي  الله:  رحمه  قدامة  ابن  قال،  الجملة  في  عليها  العلماء  أجمع،  الجملة  في  عليها  متفق  الشركة  وهذه
  من   وجماعة  بطال  وابن  المنذر  وابن  قدامة  ابن  حكى ذلك ،  بالإجماع  جائزة   العنان  شركة  بالإجماع(  جائزة

 العلماء. بإجماع  جائزة   فهي العلماء،

 

 ل   ولو  والفضة  الذهب  المضروبي  النقدين  من  المال  رأس  يكونأن    الأول  :)وشروطها أربعة  قال: 
 الجنس(.  يتفق

 إذا  إخوة  يا  :بمعنى،  المعاملة  لصحة  شروطاً  وليست  عنان  شركة  كونها  شروط  :أي  أربعة  وشروطها
 شرط ؟  تخلف لو طيب، عنان شركة فهي الأربعة الشروط هذه اجتمعت

  ؛ المعاملة   لصحة  شروطاً  ليست  الشروط  هذه   إخوة  يا   إذاً ،  عنان  شركة  ليست  لكنّها  صحيحة  المعاملة
  هل؟  ثمرة  لهذا   هل؟  هكذا  تتعبوننا   لماذا؟  الكلام  هذا   ما  شيخ   يا   هذا  ما ،  الشركة  لصحة  شروط    هيوإنما  
 ؟  أثر لهذا

  عليها   يترتب  وما   ،باطلةً   المعاملة  تكون   شرط    تخلف  إذا   :المعاملة  لصحة  شروط    : قلنا  إذا  ، لأناّ أثر  له ،  نعم
  تخلف   لو فإنه    :فقط  العنان   شركة   لصحة  شروط    هذه   :قلنا  إذا   أمّا،  حرام    عليها  المترتب   والمال  ،باطل  
  العنان   شركة  غير  بطريقة  يقسم ولكن  بل الربح  حرامًا،  المال  يكون  ولا،  باطلةً   المعاملة  تكون  لا  شرط  
 .وجل عزالله  إن شاء سيأتينا  كما

 .وجل عزالله   إن شاء غدًا ونكمل، هنا نقف لعلنا طيب

 

*__*__*____ 

 : 258الدرس 

  زلنا  ولا،  ديننا  في  نتفقه  حيث  "دليل الطالب لنيل المطالب"  كتاب   درسنا في شرح  :معاشر الفضلاء
 "الشَركِة  كتاب" وهولا أ النافع الكتاب  هذا كتب  ومن، الفقه كتب  من عظيمٍ  كتابٍ   مع
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  " العِنان  شركة "  وهو  الأول  النوع  وعرفنا،  هذا  في  ما  وعرفنا  ، أنواع  خمسة  العقود  شركات أن    معنا  تقدم  وقد
  بماليهما  الشريكان  فيشترك،  الربح  بقصد  والعمل  المال   في  الشركة  فيها  تقع  التي  هي  العِنان  شركةأن    :وقلنا

 .عليه يتفقان ما على بينهما الربح ويكون الربح، بقصد وعملهما

  عرفناه   ما  وآخر  شروطها،  بعض  في  العلماء  اختلف  وإن   العلماء  بإجماع  جائزة    العِنان  شركةأن    وعرفنا
 . الموطن هذا عند ووقفنا شروطٍ، أربعة  العنان شركة لصحةأن  عنده ووقفنا

 

  : "العِنان  شركة"  ف   "الشركة  باب"   تحت   تعالى  الله   رحمه  الكرمي  يوسف  ابن   مرعي  الشيخ   قال
 يتفق  ل  ولو  والفضة  الذهب  المضروبي  النقدين  من  المال  رأس   يكون أن    : الأول  أربعةٌ:  )وشروطها

 (. الجنس

  مما  الشركة  مال  يكونأن    الشرط  بهذا   والمقصود،  العِنان   شركة  صحة   شروط  من  الأول  الشرط  هو  هذا
أو   الذهب  من  دنانيرَ   المال   رأس   يكونأن    صحة  على  العلماء  اتفق  وقد  منضبطاً،  يكون  مما  ينضبط؛
، من )أن يكون رأس المال من النقدين المضروبي(الفضة، وهذا المقصود بقول المصنف:    من  دراهمَ 

  دراهم   أو  الذهب  من  دنانير  فتكون  وعملة،  المضروبين: المسكوكين نقداالنقدين يعني: الذهب والفضة،  
لأنّها    الفضية  الدراهم  أو  الذهبية  الدنانير  من  المال  رأس  يكونأن    صحة  على  العلماء  اتفق  الفضة،  من

 نكيٍر. غير من زماننا إلى وسلم عليه  الله صلى الله  رسول زمن من فيها يشتركون الناس ولأنّ  ،تنضبط

  شركة   عندهم  تصح  فلا  ، العنان  شركة  لصحة  شرط    هذاأن    الفقهاء  جمهور  وعليه  الحنابلة  وظاهر مذهب
  الدنانير أن    منكم:  قائل  يقول  الفضية،  الدراهم  أو   الذهبية  الدنانير   من  مالها  رأس  كان   إذا  إلّا   العنان
  المذهب   ظاهر  والحنابلة في  ؛اليوم  نقدًا  تستعمل  لا  الفضية  والدراهم  اليوم  نقدًا  تستعمل  لا  الذهبية

  لا  اليوم  العنان  شركة أن   يعني:  هذا  فهل  ؛ منهما الشركة   في  المال   رأس   يكونأن   لابد   يقولون: والجمهور
 تصح؟أن  يمكن

  من   إمّا  النقدأن    زمنهم  في  كان  والذي   زمنهم،  في  موجودًا  كان  عمّا  المتقدمين  كلام  لأنّ   لا،  الجواب:
الدنانير  الدولارات   الريالات   العمولات   جميع   فاليوم  ،الفضة  من  وإمّا  الذهب   غير   ...السيفا  الدراهم 
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  هذا  زماننا  في  الشركة  مال  رأس   في  يشترط  الجمهور   عند  عليه  وبناء   والفضة،  الذهب  مقام  تقوم  ؛ذلك 
 . ذلك  ونحو ... الدنانير من الدولارات  من الريالات  من يكون القائمة، الرائجة من العمولات  يكون أن 

 من   سبيكة   غرام  بكيلو  هذا  يأتي ،  سبائك   يكون كأن   ذهبا؟  الشركة  مال  رأس يكونأن    يصح  هل  لكن
  هذا   فيأتي  حليًا؟   الشركة  مال  يكونأن    يصح  هل  ؟الذهب  من  سبيكة  غرام  بكيلو  هذا  ويأتي،  الذهب
 المال   رأس  يكونأن    يصح  هل  ؟فيشتركان  حلي  جرام  ائة بم  مثلًا الآخر    ويأتي،  حلي  جرام  ائةبم  الرجل
  السيارة،   بهذه   السيارة  هذه   في  ليس  السيارة،   بهذه  أشاركك أنا    ويقول:  بسيارة  هذا  فيأتي  العروض؟  من

 هذا؟ يصح هل ؛البيت بهذا اشاركك  وأنا ويقول ببيتالآخر  ويأتي

  ومعرفة   الانضباطبشرط    تصحأنها    والراجح،  قائمةً   عملةً   تكونأن    لابد  إذًا،  يصح  لا  الجمهور  عند
 هذه   عندي  لكن  ؛نقود  عندي  ما  وأنا  أشاركك أن    أريدأنا    أخي  يا  :تقول  العقد، مثلًا   عند  القيمة
  عندك  من  المال  فكان  ... مثلًا ألف    بخمسين  أشاركك   وأنا   ،موافق  وأنا   فأقول:  بها،  أشاركك أنا    السيارة
أو    نقدّرها؟  الآن  السيارة  تساوي  كم  نقول:  السيارة،  قيمة  ضبطنا  إذا  يصح،  نقدًا  عندي  ومن  عروضًا
  ، لأنّ الشركة  تصح  خلاص،  ألف  بخمسين  الآن،  بيعت  لو  السيارة  هذه  قالوا:،  السوق  في  عنها  نسأل
 ؟هذا نقول لماذا،  القيمة معرفة من بد فلا، معلومة   والقيمة منضبطة السيارة

  معروفة ،   فالعملة  صاحبه،   إلى  المال   رأس   سنرد؟  سنفعل  ماذا،  العقد  فُسخ، أو  الشركة  انتهت  إذا  لأنهّ
  بمالها   وتاجرنا  بعناها   فيها  تصرفنا  وقد  سيارةً   دفع  هذا  لكن   ألفًا،  خمسين  له  نرد  ألفًا  خمسين  دفع  هذا

 ؟نردها كيف

  قيمتها أن    عرفنا  الشركة  وعقدنا   بها  أتى   عندما،  بقيمتها   فنردها،  القيمة  معلومةَ   منضبطةً   تكون أن    لابد
 . ريالألف  خمسين له  نرد الشركة انتهت إذا، ريالألف  خمسون

أن    بشرط  عُروضًا،  الشركة  مال  رأس   يكونأن    يصح   أنهّ   رواية  في  والحنابلة  المالكية  عليه  ما  :فالراجح
 العقد. عند قيمته تعرف  وأن ينضبط

  من   الشريكين  من  المقدّم  المال  رأس   يكن  لم  ولو  يعني:  الجنس(  يتفق  ل  )ولو  الله:   رحمه  المصنف  قال
  م قدّ   إذا  هو،  الفضة  من  دراهمالآخر    ويقدم،  الذهب  من  دنانير  أحدهما  يقدمأن    يعني:  ، واحدٍ   جنسٍ 



13 
 

 لا ...دولارات  ريالات ريالات؛ دولارات  دنانير؛ دنانير، إشكال لا الجنس نفس من منهما واحدٍ  كل
،  يجوز المصنف: لك  يقول، آخر جنس من والآخر جنس من أحدهما قّدم إذا  الإشكال لكنّ ، إشكال
  الدراهم   كانت  إخوة  يا   قديماً،  هذا  وقيمة  هذا  قيمة  تعرفأن    :بمعنى،  بشرط الانضباط  الراجح  هو  وهذا
  ... ديناراً  تساوي  ونصف دراهم تسعةأو  ، ديناراً تساوي   دراهم عشرة فيقولون:، بالدنانير قيمتها  تعرف
 القيمة  معروفة  منضبطةً   والدولار  مثلًا الريال،  اليوم  كالعملات   منضبطٍ   كل  في  فكذلك،  منضبطةً   فكانت
 . يجوز هنا، هلَلَة وسبعين وخمسة ريال ثلاثة الدولار دائمًا

 من   الراجح  هو  هذا،  يجوز  فلاالآخر    بالنسبة للطرف  وتنخفض  قيمتها  ترتفع  تنضبط  لا  كانت  إذا  أمّا
  يكون أن    بد  لا  يقول:  من  العلم  أهل  من  هناكأن    :ذلك   معنى  الراجح   هو  قلتُ:  وإذا،  العلم  أهل  أقوال
 القيم  من  تكون  ولا  القيمة  تنضبط  بحيث  الانضباط  الشرطوإنما    ،مرجوح  هذا  لكن،  واحد  جنسٍ   من
  وتنخفض. وترتفع تتفاوت  التي

 

   معلومًا(. المالي من كلٌ   يكونأن  )الثاني الله: رحمه قال

  قبل قلنا  كما  لأنهّ ؟لماذا ،معلومةً  تكونأن  بد لا  ،الأموالأو  بالمالين العلم :العنان  شركة  يشترط لصحة
  إلى   نرده  كيف  معلومًا  المال   رأس   يكن  لم  فإذا،  أهلها  إلى  الأموال  رؤوس   نرد  فإناّ   الشركة  انتهت  إذا  :قليل
 المال   رأس  يكن  لم  فإذا،  المسائل  بعض  في  يأتينا  كما،  المال  رأس  بحسب  الربح  تقسيم  يكون  وأحياناً ؟  أهله

 !؟الربح ونقسّم العدل نحقق كيف  معلومًا

  دائمًا   المال  في  تقيًا   كان  مهما  الإنسان  لأنّ   ولابد؛  النزاع  إلى  ستؤدي   المال  رأس   جهالة أن    شك   ولا
 وهذا،  الأقل  له  سيدعي  وخصمه،  الأعلى  لنفسه  سيدّعي فإنه    مجهولًا   المال  كان  فلو،  نفسه  حظ  يطلب
 النزاع.  إلى يؤدي

  شاركتك، أنا    سليمان  يا  وتقول:  إلي    تأتي،  محدد  غير  مطلقًا  الشركة  مال  رأس  يكونأن    يجوز  لا  إذًا
 . معلوم غير؟ المال رأس  هو هذا، ما يصح ما قبلت، وأقول:
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  المال،   بهذا  شاركتك أنا    شيخ  يا  :وتقول  نقود  بربطة  تأتيني  جزافا:،  جزافاً  المال  رأس  يكونأن    يصح  ولا
  ما  ... كذا  لك   ،الربح  نصف   لك   خلاص،  وأقول:  جيبي  في  وأضعه   وآخذه  نعده،   ولا  عدده  تذكر  ما

   النزاع. إلى يؤدي  لا حتى، نوعه ويعرف، قدره فيعرف، معلومًا  يكونأن   من بد لا ،يجوز

 

 التصرف(.  ف  الإذن   ولا خلطهما  يشترط ولا، حضور المالي :)الثالث الله: رحمه قال

،  اثنين  من  أكثر  الشركاء  كان أن    الأموالأو    ،المالين  حضور   وهو ،  العنان  شركة   لصحة  الثالث  الشرط  هذا
  جر يُـت  أن    ؟الشركة  من  المقصود  ما،  الشركة  من  المقصود  يتحقق  حتى  حاضراً  المال  رأس  يكون   من  بد  لا
  رأس   يكون أن    يصح   لا   فقهاء:اليقول    ولذلك ،  الغائب   بالمال  الاتجار   يمكن  ولا ،  الربح   ليحصل  المال  في
  بعد  يحصل قد، يحصل متى أعلم والله ،  الآن به  يتاجرأن  يمكن ما، غائب الديْن ، لأنّ ديْـنًا  الشركة مال
 . الشركة من المقصود يمنع  فهذا ...سنة بعد يحصل قد ،شهر

أن    أريدأنا    شيخ  يا  ويقول   أحدكم  يأتينييعني:    ،غائبًا  الشركة  مال  رأس  يكونأن    يصح  لا  وكذلك 
  في   هناك  سنتاجر  هل  ؛طيب،  البلد  في  قال:؟  آلاف   العشرةأين    ؛طيب،  ريال آلاف    بعشرة  أشاركك 

أنا   مالي  في  تاجر  ؟مالك   في  نتاجر  كيف؟  المال  وين   ؛طيب،  هنا  التجارة  ،لا   قال:؟  هنا  ونتاجر  البلد
 .!فقط

  يتُاجر   حتى  الطرفين  من  حاضراً  المال  يكونأن    لابد  :إذًا،  الشركة  مقصود  تحقق  يمنع  غائبًا  المال  كون:  إذًا
 فيه. 

  يمكن؟ أو خلطهما يشترط هل، بمالي أتيت وأنا بمالك  أتيت؟ أنت المالان يخلطأن  يشترط هل :طيب
  مالك   في  وأتصرف  الوكالة  بحكم  مالي  في  تتصرفأن    ولك   مالي؛   فيأنا  مالك وأتاجر    في أنت    تتاجرأن  

 ؟ فيه وأتاجر  مالي على يدي وأنا  ، فيه وتتاجر مالك  على يدكأنت  لكن ؛الوكالة بحكم

  العلم   أهل  عند  الخلط  ! إخوة  يا  انتبهوا،  خلطهما(  يشترط  )ولا  قال:  ولذلك ،  يمكن  :المصنف  لك   يقول
 نوعين:  على
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  ، واحد  دكان  في  ،واحدٍ   مكان  في  به  نتاجر  الذي  بالمال  نأتيأن    بمعنى،  المكان  في  خلط    :الأول  النوع 
  بالثياب   نأتي ،  العمايم  في   أتاجر   وأنا ،  الثياب   في  مثلًا   تتاجرأنت  يعني:    ،حقيقةً   نخلطهما   لم  ولو   حتى

  بد   لا  يقولون:،  المالكية  السادة  يشترطه  وهذا  ...ببعضها  البضاعة  نخلط  لم  واحدٍ وإن  محل  في  والعمايم
 واحد.  مكانٍ  فييعني:   ،المالين على يداهما تكونأن  أو أيديهم تكونأن  من

 العشرةأنا    وأحضرأنت    دفعتها  التيآلاف    العشرة  هات   ؛ ابتداء  إمّا  حقيقةً،   المالين   خلط   : الثاني  والخلط
  تبيع أنت    ،ببعضها  البضاعة  نخلط  ؛ بالبضاعة  وإمّا  بهما،   نشتري   ثم   ونخلطهما معًا   دفعتها   التي  الآلاف
 ... بعضها مع ونضعها عندي التي بالثياب  وآتي عندك التي بالثياب   تأتي ؛ ثياباً  أبيع  وأنا ثياباً 

،  حقيقةً   الخلط  ولا  المكان  في  الخلط  لا  الخلط؛  يشترط  لا  لك:  يقول  المصنف،  يشترطه الشافعية  وهذا
  : مثلًا يعني    ،شريكان  وهماآخر    بلد  في  الشريكين  وأحد  بلد  في  الشريكين  أحد  يتاجرأن    يصح  ولذلك 

 في   أتاجر  وأنا  مكة  في  تتاجر  وأنت،  شريكان  ونحن  ؛مكة  في محل  عندك  وأنت  المدينة  في  محل  عنديأنا  
  المالين   في  التجارة   وهو،  حاصل    الشركة  مقصود ّ ، لأن يجوز   ؛عليه  اتفقنا   ما  على  بيننا   والربح ،  المدينة

 خلط  الأفضل  :نقول  لماذا   خلطهما،  الأفضل  لكنّ ،  يشترط  لا  أنهّ  الراجح  هو  وهذا،  الربح  وتحصيل
 لأمرين: ؟المالين

  : نقول  إخوة  يا  ودائمًا،  والشافعية  المالكية   خلاف  من  نخرج  حتى،  الخلاف  من  خروجًا  :الأول  الأمر
 عملًا   تعملأن    من  أولى  صحته  على  الجميع  يتفق  عملًا   تعملأن    "الخلاف مستحبٌ   من  الخروج"

  كلام   لا في  السنةأو    القرآن  في   فالاحتياط  ،السنةأو    القرآن  من  دليل    معك   يكونأن    إلّا   ، فيه  يختلف
  هذا   ؛طيب،  النّاس   اختلف   ولو   الصحيح  بالحديث  صحيحٍ فاعمل   بحديث  متمسكًا  كنت  فإذا،  الناس
 أفضل.  الخلط لكون الأول الوجه

  وأنت   بمالي  استقليتأنا    لو  الآن  إخوة  يا؟  للقلوب   أطيب  كيف،  للقلوب   أطيب   لأنهّ  :الثاني  والوجه
 ربحت أنا    نفسي  في  فيقع  ؛ ريال  ئة ام  تربح  أنت  ويمكن  ريالألف    أربحأنا    يمكن  ؛وعملنا  بمالك   استقليت

 فالربح   المال  خلطنا  إذا  لكن  شيء ،  القلوب  في  يقع  !فيها  وأشاركك   ئةام  ربحت  وأنت  وتشاركني فيهاألف  
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أو   الألف من مالي   ههذ   لكن   نعم،ألف    ربحتأنا    حاصل،  هو  ؟مالك   من  مالي  من  أعلم  الله  حاصل،
 للقلوب.  أطيب فهو، مخلوط المال ؟مالك  من

 وأفضل.  وأحسن أطيب ولكنّه ، للصحة شرطاً  ليس المالين خلطأن  :الكلام خلاصة إذًا

 لماذا؟، نصيبي  في تتصرفأن  في لك  آذنأن  يشترط ما، لفظاً التصرف في الإذن يشترط ولا

  ؟ إخوة  يا   واضح ،  زائدٍ   إذنٍ   إلى  نحتاج  فلا ،  لي  أذنت  فقد  شاركتني أن    مجرد ،  بالشركة  حصل  قد   لأنّ الإذن
  ماله   في  يتصرف  الشريك   إخوة   يا   :سابقًا  قلنا،  مالي  في  تتصرف   وأنت،  مالك   في   سأتصرفأنا  يعني:  

  فيقول:   صريحٍ   إذنٍ   إلى  شريكه  مال  في  ليتصرف  يحتاج  هل  طيب  ؛بالوكالة  شريكه  مال  وفي  بالأصالة
 ؟ نصيبي تتصرف فيأن  لك  أذنت

،  الربح   نُحَصّلأن    رجاء  مالي  في  ويتاجر  ماله  في  لأتاجر؟  شاركني  لماذا  شاركنيأن    بمجرد  لأنهّ،  لا  الجواب:
 وهو مقتضاها. المشاركة بمجرد حاصل فالإذن

 

  واحد   لكل   شرطا   سواء،  الربح   من  معلومًا  جزءا  منهما  واحد   لكل   يشرطاأن    )الرابع   الله:   رحمه  قال
 أكثر(. أو  أقلأو  ماله قدر على منهما

 من  معلومًا  جزءا   منهما   واحد  لكل  يشترطا أن    وهو،  العنان  شركة  صحة   شروط  من  الرابع  الشرط  هذا
 إلى   يؤدي  لا  حتى  لابد، معلومًا  الربح  من  منهم  أو  منهما  واحد  كل  نصيب  يكون أن    من  بد  فلا،  الربح
 ؟ الربح مقدار نعلم كيف  طيب، النزاع

  الآخر،  ويرضى   الربح  من  معلومًا  جزءاالآخر    على  لنفسه  منهما  واحد  كل  يشترط  بأن،  بالشرط  قالوا:
  في   ثلاثينأو    ،الربح  من  ئةافي الم  عشرةأو    ،الربح  ثلث، أو  الربح   ربع، أو الربح  نصف ،  مثلًا   كالنصف

 . الربح من معلومًا جزءا ذلك  يكون أن  ... الربح  من ئةاالم

،  الربح  منآلاف    ةخمس   شهرٍ   كل  في  لي  :يقولأن    يجوز  لا،  الربح  من  معينًا  مبلغًا  يشترطأن    يجوز  ولا
 ؟ لم  ! يجوز ما، آلاف خمسة شهر كل  ربح ليأنا  يقول:أو 
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،  شهر  كل  في   ربحآلاف    لي خمسة  لكن  ؛أشاركك ، أنا  شوف  قال:  إذا،  مضموناً   الربح  يجعل  بهذا  لأنهّ
،  الشرع  ينافي  المضمون  والربح،  مضموناً   الربح  يجعل  هذا  ... شهر   كل  فيآلاف    خمسة   لي  ربحنا   ما  ربحنا
  واحتمال   الربح   احتمال  الشركة  في  يكونأن    لابد، الخسارة  واحتمال  الربح  احتمال  هفي  يكون أن    بد  لا

 .الخسارة

  الربح  يضمن  لا  هنا،  آلاف   خمسة  ربحال  من  لي  قال: ،  الربح  إلى  منسوباً   المعيّن   المعلوم  المبلغ  كان  وإذا
  الذي   من،  آلاف  خمسإلّا    يربحان  لا  قد  لأنّهما،  الظلم  إلى  يؤدي  لكنّه،  يربح  لا  وقد  يربح  قد  لأنهّ

 . يجوز لا ظلم   وهذا ، ربحٍ  بلاالآخر  ويكون ، اشترطها الذي؟ يأخذها

  يجوز   ولا،  معلومًا  جزءا  يكونأن    من  بد  لا  بل  ،معينًا  مبلغًا  الشريكين  بين  الربح  يكونأن    يجوز  لا  إذًا
 بعض   يفعل  ما  مثل  بعدين   نتفاهم؟  لك   وكم  لي  كم  ؛ طيب،  وبينك   بيني  الربح،  مجهولًا   جزءا   يكونأن  

 .معلومًا جزءا  يكونأن  من بد  لا، النزاع إلى يؤدي لأنهّ ، يجوز  لا هذا !الناس

  : يقول  كأن  يساويأن    إمّا،  يساوي  لا أو    المال  رأس  نسبة   يساوي أن    إمّا  المعلوم  الجزء  هذا  :طيب
  هنا   ...الربح  نصف  لكو   الربح  نصف  ولي  ؛ريالآلاف    بعشرةأنت    وتأتي  ريالآلاف    بعشرة  أشاركك 
  كان   إذا،  العلماء  باتفاق  جائز    وهذا،  الربح  نصف  وربحك ،  المال  رأس  نصف  مالك   رأس ، لأنّ متساوية
 . بالاتفاق  جائز   فهذا  الشركة إلى المال رأس لنسبة مساوية  الربح نسبة كانت

  بعشرة أنا    أتيت  مثلًا يعني:    أقل؟أو    المال  رأس  مقدار  من  أكثر   الربح  نسبة  تكونأن    يجوز  هل  لكن
 ولك   الربح  ثلثا  لي  يكونأن    بشرط  أشاركك   :لك   وقلت،  ريالآلاف    بعشرةأنت    وأتيت  ريالآلاف  
  هل ،  أكثر  ، الربح  ثلثي  اشترطت  لكني  ؛الشركة  مال  رأس  نصف  مالي  رأس  ! إخوة  يا   لاحظوا،  الثلث
 ؟هذا يجوز

 في  تساوينا  نعم،  العمل  تقابل  الغالب  في  الزيادة  وهذه ،  يجوز  أنهّ  والراجح  ،الفقهاء  خلاف بين  محل  هذا
، التجارة  في  منك   أمهرأنا    أكون  فقد،  العمل  وفيها  المال  فيها رأس  العنان  :إخوة  يا  قلنا  لكن،  المال  رأس
  في   ماهراًأنا    أكون  قد  ،أعمل  وأنا  الفجر  من  وأنا  ؛الضحى  عشرة  الساعة  إلى  تنام   أنت ،  منك   أنشط  أو

  جديد  وأنت  ؛بي تثق  والناس معروف السوق في  اسم لي  يكون  قد ، ضعف  على  -يعني- وأنت  التجارة
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  يشترطأن    فيجوز،  التراضي  بشرط  هذا  يجوز   ...العمل  مقابل  الربح  من  مقداراً  شترطأف،  السوق  على
 .ظلم ذلك  في فليس العمل في الاختلاف إلى راجعًا يكون ،أقل ولصاحبه أكثر لنفسه

 ؟  خسرا إذا ؛طيب  ؛وخسارة ربح  خسرا؟ التجارة إذا ؛طيب؛ الربح في إخوة؟ يا  ماذا في هذا :طيب

 ليست  الخسارة فالشرط باطل،  ذلك  غير اشترط ولو، المال رأس قدر على الخسارة تكون العلماء: قال
  اشترك   عندما  له  قال،  بالشرط  يعمل  فلا  ذلك   غير  اشترط  ولو ،  المال  رأس  قدر  على  الخسارة،  الربح  مثل
، فيصح  الربح  في  أمّا  نقول: ،  الثلث  الثلثان علي  عليك   الخسارة  وفي،  لثلثا  ولك   الثلثان  لي  :الربح  في
 ؟ لم،  يصح فلا الخسارة في وأمّا

 في   للاشتراط   مسوغ  المال، ولا  رأس  إلى  فتنسب،  المال  رأس   في   نقص،  المال  برأس   متعلقة    الخسارة  لأنّ 
  وليس   المال  برأس  متعلقة    الخسارة  الخسارة  في  أمّا،  الاشتراط  يسوغ   العمل  اختلاف  : قلنا  إخوة  يا ،الربح

  جئت   ناأ و   ريالآلاف    بعشر  جئت أنت    :بالمثال  قلنا  كما  ن اك  فإذا ،  قدره  على  المال  ورأس ،  بالعمل
 بعد   الله  رحمه  قدامة  ابن  قال،  الخسارة  نصف  وعلي  الخسارة  نصف  فعليك   ؛فخسرنا  ،ريالآلاف    بعشرة
  رأس   بمقدار  الطرفين   على   تكون  الخسارةأن   العلم  أهل  بين  خلافا  هذا في  نعلم  لا)  :الحكم  هذا   ذكرأن  
 (. المال

 

 ( فاسدة فهي  شرط  فقد فمت ) الله: رحمه قال

  لكن  ،فاسدة   تكون بل، العنان  شركة  تصح  لافإنه    الأربعة  الشروط  هذه  من  شرط  تخلف  ما  متىيعني:  
  عنان   شركةأنها    على  يقسم  لا  لكنه ،  صحيح  عليها  المترتب  والربح ،  سابقا  قلنا  كما   باطلة  ليست  المعاملة
 ؟ نعم :المصنف قال ولذلك  ، آخر وجه على يقسموإنما   ،باطلة  لأنها

 

 جربأ صاحبه على منهما كل    يرجع لكن، شرطا ما على لا المالي قدر على فالربح  فسدت) :قال
 ( عمله نصف
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 ؟ نصنع فماذا وربح عمل وقد فاسدة شركة العنان شركة تبينت إذا

 لكل  نردأولا    ؟نفعل  ماذا   طيب  ؛ فاسدة  الشركة   ،أولا  هذا  ، ماله  برأس  منهما   وأحد   كل  يرجعأولا    :فقال
  له   هذا،  المال  رأس  قدر  على  يقسم  :قالوا؟  به  نصنع  ماذا  الربح  ؛المال  رأس  رددنا  طيب  ؛ماله  رأس  وأحد

 .ذلك  خلاف اشترطا ولو، الربح نصف خذآ النصف  لي، أنا الربح  نصف  يأخذ النصف

أنها   تبين والشركة، مالي في عملت نتأو  مالك  في  عملت، أنا العمل عندنا بقي ؛المال رأس من انتهينا 
  : نقول ،  عملهأجرة    بنصفالآخر    على  الشريكين  من  حداو   كل  يرجع   : قالوا؟  بالعمل  نفعل  ماذا ،  فاسدة
 يشريك  على  رجعأ،  ريالألف    يأخذ  :قالوا؟  عليه  يأخذ   كم  شركة  وليس  بأجرة  كان  لو  هذا  سليمان  عمل

، وله  لي  ،وماله  مالي  في  عملت  لأنيّ ،  له  بالنسبة  عمل  نصف  عملت  كأنيّ   لأنيّ ،  مائةخمس   عطنيأ  :قولأ
  يرجع ،  مائة   ثمان  :قالوا  ؟بأجرة  عمل  لو  يأخذ  كم،  وكذا  وكذا  كذا  هو  الذي  هذا  عمله  :قلنا  شريكي
،  جرة أ  إلى  فترجع  فاسدةأنها    تبين  الشركة  ، لأنّ عمليأجرة    مائةأربع    هات   :يقول،  مائة  بأربع   هو  عليه

 . العلم أهل أقوال من الراجح هو هذا ،جرةالأ نصف فيستحقأجرة  إلى تنقلب

 :أمور  ثلاثة؟ نفعل فماذا  العنان شركة فساد تبين إذا اً:إذ

  ثم ،  المال  رأس  بمقدار  الربح  نقسم  ثم  ،الشريكين  من  كل  لكل  المال  رأس  كل  رأس   فنرد،  المال  برأس  نبدأ
 من الراجح  وهو المصنف ذكره ما هذا ، المقدرة جرةالأ بنصفالآخر  على كل  فيرجع العملأجرة  نقدر
 .العلم أهل أقوال

 .وجل عز الله  إن شاء غدا ونكمل الموطن  هذا عند نقف لعلنا

*__*__*____ 

 : 925الدرس 

  الكرمي  يوسف  بن  مرعي  للشيخ  "طالبالم  لنيل  الطالب  دليل"  كتاب   شرح  في  تعلمون  كما  درسنا
  المسائل   نعرف،  ديننا   في  نتفقه  الكتاب   هذا  في  نقرأ،  المسلمين  علماء  وسائر  وجل  عز  الله  رحمه  الحنبلي
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  من جهة  فيها  قوالالأ  ونميز،  أدلتها  ونعلم  معناها  ونفهم  المسألة  نفقه،  بالدليل  المرجوح  من  الراجح  نميّز  بما
 هذا.  درسنا في إليه نصبوا ما  لنا يحققأن  وجل عز الله فنسأل، والمرجوح الراجح

  انواع   من  الأول  النوع  مع  زلنا   ولا  الكتاب،  هذا  من  "الشركة  كتاب"  شرح  في  تعلمون  كما  زلنا  ولا
   "العنان  شركة" وهو ، إلّا الشركات 

  في   الشراكة  فتكون،  والعمل  المال  في  أو شركاء  ناالشريك  يجتمعأن    معناها:  العنان  شركةأن    عرفنا  وقد
 .عليه يتفقون ما على الشركاء بينأو  الشريكين  بين الربح  ويكون، الربح بقصد العمل في وتكون المال

  وكانت  الشركة صحت  الأربعة الشروط اجتمعت إذا وأنّها  : الأربعة العنان  شركة  صحة شروط  أن وعرفنا
  تكون  لا فإنّها الأربعة الشروط  هذه من شرط   تخلف إذا وأنهّ، العنان شركة أحكام ولحقتها ،عنان  شركة
  يرجع   ثمّ ،  المال  رأس  قدر  على  الشريكين  بين  الربح  ويكون   ، صحيحةً   تكون  المعاملة  لكنّ ،  عنان  شركة
 . المعتاد  في عمله أجرة  بنصف صاحبه على منهما واحدٍ  كل

 . المصنف يذكره ما شرح نواصل ثمّ  ،تقدم قد هذا

 

  لا   عقدن   )وكل   :"الشركة  كتاب"   تحت   تعالى   الله  رحمه  الحنبلي   الكرمي  يوسف  بن  مرعي   الشيخ   قال
   فاسده(.  ف  ضمان لا صحيحه ف  ضمان

إلاا   ؛فاسده ف  ضمان لا صحيحه ف   ضمان  لا عقدن  كل"، العقود في جدًا  مهم   ضابط   هذا
  إلّا  ؛فاسدًا كان  إذا فيه  ضمان لا صحيحًا  كان   إذا فيه ضمان لا كل عقدٍ   "التفريطأو   بالتعدي
 التفريط. أو  بالتعدي
 أقسام:  ثلاثة على الضمان حيث من صحيحةال العقود

 وجد  سواء  ،مطلقًا  سببه  وجد  إذا  الضمان  يلحقها  التي  العقود  وهي،  الضمان  عقود  :الأول  القسم
 يلزم.  الضمان فإنّ  الضمان سبب وجد ما فمتى، الكفالة وعقد البيع كعقد،  يوجد  لمأو  وتفريط تعدي



21 
 

  قلنا   كما  والتعدي،  تفريطأو    تعدي  حصل  إذاإلّا    فيها  ضمان  لا  وهذه،  الأمانة  عقود  :الثاني   والنوع 
فإنه    "العارية"  عقد  مثل،  الحفظ  في  التقصير  هو  والتفريط،  فيه   يؤذن   لا  ما  يجوز؛   لا   ما  فعل  هو  مراراً

،  وجل  عزالله    إن شاء  وسيأتي،  العلم  أهل  بعض  عند  ضمان  وعقد  ؛العلم  أهل  بعض  عند  عقد أمانة
 فرّط. أو  تعدى إذاإلّا  فلا يضمن الشريك  ضمان  لا أمانة عقد الشركة  فعقد "الشركة" عقد ومثل

،  للآخرين  المصلحةوإنما    للعاقد  فيها  مصلحة  لا  التي  العقود،  والإحسان  التبرع  عقود  : الثالث  والقسم
 مثل،  مطلقًا  فيها   ضمان   لا  وهذه ،  الآخر  للطرف  المصلحةوإنما    العاقد  للإنسان  مصلحة    فيها  ليست

 فبالنسبة ،  لك   المصلحةوإنما    ،هذا  في  لي  مصلحة  لا  ؛لأحفظه  كتابك   عندي  تودع  عندما  مثلًا   "الوديعة"
  المتبرع   ضمّن  لو   لأنهّ،  مطلقًا   علي  ضمان  فلا،  ذلك   في  مصلحة  لا،  مني  وإحسان  تبرع    هذا  عالمودَ أنا    لي

 . الضمان من خوفاً أحدٍ  إلى أحد   أحسن ولما، الإحسان عن الناس لانكفّ  والمحسن

  لو   ؟ فاسدة  كانت  إذا  طيب   ؛ الضمان  جهة  من  صحيحةً   كانت  إذا  الصحيحة  الثلاثة  العقود  هذه  :إذًا
 ؟ للضمان بالنسبة الحكم ما  ؛فاسد   أنهّ  فتبين، صحيح   أنهّ يظن عقد في دخل

 .ضمان وعقود أمانة عقود :قسمين إلى العقود تنقسم الفقهاء: لك  يقول

  يقع  ، ضمان  عقد  الفاسد  البيع   وعقد  ، ضمان  عقد  الصحيح  البيع   عقد،  هي  كما   تبقى  : ضمان  عقود
 .السبب وجد حيث مطلقًا الضمان فيه

 أمانة؟ عقد معنى ما، أمانة عقد الفاسد في فهو الضمان عقود من  ليس ما كل  :أمانة وعقود

،  التفريطأو    بالتعديإلّا    فيه  ضمان  لا  الأمانة  عقد،  التفريطأو    بالتعديإلّا    فيه  ضمان  قلنا: لا  كما
 والإحسان؟ التبرع عقود ؛الثالث القسم ذهب فأين :أحدكم يقول

  في   أمانة، فمن  عقد  كونه  إلى  ينقلب  العقد  فساد  تبين   إذا  ،أمانة  عقد  فاسدها  والإحسان  التبرع  عقود
 . تعدىأو  فرّط إذا يضمن العين يده

 : الضمان حيث من قسمان الفاسدة والعقود، الضمان حيث من أقسام ثلاثة الصحيحة العقود :إذًا
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 التبرع   وعقود  ؛صحيحة  كانت  إذا  الأمانة  عقود  وهذه  :أمانة  وعقود،  الأصل  على  وهذه  :ضمان  عقود
  لو   :فمثلًا ،  الناس  لحقوق  حفظاً  أمانة  عقود  كونها  إلى  تنقلب  فسدت   إذا  صحيحة  كانت  إذا  والإحسان
  الموهوب قبضت قد نتأو  فاسدة  الهبة فتبينت -وإحسان  تبرع عقد هذا- شيئًا لك  وهبتأو  أودعتني
 . إليّ  تردها حتى تفريطك أو  بتعديك  العين تلفت إذا فتضمن، أمانة يد  الموهوب  على يدك تنقلب

  ذكر   الله  رحمه   الضمان، والمصنف  مسائل  العقود  مسائل  أهم  من  لأنّ   العقود  في  جدًا   ضابط مهم  وهذا
 الضابط.  يذكرأن   ناسب العنان  شركة عقد فاسد  لماّ  ،هنا للمناسبة  العقود في العام الضابط هذا

،  فرط  أو   تعدى   إذا  إلّا   الشريك   على  فيها  ضمان  لا   أمانة   عقد  صحيحةً   كانت  إذا  العنان   شركة   :طيب
  الحكم؟ ما ؛فاسدة شركةأنها  تبين ؟فسدت  إذا ؛طيب

 .تفريط أو  تعدّ  حصل إذا، إلّا الشريكين أحد على ضمان لا أمانةٍ  عقد يتغير، لا

 

،  التفريطأو    بالتعديإلاا    فاسده  ف   ضمان  لا  صحيحه  ف   ضمان  لا  عقد  )وكل  الله:  رحمه  قال
 والهبة(.  والرهن والوديعة والوكالة والمضاربة كالشركة

 أمانة.   عقود  صارت   فسدت   إذا  لكن  ؛الصحيحة  التبرع  وعقود  الصحيحة  الأمانة  عقود  تشمل  أمثلة  هذه

 

  كل   ويفعل  ويخاصم  ويطالب  ويعطي  ويأخذ  ويشتري  يبيعأن    الشريكي  من   )ولكل  الله:  رحمه  قال
   للشركة( حظ فيه ما

 -وماله  الشريك   مال  في-  المالين  في  يتصرفأن    الشريكين   من  لكل  يجوز  الشراكة  عقد  بمقتضى  نهّيعني: أ
  القاضي   عند  والمخاصمة  بالحق  والمطالبة  والإعطاء  والقبض  والشراء  بيع  من،  للشركة  المصلحة  فيه  فيما

 تقتضي  الشركة  مصلحةأن    ظنه  على  غلب  إذا،  اجتهاده   ذاك بحسب  ونحو  ...إليه  يحتاج  مخزن  واستئجار
  إلّا   ،الشركة  عقد  بمقتضى  شريكه   مال  في أو    هو  ماله   في  سواء ،  يتصرفأن    له   يجوز فإنه    التصرف  هذا
  عند   منعه  كأن   يتصرف،أن    له   يجوز   ولا  يلزمهفإنه    ،ما   تصرف  من  الشركة  عقد  عند  شريكه   يمنعه أن  
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أو  الإسمنت  في  التجارة  من  مثلًا   الشركة  عقد   نبيع   لا  لكن،  اشاركك أنا    قال:،  الحديد  في  التجارة، 
  ، لأنّ التصرف  ذلك   يتصرفأن    له   يجوز  لافإنه    ومنعه  قيده  أنهّ  المقصود  الإسمنت،  نبيع  لا، أو  الحديد

 .شروطهم على المسلمين

 يضمن؟ فهل، باجتهاده  الشركة مصلحة فيه تصرفاً  تصرف إذا :طيب

أن   له  وليس،  تلف  ذلك   على  ترتب  لو  حتى،  خسارة  ذلك   على  ترتّب  لو  حتى،  يضمن  لا  لا،  الجواب 
 معلوم  تباع،   ما،  السوق  في  خسرانة  بضاعة  يشتريأن    له   ليس يعني:    ، فيه  للشركة  مصلحة  لا  يتصرف

  هنا   الرجال  يضعه  الذي  ؛معروف  قالًا، العقالعِ   مثلًا   يشتري  كأن،  السوق  في  تروج  لا  البضاعة  هذه
 مصلحة  لا  تصرفاً  تصرف  فإن   ،ذلك   له  ليس  حبلًا   ويحسبونه  يشترونه  ما  يعرف  لا  دولة  في  رؤوسهم،  على

 . الظن غالب  في الشركة مصلحة فيه بما فعمل ، فرّط قد هنا يعتبر لأنهّ، يضمنفإنه  فيه للشركة

  ظنه   بغلبة   الشركة  مصلحة  فيه   تصرفاً  الشريك   تصرف  إذا،  قبله  والذي  هذا  بين  الارتباط   تعرفون  وبهذا
  يضمن فإنه    فيه  للشركة  مصلحة  لا  تصرفاً  تصرف  لو  أمّا،  ذلك   على  ترتب  ما  يضمن  لافإنه    واجتهاده

 ذلك. على يترتب ما

 

 المضاربة( الثاني )فصلٌ  رحمه: قال

 الرزق،  لطلب  السفر  هو  الذي،  الضرب   من  مأخوذة  والمضاربة  "المضاربة"  :الشركة  أنواع  من  الثاني  النوع 
 . الرزق لطلب السّفر بمعنى يأتي الأرض في الضرب  طيب

 في   السعي  : أي،  مضاربة  سميت  ولذلك ،  العمل  هو   فيها  ما  أهمأن    إلى  إشارةً   مضاربةً   المضاربةُ   وسميت
 .العامل هو المضاربة شركة في الربح طلب في يسعى والذي، الرزق طلب

  ، الكوفة  أهل  بلغة  "المعاملة"و  ،"المضاربة"  تسمى  "المعاملة"و  "المقارضة"و  " راضالقِ "  كذلك   وتسمى
أن    وذلك ،  القطع  وهو   القرض   من  " راضاقِ "  وسميت،  الحجاز  أهل  بلغة  "المقارضة" و  " راضالقِ "  وتسمى
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 " مقارضة"و  "قراضًا"  فسميت،  فيه  ليتاجر  العامل  إلى  ليدفعه  جزءا  ماله  من  يقتطع  المضاربة  في  الشريك 
 ؟  لماذا "المضاربة" اسم  يفضلون العلماء ولكن

  والقاعدة ،  القرض  المقصود  يظن  قد  العلم  طالب  سمعه  فإذا،  "ضرْ القَ "ب   يشتبه  قد  " راضالقِ "  لأنّ   قالوا:
  في   يفكر  أكثركمأن    يمكن  "راضالقِ "  :لكم  قلت  لوأنا    "أمكن  ما  عن اللبس  البعد"  العلم  أهل  عند

  يفضلون   العلماء  ولذلك ،  فيها   لبس  لافإنه    "المضاربة"  :قلنا  إذا  لكن،  المشهور  هو  لأنهّ،  "رضالقَ "
 "القراض" لفظ استعمال على  "المضاربة" لفظ استعمال

 الله:  رحمه  المصنف قال كما  "المضاربة شركة" ف الاصطلاح حيث من وأمّا، اللغة حيث من هذا

 

 ( يتفقان ما بحسب بينهما الربح  ويكون ؛فيه جرليتا  إنسان  إلى ماله يدفعأن  )وهي

  على   بينهما  الربح  ويكون،  الربح  بقصدآخر    من  والعمل   رجل  من  المال  يكونأن    العمل  يكونأن    :يعني
 ؛آخر من العمل ويكون، الربح يريد، الربح بقصد المال يدفع من رجل المال يكونأن  ،عليه يتفقان ما

 . عليه يتفقان ما على بينهما الربح ويكون ، الربح بقصد يعمل

 الدنانير   في  ضالقراأن    على  )وأجمعوا  :الله   رحمه  المنذر  ابن  قال،  العلماء  بإجماع  جائزة    "المضاربة  شركة"و
( والدراهم  . جائز 

  يا   انتبه بها( معمول   سنة   المضاربةأن  على إجماع العلماء الباب  هذا )أصل الله: رحمه البر عبد ابن وقال
  به   معمول  طريق    المقصودوإنما    ، وسلم  عليه  الله   صلى  النبي   سنة   ليست  هنا   بالسنة  المقصود  !العلم  طالب
 على   مجمعون  فالعلماء  هذا،  يومنا  إلى  وسلم  عليه  الله  صلى  النبي  زمن  من  المسلمين  سنة ،  المسلمين  بين
 .الجواز على دليل   وهذا، نكيرٍ  غير من المسلمون بها يعمل : أي سنة؛  المضاربة أن 

  الدليل   ما  قائل    قال  فإن   الجملة(،  في  المضاربة   على جواز  العلم  أهل  )أجمع  الله:   رحمه   قدامة  ابن  وقال
 ؟ جوازها على
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 الدّالة   العامة  الأدلةوإنما    ،المضاربة  بشركة  خاص    يرد دليل    ولم،  الدليل  طلب  عن  يكفي  الإجماع  قلنا:
 عليها.  تدل الشركة جواز وعلى  المعاملات  جواز على

،  البعثة  قبل  وسلم  عليه  الله  صلى  الله  رسول  فعل  المضاربة  شركة  جواز  على  يدل  العلم:  أهل  بعض  وقال
 ؟البعثة قبل فعله كيف

  خديجة  أمنا من فالمال المضاربة،  سبيل على كان  ذلك  فإنّ  ،عنها  الله  خديجة رضي مال في تجارته قالوا:
 قال   فإن ،  يتاجر فيه  بالمال  يسافر  فكان  وسلم،  عليه  الله   صلى  الله   رسول  من  والعمل  عنها   الله   رضي
 ولا  البعثة   قبل  لا،  طيبًا  مالًا إلّا    قط  يأكل  لم  وسلم  عليه  الله  صلى  الله  رسول  قلنا:  ؟البعثة  قبل  هذا  :قائل  
  وهذا،  طيب    مال  المضاربة  شركة   من  الناتج  المالأن    على  ذلك   فدلّ   ،وسلم  عليه   الله  صلى  ، البعثة  بعد
 جوازها. على يدل

  رضي   عمر  عن  ذلك   صحّ   ،عنه  الله  رضي   عمر  عن  بالمضاربة  العمل  ثبوت   :جوازها  على  يدل  ذلك ك
  بسنة   بالتمسك   مرناأُ   وقد،  الراشدين  الخلفاء  من  عنه   الله  رضي  وعمر،  الموطأ  في  مالكٍ   عند  عنه  الله

 . الراشدين الخلفاء

  أقوى   من،  الإجماعات   أقوى  من  وهذا،  نكيرٍ   غير   من  العصور  عبر  بها  المسلمين   عمل  جرى  أيضًا
  إلى   وسلم  عليه  الله  صلى  زمن النبي  العصور من  عبر   المسلمين  بالشيء بين  العمل   يجريأن    الإجماعات 

 بالإجماع.   جائزة    شركة    المضاربة  شركة  :إذاً ،  ويقينًا  قطعًا  الجواز  على  ذلك   فيدل،  نكير  غير  من  هذا  يومنا

 

 ثلاثة(.  )وشروطها الله: رحمه قال

 " العنان  شركة" في معنا تقدم كما  "مضاربة شركة"  كونها   صحة شروط :أي

 

 المضروبي(.  النقدين من المال  رأس  يكون  )أن الله: رحمه قال
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  من   المقصود  :فنقول،  هناك  كالكلام  هنا  والكلام  "العنان  شركة"  في  المتقدم  الشرط   بعينه  هو  الشرط  هذا
  نقدًا   المسكوك  الذهب  من  المال  رأس   يكون  بأن  يكون  والانضباط،  منضبطاً  المال  رأس  يكونأن    الشرط
  رأس   ذلك   يكونأن    جواز  على  العلماء  أجمع  وقد،  الدراهم  نقدًا وهي  المسكوكة  الفضة، أو  الدنانير  وهو
 . ذلك  وراء فيما اختلفوا ثمّ ، المضاربة لشركة مال

  اختلفوا   ثم ،  اتفاق  محلُ   فهي ،  والدراهم  الدنانير  مقام  تقوم  اليوم   نقودأن    :قلنا  أناّ   معي  واستحضروا  انتبهوا 
 والراجح،  ذلك   ونحو  العروض كالسيارات   ومن،  الحلي  ومن،  السبائك يعني:    برالتَ   من،  ذلك   على  زاد  فيما
  تكون ،  العقد  عند   القيمة  ومعرفة  الانضباط  بشرط  المضاربة   لشركة  مال  رأس  كونها   جواز  قدمت  كما
 . العقد عند بقيمتها قو مفتُ   ،العقد عند قيمتها  فعرَ وتُ 

 

 معلومًا(.  نًامعي ا  يكون أن    :)الثاني الله: رحمه قال

  من   خذ  مثلًا:   يقول  بأن  مشاعًا  لا،  جزافا  ولا  مُشاعًا  لا   نًامعي ـّ  المضاربة  مال  رأس   يكونأن    يشترط  :أي
 محفظةً   خذ أو    تابا ك  خذ   :يقول  بأن   جزافا  ولا  آلاف،  عشرة  هذي  خذ   :ويقول  يعُيّن أن    بد   لا  مالي،
  شركة "  في  معنا  تقدم  ما لِ ،  معلوماً   نًامعي ـّ  يكون أن    من  بد  لا   ...المال  رأس  هو   فيهما  وما  محفظتين  من

 .الشركة  انتهاء عند  المال رأس إعادة عليه وينبني الربح عليه ينبني المال رأس لأنّ  "العنان

 

 القبول(.   ولا بالمجلس قبضه يعتب  )ولا الله: رحمه قال

 من  يتفر قاأن    ؛العقد  مجلس   عن  قبضه  يتأخر أن    يجوز  بل،  المجلس  في  قبضه  الحنابلة  عند  يشترطلا  يعني:  
  احتاج   إذا  ثم   المال   رأس   صاحب  الشريك   يد   في  يبقىأن    ويجوز  ، المال  رأس   قبض  قبل  الشركة  عقد  مجلس
 ، معلومًا  وكان  تعيّن   قد  المال  رأس  لكن  ...آلاف  ثلاثة  هات ،  آلاف  خمسة  هات  :يقول  يطلبه  ب المضارِ 
 . الحنابلة عند وهذا
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  هو ،  المتصرف  هو  لأنهّ قالوا:   ؟لم،  العامل  يقبضهأن    من  بد لا  أنهّ  وهو،  القبض  فيشترطون  الجمهور   أمّا
 ولا ،  الشركة  مقصود  يحقق  لا،  المال  رأس  صاحب  يد  في  المال  فكون،  يسافر  وقد  ويشتري  الذي يبيع

 مقصود.  بتحقيق وأحرى أولى القبضأن  شك 

  المال  رأس  يقبض  بأن   يرضى أن    يكفيوإنما    ،العامل  من  بالقبول  التلفظ  يشترط  لايعني:    القبول(  )ولا
  رأس   يأخذ   كونه  لكن،  قبلت  :يقولأن    يشترط  لا ،  القبول  على  دليل  العمل  مباشرةً،  ويتاجر  ويذهب

  شركة أن    ،العلم  أهل  أقوال  هو الراجح من  وهذا،  الشركة  لانعقاد  يكفي  هذا،  ويتاجر  ويذهب  المال
 لا  والمقاصد  للمعاني  العقود  ف   العبة"أن    من  معنا  تقدم  مالِ ،  بالفعل  وتنعقد  بالقول  تنعقد  المضاربة
 العلم. أهل أقوال من الراجح هو هذا "والمباني للألفاظ

 

 الربح(  من معلومًا جزءا للعامل يشترطأن   :)الثالث الله: رحمه قال

؛ الربح  من  معلومًا  جزءا  المضاربة  عقد  عند  للعامل  يشترطاأن    :المضاربة  شركة  لصحة  الثالث   الشرط
  م لِ عُ   العامل  نصيب  لمعُ   وإذا،  ذلك   نحوأو    ...ائةالم  في  خمسينأو    ائةالم  في  عشرةأو    الثلثأو    كالنصف
  : قال   وإذا،  النصف  المال  رأس   لصاحب  ؛النصف  للعامل  :قال  فإذا،  له  يكون  الباقي  لأنّ   شريكه  نصيب
 وهكذا. ... الثلثان  المال رأس فلصاحب ؛الثلث للعامل

  يكون   لا   قالوا:،  لك   الربح   ؛ ربًحا   أريد  ما أنا    :قال،  كله  الربح  لك   للعامل:  المال  صاحب  قالن  إ  : طيب 
،  هذاوإنما    مضاربة   شركة  هذا  يكون   لا ،  ضًارْ ق ـَ  يكونوإنما    راضاقِ    رأس   أقرضه   المال  رأس  صاحب   قرض 

  أحكام   وليست  القرض  أحكام  أحكامه  وتكون،  للعامل  والربح  ويربح  فيه  يتاجرأن    أجل  من  المال
 .راضالقِ 

 ليست  تبرع ،  بالتجارة  تبرعًا  هذا  كان؛  لك   الربح،  ربًحا  أريد  لا أنا    العامل:  قال  لو ؟  العكس  لو   :طيب
 له.  يتاجر أن  في المال رأس لصاحب تبرعوإنما  ، شركة
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 فاسدة(.  فهي  شرط  دقِ ف   )فإن الله: رحمه قال

  لكن ،  مضاربةأنها    عليها  قيصدُ   فلا ،  فاسدة    مضاربة    فهي  الثلاثة  الشروط  هذه  من  شرط  فقد  إذا 
 المصنف:  قال ولذلك ، صحيح منها الناتج  والربح، صحيحة

 

 مثله( أجرة  للعامل  )ويكون قال:

  إجارة،   إلى  "مضاربة  شركة"  من  المعاملة  فتنقلب  ، مال  رأس  صاحب  عند  أجيراً  يكون   العاملأن    :أي
  : السوق  في  نسأل،  مثلهأجرة    للعامل  فيكون  ،له  ليتاجر  العامل  استأجر   قد  المال  رأس  صاحب  فيكون

 . الأجرة سبيل علىألف  له يكون  ؛ألفًا يأخذ  قالوا:؟ يأخذ كم  العمل هذا بالأجرة العامل عمل لو

 كان   لو نقول: نسأل لكن ؛الأجرة له تكون ما، الربح من مثلِه سهمُ  له يكون بل العلماء: بعض وقال
  المال رأس صاحب مع  دخل مثلًا  يكون قد !إخوة يا  انتبهوا الربح؟ من يأخذ كم  العادة في شريكًا هذا
 ؟ نفعل ماذا ؛ فاسدة الشركةأن  تبيّن  ؛دجيّ  ،الربح  نصف لهأن  على

  عمله   بمثل   عمل  شريكًاأن    لو   : السوق  في  نسأل  :القول  هذا  على،  مثلهأجرة    واضح  :الأول  القول  على
 .فسد ذاك لأنّ  العقد أصل في كان   ولو، الثلث نعطيه ؛الثلث يأخذ  قالوا:؟ الربح من يأخذ كم

  فإذا ،  أجير    أنهّ  على  لا  شريك    أنهّ  على  لدخَ   لأنهّ  قال: ،  الله   رحمه   عثيمين  ابن  الشيخ  شيخنا   هذا  واختار 
أن    هذا  على  الأمر  فيكون ،  الإجارة  لا  الشركة  هو  والأقرب ،  بالأقرب   نعمل  فإناّ   الشركة   فساد  تبين

 المالك. من بإذنٍ  كان   لأنهّ ، صحيحةً  تكون التصرفات 

 

 فلمالك(  ربحن أو  خسارةن  من حصل )وما قال:

  على   ،المالك   على  والخسارة،  عليه   اتفقا  ما  على  بينهما  صحيحةً فالربح  المضاربة  شركة  كانت  إذا  ! انتبهوا
  يخسر   المال  رأس  وصاحب  يخسر عمله  العامل،  صحيحةً   المضاربة  كانت  إذا  هذا،  المال  رأس  صاحب

 . المال رأسَ  المال رأسِ  لصاحب العاملُ  نيضمَ أن  يجوز فلا ، بعضهأو  ماله
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  لك   سأعيد  يقول:،  المال  رأسَ   المال  رأسِ   لصاحب  العاملُ   نيضمَ أن    المضاربة  شركة  في  يجوز  لا  ! انتبهوا
  ضمان   نوع  لأنهّ   المال؛  خسارة   من  جزءا  العامل  يتحمّل أن    يجوز   ولا،  يجوز  ما   ؛ خسرنا  ولو   مالك   رأس
 ! ؟إخوة يا  واضح، التجارة في  يجوز لا وهذا المال لرأس

  : نقول،  النصف  فعليك   خسرنا  وإذا،  النصف  فلك   ربحنا  إذا  بشرط  بها  تتاجرآلاف    بعشرة  له:  قال  لو
 يجوز.  لا وهذا، المال رأس لبعض ضمان    لأنهّ، بهذا تصح ما  والشركة، باطل   هذا

 فله   العامل  وأمّا ،  المال  رأس  ثمرة   لأنهّ ،  المال  رأس  لصاحب  كله   فالربح  فاسدة  الشركة  كانت   إذا  :طيب
  فتكون   "بالغنم   الغرمو"   "بالضمان   الخراج"ف،  المال  رأس   صاحب   على  والخسارة،  تقدم  كما  الأجرة
 عليه. كلّها  الخسارة

 . الله  إن شاء ونكمل الموطن  هذا عند نقف لعلنا

 

*__*__*____ 

 : 260الدرس 

المطالب" درسنا معاشر الإخوة، كما عهدتم في شرح كتاب   لنيل  للطالب  بن   "دليل  للشيخ مرعي 
ومع النوع الثاني    "كتاب الشركة"يوسف الكرمي رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين، ولا زلنا مع  

   "شركة المضاربة"  :من أنواع الشركات وهو

  ، وعرفنا وجه كل اسم  ، تسمى المضاربة، وتسمى المعاملة، وتسمى القراضة، وتسمى المقارضةأنها    وعلمنا
وأن    ،بقصد الربح آخر    أن يكون المال من طرف والعمل من طرف"  :شركة المضاربة هيأن    وعرفنا

   "يكون الربح بينهما على ما يتفقان عليه

شركة المضاربة جائزة بالإجماع، وأن عمل المسلمين قد جرى بها من زمن نبينا الله عليه وسلم أن    وعلمنا
جر فيه، وليس  يتّ أن    كل صاحب مال يستطيعإلى زماننا من غير نكير، وأن الحكمة تقتضيها، فليس  
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تكون شركة المضاربة  أن    جر فيه، فكانت الحكمة قاضية وداعية إلىكل ماهر في العمل يجد مالا يتّ 
   .جائزة

 :شركة المضاربة يشترط لها ثلاثة شروط لتكون شركة مضاربة بعد الصفة التي ذكرناهاأن  وعرفنا

أو ما   ،يكون رأس المال من الدنانير الذهبية أو الدراهم الفضيةأن    :من تلك الشروط  الأولوالشرط  
لمت يكون رأس المال عروضا منضبطا عُ أن    أو،  قام مقامهما في زماننا وهي العملات باتفاق العلماء

 .العلماء أقوالقيمته عند التعاقد على الراجح من 

من العلم به بقدره وبجنسه وبما يحتاج يكون رأس مال الشركة معلوما معينا، فلا بد  أن    :والشرط الثاني
 .ولا يكون مُخيراً بين مالين ،فلا يكون مشاعا ، نا عند جمهور الفقهاءيكون معيّ أن  ولابد ،إلى معرفته

الثالث أنه يحرمأن    : والشرط  الربح، وعلمنا  للعامل جزء معلوم من  المالك على أن    يُشتَرطََ  يشترط 
 . يشارك في الخسارة الماليةأن   يضمن رأس المال أوأن  العامل

وعرفنا أنه إذا تخلف شرط من هذه الشروط فإن شركة المضاربة تكون فاسدة لكن المعاملة صحيحة، 
 ،تصرفات العامل صحيحةأن    ؛وقد اتفق العلماء على أنه إذا تبينت الشركة فاسدة وقد عمل العامل

لصاحب رأس    :يأ  ،هذا باتفاق العلماء، وأن رأس المال وربحه أو خسارته تكون على المالك أو للمالك 
 المال، وماذا للعامل؟ اختلف العلماء في ذلك، والأقوى قولان:

مثله، لأن العقد ينقلب أجرة    مثله، سواء ربح في التجارة أو خسر، فلهأجرة    للعاملأن    القول الأول: 
 .إلى عقد إجارة

له جزء من الربح وهو   :ربح فله قراض مثله، أيأن    أنه  :القوية ف المسألة  قوالمن الأ  والقول الثاني
الثاني قد   اتفقا عليه، وإن خسر فلا شيء عليه، وهذا القول  الذي يعطى لمثله في العادة، وليس ما 

، طبعا هو قول المالكية على الرواية المنصورة في المذهب، والإمام مالك رحمه الله له  الإسلاماختاره شيخ  
 . ابن تيمية وابن عثيمين رحم الله الجميع الإسلام، واختار هذا القول شيخ الأولرواية ثانية مع القول 

 . ونعلق عليه  "شركة المضاربة"ووقفنا عند هذه النقطة، ونكمل ما ذكره المصنف رحمه الله عز وجل عن  
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 (. عتق وضمن ثمنه ولو ل يعلموليس للعامل شراء من يعْ   ت ق  على رب المال، فإن فعل ): قال

ألا يتصرف    :هنا يذكر المصنف رحمه الله مثالا لضابط عام في تصرف العامل في شركة المضاربة وهو
يدخل  أن    نه يذُهب المال، لا يجوز للعامل في شركة المضاربةأالعامل تصرفا يعُلم أو يغلب على الظن  

فعل ذلك يذهب أن    فعل ذلك يذهب المال، أو يغلب على الظن أنه أن    المال في هلكة بحيث يعلم أنه
فإنه    ؛فإن فعل فأدخل المال فيما يغلب على الظن أنه يهلكه من غير إذن المالك فتلف المال  ،المال

 . ل ما لا يجوز لهيضمنه، لأنه بهذا يكون متعديا، فعَ 

يشتري عبدا لا يستقر ملك صاحب المال عليه، بل يعتق عليه فور شرائه، نعم يا  أن    فليس للعامل
  ؟ من هم هؤلاء  ،هناك من العبيد من إذا ملكهم الإنسان يعُتقون عليه فورا ولا يستقر ملكه عليهم  ؛إخوة

 .حَر مُ ـ ـُحْرَمُ أو المـ ـَهم الر حِمُ الم

كل قريب يحرم نكاحه    ،لو كان أحدهما ذكرا والآخر أنثى  ،أنه القريب الذي يحرم نكاحه  :وضابطهم
ن ارتفعت، إالأبوان والجدان وهكذا و   ا،وهم الأبوان وإن عَلَو   ،أنثىالآخر    لو كان أحدهما ذكرا وكان

فلوا، والأعمام والعمات والأخوال والخالات،  سن  إن سفلوا، والإخوة والأخوات وأولادهم و إو   والأولاد
داوود والترمذي    أبورواه    ((من ملك ذا رحم محرم فهو حر))  :وذلك لقول النبي صلى الله عليه وسلم

 الألباني.وابن ماجة وصححه 

محل خلاف وبعضهم  اتفاق،  محل  هؤلاء  بعض  عليه،  عتق  هؤلاء  من  واحدة  ملك  في يعني:    فمن 
 . من ملك واحدا من هؤلاء عتق عليه ويصبح حراأن  لكن الذي يدل عليه الحديث ،المذاهب

يشتري ذا رحم محرم لصاحب رأس المال، لماذا؟ لأنه إذا اشتراه فقد دخل في ملك أن    للعاملليس  
 .وبهذا يكون قد أذهب ماله ،صاحب رأس المال فيعتق عليه فورا

عتق فورا وضمن العامل ثمنه لصاحب رأس المال،    ؛ إذا فعل فاشترى والد صاحب رأس المال مثلا   :طيب
  ، لأنه فعل ما لا يجوز له فيضمن، هذا إذا كان عالما بالحال والحكم، هذا محل اتفاق إذا كان عالما بالحال

 . يضمنفإنه  ؛وأن من ملك ذا رحم محرم يعتق عليه ؛هذا من محارم صاحب رأس المالأن  فكان يعلم
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وجد عبدا في السوق ورجا أنه لو اشتراه ثم    ، هذا قريب لهأن    ما يعلم  ؛لكن إذا كان جاهلا إما بالحال
من ملك ذا رحم محرم أن    ليس كل الناس فقهاء، ما يعرف  ؛أو لا يعلم الحكم  ،باعه يربح فيه فاشتراه

 فهل يضمن؟ ؛يعتق عليه، فاشتراه فلزمه الحكم

ولو ل  )  : قال  لكنه أشار إلى الخلاف، أشار إلى الخلاف، كيف؟  (يضمن)   : المصنف هنا يقول لك 
وهذا    ،الحنابلة  الخلاف عند  أدوات من    ،من حروف الخلاف عند الحنابلة  "لو"أن    وقد عرفنا  (يعلم

 .يضمنفإنه   المذهب أنه حتى لو كان جاهلا

يسأل عن  أن    لكن الراجح أنه إذا كان جاهلا لا يضمن، لأنه تصرف تصرفا يرجو به الربح، ولا يلزم
ليس مع  ف  "الأصل عدم القرابة"ونحو ذلك، و  ؟غير قريبكل من يجده في السوق هل هو قريب أو  

 . الجهل تعدي ولا تفريط، فلا يضمن، هذا الراجح 

لكن المذهب عندهم أنه يضمن ولو كان جاهلا،    -فيه خلاف عند الحنابلة-أما المذهب عند الحنابلة  
تلاف يثبت به الضمان ولو مع العذر، فلو  تلافا والإإلأن فيه تفريط لأنه لم يسأل، ولأن فيه    :يقولون

هكذا   "العذر لا يسقط حق الغي "ف  ،أنك أحرقت كتاب زميلك وأنت تظنه كتابا لك فإنك تضمن
لكونه أمينا وتصرف تصرفا معتادا يرجى به الربح ولم يعلم خلاف    ،لكن الراجح أنه لا يضمن  ،قالوا
 .نه لا يضمنأفالراجح  ؛ذلك 

 

 (. ولا نفقة للعامل إلا بشرط): قال

المأكل والمشرب والملبس والمسكن، والمقصود بالنفقة هنا المأكل   أشياء: أربعة  : النفقة يا إخوة في الجملة
 ،المأكل والمشرب والملبس للعامل  : والمشرب والملبس، أما المسكن فلا مدخل له عندنا هنا، يقول الفقهاء

قبل الشركة ما كان يأكل   ،الأصل فيه أنه لمصلحة العامل، بدليل أنه يأكل ويشرب ويلبس ولو لم يعمل
لكن له تعلق بالشركة، من أي جهة؟    : هو لمصلحته، قالوا  : يأكل ويشرب ويلبس، إذًا  ؟ويشرب ويلبس

 : من جهتين :قالوا

 .يعملأن   من كونه إذا لم يأكل ولم يشرب ولم يتيسر له اللباس لا يستطيع :الجهة الأولى
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الإنسان النائم المستريح ليس مثل الإنسان  أن    العمل قد يدعوه إلى النفقة، لا شك أن    :والجهة الثانية
لكن العامل الذي يكدح ويحمل   ؛المجهد الذي يعمل، الإنسان النائم المستريح يمكن ما يجوع طوال اليوم

النفقة لمصلحة   :والعمل قد يكون سببا في الحاجة للنفقة، إذاً   :إذا جاء الظهر وهو يتضور جوعا، فقال
إنه لا تلزم له النفقة بمجرد الشركة، مجرد   :العامل الذاتية لكنها تتعلق بالشركة من وجه، ولذلك قالوا

 .لأنها لمصلحته الذاتية  الشركة لا تثبت النفقة له، لماذا؟

 . إذا بقي في المدينة ما سافر :هذا محل اتفاق في الَحضَرِ، يعني

، وفي السفر الأربعةفي الحضر باتفاق المذاهب    ،وعلى الراجح في السفر لا تثبت له النفقة بمجرد الشركة
لأن الجهة منفكة، هذا    ، لا تثبت له النفقة بمجرد الشركة  :لكن الراجح أيضا،  محل خلاف بين المذاهب

المسلمون على ))إذا اشترط عند التعاقد، فاشترط لنفسه النفقة فإن له ما اشترط، و  ، إلالمصلحته الذاتية
   "المعروف عرفا كالمشروط شرطا"وكذلك إذا جرت العادة بأن له نفقة، فإن  ((شروطهم

 :في حالين ؟متى تثبت النفقة للعامل في شركة المضاربة :إذاً 

 .يشترط النفقة عند العقدأن  :الحالة الأولى

هذا الذي    "كالمشروط شرطا المعروف عرفا  " و  ، يجري العرف في البلد بأن له نفقةأن    :والحالة الثانية
يهمله فليهمله،  أن    هذا الكلام الذي أقوله في النسبة من شاء-عليه الجمهور خلافا للشافعية في المشهور  

 .تثبت له النفقة إذا اشترطها أو جرت عادة  بذلك  :إذاً  ؛طيب -!أنا فقط أقوله للفائدة

 

   (.مثله عرفا من طعام وكسوةفإن ش رِطَت م طْلَقَةً واختلفا فله نفقة  ): قال

أشاركك بالعمل   :قال  ؛اشترط العامل النفقة ووافق صاحب رأس المال لكن لم تحدد النفقةأن    :يعني
فإن اتفقا بعدُ فالأمر على ما اتفقا   ،قبَِلْت، لكن لم يحددا  : قال  ،تكون لي نفقة يوميةأن    لكن بشرط

  ، قبلت  :وقال  ،أعطيك خمسين ريالا للنفقة كل يوم  :قال له مثلا صاحب رأس المال بعدن  إ  عليه،
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مثله ينفق هذا المقدار،  أن    يرجع في تقديرها إلى ما جرت به العادةفإنه    الحمد لله، وإن اختلفا  ؛ خلاص
 .هذا لأن العرف مرجع لتقييد المطلق

يرجع فيه إلى كل ما ورد به الشرع مطلقا ولا ضابط له فيه ولا ف اللغة  "  !ذكرت لكم الضابط مرارا
ك في معاملة الناس، ما أطلق في معاملة الناس، ويضبط في العرف والعادة يرُجع في ضبطه  لفكذ  "العرف

إذا   ،الطعام والشراب والكسوة  :نفقة مثله عرفا، والنفقة كما قلنايعني:    إلى العرف والعادة، فتكون له
 . هذه الأمور الثلاثة ،والكسوة اب ذكر الطعام دخل فيه الشر 

 

   (ذن لا بإإلا الأخذ منه  ،ويملك العامل حصته من الربح بظهوره قبل القسمة كالمالك): قال

 " قسمة الربح "ومصطلح  "ظهور الربح "ن مصطلح عندنا الآ

أعمل في مالك وأتاجر، أخذت رأس  أن    حصول الربح، أنا اشتركت معك على  :ظهور الربح معناه 
 ! حصل، واضح يا إخوة؟ :أي  ؛ظهر الربح :المال وتاجرت به هنا يقال

ما حصل   :الربح وقاية لرأس المال، يعني :يسلم رأس المال، لأن العلماء يقولونأن  :قسمة الربح معناها
الباقي بينهما علامة    مُ سْ وقَ   ،سلم  ، من نقص في رأس المال يكمل من الربح، فإذا سلم رأس المال وانتهينا

 . قُسِمَ الربح :فهنا يقال ؛عليه

رأس المال قبل الربح كله لصاحب رأس المال، ليس للعامل منه شيء، إذا ظهر    :نعود إلى المسألة  ؛طيب
لكن متى يملك العامل    ،الربح وحصل الربح فالربح بين صاحب رأس المال والعامل على ما اتفقا عليه

 الربح؟

بالحصول، فإذا حصل الربح ملك العامل نصيبه    : يأ  " بالظهور"  :يقول لك المصنف رحمه الله عز وجل
يطالب  أن    لو لم يكن مالكا ما حق له  ؛يطالب بالقسمة، إذًا مَلَكَ أن    لهأن    مشاعا في الربح، بدليل

 . ولأنه لو أتلف صاحب رأس المال الربح لضمن نصيب العامل، بالقسمة
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لك لكن  هذا المشهور عند الحنابلة، ولكن هذا الملك غير مستقر، هو مِ   ، العامل ملكه بالظهور  :إذاً 
لكه  مِ   هو مشاع بينه وبين المالك، إذاً   ،لأنه لم يقُسم  :هذا الملك غير مستقر، لماذا هو غير مستقر؟ قالوا

 تترتب عليه أمور منها:   ؟الملك غير مستقر :أن غير مستقر، ما الذي يترتب على قولهم

لا تجب فيه الزكاة، لأن الزكاة لا تجب إلا في ملك مستقر، فلا تجب فيه الزكاة، فلو أخرج زكاته    : أنه*
 . بعد ظهور الربح وقبل القسمة فإن هذا لا يدخل في الزكاة

 . يكون الملك مستقراأن  لأنه تقدم معنا في الرهن أنه لابد ،يرهنهأن   أنه لا يصح له :ومنها*

لكن    ؛هو مَلَكَ   :نعم يقولون  ،إلا بإذن شريكه  ،يأخذ منه إلا بإذن المالك أن    أنه لا يجوز له  :ومنها*
لكه غير لماذا؟ لأن مِ   ،يستأذن المالِك أن    لابد  ، لا يجوز   :يقولون  ؛ يأخذ ولو أقل من نصيبهأن    يريد

 . هذا المشهور عند الحنابلة ، يتصرف فيهأن  فليس له ،مستقر

تاجَرَ العامل وحصل    : نصيبه من الربح إلا بعد القسمة، يقولونلا يملك العامل  فإنه    أما عند الجمهور 
ولو حصلت خسارة بعد    ،ن رأس المال مما زادنبدأ فنؤمّ   :أولا،  الربح، ما يملك العامل نصيبه من الربح
 .حصول الربح فإنا نخصمها من الربح

وربح خمس آلاف، ربح وحصل الربح خمسة آلاف، فجاء  آلاف    تاجر العامل بعشرة  :أعطيكم مثالا
كله ذهب وألف من رأس  آلاف    من المال، هذه السرقة من الربح، الربح خمسة  لص فسرق ستة آلاف

 .ليس للعامل شيء إذاً  ،المال

تسقط من   ههذ  ؛آلاف  يقسم جاء اللص فسرق ثلاثةأن    وبعدما ربح وقبلآلاف    رابح خمسة  :طيب
 . نقسمهما بينهما على ما اتفقا عليه  ؛لفانأمن رأس المال أولا، بقي نؤّ  ،الربح

  بالقسمة، لأن شرط ملكه الربح   إلاالعامل لا يملك الربح  أن    مذهب الجمهور  ؛علمأوهذا الأظهر والله  
-تسبق القسمة    إخوةتعرف سلامة رأس المال بالقسمة والمحاسبة، المحاسبة يا  وإنما    يسلم رأس المال،أن  

أريد ما  أنا  قالوا  -أقول هذاأن    يعني  التابعين  الظهور و    : بعض  المحاسبة مرحلة بين  بالمحاسبة يملك، 
 . علمأوهذا هو الراجح والله   ،القسمة، لكن الذي عليه الجمهور أنه لا بد من القسمة
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   (.وحيث فسخت والمال عرض فرضي ربه بأخذه قَ وَّمَه ، ودفع للعامل حصته) قال:

 :إذا فسخت شركة المضاربة لسبب من الأسباب فلا يخلو الأمر من حالين :يعني

ما اشترى شيئا، لا زال المال مالا كما هو، أو اشترى وباع    :يكون المال مالا، يعنيأن    :الحال الأولى
  فهنا يرد رأس المال إلى صاحبه وافيا كاملا، ويقسم الربح بينهما على ما اتفقا عليه   ؛ فرجع إلى كونه مالا

 . كانت الشركة صحيحةن  إ

تاجر بها والربح بيني وبينك بالنصف،    :وقلت لهآلاف    أصور لكم المسألة: أنا أعطيت أحدكم عشرة
هنا    ؛والمال في يده   ،أنا خلاص نفسخ الشركة  :قلت له   ،صار عشرين ألفا  ،آلاف   تاجر وربح عشرة
له    ،تقسم بيني وبينه بالنصف آلاف    والربح عشرة  ،آلاف  وفسخناها يرد لي العشرة  ، الشركة صحيحة

 . ولي خمسة آلاف، هذا إذا كانت صحيحةآلاف  خمسة

ماذا يكون    ؛ والربح لصاحب رأس المال، طيب  ،يُـرَدُّ رأس المال   ؛تقدمت معنا  :وإذا فسخت لفسادها
وهذا الذي   ؛مثلهقراض    وهذا الذي عليه الجمهور، له  ؛مثلهأجرة    له  :أقواها قولان  ،أقوال  :للعامل؟ قلنا

 . واختاره بعض أهل العلم ، عليه المالكية في المنصور

آلاف   أعطيتك العشرة  ؛ لو لم يربحيعني:    هذا إذا كان المال عند الفسخ مالا سواء ربح أو لم يربح، 
  ، بإذن الله بعد ثلاث أيامالله    إن شاء  ،لا  :فلان تاجرت؟ قال  :مرت عشرة أيام قلت  ، تاجر بها  :وقلت

ما حصل   ،فسخنا  ،نفسخ  ،خلاص  :قلت  ،والله ما بدأت   :ما شاء الله كم ربحنا؟ قال  :قابلته قلت
 . يرد رأس المال، حصل ربح يكون الأمر كما قلنا  ،ربح

 . لو حصلت خسارة؟ يرد رأس المال بخسارته، كما تقدم معنا :طيب

  العامل قد اشترى بالمال أعيانا ليتاجر فيها، وقبل أن    :يكون المال عَرْضًا أو عَرَضًا، أي أن    :الحالة الثانية
 :يبيعها فسخت الشركة، فلا يخلو الحالأن 
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ما عليه، أنا آخذ منك هذه الأعيان،    :ولا يطالب بالمال، يقول  الأعيانيرضى المالك بأخذ هذه  أن    إما*
ولا يطالب بعين ماله، فهنا تُـقَو مُ هذه الأعيان بقيمتها في السوق عند الفسخ، ليس بالفواتير يا إخوة،  

الآن لو بعناها كم تبلغ قيمتها؟ فإن كانت الشركة   ،م بقيمتها عند الفسختقوّ وإنما  ،ليس بفواتير الشراء
   !خوة؟ إصحيحة وكانت القيمة مساوية لرأس أو أقل، أخذها المالك ولا شيء للعامل، واضح يا 

المال   رأس  الشراء يأخذها صاحب  قيمتها عن وقت  فنقصت  وقومناها  الشركة صحيحة،  إذا كانت 
 .والعامل لا شيء له، أو كانت بنفس القيمة ما زادت يأخذها صاحب رأس المال ولا شيء للعامل

خذ الأعيان يا صاحب رأس    :كانت أكثر من رأس المال، زادت قيمتها، الزيادة ربح، فنقول لهوإن  
 . خذ الأعيان، وما زاد عن مقدار رأس مالك فهو ربح بينك وبين العامل على ما اتفقتما عليه ،المال

 . يعطي العامل نصيبه من الربح يا إخوة إذا كانت صحيحةيعني:   وهذا معنى أنه يعطي العامل نصيبه،

أنه في الفاسدة يكون رأس المال والربح للمالك، لصاحب رأس المال،    :أما إذا كانت فاسدة فإنا قلنا
 .مثلهقراض  وإما على مذهب المالكية له  ، مثلهأجرة  وأما العامل فإما على مذهب الجمهور له

أنا أعطيتك عشرة آلاف، فهات عشرة   :أقول لك   ؛وإما ألا يرضى المالك بالأعيان بل يطالب بالمال*
آلاف   لا، ماذا أفعل بها؟ أنا أعطيتك عشرة  :اشتريتها لأبيعها، خذها، قلت  أنا الكتب    :آلاف، قلت

حتى بعد الفسخ   ،قبض ثمنها ويكون تصرفه صحيحاوييلُزم العامل    :هنا يقولون  ...ترد عشرة آلاف
 . يكون صحيحا

ولا    ، يرد رأس المالأن    هو يجب عليه بعد الفسخ  " ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب"لأن    :يقولون
  ، الشركة فُسختأن    يبيعها ويكون بيعه صحيحا معأن    فيجب عليه  ،يتم رد رأس المال إلا ببيع الأعيان

 . لأن الواجب لا يتم إلا بذلك، ويقبض الثمن

رأس المال فالزائد ربح بينهما، وإن  كانت الشركة صحيحة والثمن زاد على ن  إ :ثم الأمر كما ذكرنا أولا
 ؟نعم :قال المصنف كما ذكرناه، ولذلك يعني:   كانت فاسدة فالأمر
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 (.وإن ل يرض فعلى العامل بيعه وقبض ثمنه) :قال رحمه الله

يبيعها وأن  أن    يجب على العامل  : إن لم يرض صاحب رأس المال بقبض الأعيان وطالب بماله فكما قلنا
 . ثم يعطي صاحب رأس المال رأسَ ماله ، يقبض ثمنها

 .وكانت صحيحة فلا شيء للعامل المال فإن كان الثمن مساويا لرأس*

 . وإن زاد الثمن عن رأس المال وكانت صحيحة فالربح بينهما على ما اتفقا عليه*

قراض مثله    أومثله  أجرة    والعامل له   وإن كانت فاسدة فالثمن كله لصاحب رأس المال نقص أو زاد،*
  . على الخلاف الذي ذكرناه

 .عز وجلالله  إن شاء لعلنا نقف عند هذه النقطة ونكمل غدا

 

ولذلك لا يصبر عليه إلا الفضلاء،    ،ثقيل  :والعلم كما قلنا مرارا  ،العلم خير ما يكتسبه المخلص  ة:يا إخو 
والإنسان وهو جالس    ،والصوارف كثيرة   ،ولا يصبر على تحمله في المجلس إلا الصابرون، لأن العلم ثقيل

هذا    ،وربما أصابه النعاس فيحتاج إلى صبر، لكن عاقبته حميدة جدا  ،ل عليه العلمتأتيه الصوارف وتثقّ 
فيحتاج إلى   ،إذا كان العلم معروفا فكيف إذا كان العلم مما لا يطرق الأسماع إلا قليلا، لا شك أنه أثقل

 . لكن العاقبة حميدة ،صبر أكثر

العلموالناس   ينفع، من لم يُشغل نفسه بالعلم أشغلته بسفاسف   ،تحتاج إلى  العلم شغل عما لا  وفي 
وأن لا نبالي بما لا    ،وأن نصبر ونصابر  ،نحرص على طلب العلمأن    فوصيتي لنفسي وإخواني  ،الأمور

  (( من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه))ف  ،ما لا يعنيك لا تشتغل به  ، يعنينا ولو طلبه منا الناس
ترضي خالقك سبحانه وتعالى، من حولك  أن  ترضي من حولك، ولكن همك أن  وأقبل ولا يكن همك 

وهو لا يعنيك وليس مطلوبا منك    ولا يرضى عنك إلا إذا خضت فيه   ،قد يجذبك إلى ما لا يعنيك 
رضى  هذا يريد هذا وهذا يريد هذا وهذا ي  ! فلو كنت ستسلم نفسك للناس والله تكون مجنونا  ،شرعا

 ... بهذا وهذا يرضى بهذا
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واصبر على ذلك    ،ولا تخض في مالا يعنيك   ،واحرص على طلب العلم  ،لكن احرص على ما ينفعك 
سترى أنك قد سلكت    ؛ وسترى العاقبة الحميدة، عندما تختلط الأمور على الناس وتَسْوَدّ على الناس

 .وفي العلم شغل  عن كل شيء لا يضر ،الطريق الصواب الذي فيه النور وفيه الخير

*__*__*____ 

 : 261الدرس 

تعلمون في شرح كتاب   درسنا كما  الإخوة  المطالب"معاشر  لنيل  الطالب  بن   "دليل  للشيخ مرعي 
نتفقه في   ، وقد  "كتاب الشَّركِة"يوسف الكرمي رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين، ولا زلنا 

 الش ركِة خمسة أنواع: أن  علِمنا

هذه الش ركِة يكون المال فيها من الطرفين والعمل من الطرفين  أن    وعرفنا  " شركة العِنان"  أولها ذِكرًا:
 بقصد الربح، وأخذنا أحكامها. 

هذه الش ركِة يكون المال فيها من طرفٍ والعمل أن    وعرفنا  "شركة الم ضاربَة"وهو    وأخذنا النوع الثاني:
بقصد الربح، ويكون الربح بينهما على ما اتفقا عليه، وعرفنا كثيرا من أحكامها، وبقي  آخر  من طرف

   .الله  إن شاء ننتقل إلى النوع الثالثونشرحه، ثم الله   إن شاء قليل من أحكامها نقرأه اليوم

 

 قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت "شَركَِةِ الم ضَاربَةَ": )والعامل أمي(.

مال شركة المضاربة في يد العامل أمانة، وأن يده عليه يد أمانة، وأن العامل أمين،  أن    أجمع الفقهاء على
الـمُقارِض مؤتمن، ولا ضمان  أن    رحمه الله عز وجل: )ولا خلاف بين العلماءقال الإمام ابن عبد البر  

 عليه فيما يتلفه من المال من غير جناية منه فيه ولا استهلاكٍ له ولا تضييع(. 

العامل في شركة المضاربة أمين، والأمين كما تقدم معنا مِرارا لا ضمان عليه إلا  أن    أجمع العلماء على
إذا تعدى ففعل ما لا يجوز، أو فر ط فترك ما يجب عليه، فلو تلف المال في يدي العامل من غير تعدٍّ  
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أنه يتصرف في مال غيره بإذنه من    :لا ضمان عليه باتفاق الفقهاء، ووجه كونه أمينا فإنه    منه ولا تفريط
 غير اختصاص له بالانتفاع. 

 .يتصرف في مال غيره؛ يعني: يتصرف في مال شريكه بإذنه؛ فهو غير متعدي*

 . من غير اختصاص له بالانتفاع؛ ليس مختصا بالانتفاع، بل ينتفع هو وينتفع شريكه*

وما دام ذلك كذلك فهو أمين كالوكيل وغيره، وعليه فإن العامل إذا تعدى ففعل ما لا يجوز له فعله، 
 يضمنه. فإنه  أو فر ط فترك ما يجب عليه فعله فنتج عن ذلك تلف  لرأس المال

نهاه عن السفر بالمال، وقال: تتاجر به في المدينة، ولا تسافر   -صاحب رأس المال-المالك  أن    مثلا: لو 
 .يفعل ذلك أن  يجب عليهفإنه  به خارج المدينة...

فإنه    اع الطرق مثلاما لا يجوز له، فإذا تلف المال بسبب سفره كأن سرقه قطّ فعل  فإنه    فلو سافر به
 يضمن، لأنه قد تعدى. 

كما حكى ذلك الإمام   ، يضمن بالاتفاقفإنه  وكذلك لو فر ط فترك بعض ما يجب عليه في حفظ المال
 : ابن حزم رحمه الله، ويترتب على كونه أمينا ما يذكره المصنف رحمه الله

 

 قال رحمه الله: )والعامل أمي ي صَدَّق بيمينه(. 

الأمر يتعلق بالأموال فلا أن  صادق، لكن ما دامعندنا فإنه  الأمين يُصد ق لأنه أمين، ما دام أنه أمين
بد من اليمين لحفظ الأموال، اليمين احتياط  لحفظ الأموال لدفع تسويلات الشيطان، فإذا عَلم الأمين  
أنه يُصد ق ولكنه يطُالب باليمين فإن ذلك سيجعله أكثر أمانة، ولو جاءه الشيطان فسو ل له وقال له:  

 أنه سيطالب باليمين؛ فيصد ذلك وساوس الشيطان.  رَ خذ شيئا فإنك أمين وإذا قلت صُدِّقت... تذكّ 

والشيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم، وهو أحرص على الصالحين من الفاسدين، ولذلك لا ينبغي  
يأمن الشيطان لصلاحه، بل إذا كان الإنسان صالحا فليكن أشد حذرا من الشيطان، لأن  أن   للإنسان
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أن    زيده فسادا، فلا ينبغي للإنسانيأن    يعني:  الشيطان أحرص على إفساد الصالح من إفساد الفاسد
 يغتر بصلاحه ويسلِّم نفسه للشيطان.

يكون أبعد عن النساء الأجنبيات من غيره، أقول هذا يا  أن    يجب  -مثلا-الرجل الصالح    :أنا أقول
إخوة لأني أسمع وأرى فسادا حاصلا نتيجة تقارب الناس اليوم بوسائل التواصل الاجتماعي، وأن بعض  
عليه وشر على   ذلك شر   الأجنبيات، وفي  النساء  مع  التواصل  فيتساهل في  يغرهّ صلاحه  الصالحين 

يحرص حرصا شديدا على الحذر من الشيطان، والصالح إذا انكسر  أن    لحالنساء، فينبغي على العبد الصا
 كان انحداره أسرع من غيره.

يحرص على بقاء هذا الصلاح، وعلى ألا يُخدش وعلى  أن    فينبغي على الإنسان إذا أنعم الله بالصلاح
الصالحين يجعلون بينهم وبين الحرام وقاية من الحلال، يتركون بعض الحلال لا تحريما أن    ألا يُكسر، حتى

 له ولكن ليكون حاجزا بينهم وبين الحرام...

 اليمين تُطلب من الأمين احتياطا للأموال، وحفظا للأموال. :وإلا فنقول !فائدة جاءت في الطريق

 

 قال: )ي صَدَّق بيمينه ف قدر رأس المال(. 

يعني: إذا اختلف المالك صاحب رأس المال والعامل في قدر رأس المال ولا بينة؛ فقال مثلا صاحب  
ريـال... ولا بينة؛ فإن  آلاف    وقال العامل: بل أعطيتني ثمانية  ؛ريـالآلاف    رأس المال: أعطيتك عشرة
هذا لأنه أمين على رأس المال، ورأس المال في يده أمانة، والأمين مقد م،    ،القول قول العامل مع يمينه

 وجه.

المالك مُد عِي زيادةً على ما يقر به العامل، فالمالك مُد عِي؛ فنطالبه بالبينة، فإن أتى  أن  والوجه الثاني:
والـمُد عَى عليه هنا هو  بالبينة عُمل   الـمُد عَى عليه مع يمينه،  فالقول قول  بالبينة، وإن لم يأت بالبينة 

 العامل، فيكون القول قول العامل مع يمينه.

 إذاً: يكون القول قوله لأمرين:
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 متعلقة برأس المال الذي هو أمانة عنده.  ىأنه أمين، والدعو  الأمر الأول:

 وإذا لم يُحضر الـمُد عِي بينة فإن القولَ قولُ الـمُد عَى عليه مع يمينه.  ،أنه مُد عَى عليه والأمر الثاني: 

 

 قال رحمه الله: )وف الربح وعدمه(. 

يعني: في حصول الربح، وعدم حصول الربح، وفي مقدار الربح؛ إذا اختلف العامل والمالك في ذلك ولا  
بينة فإن القولَ قولُ العامل مع يمينه، قال المالك: ربحتَ... وقال العامل: أبدا، اجتهدت فما حص لتُ 

ريـال... وقال العامل: آلاف    ربحا، هذا رأس المال، ما استفدتُ ربحا... أو قال المالك: ربحتَ عشرة
 ريـال... ولا بينة للمالك؛ فإن القولَ قولُ العامل مع يمين للوجهين المذكورَين:آلاف    أبدا، ربحتُ خمسة

 أنه أمين في رأس المال، والربح ناتج من رأس المال.  الوجه الأول:

أن   كان ينفي حصول الربح، أو بالمقدار الزائد في الربحأن    أنه مُد عَى عليه بحصول الربح  والوجه الثاني:
كان صاحب رأس المال يدعي زيادة في الربح؛ فنطالب الـمُد عِي وهو صاحب رأس المال بالبينة؛ فإن  

 أتى بها وإلا رجعنا إلى العامل وقبِلنا قوله مع يمينه. 

 

 قال: )وف الهلاك والخسران، حت ولو أقر بالربح(. 

يعني: يقبل قول العامل بيمينه إذا ادعى هلاك رأس المال من غير تعدٍّ منه ولا تفريط، نقبل قوله بيمينه  
إذا لم يصدقه المالك ولا بينة للمالك، طبعا يا إخوة لو قال: هلك المال، أصابه حريق، سرقه سُراّق،  

قه وكانت هناك إذا قال له: صدقتَ، وإذا لم يصدّ   ىقه المالك؛ هنا لا دعو أصابه الماء فغرق... فصدّ 
قه ولا بينة؛ فهنا يكون القولُ قولَ العامل مع يمينه، لأنه  بينة لأحدهما فالعمل بالبينة، لكن إذا لم يصدّ 

 أمين على رأس المال فيُصد ق، وكذلك في الخسارة.

طبعا الهلاك يا إخوة هو ذهاب المال بغير التجارة، مثل ما قلنا: سرقه سراق، احترق، غرق... والخسارة  
هي نقص رأس المال أو ذهابه بسبب التجارة، قال: أنا تاجرت وخسرت... فإن صدقه المالك فالحمد  
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قه وكان هناك بينة فالعمل بالبينة، لكن إذا لم تكن بينة فإن القولَ قولُ العامل مع يمينه،  لله، وإن لم يصدّ 
 لأنه أمين على رأس المال. 

العامل أقر  بالربح؛ قال لصاحب رأس المال: أنا  أن    طيب: هنا مسألة أشار إليها المصنف وهي: لو
ه أناس وهو يقول هذا، ثم عندما جاءوا  ثلاثة آلاف... وسِمعّ تاجرت وربحت ثلاثة آلاف، أبشرك! ربحنا  

رتني بثلاثة آلاف؟! قال: بلى، ولكني خسرتُ بعدها إلى التصفية قال: خسِرنا... قال له المالك: أما بشّ 
قه وكانت هناك بينة  قه المالك فالحمد لله، ما صدّ خمسة آلاف؛ فالقولُ قولهُ مع يمينه، طبعا إذا صدّ 

 عُمل بها، لكن إذا لم يكن فالقول قول العامل مع يمينه.

طيب: لو قال العامل: أبشرك! ربحنا ثلاثة آلاف مثلا، ثم بعد أسبوعين، ثلاثة... قال: أنا غلطان، ما  
يؤاخَذ بإقراره وإن ادعى غلطا، الإقرار  الـمُقِر   ببينة، لأن  يقُبل قوله إلا  الفقهاء هنا: لا  يقول  ربحنا؛ 

 راره؛ بل يؤاخذ بإقراره. لإثبات حقوق الخلق، فمن ادعى الغلط في الإقرار لا يرفع ذلك إق

يخبر بالربح ثم يخبر بخسارة؛ فهنا القول قوله مع يمينه، لأن هذا ممكن  أن    إذاً: انتبهوا يا إخوة! فرق بين
 قبل قوله إلا ببينة. يؤاخذ بإقراره ولا يُ فإنه   بالربح ثم يدعي أنه أخطأ؛ يقرّ أن  ولا ينافي الإقرار، وبين

 

 قال: )وي قبَل قول المالك ف قدر ما شَرَطَ للعامل(.

يعني: إذا اختلف المالك والعامل في قدر ما شُرطِ للعامل من الربح؛ فقال المالك مثلا: جعلنا لك الربع،  
وقال العامل: النصف أو الثلث... ولا بينة؛ فإن القولَ هنا قولُ المالك مع يمينه، ليس مثل الذي مضى 

 قول العامل، هنا قول المالك، لم؟

ب به المالكُ صاحبُ  يتعلق بما يطالَ وإنما    لأن الأمر لا يتعلق برأس المال الذي هو أمانة عند العامل،
عي  رأس المال؛ فهنا يكون القول قول المالك لأنه يتبع رأس المال، ورأس المال للمالك، ولأن العامل يدّ 

 المقدار الزائد على الذي أقر به المالك. 
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الآن المالك يقول له: لك الربع، وهو يقول: لا، لي الثلث، إذاً: هما اتفقا في الربع، وزاد العامل دعوى 
ب العامل بالبينة، فإن أتى بها  بما زاد عن الربع؛ فالعامل مُد عِي وصاحب رأس المال مُد عَى عليه؛ فنطالِ 

 عملنا بها، وإن لم يأت بها فإن القول قول الـمُد عَى عليه مع يمينه، وهو هنا المالك صاحب رأس المال. 

 

 شركة الوجوه(.  :قال رحمه الله: )فصل: الثالث

والمقصود به المعرفة بين الناس،    "هجْ الوَ "من    شركة الوجوه"من أنواع الشركات وهي: "  هذا النوع الثالث 
فلان ذو جاه، والجاه المقصود به: المنزلة والقدر عند الناس، يعني: هي إما من الوجه؛    "هالجاَ "أو من  

وجهه معروف عند الناس، التجار يعرفونه، ويعرفون  أن    المعرفة،وإنما    والمقصود بالوجه ليس مجرد الوجه 
 من المنزلة والقدر بين الناس.  ؛أنه صادق مثلا، أو من الجاه

، الكذاب ليس له جاه عند الناس، الخائن ليس له جاه عند  ةالجاه يتعلق بالصدق والأمانأن    ولا شك 
 : الناس، فهي مأخوذة من هذا، وفي الاصطلاح كما قال المصنف

 

 ا يشتريان من الناس ف ذممهما(. مَ  يشترك اثنان لا مال لهما ف ربحِ أن  قال رحمه الله: )وهي

يشتري كل واحد  أن    اثنان لا مال لهما لكن يتفقان علىيشترك  أن  "  :هذه شركة الوجوه، ومعناها 
 . "معتمدا على معرفة الناس به وبشريكه -يشتري بالدين-دينا 

م، أعرفك... يقول: تعرف شريكي  م وأكرِ يذهب إلى التاجر؛ يقول: فلان أنت تعرفني؟ يقول: نعم، أنعِ 
فيقول: نعم،    ؟ م به... نشتري منك ثيابا بألف ريـال دينا أنا وهوفلان بن فلان؟ يقول: نعم، أعرفه، أنعِ 
 بعد ستة أشهر.  -مثلا-أعطيكما ثيابا بألف ريـال تسددانها 

على معرفة الشريكين معا، معتمدا وإنما    إذاً: الاعتماد هنا يا إخوة ليس على معرفة أحد الشريكين؛
 على هذه المعرفة.
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وما حصل من الربح يكون بينهما، وبهذا يكون كل واحد منهما وكيلا عن صاحبه    ، ثم يبيعوا ما اشترياه
 وكفيلا.

عندما ذهبت أنا إلى التاجر وقلت له: تبيعنا ثيابا بألف ريـال دينا أنا وشريكي فلان...؟ الآن أنا بالنسبة  
لي أصيل، وأنا عند التاجر وكيل عن شريكي، لأني لا أشتري لنفسي يا إخوة؛ أشتري لي ولشريكي،  

 أشتري لنفسي بالأصالة، ولشريكي بالوكالة. 

 ويكون الشريك كفيلا غارما لهذا الدين؛ فلو فرضنا جدلا أني ذهبت إلى التاجر واشتريت أشياء بخمسين
ذهب التاجر إلى شريكي وقال: جاء لي فلان    -ما سددتُ الخمسين ألفا -لي ولشريكي وهربتُ  ألف  

يدفع  أن    ، هذا هرب... يلزمهاوقال كذا وكذا... قال: نعم، أنا شريكه، قال: إذاً هات الخمسين ألف
 يدفع الخمسين ألفا؛ لأن كل واحد منهما كفيل عن الآخر.  ؛يدفع النصف :الخمسين ألفا، لا نقول

 إذاً: هو أصيل في المطلوب منه، كفيل بالمطلوب من شريكه، فتجتمع هنا الوكالة والكفالة.

يشتركان في الجاه،  وإنما  ولا عمل؛  مال إذاً: هما عند الش ركِة لا مال لهما ولا عمل، عند عقد الش ركِة لا 
أو الوجه، يقول له: يا أخي أنت معروف في السوق، وأنا معروف في السوق، ولا مال عندي ولا مال  
عندك، تعال نشترك ونأخذ بالدين في الذمة... هنا عند عقد الش ركِة لا يوجد مال ولا يوجد أيضا 

 عمل، ثم يحصِّلان بالجاه مالا يعملان فيه. 

انتبهوا! إذاً: عند عقد الش ركِة لا مال ولا عمل، لكن في المآل يوجد مال وعمل؛ وبسبب هذا اختلف  
الفقهاء في هذه الش ركِة، فمن نظر إلى الحال عند عقد الش ركِة قال: هذه شركة باطلة؛ لأنه لا مال ولا 

 أجازوا هذه الش ركِة.  عمل، يشتركان في ماذا؟! وهذا الذي ذهب إليه المالكية والشافعية، ما

ومن نظر إلى المآل وقال: سيصبح عندهما مال عمل يشتركان فيه... أجاز هذه الش ركِة، وهم الحنابلة  
الحنابلة   ويجيزها  والمضاربة،  العنان  اتفاق كشركة  ليست محل  الش ركِة محل خلاف،  هذه  إذاً  والحنفية، 

 والحنفية وإن كانوا يختلفون في شروطها. 

يعني: الحنفية لهم شروط زائدة عن كلام الحنابلة، هي جائزة عند الحنابلة لأنه لا مانع منها، لا يوجد  
فيها محظور شرعي، ولأن غاية ما فيها التوكيل والكفالة، وكلاهما جائز كما تقدم معنا، ولأن الناس قد 
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يشارك غيره  أن    ؛-طريقة من طرق اكتساب الفقير- يحتاجون إليها، وهي نوع من أنواع اكتساب الفقير  
 فهي جائزة.  ؛بجاهه ليكتسب، وهذا مطلوب شرعا

الجواز، ولأن العمل جرى بها بين المسلمين،    -ومنها الش ركِة-أيضا قالوا: لأن الأصل في المعاملات  
 جائزة وشركة صحيحة.  "شركة الوجوه"أن   فكل هذا يدل على جوازها، وهذا هو الراجح؛ 

 

 قال: )ويكون الِملك والربح كما شرطا(. 

هذا رأي الحنابلة وهو الراجح؛ أي: يكون الملك لما يشتريانه دينا بحسب ما يتفقان عليه، كأن يتفقا  
 الـمُشترى، ولزيد منهما ثلث الـمُشترى. يكون لمحمد منهما ثلثا مِلك أن  على

عند الش ركِة يقول: نشترك بوجوهنا على أنك تملك الثلث وأملك الثلثين... قال: قبلتُ... فعند الشراء 
 يملك محمد الثلثين ويملك زيد الثلث، وهذا ستأتي له فائدة بعد قليل.

وكذلك الربح يكون بينهما على ما يتفقان عليه، سواء تساويا في الربح أو اختلفا، المهم أنهما قد اتفقا 
على مقدار الربح، مثلا قال: لي النصف، ولك النصف... بغضِّ النظر عن الملك؛ قال: لي النصف  

الثلث من   ولك النصف من الربح... هذا يأخذ النصف وهذا يأخذ النصف، قال: لي الثلثان ولك 
العنان  قلنا سابقا في شركة  قبلتُ... يصح، لأن كما  وقال:  النشاط    :الربح...  الناس في  قد يختلف 

والعمل؛ فيكون أحدهما نشيطا يعمل من الفجر إلى المغرب، والآخر ينام إلى الضحى ثم يقوم يعمل، 
 وقد يكون هذا أمهر من هذا، والمسلمون على شروطهم.

 

 قال: )والخسارة على قدر الِملك(. 

حصلت على قدر الملك الذي اتفقا عليه، اشترينا ثيابا ثم كسدت في  ن  إ  يعني: تكون الخسارة الحاصلة
وصارت تساوي في السوق خمسة آلاف، بِعناها بخمسة آلاف، خسرنا  آلاف    السوق، اشتريناها بعشرة
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نردها لمن اشترينا  أن    كم؟ خمسة آلاف، أو بعناها مثلا بأربعة آلاف؛ خسرنا ستة آلاف، يجب علينا
 منه عشرة آلاف.

محمد    :كيف؟ تكون علينا بمقدار الملك، هنا قلناآلاف    لناها، الستةحصّ آلاف    الأربع   هطيب: هذ
على المثال، وزيد يملك الثلث؛ إذاً عليه ثلث الخسارة،  آلاف  أربع    يملك الثلثين؛ إذاً عليه ثلثا الخسارة،

 ألفان في مثالنا، لماذا؟ 

تكون على قدر الملك، ولا يجوز الاتفاق على غير ذلك،  أن    لأن الخسارة نقصان من رأس المال؛ فوجب
تكون الخسارة مختلفة عن الملك، لا، لأن الخسارة متعلقة أن    ما هو مثل الربح، ما يجوز الاتفاق على

 تكون على قدر الملك.أن  برأس المال، فيجب

قال ابن قدامة رحمه الله: )الخسران في الش ركِة على كل واحد منهما بقدر ماله، فإن كان مالهما متساويا  
في القدر، فالخسران فيها نصفين، وإن كان أثلاثا فالوضيعة أثلاثا، لا نعلم في هذا خلافا بين أهل 

  ، ال من طرف المالمضاربة لأن  العلم(، هذا يا إخوة أصل في الخسارة في كل الشركات، إلا المضاربة؛ ف
بي نا كيف تكون الخسارة هناك؛ العامل يخسر جهده، والخسارة تكون على صاحب رأس المال، أما بقية  
بقية   الوجوه في  المال، وشركة  الملك، وتكون على قدر رأس  تكون على قدر  فإن الخسارة  الشركات 

 أحكامها كشركة العنان. 

 . "كتاب الشَّركِة"الله   إن شاء  لعلنا نقف هنا ونختم غدًا

 

*__*__*____ 

 : 262الدرس 

للشيخ مرعي بن يوسف الكرمي   "دليل الطالب لنيل المطالب" معاشر الإخوة: دَرسُنا في شرح كتاب  
 . "كتاب الشركة"رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين، ولا زلنا نشرح في 
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وهي:    "شركة العِنان"؛وهو    النوع الأولالشركة عند الفقهاء خمسة أنواع؛ وعرفنا  أن    وقد تقدم معنا:
"شركة يشترك فيها الشريكان ف المال والعمل بقصد الربح، ويكون الربح بينهما على ما يتفقان  

 العلماء مُجمِعون على جواز هذه الشركة، وعرفنا أحكام هذه الشركة. أن  وعرفنا عليه"،

  "التي يكون العمل فيها من طرف والمال من طرف وهي:    "شركة المضاربة"وهو:    النوع الثاني وعرفنا  
العلماء مُجمِعون على جواز  أن    وعرفنا،  بقصد الربح ويكون الربح بينهما على ما يتفقان عليه"آخر  

 هذه الشركة، وعرفنا أحكامها. 

"أن يشترك اثنان لا مال لهما فيما وهي:    "شركة الذمم"أو    "شركة الوجوه"وأخذنا النوع الثالث وهو  
 يأخذان من الت جار بِذِممهما بقصد الربح، ويكون الملك والربح بينهما على ما يتفقان عليه". 

ولكنها تَـؤُول إلى مال وعمل، فهي في الحقيقة تَـؤُول    ،فهذه الشركة عند عقدها لا مال فيها ولا عمل
، فمن نظر إلى الحال عند عقد الشركة أبطل هذه الشركة ولم يُجزها لأنه لا مال فيها  "شركة العِنان "إلى  

التي أجمع العلماء   "شركة العنان"في حقيقتها تَـؤُول إلى  نها  إ  ولا عمل، ومن نظر إلى المآل أجازها وقال:
 على جوازها.

الجوازأن    وعرفنا اليوم  ،الراجح هو  ونكمل  أحكامها،  يتعلق  الله    إن شاء  وعرفنا  ما  المجلس  في هذا 
 . "كتاب الشركة"بـــ

 

 قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت "كتاب الشركة": )الرابع: شركة الأبدان(.

سمي ت بذلك لأنها شركة فيما يُكتسب   "شركة الأبدان"؛ من أنواع الشركات وهو:    الرابعالنوع  هذا هو  
أيضا:   وتسمى  مال،  عليه  يترتب  الذي  العمل  في  شركة  فهي  الأعمال"بالبدن،  و"شركة  "شركة  ، 

 "شركة التضمُّن". و "شركة التقبُّل"،، والصنائع"
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المشهور   الأبدان"اسمها  أسمائها    "شركة  الأعمال"؛ومن  الكتب    "شركة  بعض  في  تجد  "شركة  فقد 
"شركة  وكذلك    "شركة التقبُّل"،وكذلك    "شركة الصنائع"،وكذلك    "شركة الأبدان"،هي    الأعمال"
 ، وهي اصطلاحًا ما قاله الـمُصنف رحمه الله. التضمُّن"

 

والِاحتطاب والِاصطياد، أو  يشتركا فيما يمتلكان بأبدانهما من الم باح كالِاحتِشاش  أن    قال: )وهي
 يشتركا فيما يتقبلان ف ذممهما من العمل(.

 شركة الأبدان اصطلاحا لها صورتان: أن  أي:

يشتركا فيما يتملكانه بعملهما من الـمباح، كجمع الحشيش أو جمع الـحطب أو  أن    الصورة الأولى: 
فأنت اذهب إلى يمين    ،فيقول أحدهما للآخر: نحن شريكان فيما نجمعه من الحشيش  ... صيد الصيد

الوادي وأنا أذهب إلى شمال الوادي، ثم نأتي بما جمعناه... أو في الحطب فيقول أحدهما للآخر: نحن 
، فيذهب هذا ا: في هذا اليوم، أو أطلقمدة؛ كأن قالا اشريكان فيما نجمعه من الحطب... سواء حدد

 ثم يجمعان ما حصل لهما من الحطب.  ؛ويحتطب من الشجر ويذهب هذا ويحتطب من الشجر

أو في الصيد فيذهبان إلى مكان فيه صيد فيقول أحدهما للآخر: نحن شريكان فيما نصطاد، فيذهب 
هذا ويصطاد ويذهب هذا ويصطاد، ويشتركان في الصيد، سواء اقتسما ما جمعاه، أو باعا ما جمعاه  

 واقتسما الحاصل منه. 

اقتسما ما جمعاه وأخذ هذا نصيبه وأخذ هذا نصيبه، جمعا الحطب ثم   الشركة حاصلة، سواء  يعني: 
قسماه فأخذ هذا نصيبه وأخذ هذا نصيبه، هذا ذهب به إلى بيته وهذا ذهب به وباعه؛ الشركة حصلت، 

 أو باعاه واقتسما المال الحاصل من البيع؛ هذه الصورة الأولى. 

يشتركا في عمل يعملانه لغيرهما، فأي عمل يتقبله أحدهما يلزم الآخر، فما الِتزم به  أن    والصورة الثانية:
 أحدهما من الأعمال يلزم الآخر.
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قال أحدهما للآخر: تعال نشترك فما طلُِب منك نعمله نحن معا، وما طلُِب مني   ؛يعني: نجار ونجار
نعمله معا، فما أتقبله من الأعمال في ذِم تي لي ولك، وما تتقبله من الأعمال في ذِمتك لي ولك... هنا 

 الصنعة متحدة، نجار ونجار، سباك وسباك... 

أو يأتي نجار إلى سباك ويقول: تعال نشترك في العمل؛ فما اتفقت عليه أنت يلزمني معك وأنا شريكُك 
فيه، وما اتفقتُ عليه أنا من العمل يلزُمك معي وأنت شريكي فيه، سواء جاءهما في هذا اليوم عمل  

 . " شركة أبدان"النجار فقط، أو عمل السباّك فقط، أو عمل النجار وعمل السبّاك، فهذه 

ويكون الاقتسام أو الربِّح على ما يتفقان عليه، قال له مثلًا: أنا أمهر منك وأشهر منك، والناس يطلبون  
مني العمل كثيراً، وأنت جديد  في السوق والناس ما يعرفونك، ولا يطلبون العمل منك إلا قليلًا، وأنا 

أنفعك بدل ما تجلس بلا عمل، فيكون أنا لي ثلاثة أرباع الربح، ولك الربع... يجوز، أو يقول:  أن    أريد
 لي النصف ولك النصف؛ يجوز.

في الصورة الأولى قال له: لي ثلاثة أرباع ما نجمع، ولك ربُع ما نجمع، إذا جاؤوا يقتسمون هذا يأخذ  
 ثلاثة أرباع وهذا يأخذ ربُعًا، إذا باعوه هذا يأخذ ثلاثة أرباع الثمن، وهذا يأخذ الرُّبع.

لا شيئًا، لأنهما لا يلتزمان  ن  إ  هذه الشركة ليس فيها خَسارة سوى خَسارة الجهُدأن    طبعًا واضح لم يُحَصِّ
اتفقنا على    :مثلا  ،خسارة مادية، لكن خسارة الجهُد  ههما يعملان لغيرهما، فما فيوإنما    بشيءٍ لأحد،

الصيد، ذهبنا نصطاد فما وجدنا صيدًا، خسرنا الجهد والوقت، لكن ما فيها خسارة تقُتَسَم، ولذلك 
 العلماء في هذه الشركة إنما يتكلمون عن الربِّح فقط الذي يحصُل من هذه الشركة.

 

: شركة -رحمه الله-قال   الم فاوَضة(.: )الخامس 
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والمفاوضة: قيل هي التسوية، وهذا  "شركة المفاوضة"  من أنواع الشركات وهو:   النوع الخامس هذا هو  
لأن الحنفية يشترطون   "التسوية"  :المفاوضة مأخوذة من المفاوضة بمعنى  :على مذهب الحنَفيّة، يقولون

 يستوي رأس المال. أن  في هذه الشركة

التفويض، وهو إلى "  :أو هي من:  الأمر  إليهآخر    ردُّ  الدائرة    " وإسناد ه   مراجعةِ  فو ضتُكَ في  أقول: 
 من التفويض.أنها  الفُلانية، أي: أسندتُ مراجعة الدائرة الفُلانية إليك، وهذا عند الحنابلة، أعني

شركة "و  "شركة ال م ضاربة"و  "شركة العِنان"وهذه الشركة شركة  عامة  لجميع أنواع الشركات السابقة؛  
 وهي في الاصطلاح كما قال الـمُصنّف:  " شركة الأبدان"و  "الوجوه

 

مَّة، وم ضاربةً، وتوكيلًا، ومسافرةً بالمال، أن    قال: )وهي ضَ كل  إلى صاحبِهِ شراءً وبيعًا ف الذاِ ي فواِ
 وارتِِانًا(. 

، في أنواع الشركة، كمُضاربة،  يفُوِّضَ كل واحدٍ منهما صاحبَه في كل تصرُّفٍ ماليٍّ  أن    معناها: وبدنّيٍ
 وعِنان، وأبدان، ووجوه. 

  تتصرف فيه، أن  ان مالًا؛ استوى أو اختلف، ويقول: أفوِّضكَ فييَ يقول: أنت شريكي في المال، ويُسمِّ 
شئتَ دخلت في شركة عنان، وإن شئتَ دخلت في شركة مضاربة، وإن شئتَ دخلت في شركة  ن  إ

 نحن شركاء في كل هذا، والآخر يقول له كذلك. ... وجوه، وإن شئتَ دخلت في شركة أبدان 

فيذهب هذا مثلًا ويدخل في شركة عِنان، ويذهب هذا ويدخل في شركة وجوه، ثم يدخل في شركة  
 مضاربة، فيشتركان في كل هذا، فهو تفويض  عام  في التصرُّف المالي والبدني. 

وهذه الشركة أجازها الجمهور: الحنابلة، والحنفية، والمالكية، على خلافٍ في الشروط، لكن في الجمُلة 
 جائزة. أنها  الجمهور على
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الشافعيُّ   الشافعية، وتشد دَ  الشافعي    -رحمه الله-ومنعها  إبطالها، وقد تأمّلتُ كلامَ الإمام  رحمه  -في 
يزهُ الجمهور يختلف عن الذي يمنعه الشافعية،  أن    فوجدت   ؛وكلام الشافعية في كتب المذهب  -الله الذي يجُِ

 يشتركا في النادر غُنْمًا وغُرمًا.أن  فالجهة تقريبًا مُنفَك ة، فالذي يمنعه الشافعية يمنعه بقية الفقهاء، وهو

الذي لا يقع كثيراً، غُرمًا وغُنْمًا: أي: فيما لهما وما عليهما، فيقول: تعالَ  يعني:    أن يشتركا في النادر: 
نتشارك فيما يحصُل لأحدنا من الإرث، ومن اللُّقَطة، وفيما يلزَم أحدَنا من الغُرم كالمخالفات المرورية،  

 وأنت، وإذا  يقول: تعالَ نشترك أنا وأنت في المخالفات المرورية، إذا جاءت عليك مخالفة ندفعها أنا 
 جاءت علي  مخالفة أدفعها أنا وأنت، أو أرش جناية، أو غير ذلك.

أولًا: فيه أمور نادرة، الإنسان لا يرِث كل يوم، بل رُبّما عاش الإنسان    -يا إخوة-هذا كما تلحظون  
ومات ما ورِثَ شيئًا، يوُرَث ولا يرَِث، اللُّقَطة: ليس في كل يوم يجد الإنسان لقَُطةَ يصِح تملُّكُها، وسيأتي  

 الله، هذه أمور  نادرة، ففيها غَرَر.   إن شاء الكلام عنها

أيضًا ما يلزم الإنسان من الغُرم؛ الأصل السلامة، ثم ما يدُرأَ، قد يقطع هذا إشارة ويطُالب بخمسة  
 آلاف، وهذا ما يربط الحزام ويطُالب بمائة، فالغرَر ظاهر.

ولذلك نص  الحنابلة على بطُلان هذه الشركة بهذا المعنى، وقواعد الحنفية والمالكية تقتضي المنع، لأن في  
فهذه   "شركة المفاوضة"إذا أدُخِلَ هذا في  ،  الذي نص  عليه الشافعيةهذا غرَراً كثيراً كبيراً، وهذا هو  

 . عند الشافعية، وهي التي يبُطلها "شركة المفاوضة"

كلام الشافعي ينطبق عليه، هذا الذي ظهر لي، هذا بحثي  أن    أما بالمعنى الذي يذكره الجمهور فلم أرَ 
كلامهم لا أن    شركة المفاوضة باطلة، لكن عندما يفُصِّلون تجدأن    أنا؛ وإن كان الشافعية ينصُّون على

إذا دخل ، المعنى الذي يبطله الشافعية لا يجيزه الجمهورأن  ينطبق على المعنى الذي ذكره الجمهور، كما
الغرر الكثير فإن الشركة تكون ممنوعة عند الجمهور، متى يدخل الغرر الكثير؟ إذا كان الاشتراك في النادر  

 .وفي الغنُْمِ والغُرْمِ منه
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يدخل في شركتين في نوعين أو ثلاثة  أن    شركة المفاوضة جائزة عند الجمهور نصا؛ لأن غاية ما فيها  :إذًا
 أو أربعة، وكلها جائزة بانفرادها، وما جاز بانفراده جاز باجتماعه. 

أن    ندخل شركة عنان؟ تقول: بلى يجوز، طيب: ألا يجوز لي ولك أن    يقولون: تعال، ألا يجوز لي ولك 
ندخل شركة أبدان؟ تقول: بلى أن    ندخل شركة مضاربة؟ تقول: بلى يجوز، يقولون: ألا يجوز لي ولك 

ندخل شركة وجوه على القول بجوازها؟ تقول: بلى يجوز، يقولون:  أن    يجوز، يقولون: ألا يجوز لي ولك 
إذا دخلنا شركة عنان وشركة مضاربة ما الذي منع؟ إذا دخلنا شركة عنان ومضاربة وأبدان ما    ؛طيب

 فالاجتماع لا يغير الحكم، هكذا يقول الجمهور.  "ما جاز بانفراده جاز باجتماعه" الذي يمنع؟

يكون بين الشركاء  فإنه    ل من الربحوقالوا أيضًا: لأنه جرى بها عمل المسلمين عبر العصور، وما تحصّ 
 على ما اتفقوا عليه، يعني: بين الشريكين أو الشركاء على ما اتفقوا عليه كما تقدم في أنواع الشركات. 

 

 قال رحمه الله: )ويصح دفع دابة أو عبد لمن يعمل به بجزء من أجرته(. 

الخمسة،  مسة مسائل، هذه المسائل لا تنطبق عليها الشركات  الخذكر المصنف عقب أنواع الشركات  
  تقول أن    شركة عنان، ولا يصلحأنها    تقولأن    إما من جهة الصفة وإما من جهة الشروط، لا يصلح 

 شركة أبدان، ولا يصلحأنها    تقولأن    شركة وجوه، ولا يصلحأنها    تقولأن    شركة مضاربة، ولا يصلحأنها  
شركة مفاوضة، إما لأن الصفة لا تنطبق عليها، وإما لأن الشروط لا تتحقق فيها، لكن أنها    تقولأن  

 فيها شبه من الإجارة، وفيها شبه من الشركة. 

للمسائل مفيد: فيها شبه من الإجارة وفيها شبه من  -يا إخوة-هذه المسائل... انتبهوا! هذا التأصيل 
إجارة أبطلها ومنعها؛ لأن فيها جهالة، وهذا منحى الجمهور؛ الحنفية  أنها    الشركة، فمن كي فها على
 . إجارة فأبطلوها؛ لأن الأجرة فيها مجهولةأنها  فوها علىوالمالكية والشافعية، كيّ 

 شركة قال: تجوز وما فيها جار في الشركات، وهذا هو منحى الحنابلة. أنها  فها علىن كيّ ومَ 
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أذكر لكم صورة وستأتي؛ لكن حتى تفهموا هذا التأصيل: عندي سيارة؛ فأعطيتها لك لتعمل عليها  
هذا العمل بيني وبينك، هذه ليست من أنواع الشركات الخمسة، تشبه شركة المضاربة  وما خرج من  

هي سيارة تعمل عليها، ولذلك قالوا: ليست مضاربة،  وإنما    يخسر،أن    ولكن هنا ليس هناك مال يمكن
وفيها شبه من الإجارة؛ لأني كأني استأجرتك لتعمل سائقا على سيارتي، وهذا الذي كيفها به الجمهور،  

 فقالوا: هذه المعاملة لا تصح، لماذا؟

قالوا: لأن الأجرة هنا مجهولة؛ أنت ممكن تأخذ السيارة وتعمل عليها ولا تحصل شيئا من الصبح إلى  
مائة، إذًا:  أربع    لتحصّ أن    ل مائة، ويمكنتحصّ أن    المغرب، تدور بالسيارة ما أحد يركب معك، ويمكن

 تعلم الأجرة.أن  الأجرة مجهولة، ويشترط لصحة الإجارة

على من كيفها  المضاربة،  أنها    إذًا:  تشبه شركة  هي  الشركة،  من  شبه  فيها  لكن  باطلة،  قال:  إجارة 
تدخل وأنت لا تدري ماذا سيحصل، قد تخسر، قد تربح، كم تربح؟ الله  أن    والشركات الأصل فيها 

فمن كيّ  علىأعلم،  أنواع  أنها    فها  من  تكن  لم  وإن  المعاملة صحيحة  هذه  قالوا:  الحنابلة  وهم  شركة 
 الشركات، لكنها ملحقة بالشركات.

ريـال، هل هذه من مسائلنا؟ الجواب: لا،   مائةعندي سيارة وقلت لك: اعمل عليها وأعطني في اليوم  
اليوم، والأجرة معلومة، وأنت تعمل عليها،   هذه إجارة وصحيحة، أنا أجرتك سيارتي بمائة ريـال في 

إليك  يرجع  هذا  أهلك،  مع  بها  تركب  البيت  عند  إجارة  أجرة    هذه  ...تبقيها  وصحيحة،  واضحة 
  ، صحيحة، لكن مسائلنا لا، فيها شبه من الإجارة وفيها شبه من الشركة، هذه التي اختلف فيها العلماء

 :صحيحة، أعد قراءة المسألة أنها   والمذهب عند الحنابلة

 

 بجزء من أجرته(. قال رحمه الله: )ويصح دفع دابة أو عبد لمن يعمل به  
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جعله  يدفع عبده إلى شخص ويقول: اِ   ... يدفع الإنسان دابته؛ واليوم نقول: سيارته، أو عبدهأن    يصح
في هذه الحال كما قال الحنابلة: يصح؛ لأنه  فإنه    له العبد بيني وبينك، أو غير ذلك،يعمل وما يحصّ 

القيم رحمه الله، لأن   وابن  تيمية  ابن  اختيار شيخ الإسلام  الشركة، وهذا  فيه جانب  "الأصل  يغل ب 
هناك وجها شرعيا لتصحيح المعاملة فإنا  أن    هذه قاعدة الشريعة، فما دام  تصحيح المعاملة ما أمكن"

"تصحيح المعاملة قاعدة:    ،نحملها على الوجه الشرعي الذي تصح به، فتصحيح المعاملة أولى من إبطالها
 ا تصحح به. فإن أمكن تصحيح المعاملة بوجه شرعي فإنه أولى من إبطالها" 

قريبا عن المساقاة  الله    إن شاء   وقياسا على المساقاة والمزارعة فهي تشبه المساقاة والمزارعة، وسيأتي الكلام
 والمزارعة.

 

، ورَضاع قِنن(. ، وحصاد زرعن ، ونسج غزلن  قال: )ومثل خياطة ثوبن

؛ لأنه لو كان بمقدار  لاحظوا في المسألة أنه قال: بجزءٍ من أجرته، يعني:   مما يحصل منه، لا بمقدار معين 
 معين  خرج عن مسألتنا.

 

، واستيفاء مال بجزءن م شاعَن منه(.   قال: )ورَضاعِ قِناِ

 يدفع ثوبًا لمن يَخيطه على أن    يدفع ثوبًا، والثوب عند الفقهاء هو: القماش،أن    يعني: يجوز عند الحنابلة
 خياطته، انتبهوا للصوَر! أجرة   يشتركَا فيأن 

أجرة   خياطته، قال: خِط هذا الثوب، وأنت شريكي فيأجرة    يشتركا فيأن    أن يدفع ثوبًا لمن يَخيطهَ على
 الخياطة... الآن الأجرة معلومة أو ليست معلومة؟ هي معلومة المفترض، إذا كانت معلومة فهي إجارة. 
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: أنا خيّاط وجاءني شخص أيام العيد بقماش وقال: خِطْ لي ثوبًا، وقلت له: أخيطه  -يا إخوة-يعني  
أخيط قبل العيد، عندي أن    لك بمائة ريـال، أجرتي مائة ريـال، قال: قبلتُ... أنا مشغول ما أستطيع

أجرة   تشاركني فيأن    وقلت له: خط هذا الثوب علىآخر    ثياب كثيرة... فأخذت الثوب إلى خيّاط
 معلومة: مائة، هذه إجارة وليست من مسائلنا، واضح؟ خياطته، لَي النصف ولك النصف، والأجرة 

 قال: خذ هذا الثوب، هذا الثوب أربعة أمتار خِطه لي ثوبًا ولك متر، هذا يجوز. )أو بجزء معلوم منه(؛  

خِطْتَ  ن  إ  خطْتَ الثوب من مترين لك الباقي،ن  إ   أو قال: ولك الباقي، خِط لي ثوب منه ولك الباقي،
 الثوب من ثلاثة أمتار لك الباقي... يقولون: يجوز؛ لأنهم ينظرون إلى الشركِة وليس إلى الإجارة. 

أو بجزءٍ من ثمنه عند بيعه: عندي قماش، فأتيت إليك وأنت خياط، وقلت: خِط لي هذا القماش ثيابًا  
 ، ق بالشركات هذا يلُحَ أن    أبيعها في السوق ولك ربع الثمن... يجوز أيضًا عند الحنابلة؛ لأنهم ينظرون إلى

 ويقُاس على المزارعة والمساقاة. 

ومثله كذلك: نسج الصوف؛ أتى بصوف أو قطن وقال: انسجه واجعله قماشًا أو نحو ذلك على 
 أيضا منها ما سيدخل مسألتنا ومنها ما سيخرج إلى الإجارة.  ؛الصور التي ذكرناها

الثلث... قالوا: يجوز على أنه مشاركة  جنِ لي التمر من النخل ولك الربع، ولك  قال: اِ )وحصاد زرع(؛  
 إجارة. أنها  لا على

 ؟ هو العبد الخالص، العبد الخالص في الرّقِ يسمى قِنًّا.من هو القِنّ )ورَضاع قِننا(؛ 

تملُك ربعه، أو أن  يدفع السيد طفلا رضيعًا مملوكًا له إلى امرأة لترضعه علىأن  طيب: ما المقصود هنا؟
 باعه... يقول الحنابلة: يصح ويجوز؛ لأنه إما إجارة معلومة، وإما شراكة.ن إ ثمنهيعطيها ربع أن  على

قلت لك: أنا لي ديون عند الناس؛ حصِّلها ولك ربعها، انتبهوا يا إخوة! إذا قلتُ: )واستيفاء مال(؛  
 هذه إجارة واضحة.  ؛لها ولك الربعحصِّ  ؛ريـالآلاف  أنا لي دين على زيد عشرة
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لها ولك الربع،  لي عليهم ديون، حصِّ   ... قلت لك: لي ديون على الناس حصّلها... فلان وفلان وفلان
ل، والله أعلم كم مقدار هذه الديون... هنا يقولون: جعله شريكًا معه في هذه   الله أعلم كم سيُحصِّ

 فيصححها الحنابلة بناء على هذا. ،الديون

 

 قال: )وبيع متاع بجزء من ربحه(.

ليبيعه بجزء من ربحه، قال: بع لي هذا الثوب ولك ربع الربح... طبعًا لو  آخر    يدفع متاعا إلىأن    يجوز
الربح الله أعلم كم سيكون، لكن الحنابلة    -يا إخوة-كان إجارة   ما صح ت؛ لأن الإجارة مجهولة، 

 فجعله شريكا له، ويجوز هذا في الشركة.  ،مشاركةأنها  يصححون ذلك على

 

 والنماء مِلك لهما(.   ،قال: )ويصح دفع دابة أو نحل أو نحوهما لمن يقوم بهما مدة معلومة بجزء منهما 

يعني: يصح دفع دابة كبقرة مثلا أو نحلٍ أو عبد أو أمةٍ لمن يقوم بها مدة معلومة كسنة، بجزء منها؛ كربع  
  بقرات إليه وقال: قم عليهنّ سنة ولك ربعها، أربع    بجزء منها: دفع  -لاحظوا يا إخوة!-ونصف...  

 كم له؟ بقرة، يجوز. يعني:  

لأنه لما قال له: قم عليهنّ ولك الربع؛ إذًا: مل كَه بقرة،   -انتبهوا!-ويكون النماء لهما على قدر ملكهما  
وصاحب الأبقار صار يملك ثلاث بقرات، طيب: في أثناء السنة ولَدت البقرات أربعة عجول؛ يقولون:  

، وواحد لهذا العامل؛ لأنه  النماء لهما بحسب ملكهما، هذه الأربع عجول ثلاثة منها لصاحب البقرات 
 فيصح هذا.  ،ملك الربع فله ربع النماء

طبعا هم جعلوها من باب المشاركة لا من باب الأجرة، لأنه لو كان من باب الأجرة لكان النماء كله  
يكون شريكا له بالمقدار الذي  فإنه    مشاركةأنها    لصاحب البقر، لكن هم يقولون: مشاركة، وما دام

 جعله له، ويكون النماء لهما. 
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وكذلك لو دفع له نحلا وقال: قم عليه، ضعه في منحلة، ضعه في جبل... وراعه حتى تجني العسل،  
فهنا يملك ربع   ؛ربع النحلولك ربع النحل، انتبهوا؛ ما هو ربع العسل! سيأتي ربع العسل، قال: لك  

 النحل، وما حصل من العسل فله ربعه بحكم أنه ملك ربع النحل، والباقي يكون لصاحب النحل.

 

 مثله(. أجرة   وللعامل ،كالدر والنسل والصوف والعسل  ،كان بجزء من النماءن  إ  قال: )لا

ربع    -ليس ربعها-يكون له ربع نمائها  أن    على  ؛ليقوم عليها مدة معلومة كسنةآخر    إذا دفع دابته إلى
تكون شركة، لأنه لا عمل أن    نمائها؛ قال الحنابلة في المذهب: لا يصح، لماذا؟ قالوا: لأنها هنا لا تصلح

 له في النماء، فلم يشارك، والنماء يحصل في المستقبل، فهذه إجارة مجهولة الأجرة فلا تصح. 

  قبلها؟! التي قبلها أشركه في الذات، أشركه في الدواب، أما هنا فلا يصلح انتبهتم للفرق بين هذه والتي  
من النماء، والنماء ما حصل  وإنما    لأن الذي له ليس من الدواب، ليس من الذات؛  ، يكون شريكاأن  

ضت  وتمحّ   ، إلى الآن، يحصل في المستقبل... فالحنابلة هنا في المذهب قالوا: انتفى وجه الشبه بالشركة
 للإجارة، والأجرة مجهولة فلا تصح. 

العسل، يقول الحنابلة: ما يصح؛ لأن الأجرة هنا   بربع  العسل  دفع له نحلا ليرعاه ويقوم عليه ويجني 
واختارها شيخ الإسلام ابن  -مجهولة، الله أعلم كم يحصل من العسل، وفي رواية عن الإمام أحمد: يصح  

المزارعة والمشاركة العامة، إجراءً لها كسائر المسائل، كأنها من المساقاة و   -تيمية، لكنها ليسلت المذهب
 ميلا إلى تصحيح المعاملة.

لا تصح، لأنها إجارة واضحة ظاهرة، والشبه بالشركة ضعيف جدا،  أنها    وأنا أميل إلى ظاهر المذهب؛
لا  أنها    الأرجح هو ظاهر المذهبأن    والشبه بالمساقاة والمزارعة ضعيف جدا، فالذي يظهر لي والله أعلم

 تصح، لكن فيه قول بصحتها. 
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التي ألحقها المصنف   المسائل  السبب؛ وهي   -رحمه الله عز وجل-هذه هي  الشركات وعرفنا  بمسائل 
صاحب  -وخاصة الأولى منها؛ فإنها تقع كثيرا، الآن أصحاب السيارات أحيانا يكون موظ فًا    ،مفيدة
دفع ذلك له بأجرة له للسائق كأن قال له: اعمل  ن إ  ، ويدفع السيارة إلى سائق يعمل عليها، -السيارة

 عليها ولك مائة ريـال في اليوم؛ فهذه إجارة صحيحة. 

قال: خذ السيارة وتعطيني في كل يوم مائة ريـال؛ هذه إجارة صحيحة، لكن إذا قال    ؛أو بأجرة للسيارة
له: اعمل عليها وما يحصل منها بيني وبينك بالنصف، تذهب إلى فقيه حنفي يقول لك: ما يجوز، لأن  
الأجرة مجهولة، تذهب إلى فقيه مالكي يقول لك: ما يجوز، ما يصح، تذهب إلى فقيه شافعي يقول 

ا يصح، وهذا المنصوص في كتبهم، تذهب إلى فقيه حنبلي يقول: صحيح والمال حلال، لماذا  لك: م
 كل هذا الاختلاف؟! 

شركة، لما ذكرناه  أنها    شركة، والأرجح هو النظر إلىأنها    إجارة، والحنبلي نظر إلىأنها    أولئك نظروا إلى
 في الدرس، ولأن في هذا مصالح الناس، والناس يحتاجون إليه، فيُصحح ما أمكن.

قام على   ؛لا تصح، طيب: العامل عمِلَ أنها    ؛ يعني: عندما قلنا في ظاهر المذهبمثله(أجرة    )وللعامل
مثله،  أجرة    الدابة مدة سنة وهو يرعاها... ثم قلنا المعاملة باطلة؛ هل يذهب عمله هباءً؟ قالوا: لا؛ له

قالوا: يأخذ مائتين؛ نقول: خذ   للقيام على دابة لمدة سنة كم يأخذ؟  استُأجر  السوق من  نسأل في 
 مثله. أجرة  مائتين، قالوا: يأخذ مائة؛ نقول: خذ مائة... نعطيه

 

*__*__*____ 

 ٢63 الدرس
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فيوفقه إلى ((  من يرد الله به خيراً يفقّه في الدين))و  ،درسنا كما عهدتم في الفقه في دين الله عز وجل
في دينه سبحانه وتعالى بالدليل، ويوفقه لحمل    جلوس للتفقه في دين الله عز وجل، ويوفقه لمن يوفقّهه

 . هذا العلم

للشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله عز وجل    "دليل الطالب لنيل المطالب" ونحن نشرح كتاب  
التي أوردها المصنف رحمه الله    "الشركة"وقد فرغنا بحمد الله من شرح مسائل    ،وسائر علماء المسلمين

 "المساقاة والمزارعة". عز وجل ونشرع اليوم في 

 

 قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى: )باب المساقاة(  

المساقاة والمزارعة متعلقة بالأشجار والزروع، وفيها مشاركة بين طرفين وإن لم تكن من أنواع الشركات 
ولذلك ناسب ذكرها بعد الفراغ من مسائل الشركة، فالمصنف رحمه الله ألحقها بكتاب الشركة    ،المتقدمة

وجعلها باب ملحقًا بكتاب الشركة؛ وذلك لأن فيها مشاركة ولأنها تشبه الشركة، وأكثر الفقهاء يجعلون  
فيقولون:   مستقلًا  والمزارعة كتابًا  والمزارعة"المساقاة  المساقاة  يقولون  "كتاب  أو  المساقاة" ،    "كتاب 

 "كتاب المزارعة"و

والمساقاة فيها شبَه  من أمرين: فيها شبه  من الشركات، وفيها شبه  من الإجارة؛ ولذلك المصنف رحمه  
المغل ب أن    الله جعلها بين الشركة والإجارة، وألحقها بالشركة وقدمها على الإجارة، وفي ذلك إشارة إلى

 تشبه الشركات، فهي أغلب شبهًا بالشركات منها بالإجارة. أنها  عندهم كما في المذهب

فغلّب بعض    ،اختلف العلماء في تكيفها   ؛ المساقاة تشبه الشركة من وجه وتشبه الإجارة من وجهون  كَ ولِ 
تخالف القياس، قالوا: جازت بالنص وإن كان القياس يقتضي نها  إ  أهل العلم شبهها بالإجارة فقال:
 الله، طيب: لماذا يقتضي القياس منعها؟  إن شاء  منعها، جازت بالنص لما سيأتي

الإجارة مع جهالة الأجرة لا  أن    والأجرة فيها مجهولة، والقياس  ،قالوا: لأنها تشبه الإجارة شبهًا غالبًا
 . فهي على خلاف القياس  ،لكن هذه صحّت من أجل النص ،تصح



61 
 

المساقاة  أن    ولذلك الجمهور يرون  وهذا منهج الجمهور الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة في قول؛
 مسائل الشركة. آخر  والمزارعة لا يقُاس عليها كما تقدم معنا في

إنه   :لا تخالف القياس، فإن الذي فيها مما يجوز في الشركات، وقالنها إ ومن غلّب جانب الشركة قال:
 وهذا هو المذهب عند الحنابلة.يقُاس عليها، 

 . فإذا عرف هذا يضبط المسائل عند الفقهاء !أقول هذا لأنه يفيد جدًا لطالب العلم

يقاس عليها كما  أن    أغلب شبهًا بالشركات وأنها لا تخالف القياس؛ ولذلك يجوز أنها    والمرجّح عندي
 . "كتاب الشركة" آخر  تقدم معنا في المسائل التي عقدها المصنف في

والمساقاة: مفاعلة من السقي، والسقيّ هو ريّ الأشجار والزروع، وصيغتها تدل على المشاركة؛ ولذلك 
قالوا: لأن السقي   ،الأمر ليس خاصًا بالسقيأن    قيل: "مساقاة"، وأخذ الاسم هنا من السقي، مع

يسقي، فسميت بأشقّ الأعمال وإن لم تكن خاصة  أن    أشقّ عملٍ في الفلاحة، أشقّ عمل على الفلاح
العامل يحرث الأرض وينظفها الثمار؛ لكن سميّت    ،بالسقي،  الشجر وينظف  الزرع وينظف  ويسقي 

 .مساقاة من السقي؛ لأن أشقّ عمل على العامل في الفلاحة هو السقي

 : وهي في الاصطلاح كما قال المصنف رحمه الله 

 

 بشرط كون...(  ،قال رحمه الله: )وهي دفع شجر لمن يقوم بمصالحه بجزءن من ثمره

يدفع مالك شجر موجودن مغروسن أو غي مغروس ولكن مع  أن  "   :-يا أخوة- المساقاة في الاصطلاح  
تاج إليه  -سأشرح هذا-أرضه     ؛ لعامل يقوم بمصالحه من سقي وعناية وتلقيح وتأبين ونحو ذلك مما يُ 

 . "كنصفن أو ربعن أو نحو ذلك؛بجزءن من الثمر  

فيقول: تعال اعمل في شجري   ":سواء كان هذا الشجر مغروسًا ف أرضه  أن يدفع مالك شجر"
 .هذا، هذا المغروس في أرضه 
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يقول له: هذا النخل غير المغروس اعمل عليه واغرسه في هذه   :"أو غي مغروسن ولكن مع أرضه"
 أرضي.   ؛الأرض

يغرسه، ويحرث الأرض ونحو ذلك،  أن    كان غير مغروس وأول مصالحهن  إ  ":إلى عاملن يقوم بمصالحه"
 . من المشاركةأنها  الناتج عن هذا الشجر؛ ولذلك قلنا: مقابل جزءٍ معلوم مشاعٍ من الثمر مقابل ماذا؟

لم يقل دفع   (دفع شجر)ولهذا قال المصنف:    وهي عند الحنابلة والمالكية جائزة في كلّ شجر له ثمر،
 . (دفع شجر)قال:  ؛نخل وكرم مثلا

كلّ شجر له ثمر كالنخل والكرم والتين والزيتون  المساقاة تجوز في  أن    فعلمنا  (بجزء من ثمره) ثم قال:  
يدخل  فإنه   لا تخصّ شجراً من شجر، بل كلّ شجر له ثمر أنها    ، والرمان ونحو ذلك، وهذا ظاهر الأدلة

 في ذلك. 

والعمل من العامل فيشتركان في نماء هذا    ؛وهي عقد بين طرفين الأصول فيها من المالك وتبقى مِلكًا له
شركة  "من الشركات هو    "المساقاة" يا إخوة أو ما يشبه    "المزارعة والمساقاة"الشجر، وأقرب ما يشبه  

لأن عندنا طرفاً يقدم أصلًا وطرفاً يعمل عملًا، فأقرب الشركات شبهًا للمساقاة: المضاربة،   ؛"المضاربة
 . ولكن المساقاة تختلف عن المضاربة في بعض صورها وفي بعض أحكامها

 :شركة مضاربة، لكنها تشبه شركة المضاربة، فمن الفروقأنها  نقول:أن   ولذلك لا يصح لنا

التصرف في المضاربة يكون برأس المال بيعًا وشراء، في المضاربة كما تقدم معنا العامل أن  :  في الصورة*
يتصرف بالعمل في  وإنما    يبيع ويشتريأن    ليس لهفإنه    يأخذ رأس المال ويبيع ويشتري، أما في المساقاة

 . مصلحة الشجر

 ذكر بعض الأحكام التي تكون في المساقاة ولا تكون في المضاربة.  الله  إن شاء سيأتي :وفي الأحكام*

تشبه  فنحن نقول:    ،شركة مضاربةأنها    د على ذهن الكثيرين من الإخوةذكرت هذا لأني أعلم أنه سيرِ 
 شركة المضاربة لكنها ليست شركة مضاربة.  
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جائزة عند جماهير الفقهاء، جائزة عند الصحابة ولا يعلم بينهم مخالف، وعند التابعين، وعند  والمساقاة  
 . أئمة الحنفية إلا أبا حنيفة رحمه الله، وعند المالكية والشافعية والحنابلة

المعروفين هو أبو حنيفة رحمه الله رحمة واسعة، أما عامة    المخالف من الفقهاء المعتبرينأن    فهمنا هنا
 .الفقهاء غير أبي حنيفة رحمه الله حتى أئمة الأحناف فإنهم على جوازها

عاملَ النبي صلى الله عليه وسلم خيبر بشطر ما يخرج ))وذلك لحديث ابن عمر رضي الله عنهما قال:  
معاملة؛ لأنها صدرت من رسول الله صلى الله عليه وسلم، متفق عليه، فهذه خير    ((منها من ثمر أو زرع

بشطر ما ))الله؛ لأنه عاملهم عليها    إن شاء  عامل اليهود في خيبر بالمساقاة والمزارعة، والمزارعة ستأتي
 وهذه المزارعة. ،الحبوب يعني:  والزرع ((أو زرع)) ،هذه المساقاة ((يخرج منها من ثمر

يعملوها ويزرعوها ولهم شطر  أن    )أعطى النبي صلى الله عليه وسلم خيبر اليهود)وفي رواية عند البخاري  
 ( ما يخرج منها(

والزرع    :((ويزرعوها))،  في الشجر الموجوديعني:    :((يعملوا فيها أن  ))  هذه المساقاة،  : ((أن يعملوها))
 . هو ما ينُبَت بالبذر، فعاملهم بالمساقاة والمزارعة 

قالت الأنصار للنبي صلى الله عليه وسلم: اقسم بيننا وبين  ))ولحديث أبي هريرة رضي الله عنه قال:  
النخيل لما هاجر الصحابة من مكة إلى المدينة، وقدموا على الأنصار، والأنصار أهل كرم   ((إخواننا 

وإيمان؛ ولذلك حبّهم من الإيمان، لا يحبّ الأنصار إلا مؤمن، ولا يبغضهم إلا منافق، أهل إيمان وأهل  
 كرم. 

)لما قدم المهاجرون قال الأنصار للنبّي صلى الله عليه وسلم: اقسم بيننا وبين إخواننا المهاجرين النخيل،  )
ما رضي النبي صلى    (فقال النبي صلى الله عليه وسلم: لا(  ،هذا نخلنا اقسمه بيننا وبين إخواننا المهاجرين

)تكفوننا  ) يعني؛ قال الأنصار للمهاجرين:    (تكفوننا المؤونة ونشرككم في الثمرة()الله عليه وسلم، فقالوا: )
يقسم نخلنا بيننا وبينكم  أن    النبي صلى الله عليه وسلم مارضي أن    ما دام  (العمل ونشرككم في الثمرة( 

قال المهاجرون    : أي  ( فقالوا: سمعنا وأطعنا()ثم الثمر والرطب بيننا وبينكم، )   ، نخلنافتعالوا أنتم اعملوا في  
 . وهذا الحديث عند البخاري في الصحيح( سمعنا وأطعنا())لإخوانهم الأنصار: 
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 فعمل الأنصار والمهاجرون بالمساقاة من أول الهجرة، وأقرّهم النبي صلى الله عليه وسلم.

عمل المسلمين من زمن النبي صلى الله عليه وسلم إلى أن    والأمر الثالث الذي يدل على جواز المساقاة:
يومنا هذا جارٍ بالمساقاة؛ عمل بذلك الصحابة ولم ينقل عنهم خلاف، وممن نقل عنهم ذلك البخاري 
 في الصحيح، وعمل بذلك التابعون ولم ينُقل عنهم خلاف، وجرى عمل المسلمين بهذا فكان إجماعًا. 

المساقاة مشاركة بين صاحبِ مالٍ وعامل بجزءٍ من النماء، وهذا كالمضاربة، أي؛ لو لم أن    والوجه الرابع:
 يرد النصّ بجواز المساقاة لقلنا بجوازها.  

 من أين نقول بجوازها؟ بالقياس على المضاربة.  

عمل على جزء مما  الآخر    ومن  ؛مشاركة بين طرفين، من أحدهما مال  أو أصل  أنها    ماهي العلة الجامعة؟
 جائزة.  يعني:  إذن المزارعة ،يخرج من النماء

أحيانًا يسبق على ذهني شيء،   ،مالم أنتقل للمزارعة ، طبعًا أنا أقول: المزارعة وأقصد المساقاة-والمساقاة 
 -نشرع في المساقاة فهي المساقاةأن  فإذا قلت: المزارعة قبل

الحنابلة في المشهور من المذهب عقد  جائز، وهذا الأظهر والله  المساقاة عند الجمهور عقد  لازم، وعند  
ذكرت لكم معنى العقد الجائز أنه يجوز فسخه بدون  أن    عقد  جائز من العقود الجائزة، وسبقأنها    أعلم

 رضا الطرف الآخر. 

 

 قال: )وهي دفع شجر لمن يقوم بمصالحه بجزءن من ثمره بشرط كون الشجر معلوما(.

 صحة المساقاة حتى تكون المساقاة مساقاة صحيحة لا فاسدة لا بد من تحقق هذه الشروط:هذه شروط  

يصفه  أن    يكون الشجر موضع المساقاة معلومًا للطرفين بوصف يحصل به العلم أو رؤية؛ إماأن    الأول:
تعمل لي في شجري مساقاة  أن    أريد منك   :ين في البيت وقالله إذ لم يكن أمامهما، مثلًا لو كانا جالسَ 

الذي هو كذا وكذا وكذا وكذا... وبينك  أو رؤية  بيني  العلم،  به  له وصفًا يحصل  أخذه إلى    :وصفه 
 ... تعمل لي في هذا الشجر مساقاة أو نحو هذاأن  أريد :البستان وقال
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 يكون مجهولا، لا بدأن    يكون الأصل الذي يعُمل فيه معلومًا؛ لأن محل العقد لا يجوزأن    فلا بد من
إذا جاء إلى اقتسام الربح أو اقتسام الثمر    :يكون معلوما؛ لأنه لو كان مجهولا لأدى إلى النزاع، مثلًا أن  

ربّما قال صاحب الأرض: هذه الأشجار ليست داخلة معنا، وربما قال العامل: تلك الأشجار داخلة  
 ." ما يؤدي إلى النزاع ف المعاملات ممنوع " :والقاعدةمعنا، فهذا يؤدي إلى النزاع، 

 

 (. وأن يكون له ثمر يؤكل)قال: 

والشجر يا إخوة لا يخلو من أربعة    (يكون للشجر ثمر  يؤكلأن  )  :هذا الشرط الثاني لصحة المساقاة وهو
 أقسام: 

عند الحنابلة والمالكية تجوز  يكون له ثمر يؤكل، وهذا تجوز فيه المساقاة، وقلنا لكم:  أن    القسم الأول: 
لكنهم يجيزون    ؛والحنفية والشافعية عندهم تخصيص  كلّ شجر له ثمر يؤكل من غير تخصيص،في  مساقاة  

زونه في كل،  يلكن في نوع لا في كلّ، أما المالكية والحنابلة فيج  ؛المساقاة في الشجر الذي له ثمر  يؤكل
 أعني من قول الحنفية.  ؛نخرج أبا حنيفة رحمه الله عز وجل ؛وإذا قلت: الحنفية

 ونحو ذلك. ... نخل ،مثل تين !هذا القسم الأول واضحاً إذ

مثل ما  وإنما  ألا يكون له ثمر  ولا ورق، يعني: ألا يكون له ثمر  ولا ورق ولا ورد  ينتفع به، القسم الثاني:
لا يؤخذ منه شيء، لا يؤخذ منه ثمر، ولا يؤخذ منه ورق،    ، يقولون شجر زينه، شجر زينة ما ينتج شيئًا

 لأنه ليس له نماء، والشركة تتعلق بالنماء.  وهذا لا تجوز فيه المساقاة بغير خلاف؛ولا يؤخذ منه ورد، 

لا تجوز فيه المساقاة  يكون له ثمر لا يؤكل، ولا ورق له ولا زهر ينُتفع به، وهذا أيضا  أن    والقسم الثالث:
 بغير خلاف. 

: ألا يكون له ثمر يؤكل لكن ينُتفع منه بورق أو ورد، إما أنه ينتج وردا فيؤخذ الورد ويبُاع،  والقسم الرابع
وهذا    ...يجعلونه في كذا  ،يجعلونه في كذا  ،وإما أنه ينُتج ورقاً فيؤخذ ينتفع منه الناس، يجعلونه في شاي

النبّي  أن    وهذا مقتضى القياس وظاهر النصوص، فإن ظاهر النصوص  تجوز فيه المساقاة على الراجح، 
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صلى الله عليه وسلم عامل أهل خيبر في كلّ الشجر الذي يزُرع، والذي يزُرع الذي ينُتفع به، وهذا هو  
 له شيئًا يخرج وينتفع به فإن القياس أنه يجوز. أن  مقتضى القياس، ما دام

 

 . (يشرط للعامل جزءٌ مشاع معلومٌ من ثمرهأن  وهو)قال رحمه الله: 

بأن يكون جزءً معلومًا   ؛يُشرط للعامل نصيبه من الثمر أن    وهو  :هذا الشرط الثالث لصحة المساقاة
 كثلثٍ وربعٍ ونحو ذلك.  ؛مشاعًا غير معين

 أين ربّ الأرض؟  ؛طيب (يُشرط للعاملأن )  لاحظوا يا إخوة أنه قال:

طبعًا الحنفية لهم قسمة أخرى، يقولون:  ،  الحنابلة يقولون: إذا علمنا نصيب العامل فالبقية لربّ الأرض
 يقولون: لا يُشترط ذكر نصيب ربّ الأرض؛  -للفائدة أقولها، للفائدة الفقهية، ملحة فقط-لا يشترط  

ل النماء، فلا بدوإنما   يعُلم نصيبه،  أن    يشترط ذكر نصيب العامل؛ لأن العامل هو الذي يعمل ليحصِّ
 عند الحنفية يا إخوة لا يلزم يعني:  يُجهل نصيبه. أن  أما ربّ الأرض فهو صاحب الأصل، فلا بأس من

 يكون الباقي لربّ الأرض، لكن لا تضر الجهالة بالنسبة له.  أن 

لكن   ؛علمنا نصيب ربّ الأرض  ؛أما عند الحنابلة وهذا الظاهر والله أعلم: أنا إذا علمنا نصيب العامل
يُشرط له  أن    لا يجوز،  العامل أولى بأن يُشرط لأنه طارئ، أما صاحب الشجر فالأصل الذي يخرج له

يكون مشاعًا،  أن    لا بد  ،يقول للعامل: ولك ثمر هذه الشجرة، ما يجوزأن    ثمر شجرة بعينها؛ لا يجوز
لك ثمر الجهة الفلانية من بستاني،  أن  يعُين له ثمر قطعة من البستان، فيقول مثلا: علىأن  ولا يجوز له

 هذا لا يجوز، لماذا؟ 

ربما    ،ربما ما أثمر  ،فلربما لم تثمر هذه الشجرة أو هذا الجزء  ،قالوا: لأنه قد يكون فيه ظلم لأحد الطرفين
فيُظلم ربّ   ،أصابته آفة فيظلم العامل، ولربما لم يثمر البستان وأثمرت هذه الشجرة أو أثمرت هذه القطعة

 الأرض. 
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كنّا  ))وهو الذي دلّت عليه الأدلة، فقد جاء عن رافع بن خديج رضي الله عنه أنه قال:    ،وهذا تعليل  
أكثر أهل المدينة حقلًا، وكان أحدنا يُكري أرضه فيقول: هذه القطعة لي وهذه لك، فربما أخرجت هذه  

 رواه البخاري في الصحيح. ((ذلك ولم تخرج ذه، فنهاهم النبي صلى الله عليه وسلم عن 

يزُارع ويساقي  يعني:    يُكري -كنا أكثر أهل المدينة حقلا، وكان أحدنا يُكري  )) يقول رافع رضي الله عنه:  
يعني؛ يأتي إلى عامل ويقول له: اعمل في البستان وثمر هذه    (( فيقول: هذه القطعة لي وهذه لك   -أرضه

فلربما  ))هذه القطعة من البستان وهذه القطعة من البستان  يعني:    القطعة لي، وثمر هذه القطعة لك،
 .  ((أخرجت هذه ولم تخرج هذه، فنهاهم النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك 

رون على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم إنما كان الناس يُُجّ ))وعند مسلم قال رافع رضي الله عنه:  
على الماذِيانات وأقبال الجداول وشيءٍ من الزرع، فيهلك هذا ويسلم هذا، أو يسلم ويهلك هذا، فلذلك  

 . هذا عند مسلم.((زُجر عنه

رون على عهد رسول الله صلى الله عليه  كان الناس أهل الزرع أهل البساتين يُُجّ   ما معنى هذا الكلام؟
أنهار الماء الكبيرة، تعرفون إذا كان هناك نهر    ، والماذيانات هي الأنهار الكبيرة،وسلم على الماذيانات 

يجري فإن الناس يزرعون حوله، فكان بعض الناس يساقون ويزارعون على الماذيانات على الأطراف،  
 تعال اعمل في هذا الشجر ولك ما يثمره الشجر الذي على النهر، قطعة معينة.  :فيقولون

الأنهار الصغرى، وإن شئت قل: ما يُحفر في الأراضي لتمرير الماء،  : الجداول هي  ((أو أقبال الجداول))
 وأقبال الجداول هو أعلاها، فيقول له: لك ما في أعلى الجداول.

: شيء من الزرع كما قلنا، يقول له: لك ثمر هذه النخلة أو ثمر هذه الشجرة،  (( وشيء من الزرع))
فزُجروا عن ذلك، نهاهم النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك. لماذا؟ لأن فيه هذا ظلمًا؛ قد يهلك هذا 

 ويسلم هذا، وقد يهلك هذا ويسلم هذا، فدلّ هذا على هذا الشرط الذي ذكره الفقهاء.

فإذا اجتمعت هذه الشروط الثلاثة فهي مساقاة صحيحة تلحقها أحكام المساقاة، أما إذا تخلف شرط *
 عز وجل.الله  إن شاء فسيأتي
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 . (والمزارعة)قال رحمه الله: 

وهذا يا إخوة ليس من خيبر، كثير من طلاب    (( كنا نخابر))وتسمى مخابرة    ،المزارعة مشتقة من الزرع
المخابرة من خيبر   يظنون  الخبارِ   (( وكنا نخابر))العلم  المخابرة من  ، والخبار هي  يعني: من خيبر! لا، 

 .ليست الأرض القاسية ،الأرض اللينة؛ لأن الأرض التي تزرع هي الأرض اللينة

فيها طرفين،  أن    ،للدلالة على المشاركة  ،مزارعة  : والمفاعلة في قولهم  "مخابرة"وتسمى    "مزارعة"فتسمى  
 وهي في الاصطلاح كما قال المصنف: 

 

 .(دفع الأرض والحبا لمن يزرعه ويقوم بمصالحه)قال: 

أنا    ؛مالك الأرض واضح  -!انتبهوا -  "يدفع مالك الأرض أو المختص بهاأن " :المزارعة هيأن    يعني:
 ن المختص بها؟  مَ  ؛عندي أرض تزرع، فأنا مالك الأرض، طيب

وضع يده عليها ينتفع بها، هذا    ومن  ؛هي عامةوإنما    هي الأرض التي لا يملكها الإنسان   : المختص بها
الآن توجد في الأسواق باحات عامة    :أقرب لكم الصورة بعيدة عن الأرض  "مِلك اختصاص"يسمى  

  ؛ طرقات   ه أو الشوارع، هذه ما يملكها أحد، لكن من سبق إليها ينتفع بها، مثلا حول المسجد النبوي في
  ن جاء مَ   ؛هذه ملك الدولة، يأتي الناس يبيعون بضائعهم في هذا المكان  ،هذه الطرقات ما يملكها الناس

ملك  "هذا    ،يقيمه عنهاأن    فوضع فرشته اختصّ بها، ليس لأحد  -يضع بضاعتهأن    حيث يُسمح-أولا  
 "اختصاص

للقبيلة عامة لكنها ليست لواحدٍ بعينه فالذي يزرعها هو الذي    ؛فقد تكون هناك أراضي إما ملك 
 ينتفع، وقد تكون للدولة ولكن مسموح للناس بزارعتها، فالذي يزرعها مختص بها. 

إما   ؛تكون عنده أرض  تزرعأن    يكون المزارع في المزارعة مالكًا للأرض؛ لكن يشترطأن    : لا يشترطاً إذ
 ملكًا وإما اختصاصًا.  
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و الحبّ الذي يزرع في  أ يعني: مالك الأرض والزرع    "أن يدفع مالك الأرض أو المختص بها والزرع "
 الأرض. 

خذه ازرعه   ؛قال: يا فلان يا فلاح هذه أرضي وهذا حبّ بذر   "ل يكن مزروعان إ عامل ليزرعه إلى"
قم    ؛بذرنا فيها الذرة  ،يا فلان هذه أرضي فيها ذرة مزروعة   :في الأرض ولك نصف ما يخرج، أو قال له
يا إخوة سواء بذر المزارع البذر من  يعني:    كل هذا مزارعة،  ...عليها وأصلحها ولك ربع ما يخرج منها

 أو كان مبذوراً فقام عليه، كلّها تدخل في المزارعة.   ،لهأوّ 

كما قلنا، وهي مثل المساقاة فيما تقدم  ...  سدس  ، خمس  ،ربعيعني:    :"با الذي يخرج منهبجزء من الح"
 من مقدماتها.  

إذاً: بعض  ،  وجماعة من الشافعية  ، وجماعة من المالكية  ،وجماعة من الحنفية  ،والمزارعة جائزة عند الحنابلة 
هي جائزة عند الحنابلة وجماعة    ، المالكية ما يجيزونها، بعض الحنفية ما يجيزونها، بعض الشافعية ما يجيزونها

 .وهو الصواب  ؛ من المالكية وجماعة من الشافعية وجماعة من الحنفية

)عامل النبي صلى الله عليه وسلم خيبر بشطر )لما جاء عن ابن عمر رضي الله عنهما وقد قدمناه، قال:  
هذه هي المزارعة، وقد    (( أو زرع))فقوله رضي الله عنه:  ،  متفق عليه  (ما يخرج منها من ثمر أو زرع(

 جرى بها عمل المسلمين من زمن النبي صلى الله عليه وسلم، فكان ذلك سائغًا جائزا. 

 

 قال رحمه الله: )بشرط كون البذر معلوما عن جنسه وقدره(. 

الصحيحة المزارعة  شروط  المساقاة  كما،  هذه  في  مزارعة صحيحة  :قلنا  الشروط كانت  توفرت   ؛فإن 
  ولها أحكام خاصة ستأتينا   ؛تلحقها أحكام المزارعة الصحيحة، وإن تخلّف شرط  كانت مزارعة فاسدة

 عز وجل، أعد الشرط؟ الله   إن شاء

 

 قال: )بشرط كون البذر معلومًا جنسه وقدره ولو ل يؤكل(. 
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يعني:  ، يكون البذر الذي يزُرع أو الزرع القائم معلومًا برؤية أو وصفأن  وهو : الشرط الأول هذا هو
  يشترطفإنه    ؛إذا كان الزرع مزروعًا ولكن العامل سيقوم على رعايته حتى يشتدّ الحبّ ويصلح ويطيب

 ! يكون معلومًا برؤية أو بوصف، واضح يا إخوةأن 

تعال،   :لكن الثمرة ما خرجت، فقلت لعامل  ؛وخرج الزرعأنا عندي مزرعة زرعتها قمحًا، بذرت البذر  
يكون  أولا    أصلحه واعتني به حتى تخرج الثمرة وحتى تطيب؛ لأن الثمر يا إخوة   ،اعمل على هذا الزرع

 ثم يطيب.  ،ثم يصلح ،ثم يظهر ،معدومًا

ثم يصلح، يصلح بأن    ،يابسًا متحجراًيعني:  ؛ثم يظهر فيكون العنب ،يكون معدوما ما فيه شيءأولا  
أنا أتكلم الآن عن العنب حتى أوضح -يتحول إلى اللون الأخضر أو الأسود، ويبدأ يظهر فيه الماء،  

إذا اكتمل نضجه وصار صالحاً للقطع، وهذه مهمة    ،يطيب  ،وبدا صلاحه   ،صلح  :نقول هنا  -فقط
 عز وجل.  الله  إن شاء وستأتينا !في الأحكام

أو   ،أقول له: هذا الزرع الذي أمامك   ؛يشترط العلم به برؤية فإنه    أنه إذا كان الزرع قائمًا  :فالشاهد
 ... أقول له: عندي زرع في قطعة الأرض الفلانية وصفه كذا وكذا وكذا وكذا ؛وصف

يعني: أعطيته الحبوب ليزرعها، فلابد من العلم به بمعرفة جنسه؛ لأن البذر قد يكون    ؛وإن كان بذراً
فلا بد من معرفة جنسه، ومعرفة قدره، أقول   ...قد يكون ذُرة  ،قد يكون أرزاً  ،قد يكون قمحًا  ،قطنًا
 يكون الأصل معلومًا حتى لا يؤدي إلا النزاع.أن    لا بد من  :صاع حبّ أو نحو ذلك؛ لأنه كما قلنا  :له

لا نزيد عن أربعين دقيقة إلا أن    لأننا شرطنا على أنفسنا في هذه الأيام  ؛لعلنا نقف عند هذه النقطة
 إن شاء  يقتضي اكمال الكلام ذلك كما حصل الآن، ونجيب عن بعض الأسئلة في مدة عشر دقائق

يصل أن    بعد العصر نكمل هذا الباب النافع الماتع الغريب على الأسماع؛ لأنه قلّ الله    إن شاء  الله، وغدًا
يثقل؛ لأن العبادات المسائل فيها    الطلاب إليه في الفقه؛ ولذلك إذا دخلنا في المعاملات يبدأ الفقه

أن   تُحسن، يعني؛ قلّ أن    تُسمع وقلّ أن    غالبًا مسموعة ثم مسموعة ثم مسموعة، وأما المعاملات فقل
  ا، فهي من هذا الباب ثقيلة، لكن من باب يُحسنها الشيوخ في شرحها وبيانهأن    يسمعها الطلاب، وقلّ 

 الإنسان يسمع كلامًا جديدًا نافعًا ويحتاجه الناس كثيراً.أن  من جهة ، هي ممتعةآخر 
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*__*__*____ 

 ٢64الدرس: 

 السلام عليكم ورحمة الله وبركاته  

الحمد لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام الأتماّن الأكملان على المبعوث رحمة للعالمين، وعلى آله وصحبه 
 أجمعين، أما بعد:

في بقية يومنا هذا، في بقية يوم    فأوصي نفسي وإخواني بكثرة الصلاة على نبينا صلى الله عليه وسلم
الجمعة؛ فإن في الصلاة عليه صلى الله عليه وسلم قيامًا ببعض حقّه علينا، ولنا في ذلك أجر  عظيم 

صلاتنا على النبي صلى الله عليه وسلم تعُرض عليه، وقد قال بعض أهل العلم: أن    وشرف كريم؛ حيث 
معنى تعُرض عليه أنه يقُال له صلى الله عليه وسلم هذه صلاة فلان بن فلان عليك. فاللهم صلّ على  

 محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيد. 

للشيخ مرعي ابن  "دليل الطالب ف نيل المطالب"  معاشر الإخوة درسنا كعهدكم به في شرح كتاب  
 "باب المساقاة والمزارعة" ولا زلنا مع  ،يوسف الكرمي رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين

يدفع صاحب شجر شجره إلى من يقوم  أن  "   :فالمساقاةالمساقاة متعلقة بالشجر،  أن    وقد عرفنا:
 ".بإصلاحه بجزء مما يخرج منه

لم يخالف فيها إلا أبو حنيفة رحمه الله عز وجل رحمة    ،المساقاة جائزة عند جماهير الفقهاءأن    وعرفنا
حنيفة رحمه الله والمالكية والشافعية  وجماهير الفقهاء من فقهاء الصحابة والتابعين وأصحاب أبي  ،  واسعة

المساقاة، وعرفنا  والظاهرية على جواز  يقضي على كلّ أن    والحنابلة  النبي صلى الله عليه وسلم  عمل 
من   ا خلاف، وقد عمل النبي صلى الله عليه وسلم بالمساقاة مع يهود خيبر، وكانت المساقاة معمولا به

 الصحابة في زمن النبي صلى الله عليه وسلم وبعد موت النبي صلى الله عليه وسلم. 

 وعرفنا أنه يشترط لصحة المساقاة ثلاث شروط: 
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 يكون الأصل معلومًا؛ لأن الجهالة تؤدي إلى النزاع غالبًا. أن    يكون الشجر معلومًا، فلا بد منأن    أولها:

وهذا    ؛يكون ثمراًأن    يكون الشجر مما ينتج نافعا، وما ينتجه الشجر مما ينفع إماأن    والشرط الثاني:
يكون ورقاً أو وردًا أو نحو ذلك مما ينتفع به الناس  أن    هو الذي اشترطه المصنف رحمه الله عز وجل، وإما

 .من ذلك الشجر

لا تدخله المساقاة بغير خلاف  فإنه    أما إذا كان الشجر لا ثمر له أو لا فائدة منه سوى الزينة ونحو ذلك 
 بين العلماء.

 ، وأن يكون جزءً من الناتج من هذا الشجر معلومًا مشاعًا،يُشرط نصيب العامل  أن    والشرط الثالث: 
أو النصف، ولا    ،الربع  :وذلك بنسبة إلى الثمر أو مما يخرج من هذا الشجر، فيُقال  ؛ فلا بد من العلم به

يكون  أن    بد  فلا يكون معينًا بشجرة أو قطعة من البستان أو نحو ذلك، ولا  ؛يكون مشاعًاأن    بد من
 بأن يكون يقُال صاع او نحو ذلك.   ؛معينًا

دفع الأرض أو البذر أو الزرع القائم إلى  "  :والمزارعةثمر حبوبًا،  ي المزارعة متعلقة بما يزرع و أن    وعرفنا
 "من يصلحه بجزءن من حباه

لكن الحنابلة    ،وأن الخلاف فيها أقوى من الخلاف في المساقاة  ،المزارعة محل خلافأن    وعرفنا أيضًا
على جوازها وهو    ؛وجماعة من كلّ مذهب؛ جماعة من الحنفية وجماعة من المالكية وجماعة من الشافعية

 . الصواب؛ لفعل النبي صلى الله عليه وسلم

بدأنا بها ولعلنا نرجع إلى الأول لنربط الشروط   ،وعرفنا أيضًا أنه يُشترط لصحة المزارعة شروطاً ثلاثة 
 : ببعضها

 

: )بشرط كون البذر معلومًا جنسه "المزارعة"قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى ف  
 وقدره ولو ل يؤكل(. 
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قائم  المجلس الماضي، وهو أنه إذا كانت المزارعة على زرعٍ آخر  وقد شرحناه في : هذا هو الشرط الأول
قدّم صاحب الأرض وإنما    إما بوصف وإما برؤية، أما إذا كان غير مزروع  ؛يكون الزرع معلومًاأن    فيشترط

يكون ذلك معلومًا وأن يعُرف جنسه؛ لأن الحبوب أنواع فلا بد  أن  يشترط : قلنا ؛ للعامل بذوراً ليزرعها
صاع أو كيلو أو نحو هذا حتى لا تؤدي الجهالة إلى   :كأن يقُال  ؛وأن يعُرف قدره  ،من معرفة جنسه

 النزاع بين الطرفين.

 

 قال: )وكونه من ربا الأرض(. 

وهذا هو المذهب   ،من صاحب الأرض  ،من صاحب الأصل  ،كون البذر من ربّ الأرض  : أي  (وكونه)
 يكون البذر الذي يزُرع من صاحب الأرض.أن  عند الحنابلة، أنه يشترط لصحة المزارعة

يكون رأس  أن   فوجب ؛ يقولون: لأنه عقد مشترك  بين عامل وربّ مالٍ في نمائه الحنابلة؟ لماذا يا معاشر 
يقولون: هذا عقد بين عامل    "المضاربة"يعني: يقيسون على    "المضاربة"المال من صاحب الأصل ك

فيشترط ظاهر،  وهذا  مال،  في  أن    وصاحب  العامل كما  من  لا  الأصل  صاحب  من  المال  يكون 
 ."المضاربة"

تكون البذور من  أن    يكون البذر من العامل أيضًا، فيجوز أن    أنه يجوز   :الفقهاء  أقوالوالصحيح من  
تكون من العامل؛ لأن هذا قد جرى به عمل المسلمين؛  أن    صاحب الأرض من ربّ الأرض، ويجوز

أن   أعطى رسول الله صلى الله عليه وسلم خيبر اليهود))ولحديث ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال:  
 . رواه البخاري في الصحيح ((يعملوها ويزرعوها ولهم شطر ما يخرج منها

أن    لم يردفإنه    البذر منهم، وأن البذور منهم،أن    ظاهره  ((فيزرعوها))  فقوله: رضي الله عنه وعن أبيه
كان يدفع لهم البذور، ولو كان النبي صلى الله عليه وسلم يدفع لهم البذور    النبي صلى الله عليه وسلم

 البذر كان من العاملين الذين هم اليهود.أن  لنقل ذلك عنه صلى الله عليه وسلم، فظاهر الحديث
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جاء عمر بالبذر من عنده  أن    )عمر رضي الله عنه عامل الناس على أنه) أن    وروى البخاري معلقًا
البخاري روى هذا في الصحيح معلقا مجزومًا به، والبخاري    ( فله الشطر، وإن جاؤوا بالبذر فلهم كذا(

 إذا علّق مع الجزم فهذا يشير إلى ثبوت ذلك عنده وإن لم يكن على شرطه. 

لكن الذي وجدته في إسناده انقطاع، لكنه عند    ، بته موصولًا فوجدته في مصنف ابن ابي شيبةوقد تطلّ 
أنهم كانوا يزارعون سواء كان البذر من العامل   ؛البخاري معلّقًا مجزوما، وهذا هو ظاهر عمل الصحابة

 أو كان من صاحب ربّ الأرض. 

يكون  أن    يكون البذر من ربّ الأرض ويجوزأن    : الراجح خلاف ما ذكره المصنف، الراجح أنه يجوز اً إذ
 البذر من العامل. 

 

 قال: )ويشرط للعامل جزء معلوم مشاع منه(.

الثالث الشرط  المزارعة  هذا  معلوم  أن    وهو  :لصحة  للعامل جزء  الحبّ    -ليس مجهولًا -يشرط  من 
خمس    ،ربع الحبّ   :فيقال  :غير معين  ،منسوبًا إلى كلّ الزرع  : أي  ؛المتحصل من الزرع، وأن يكون مشاعًا

  "المساقاة"لما تقدم في  ،أو نحو ذلك  ...الحبّ 

ينُقل    "المساقاة"فما ذكرناه في    "المساقاة"هو بعينه ما ذكرناه في    "المزارعة"هذا الشرط المذكور في  
 ويستصحب هنا.

 

 والعمل من آخر(.  ؛ قال: )ويصحا كون الأرض والبذر والبقر من واحد

  ، والعمل من العامل  ؛من ربّ الأرض  -آلة الزراعة-تكون الأرض والبذر والآلة  أن    يقول المصنف: يصحّ 
المصنف  أن    :عرفنا  ؛ما تكون من العامل، وعندنا البذر  ؛طبعًا ستكون من ربّ الأرض  :عندنا الأرض

ن من العامل و العمل يكأن    :يكون من ربّ الأرض، وعرفناأن    -وهو المذهب عند الحنابلة-يشترط  
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العمل في الزراعة يحتاج إلى آلة، يحتاج إلى بقر تُحرث بها الأرض مثلا، يحتاج أن    وهذا أمر بدََهي، بقي
 إلى آلات الحراثة، فعلى من؟

تكون من ربّ الأرض، المسألة خلافية  أن   ويصحّ   ،تكون من العاملأن    المصنف هنا يقول لك: يصح
تكون من ربّ أن    ويصحّ   ،تكون من العاملأن    يصحّ   :بين الفقهاء؛ لكن هذا الذي ذكره المصنف

 الأرض. 

قال العامل لصاحب الأرض:   :كلام المصنف!   طبعا إذا اشترطت واضح هذا  ؛طيب: لو لم تشترط
الأرض من   ؛المزارعة وأطلقا  اأنت تأتي بالبذور وتأتي بالآلات، قال: نعم... هذا واضح؛ لكن إذا عقد

ن من صاحب الأرض؛ لأنه هو الأصل، العمل يكون من و صاحب الأرض، البذر عند الإطلاق يك
 ن على من؟ و العامل، لكن الآلة تك

كانت الآلة موجودة  ن  إ  بعضهم قال:  -الخلاف  أذكر لكم حتى تتصوروا-بعضهم مثلًا    :الفقهاء اختلفوا
كان البقر والآلات آلات الحراثة موجودة أصلا  ن  إ  في الأرض عند العقد فهي على صاحب الأرض،

في الأرض عند العقد فهي على صاحب الأرض، أما إذا لم تكن موجودة فهي على العامل، وبعض  
 على ربّ الأرض مطلقًا.  :على العامل مطلقا، وبعض الفقهاء قالواالفقهاء قال: 

أعلم متعلقة أنها    :والراجح عندي والله  متعلقة بالأرض،  وليست  بالعمل  متعلقة  العامل؛ لأنها  على 
 فتكون عند الإطلاق مطلوبة من العامل. ،يُحتاج إليها في العمل فتكون ألصق بالعامل :بالعمل

 

 د شرط فالمساقاة والمزارعة فاسدة(. قِ )فإن ف  قال رحمه الله: 

وليس للمعاملة أحكام المساقاة، وإن فقد شرط من   ،قد شرط من شروط المساقاة فالمساقاة فاسدةإن فُ 
لهما أحكام خاصّة  وإنما    شروط المزارعة التي ذكرناها فالمزارعة فاسدة، وليس للمعاملة أحكام المزارعة،

 .ذكرها المصنف
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  ؛ المساقاة الصحيحة لها الأحكام المعلومة، والمزارعة الصحيحة لها الأحكام المعلومة  -يا إخوة-يعني:  
 فهذه لا تخلو من حالين:  ؛ المزارعة فاسدة أن  المساقاة فاسدة أوأن  لكن لو تبين

أن    فهنا تفسخ ولا يترتب شيء، قبل  ؛يتبين ذلك )الفساد( قبل الشروع في العملأن    الحالة الأولى:
نقول    ؛ فاسدةأنها    فعرف هذا وعرف هذا  ؛ فاسدةأنها    العامل بالعمل في الشجر أو في الزرع عرفنا   أيبد

 فاسدة كيف تعمل؟ لا تعمل، فإن عمل فلا شيء له. أنها  تعمل، علمتأن  لا يجوز لك  :للعامل

فهنا    ؛فاسدةأنها    بدأ العامل يعمل علماأن    يعلم بالفساد بعد الشروع في العمل، بعدأن    الحالة الثانية:
 :لها أحكام خاصة ذكرها المصنف

 

 قال: )فإن فقد شرط فالمساقاة والمزارعة فاسدة، والثمر والزرع لربه( 

الزرع ذاته ما يرجع يصبح هشيمًا، بالنسبة للزرع الذي    - يا إخوة-الحبّ لربه؛ لأن  يعني:    (الثمر والزرع )
 ينتج الحبّ إذا أنتج الحبّ خلاص يذهب يصبح هشيما، فمقصوده بالزرع هنا الحبّ.

لصاحب   والثمار كلّها  النخل  يبقى،  الشجر  لأن  الشجر؛  لصاحب  المتحصل  والثمر  الشجر  إذاً: 
للزرع   فالثمر لصاحب الأرض، وبالنسبة  يتبع الأصل، والأصل لصاحب الأرض  الثمر  الأرض؛ لأن 

 له. أنها  تكون الحبوب كلّها المتحصلة لصاحب الأرض لأنه الأصل، الأصل

 

 مثله(.أجرة  قال: )وللعامل

ستأجر على مثله في العادة، يُ   ،مثله عند الجمهور؛ لأنه عمل عملًا نفع به صاحب المالأجرة    العامل له
يُستأجر على مثله في العادة،   !نفع به صاحب المال، وهذا ظاهر جدًا  انتبهوا! يقول: لأنه عمل عملًا 

أصحاب البساتين يستأجرون عمالًا ليقوموا بهذا العمل، وما دام ذلك كذلك وتبين فساد  أن    العادة
كان العامل في العادة يأخذ  ن  إ  مثله في العادة،أجرة    المساقاة والمزارعة فإنا نرجع إلى الإجارة، وتكون له
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سواءً أثمر الشجر أو لم يثمر، أنبت الزرع حبًّا    ،وهكذا  ،ريال  مائةريال نعطيه عن كل يوم    مائةفي اليوم  
 هذا عند الجمهور.  ،يستحق الأجرة ؛ أو لم ينبت

يعني:    أو مساقاة ومزارعة المثل لو كانت صحيحة،  ،المثلأجرة    له الأقل من  :وبعض أهل العلم قالوا 
 مثل ما تقدم في مسألة المضاربة.  

المساقاة المعينة  أن    مساقاة لكن تبينأنها    وبعضهم قالوا: له مساقاة المثل ومزارعة المثل؛ لأنه دخل على
كم يأخذ في العادة؟    :نعتبرها صحيحة مع غيره، فنقول  فاسدة فبطل الشرط، بطل الشرط ماذا نفعل؟

 نعطيه الخمس أو الريع، والمسألة اجتهادية.  إذا كان يأخذ الخمس أو الربع

 

 ( فسخ أو هرب قبل ظهور الثمرةن إ ولا شيء له)قال رحمه الله: 

المساقاة والمزارعة عند الحنابلة عقد أن  :قلنا لأنا  (فسخن ، )إللعامليعني:  ( ولا شيء له)انتبهوا! قال: 
قبل ظهور الثمرة أو    ،أعمل أن    لا أريد  ،فسخ وقال: خلاص  ،يفسخها، فإن فسخ العاملأن    جائز فله

الثمار  ،ما هو الظهور؟ هو بدوّ الصلاح  ؛قبل ظهور الحبّ  أو الحبوب بأن    ،بأن يبدو الصلاح في 
ومتى يبدو صلاح    ؟تشتدّ، وتقدم معنا في البيوع الكلام عن بدو الصلاح في الثمار، متى يبدو الصلاح

 . هذا الراجح ،فإذا بدا الصلاح فقد ظهر الثمر والحبّ ؟ الحبّ 

 ،لكنه هرب   -ما فسخ-لا شيء له، لا شيء للعامل، وكذلك لو هرب العامل  فإنه    فإذا كان قبل ذلك 
لأنه أسقط حقّه؛ هو الذي    لا شيء له، لماذا؟فإنه    كان قبل ظهور الثمرن  إفإنه    ؛ما أكمل العمل

 إذاً: أسقط حقّه فلا شيء له، ويكمل ربّ الأرض والثمر والحبّ كلّه له. ؛ فسخ، وهو الذي هرب 

 إذا فسخ ربّ الأرض؟  :طيب عرفنا الآن إذا فسخ العامل، طيب

ظهور الثمرة هو بدو الصلاح؛ لأن بعض الفقهاء أن    والراجح  -إذا فسخ ربّ الأرض قبل ظهور الثمرة  
بدو   في  معنا  تقدم  الصلاح كما  بدو  هو  الصواب  لكن  نوئها،  من  إذا خرجت  الثمرة  ظهور  قال: 

 قبل بدو الصلاح، فماذا للعامل؟  إذا فسخ ربّ الأرض -الصلاح
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العامل الآن لم يسقط حقه؛  العلم  أقوالالراجح من    ؛الذي فسخ هو ربّ الأرض  لأن  له  أن    :أهل 
 ، مثلهأجرة  نجعل لهأن  هل الأحظّ  ؟ننظر ما هو الأحظّ له ، الأحظّ من الأجرة أو المساقاة والمزارعة

 فنعطيه الأحظّ، لماذا؟ ؟نجعل له نصيبه من المساقاة والمزارعةأن   أو الأفضل له والأحظّ 

ا للذرائع؛ لأنا  حتى إذا أصلح وكاد الثمر  ،لو ما قلنا بهذا يأتي ربّ الأرض ويتفق مع العامل  قالوا: سدًّ
إذا فعلت فنعطيه الأحظّ له،  ،  فنقول: لا  !يظهر يقول: أنا فسخت، حتى يقلل ما يأخذ العاملأن  

نعطيه نصيبه من المساقاة والمزارعة أن    والأبرّ لك، معاملةً لك بنقيض قصدك الفاسد، فإن كان الأحظّ له
 .أعطيناه، وإن كان الأحظ له أنا نعطيه الأجرة أعطيناه 

وإنما   لو فسخ لن يحقق مقصودهأن    وهذا سيجعل أصحاب الأرض لا يفسخون تعسفا؛ لأنه يعرف
 العلماء.  أقوالهذا هو الراجح من أن  سيتضرر؛ ولذلك قلنا

 

 ( وإن فسخ بعد ظهورها الثمرة بينهما على ما شرطا)قال: 

بعد بدو الصلاح، فإن الثمر يكون بينهما  يعني:    بّ،فسخ العامل بعد ظهور الثمرة أو الحن  إ  يعني:
  وكذلك لو هرب بعد ظهور الثمر أو الحبّ ن الحبّ يكون بينهما على ما اشترطا،  أعلى ما اشترطا، و 

 . يكون بينهما على ما شرطافإنه 

  لكن عقّب المصنف بكلام مهم حتى يكتمل الحكم فقال:

 

 . (وعلى العامل تمام العمل مما فيه نمو أو صلاح للثمر قال: )

سينفسخ فسخ  ن  إ  يُكمل العمل حتى تصبح الثمار والحبوب صالحة للقطع،أن    يعني: يجب على العامل
 .يكمل العملأن  لكن حتى يستحق النصيب لا بد من ،العقد

ن  إ  يعود ويكمل العمل، فإن قام بهذا أخذ نصيبه ولا شيء عليه، أن    هرب كذلك لكن لا بد منن  إ
قال: أنا    ؛ أكمل العمل حتى طابت الثمرة وصلحت للقطع أخذ نصيبه ولا شيء عليه، وإن لم يقم به
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من يقوم أجرة    فإن  ،اعمل حتى تأخذ نصيبك، قال: لا  ،فسخت خلاص، وقد ظهر الثمر، حسنًا تعال
م من  صَ هذا العامل تخُ أجرة    ثم  ؛ الأرض من يكمل العمل  ربُّ   رُ يقولون: يؤُجِّ   ،بذلك تخصم من نصيبه

 نصيب العامل الأصلي من الثمار أو الحبّ، تخصم منها و يعطى الباقي.

يلزمه عمل ما فيه صلاح الثمرة وزيادتها مما جرت به العادة    -إخوةيا  -والعامل في المساقاة والمزارعة  
يصال الماء إليه، وقطع الحشيش  إصلاحها، وسقي الشجر، و إعند أهلها الفلاحة، كحرث الأرض و 

كان صلاحه يحتاج إلى  ن  إ  الضار، وقطع الشوك، وقطع الزوائد والأشياء اليابسة، وقطع بعض الثمر
 . قطع بعضه، مما جرت به العادة عند أهل الفلاحة

صلاح الجداول  إكإصلاح السور أو    -ن على العامل و ما تك-وعلى ربّ الأرض ما تُحفظ به الأرض  
 صلاح البئر، فهذه على صاحب الأرض وليست على العامل. إالأصلية في الأرض، أو 

قالوا:    ؟وضبطه بعضهم بضابط يعني: ما الذي يطلب من العامل وما الذي يطُلب من ربّ الأرض 
ما "بمعنى بتعبير واضح:    "ما يتكرر كلا عام فهو على العامل، وما لا يتكرر فهو على ربا الأرض"

فالذي يتكرر    "على صاحب الأرضفإنه    على العامل، وما تحتاج إليه الأرضفإنه    تحتاج إليه الزراعة
وما لا يتكرر كلّ عام فهو على   ،فهذا مطلوب من العامل  ؛ مع كلّ عملية زرع يتكرريعني:    كلّ عام

 ربّ الأرض. 

 

 (. والجذاذ عليهما بقدر حصتيهما)قال رحمه الله: 

يعني  نحن لا نتكلم -يا إخوة - حسنا: عرفنا الآن المطلوب من العامل والمطلوب من ربّ الأرض، الآن 
سواء كانت صحيحة    ؛الآن وصلنا إلى اشتراكهما في الثمر والحبوب   ؛عن المساقاة الفاسدة أو الصحيحة

 الجذَاذ هو القطع، من الذي يقطع؟ ؟من الذي يقطع ؛طاب الثمر طابت الحبوب ، أو فاسدة

على ربّ الأرض -قطع الثمر والحبّ يكون عليهما  أن    :-ةهذا المذهب عند الحنابل -يقول لك المصنف  
بقدر نصيبهما من الثمار أو الحبّ، فإن كان للعامل الثلث فعليه من الجذاذ الثلث،   -وعلى العامل

 بمقدار نصيبهما.  ،وعلى ربّ الأرض الثلثان
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يقولون: لأن العمل ينتهي بطيب    إذاً: لا يلحق رب  الأرض من العمل عند الحنابلة إلا الجذاذ، لماذا؟
العمل انتهى  الثمرة  إذا طابت  الزراعة    ؛الثمرة،  زائد عن  فهذا مقدار  للبيع،  الثمرة جاهزة  الآن هذه 

 . فيكون بينهما ؛والمساقاة

الحنابلة يقولون: بينهما، الجمهور يقولون: الجذاذ على   ،الجذاذ على العاملأن    وعند جمهور الفقهاء
قالوا: لأنه من مصلحة الثمرة، والمطلوب منه ما يصلح الثمر، ولا يستغني عنه الفلاح   العامل، لماذا؟

الجمهور يقولون: هو ليس من يعني:    ما يترك الثمر على الشجر، إذاً: هو من تمام العمل،  ، منهلابد  
لكنه من تمام العمل، فيكون مطلوبًا من العامل إلا إذا اشترطه العامل على صاحب   ؛صلب العمل

يكون النصف  أن    أو  ،يكون الجذاذ عليك أن    قال العامل لصاحب الأرض: بشرط  ؛الأرض عند العقد
 . " المسلمون على شروطهم"عليّ والنصف عليك، ف

الجذاذ عليهما بمقدار نصيبهما، وعند الجمهور على  أن    وهي مسألة اجتهادية، المذهب عند الحنابلة
يراعى في فإنه    المسألة اجتهادية ليس فيها نصّ ولا قاعدة واضحةأن    وما دام،  العامل إلا إذا وقع شرط

لو كنا في بلد يعملون بمذهب الحنابلة يرُاعى قول الحنابلة، إذا كنا في  يعني:    ذلك العمل في ذلك البلد، 
فإنه    ؛ بمذهب من مذاهب الجمهوريعني:    بلد العمل جاري بمذهب الجمهور بمذهب المالكية أو كذا

 يحكم بقول أهل المذهب في ذلك البلد.

 

 (. ف السلطانية مال يكن شرط فيتبعلَ ويتبعان العرف ف الك  ) قال:

الكلف السلطانية ما يفرضه الحاكم على الناس، مثاله في زماننا: الضرائب   ف السلطانية؟لَ ماهي الكُ 
معينة   رسوم  هناك  فيكون  الرسوم  إما  الناس،  على  البلد  نظام  النظام  أو  الحاكم  يفرضه  ما  والرسوم، 

 . مفروضة على الزروع والثمار، أو الضرائب مثل ضريبة القيمة المضافة

،  ها في المصالح العامةوصرفُ   ؛يطلبها عند الحاجة وعدم الظلمأن    أي: جائز له   ؛والكلف السلطانية جائزة 
يستدين البلد فيصبح أسيرا  أن    بلد ميزانيته ضعيفة، مداخيله ضعيفة، ما تكفي للقيام بالمصالح العامة إلا

للصناديق الخارجية، والطريق للقيام بالمصالح العامة وتخفيف الديون فرض الضريبة، ولم يكن في ذلك  
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هو فرض على نظام، وكان ذلك للمصالح  وإنما    لا يوجد ناس يتركون وناس يفُرض عليهم، :  ظلم، بمعنى
 .فهذا جائز ؛العامة مثل الطرق والمستشفيات ونحو ذلك 

فإن   ؛أو بلد مداخيله جيدة لكن لحقه ضعف لسبب ما، كان المطلوب أعظم من الداخل فاحتيج إليه
 هذا جائز بهذه الشروط.

الناس الناس  !الضرائب حرام غير صحيحأن    فإطلاقات بعض  الضرائب جائزة  أن    وإطلاقات بعض 
وجدت الحاجة، وانعدم الظلم،    :هي جائزة إذا توفرت هذه الشروط الثلاثةوإنما    !بإطلاق غير صحيح

 وصرفت في المصالح العامة. 

 طيب: الكلف السلطانية تكون على من؟ على صاحب الأرض أو على العامل؟ 

إن    طبعًا الكلف السلطانية أمر عارض زائد، فعلى من؟ قال: يتبعان العرف، ما هو العرف في البلد؟
كانت على ربّ الأرض ن  إ  فهذا عليه النصف وهذا عليه النصف،  ؛بينهما بالنصفأنها    كان العرف

على العامل؛ لأن العرف معتبر في الشرع، على العامل فهي  أنها    كان العرفن  إ  فهي على ربّ الأرض،
 .فيُرجع إليه

يعني: كان هناك شرط بينهما عند العقد، فقال العامل مثلًا لصاحب الأرض:    :إلا إذا كان هناك شرط  
المسلمون  "  المصاريف الحكومية عليك، ما تطلبه الحكومة عليك أنت، أنا ما أدفع شيئا، قال: رضيت

 يكون على صاحب الأرض، قال صاحب الأرض للعامل: المصاريف الحكومية عليك  " على شروطهم
لأن  أن   العامل؛  على  تكون  قبلت،  العامل:  قال  منها؛  شيئًا  أدفع  ما  أنا  على  "تدفع،  المسلمي 

 . "شروطهم

انتهينا من   "باب المساقاة  هذا معنى هذه الجزئية الأخيرة التي ذكرها المصنف رحمه الله، وبهذا نكون 
 "الإجارة". " وسنشرع في باب عظيم يكثر وقوعه بين الناس وهو والمزارعة

  في الحقيقة هي ثاني العقود وقوعًا بعد البيوع، والناس يحتاجون فقهها كثيراً، وسنبدأ بها غدا   "الإجارة"و
 . عز وجلالله   إن شاء
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*__*__*____ 

 :  265الدرس 

للشيخ مرعي ابن    "دليل الطالب لنيل المطالب"معاشر الفضلاء: درسنا كعهدكم به في شرح كتاب  
 ."باب الإجارة"يوسف الكرمي رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين، وقد وقفنا عند أول 

 

 قال الشيخ مرعي ابن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى: )باب الإجارة(. 

  :تقولأن    فيصح  ؛تلحقها الحركات الثلاث أنها    :أي   ؛ مثلثة الهمزةأنها    :يقول العلماء  :الإجارة ف اللغة
كل ذلك جائز لغة،    ،بالضم  "الُأجارة"  :تقولأن    ويصح   ،بالفتح   "الَأجارة "  :تقولأن    ويصح  " الِإجارة"

 . "الِإجارة"والأفصح هو الكسر، فأفصحها هو كسر الهمز  

والإجارة مشتقة من الأجر، والأجر هو العوض والجزاء على العمل، ومنه سمي الثواب أجرا لأنه جزاء  
 على العمل الصالح، وسمي الكراء أجرة، لأنه عوض عن المنفعة أو عن العمل.

  " عقد على منفعة معلومة مباحة، أو على عمل معلوم، بعوض معلوم":  الاصطلاحوأما الإجارة ف  
مؤمد أو على عمل معلوم بعوض   -لابد من هذا القيد-  عقد على منفعة معلومة مباحة مؤمد"

 .  "معلوم

وهو عقد معاوضة لأنه بين طرفين، كل منهما يأخذ شيئا ويعطي شيئا فهو    ،ا الإيجار عقد من العقودإذً 
 عقد معاوضة. 

تشتري    ،فإن العقد يكون على الأعيان  ،وهو البيع  ؛وهذا يخرج العقد على الأعيان  :"عقد على منفعة"
 ،في الشروطالله    إن شاء  وهذا سيأتينا  ،سيارة مثلا أو دارا وهذا البيع، وأخرج أيضا ما لا منفعة فيه أصلا

 وجل.  الله   إن شاء  وسنشرحه ونفصله

 في الشروط ونفصله.الله   إن شاء وهذا أيضا سيأتينا ، المنفعة المجهولة: وهذا يخرج "معلومة"
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 وأيضا سيأتينا في الشروط ونفصله. ،: وهذا يخرج المنفعة المحرمة"مباحة"

تقدم معنا هو تمليك للمنفعة مدة، وهذا يخرج البيع لأنه  وإنما    ليست على التأبيد،أنها    يعني:  :"مؤمدة"
وأن الإيجار    ، البيع على التأبيدأن  "  :الفرق بي بيع المنافع والإجارةأن    : وقلنا  ، أنه يجوز بيع المنافع

 . تكون لها مدةيعني:   "على التأميد

  ، يمشي طويلاأن    ولو أراد الذهاب إلى المسجد يحتاج  ، وأضرب لكم مثالا: رجل يقع بيته وسط البيوت 
أريد منك منفعة طرف الحوش لأدخل    :فيأتي لجاره ويقول  ،لأن المسجد في الخلف وبيته في صف طويل
يملك المنفعة أبدا  فإنه    يجوز، وإذا حصل  ...عني منفعة الحوشمن هنا وأخرج من هناك على التأبيد، بِ 

 مؤبدة، لكنه لا يملك الأرض لأنه إنما اشترى المنفعة، هذا بيع.  

أو أعطني منفعة   ،أدفع لك في كل شهر أربعين ريالاأن    أجّرني منفعة المرور بحوشك على  :أو قال له
 لأن العقد على المنفعة ولكن لمدة وهي سنة.  ، أجرة هذه ... ريالألف   الحوش سنة وأعطيك 

 المنافع، فإن بيع المنافع على التأبيد. نخرج بيع أن  من أجل " مؤمدة" لابد من قيد :إذاً 

 على قسمين: أنها  لأن الإجارة سيأتينا : "أو على عمل معلوم"

 فإنك تستأجر الدار لسكناها.  ؛منفعة العين كسكنى دار ،والمقصود المنفعة :إما على العي

استأجرت الخياط ليعمل كما لو ذهبت إلى الخياط ليخيط لك قماشا ليجعله ثوبا، فإنك  :وإما عمل
 . عملا

 عز وجل.  الله  إن شاء وسيأتي تفصيله في الشروط ":معلوما"يكون العمل أن  ولابد من

ومشروعيتها في الشريعة ظاهرة جدا، ولذلك لم يلتفت العلماء إلى من لم يجزها ولم   ،والإجارة مشروعة
لأن قوله ضعيف يخالف الأدلة الظاهرة   ،بل حكوا الإجماع على الجواز مع وجود المخالف ،يعتبروا قوله

ثبوت الإجارة في هذه الشريعة قطعي لا يكاد ينكر أصل الجواز  )  قال الشوكاني رحمه الله:في الشريعة،  
 . (إلا من لا يعرف الكتاب ولا السنة ولا يعرف ما كان عليه الأمر في أيام النبوة وأيام الصحابة
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وعمل    ،والأدلة في السنة على الإجارة ظاهرة  ،الأدلة في القرآن على الإجارة ظاهرة :  الشوكاني يقول
وعمل الناس بالإجارة بعد موت النبي الله عليه   ،الناس في زمن النبي صلى الله عليه وسلم بالإجارة ظاهر

لا يلُتفت  فإنه    هذا ما عرف هذا، وما دام أنه ما عرف هذا  ؛ لا تجوزأنها    :وسلم ظاهر، فالذي يقول
 إلى قوله. 

وقليل من   ،الأصم من المعتزلة الفقهاء ()أجمعت الأمة قبل وجود الأصم يقول الإمام الكاساني الحنفي:
وهذا ليس مدحًا للمعتزلة ولكنه    ،يشتغل بالفقه هو من المعتزلة الفقهاءيعني:    المعتزلة من يكون فقيها؛

الأصم    !حتى ما يأتي أحد يقول الرحيلي يمدح المعتزلة  ،بيان لحاله أنه كان يشتغل بالفقه مع كونه معتزليًا
ذلك يقول الامام الكاساني الحنفي: )أجمعت  لالإجارة لا تجوز، و أن    وهو الذي قال:  ،ه في الفقهأقوالتعُد  

الأمة قبل وجود الأصم حيث يعقدون الإجارة من زمن الصحابة إلى يومنا هذا من غير نكير فلا يعُتبر  
 خلافه أو فلا يعُتدّ بخلافه(.  

)أجمع أهل العلم في كل عصر ومِصر على جواز الإجارة إلا ما يحكى   وقال الإمام ابن قدامة رحمه الله: 
 وهذا غلط لا يمنع انعقاد الإجماع(.   ،لا يجوز ذلك  :عن الأصم أنه قال

الإجارة يحكي فيها الفقهاء الإجماع مع وجود بعض الخلاف؛ لأن هذا الخلاف لا يعتد    !يا إخوة   اً:إذ
 . "كالعدمالذي يخالف الأدلة الظاهرة  " أن  والقاعدة عند العلماءبه؛ لأنه مخالف للأدلة الظاهرة، 

الكتاب والسنة  "  :الأدلة المتفق عليها أربعةأن    في أصول الفقه تجدون أنهم يقولون  !وأذكر فائدة لا بأس 
القياس  " والإجماع والقياس لماذا؟    !من الأدلة المتفق عليها  :ولكن يقولون  ؛ مع أنهم يحكون خلافاً في 

  :لأمرين

أول من عرف بإنكار  وإنما    : أنه في صدر الأمة لم يكن هناك خلاف في اعتبار القياس،الأمر الأول
 القياس هو النظاّم من المعتزلة.  

أنه يخالف الأدلة الظاهرة، إنكار القياس يخالف الأدلة الظاهرة،   :-وهو محل الفائدة هنا-  والأمر الثاني
 . فلا يقدح في الاتفاق ،والقول المخالف إذا كان يخالف الأدلة الظاهرة كالعدم
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﴿فإَِن وجل:  عز  الله  قول  منها  جدًّا،  الإجارة كثيرة  مشروعية  على  ف َـاَتُوهُن    أرَضَعنَ  والأدلة  لَكُم 
 [ فهذه إجارة على الإرضاع.  6أُجُورَهُن ﴾]الطلاق:

هُمَا يٰـَۤأبََتِ ٱستـَ  جَرتَ ٱلقَوِیُّ ٱلَأمِينُ أخَيَر مَنِ ٱستَ ـ ن  إ  رهُ ئجِ وقال سبحانه عن ابنة شعيب: ﴿قاَلَت إِحدَىـٰ
تَأجُرَنِی ثَمـَنِٰیَ حِجَج فإَِن أتممَتَ عَشرا فَمِن  أن    أنُكِحَكَ إِحدَى ٱبنـَتَی  هَـتَٰيِن عَلَىٰۤ أن    قاَلَ إِنِّیۤ أرُيِدُ *  

 [. ٢٧عِندِكَ﴾]القصص: 

جَرتَ  أخَيَر مَنِ ٱستَ ـ ن  إ  فهذا وإن كان من شرع من قبلنا إلا أنه شرع لنا، فالبنت قالت: ﴿ يـَأٰۤبََتِ ٱستَ ـجِرهُ 
 الإجارة كانت معروفة عندهم.  أن  ٱلقَوِیُّ ٱلَأمِيُن ﴾؛ وهذا يدل على

الإجارة كانت معروفة  أن    يستأجره، وموسى عليه السلام أجابه إلى ذلك، فدلّ علىأن    وشعيب أراد
 شرع لنا. فإنه  عندهم، وشرع من قبلنا إذا لم يوجد في شرعنا ما يخالفه

ما جاء عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله    : منها  ،فكثيرة جدًّا  وأما الأدلة من السنة
رواه ابن ماجه وصححه الألباني؛ فدلّ    يجف عرقه((أن    ))أعطوا الأجير أجره قبلصلى الله عليه وسلم:  

هذا على مشروعية الإجارة؛ لأن النبي صلى الله وسلم أمر بأن يبُادَر إلى إعطاء الأجير أجرته أول ما 
 يتم العمل.  

العامل عن أوانها إلا برضاه، من استأجر عاملًا،  أجرة    يؤخّر أن    لا يجوز للإنسان   ! وبالمناسبة يا إخوة
فور انتهاء العمل يستحق الأجرة ويحرم تأخير إعطائه أجرته إلا برضاه، كأن  فإنه    من استأجر خادمًا،

إذا انتهى الشهر أعطيك، فإذا رضي فهو  الله    إن شاء  يستأذنه الإنسان ويقول مثلًا: ما عندي اليوم 
 هذا الحديث يدل على مشروعية الإجارة.  أن  :حقه، الشاهد

))احتجم النبي صلى الله عليه وسلم وأعطى الحجام أيضًا جاء عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال:  
 استأجر الحجام وأعطاه أجرة.  فإنه  ،متفق عليه، فهذا من فعل النبي صلى الله عليه وسلمأجرة(( 

))قال الله تعالى: ثلاثة أنا  وجاء عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال:  
خصمهم يوم القيامة؛ رجل أعطى بي ثم غدر، ورجل باع حرًّا فأكل ثمنه، ورجل استأجر أجيراً فاستوفى 
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رواه البخاري في الصحيح، الله عز وجل يقول: ثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة ومن   منه ولم يعطه أجره((
 هذه الأمور من كبائر الذنوب.  أن  كان خصمه الله خصَمه؛ وهذا يدل على

 : رجل أعطى بربه وعاهد بعهد الله وغدر؛ كمن يبُايع الإمام ثم يغدر ويترك البيعة.  الأول -١

 ورجل باع حرًّا وأكل ثمنه.  -٢

 أخذ حقه ولم يعطه أجره. ؛أجيراً فاستوفى منهورجل استأجر  -3

منع الأجير أجره لضعفه أو غربته أو نحو ذلك من كبائر  أن    وعلى  ،فدلّ ذلك على مشروعية الإجارة
يغتر بقوته أو يغتر بقدرته فيظلم الناس، الأمر عظيم  أن    الذنوب، ولذلك يا إخوة لا ينبغي للإنسان

  ، تأتي بعامل من بلده فتستغل أنه ضعيف أو لا قدرة له فتخصم من أجرته ظلماأن    ؛ومن كبائر الذنوب 
 يحذر ذلك حذرا شديدا. أن  هذا من كبائر الذنوب، فعلى الإنسان ؛أو تمنعه أجرته ظلما 

ولو منعت الإجارة    ،فإن الخلق يحتاجون للإجارة   وأيضا الحكمة والمعقول تقتضي مشروعية الإجارة:
 حاجة الناس إلى الإجارة ظاهرة جدا، الإنسان يحتاج   : لوقع الناس في حرج شديد تأباه الشريعة، يا إخوة

دابته بلا مقابل، فلو لم تشرع الإجارة    مالك يبذل  يركب وليس كل إنسان يملك ما يركبه، وليس كلأن  
لبقي كثير من الناس لا يستطيعون الركوب، الآن لو أردنا الذهاب إلى الحج نحتاج إلى سيارات مثلا،  

يملكون سيارة  منا لا     ،كثير 
ُ
الإجارة  لّا والم تكن  لم  فلو  مقابل،  بلا  أملاكهم  يبذلون  الغالب لا  ك في 
 !يصلوا إلى الحجأن   مشروعة لما استطاع كثيرون منا

الناس في البلدان البعيدة لا يستطيعون الوصول إلى مكة إلا بالطائرات أو السفن،   :بل أقرب من هذا
النادر جدا فلو لم تكن الإجارة مشروعة لما استطاع أكثر    ؛يملك طائرة أن    يستطيع الإنسانأن    من 

 .المسلمين الوصول إلى مكة

فلو لم تشرع    ،ك السكن لا يبذلونه مجانا لا  الإنسان يحتاج إلى السكنى وليس كل إنسان يملك سكنا، ومُ 
 . الإجارة لبقي أكثر الناس بلا سكن، وفي هذا حرج شديد تأباه الشريعة
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أنه لو لم ترد الأدلة من الكتاب والسنة بمشروعية الإجارة لقلنا بمشروعيتها، لأن    : معنى ذلك يا إخوة 
 هذه الشريعة السمحة السهلة المبنية على اليسر تأبى الحرج الذي يقع فيه الناس لو منعت الإجارة. 

 

 ثلاثة(قال رحمه الله: )شروطها  

وقد يزاد عليها شروط    ،تشترط في كل إجارة أنها    :شروط صحة الإجارة عموما ثلاثة شروط، أي يعني:  
هذا العدد لا بد منه في كل   (وشروطها ثلاثة )  :يا إخوة عندما يقول  أخرى في بعض الإيجارات، إذاً 

  ، في بعض الأنواع   ...أو ستة  ،أو خمسة  ،تكون الشروط أربعةأن    فيمكن  ، إجارة، لكن لا مفهوم له
 تكون هذه الثلاثة منها. أن  لكن لابد

 

 (.المنفعةقال: )معرفة 

  ، المنفعة في الإجارة هي المقصودة وهي المعقود عليها  تكون المنفعة معلومة،أن    هذا الشرط الأول: 
وسيأتي الكلام عن -والمنفعة قد تكون منفعة أعيان كسكنى الدار، وقد تكون منفعة عمل كالخياطة  

 .فلا بد من العلم بها، لأن جهالتها تؤدي إلى النزاع في الغالب -الله إن شاء القسمين

فيشترط ف الإجارة  الإجارة بيع مخصوص،  "أن    :الفقهاء يقولونأن    :نعرفه فقها يا إخوةأن    ومما ينبغي
يكون  أن    من شروط البيعأن    وتقدم معنا  "ما يشترط ف البيع، ويشترط ف المنفعة ما يشترط ف المبيع

 . كيف تعرف المنفعةالله   إن شاء  تكون المنفعة معلومة، وسيأتيأن  فلا بد من ؛المبيع معلوما

 

 . قال: )ومعرفة الأجرة( 

معرفة   ،والعلم بالأجرة شرط باتفاق الفقهاء، لا بد لصحة الإجارة من معرفة العوض  : هذا الشرط الثاني
 .لأن الجهالة به جهالة بما يستحق ،يكون معلوماأن  فلابد  ؛لأن الأجرة عوض يطالب به ،الأجرة
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فلابد    ، وسيطالب بها صاحبها  ؛ولأنها تؤدي إلى النزاع غالبا، يا إخوة العوض أو الأجرة عوض المنفعة
ى ذلك إلى  تكون معلومة لأنها لو لم تكن معلومة لكان صاحب الأجرة يجهل ما يستحق، ولأدّ أن    من

فيأتي أحدهم مثلا بسَبّاك ويقول: تعال   ،فإنك تجد اليوم الناس يخالفون في هذا  ، وهذا ما نراه  ،النزاع
  ، ما نختلف  :بكم؟ يقول  :يقول للسباك  ، ما نختلف  :يقولانوإنما    ،أصلح لي هذا، ولا يتفقان على شيء

 ؟بكم  :ثم يعمل العامل وإذا انتهى من العمل قال له  !ما نختلف  :كم تعطيني؟ يقول  :أو يقول له السباك
 . فلابد من معرفة الأجرة !ويقع النزاع  ..لا يا شيخ بخمسين. !كثير  :قال ، مائةبثلاث  :قال

 ومعرفة الأجرة لها طريقان: 

أأجرك البيت شهرا، مثلا شهر ذي   :رني بيتك شهرا من الآن، قالالنص والاتفاق، أجِّ  الطريق الأولى: 
 هذا محل اتفاق بين الفقهاء. ،ريال مائة عرفنا الآن الأجرة بخمس  ، ريال مائةالقعدة بخمس 

وهذا طريق عند جمهور الفقهاء هو    ،إذا كانت الأجرة معروفة بالعادة  ،العرف والعادةالطريقة الثانية:  
العمامة ونقول:    ،كلنا نذهب إلى الحلاق  ،الصواب  ما نسأل الحلاق، نذهب إلى الحلاق ونكشف 
 أعطيناك عشرة ريال! هذا معروف بالعرف، فالأجرة معلومة.  هيتوإذا أنت ،أحلق

لو لم تذكر الأجرة لفظا وعلمت عرفا هل العقد صحيح؟ عند الجمهور  يعني:    فعند الجمهور: يصح،
 لأن الأجرة معلومة. ،صحيح ،نعم

 ، حلق  ،احلق  :ذهبت إلى الحلاق كشفت رأسي قلت  ؟لو طلب الحلاق أكثر من الأجرة المعتادة  :طيب
 ،جزاك الله خيرا خذ عشرة ريال، قال: جزاني الله خيرا لكن هات عشرين، قلت له: لا  ؛بعد ما انتهيت

نقول: لا يستحق إلا ما جرت به العادة، ومن خالف العادة    ...أنا أحلق بعشرين  ، لا  :قال  ،بعشرة
 المعلومة وجب عليه البيان وإلا حكمنا عليه بالعادة. 

نعم لو أني عندما دخلت وقلت: تعال احلق، قال: ترى الحلاقة عندي بعشرين، قلت: طيب؛ وبعدما  
سنحكم   ...فرغ أعطيته عشرة وقال: أنا قلت لك: بعشرين! قال: قلت بعشرين لكن معروف بعشرة

 .عليه بأن يدفع عشرينا لأن الاتفاق تم على عشرين

   ولا يستحق الزيادة. ، يحكم عليه بالعادة؛ بالأجرة المعتادة فإنه  لكن من طلب خلاف العادة ولم يصرح
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 . (وكون النفع مباحا يستوفى دون الأجزاء)قال: 

يكون نفعها مباحا،  أن    يشترط في المنفعة المعقود عليها   ! وهو شرط مهم جدا  :هذا الشرط الثالث
جاء في حديث أبي هريرة    ،والأجرة سحت  ،والإجارة باطلة  ، فالنفع الحرام لا يجوز عقد الإجارة عليه

 رواه البخاري في الصحيح.   ((نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن كسب الإماء))رضي الله عنه قال:  

كانوا في الجاهلية إذا كان عنده أمة مثلا يرسلها   زنا الأمة أو فجورها؛أجرة    هو  ماء؟ما هو كسب الإ 
  ، وغير ذلك  ،ترقص لهم ، أو تفعل لهم أفعالا من الفجور؛ تغني لهم ،أجرة  إلى السادة يزنون بها ويعطونها

 نفع محرم.  أجرة  لأنها ،عن كسب الإماء ،نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن هذا  ،ويأخذون أجرة

رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن مهر  أن ))وجاء أيضا عن أبي مسعود الأنصاري رضي الله عنه 
الكاهن وحُلوان  الصحيح  (( البغي  البخاري في  وحُلوان    ، رواه  الإماء،  البغي يا إخوة هو كسب  مهر 

الكاهن الذي يدعي معرفة الغيب، فهذه منفعة محرمة، فالأجرة محرمة، فدل هذا على أجرة    الكاهن:
 هذا الشرط. 

ما لا منفعة فيه أصلا، فإن ما لا منفعة فيه أصلا لا تنعقد عليه الإجارة ولا تصح،    :جوهذا الشرط يخرِ 
 ؛لأنه ما فيه منفعة، منفعة البيت السكنى  ،ما تنعقد عليه الإجارة  ؛م لا يمكن دخولهبيت مهدّ   :مثلا

 لا منفعة فيه.  فإنه   !وهذا ما يمكن دخوله

 :فهي كالعدم، مثل  ،ينتفع بها أن    أو كان فيه منفعة لا يمكن الانتفاع بها؛ المنفعة موجودة لكن ما يمكن
وهذا المكان ممنوع   ؛ليبيع فيه مثلا ،يستأجر حانوتا في مكان يمنع فيه العمل، يستأجر حانوتا لعملأن 

ينتفع، فهنا لا  أن    لكن لا يمكن  ه؛يعمل فيأن    الحانوت يمكن  ،المنفعة موجودة  ،يعمل فيهأن    من الدولة
 كأنها ليست موجودة.    ،تنعقد الإجارة لأن المنفعة كالعدم

أن   كالاستئجار لعصر الخمر،  ، فإن الإجارة لا تنعقد عليه ولا تصح ،ما فيه منفعة محرمة :جكذلك يخرِ 
 .منفعة محرمة فلا تجوز ههذ ؛يستأجر عاملا ليعصر له خمرا
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ن بعض المسلمين هدانا الله  مثل ما يفعل الآ  ،أو لضرب المعازف، يستأجر شخصا ليضرب له المعازف
  ، المعازف   ؛ وإياهم في أفراحهم، يستأجرون موسيقيين لضرب المعازف، ما هو الدف لا، العود والغيتار

لكن من فقه شيخنا الشيخ ابن عثيمين رحمه الله أنه  ،  الإجارة باطلة ولا يستحق العامل الأجرة  ههذ
لكنه إذا   ،الإجارة باطلة وحرام ،نعم (نأخذ الأجرة من المستأجر ونضعها في بيت مال المسلمين) :قال

لأن    ، أجرة  هذا العامل الموسيقي ما يستحقأن    :فإنا نقول  ؛ استأجر مثلا موسيقيين والموسيقى حرام
وهذا فيه زجر عن الفعل،   ؛يدفع الأجرة لبيت المالأن    الإجارة باطلة، لكن نلزم هذا الذي استأجره

  ، ربما يجعل بعض المرضى يزيدون في الاستئجار  ؛أجرة  إذا استأجرتهم ما يأخذون منك   :لأنا لو قلنا لهؤلاء
قه شيخنا الشيخ ابن عثيمين رحمه الله رحمة  وهذا من ف  !ستأجره ويأتي ويطربني وما أعطيه شيئاأ  :يقول

 واسعة.  

إذا مات   ،فإن هذا بدعة دخلت على بعض المسلمين  :وكذلك استئجار القراء لقراءة القرآن في المآتم
البيت الفلاني جابوا المقرئ    : قال لك   ! ثم أصبحوا حتى يتباهون اليوم  ،عزاه ثلاث أيام  : ميت يقولون

فلا تجوز هذه الإجارة    !منفعة محرمة  ، الشيخ فلان، ويدفعون المبالغ الباهظة وهو بدعة في أصله، حرام
 ولا تنعقد. 

وكذلك لو استأجر دارا ليشرب فيها خمرا أو ليبيع خمرا، فإن هذه المنفعة محرمة، فالإجارة لا تنعقد ولا 
 تصح.  

لو استأجر دارا ليسكنها وشرب فيها الخمر، أو شغل فيها الموسيقى، الإجارة صحيحة لأنه    :طيب
يبقى العقد لكن على   ،يقول الفقهاء: ومعصيته لا تفسخ عقده  ،استأجر لمنفعة مباحة وهي السكنى

 لا تشرب الخمر أو نحو هذا.  :يقول له ،يمنعه إذا علم أنه يشرب الخمرأن  المالك 

ما ينفسخ، ما دام أنه استأجر لمنفعة مباحة وعصى فإن العقد لا ينفسخ،    ،لكن هل ينفسخ العقد؟ لا
يفعل الحرام وعنده سفه، بعض   -يعني-  يرفعه إلى القاضي؛ بعض الناسأن    لكن للمالك إذا تضرر

نا  أ  : الناس ربما استأجر في عمارة وطول الليل والموسيقى شغالة على أعلى صوت، وإذا جاه جيرانه قال
 يخرجه. أن   وللقاضي ،يرفعوا الأمر إلى القاضيأن  حر، إذا تأذى المالك أو الجيران لهم
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إذا    يعصي في المكان الذي استأجره، أن    وبين  ؛ يستأجر للمعصيةأن    فرق بين  !انتبهوا يا إخوة   :إذاً 
استأجر للمعصية فهذا حرام ولا ينعقد العقد، أما إذا استأجر لمنفعة مباحة وعصى، فإن العقد صحيح  

 ولا ينفسخ.

وسيعصي    :بقي يستأجر  أنه  المالك  علم  العقد-إذا  يريد   -عند  هو  أنه  أن    نعم  علم  لكن  يسكن، 
ره هل العقد صحيح؟ هذا محل خلاف بين الفقهاء، والراجح أنه  يؤجّره، وإذا أجّ أن    فهل له  ؛سيعصي
 وهذا مذهب الحنابلة والمالكية. يؤجره، ولو أجره فالعقد باطل، أن  لا يجوز له

سيعصي أن  استأجر للسكنى لكن علم ، لا ،لم يستأجر لأجل المعصية ،ره وهو يعلم أنه سيعصيلو أجّ 
 العقد باطل، ولا تصح هذه الإجارة.  : عند العقد، يقول الحنابلة والمالكية

هي منفعة يعني:    كذلك يخرج بهذا الشرط: المنفعة التي لا يقصدها العقلاء غالبًا، فإنها كالعدم؛  ؛طيب
أجّرني    :لا تصح عليها الإجارة، كاستئجار تفاح ليشمه، قالفإنه    لكن العقلاء ما يقصدونها،  ؛ومباحة

  ... هذه التفاحة بنصف ريال يوم، لأشم الرائحة، يأخذ التفاحة ]ويشمها[ ويمشي، بس هذا المطلوب 
 هذه منفعة لا يقصدها العقلاء. 

مسكين   ، ما هو ليستعمله، لا، ليحمله في يده  ! وكاستئجار هاتف جوال غالٍ ليحمله في يده، انتبهوا
أجّرني هذا الهاتف بعشرة ريال ربع    :هو ما عنده، فيأتي لإنسان عنده هاتف جوال غالي جديد فيقول

الناس، ما يستعمله، ليس لاستعماله  أمام  به  الهاتف ويمشي  وإنما    ساعة، فيعطيه عشرة ريال ويأخذ 
 . هكذا يقول الفقهاء: ليتجمّل به ! ليتجمل به

 ؛ أو استئجار سيارة فارهة ليوقفها أمام البيت، ما هو ليركبها، ما هو ليستعملها، لا، ليوقفها أمام البيت
بنته مثلايعني:   تؤجّر  أن    فيريد  ، مثلا رجل سيأتيه أناس يخطبون  التي  الشركات  إلى  فيذهب  يتجمّل 

  مائة إذا كان يأجرها بخمس -  ائة أستأجرها لأوقفها عند البيت، فتأجرها لي بمأن    السيارات ويقول: أنا أرُيد
خذون المفاتيح لمدة  أستعملها، تُحضرونها عند باب البيت وتأأن    لأني ما أريد  ائةتأجرها لي بم  -مائةبست

فهذه    ...نسان عنده سيارة وهو ما يملك مسكينإيوم مثلا، فهو يستأجرها ليتجمل بها، يظهر أنه  
))المتشبع بما لم يعُطَ كلابس ثوبي الإجارة لا تصح، وهو يدخل في قول النبـي صلـى الله عليه وسلم:  
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يعُط"و   زور((  فالمنفعة من حيث ذاتها هي    :هو   "المتشبع بما لم  المتزين بما ليس عنده كصاحبنا هذا، 
 . -على قول-والحديث هذا جاء على وجه التقبيح لا على وجه التحريم مباحة، 

فإن أراد الخيلاء والفخر والمباهاة رجعنا إلى المنفعة المحرمة، لأن    ، هذا الكلام يا إخوة إذا أراد التجمل
موجود في المذاهب   !الفقهاء ذكروه أن    الخيلاء والفخر حرام، وهذا النوع دقيق وقلّ من ينبه عليه مع

على عدم صحة هذه الإجارة، لكن أنا مثلت بصور معاصرة قد تقع    الأربعةاتفقت المذاهب    ،الأربعة
 من بعض الناس.  

يخرج ما يباح    " بإطلاق"   :تباح بإطلاق كما تقدم في البيع؟ وقولناأن    وهل يشترط في المنفعة المباحة
تكون مباحة  أن    فهل يشترط في المنفعة المباحة في الإجارة   ؛ككلب الصيد  ، للضرورة وما يباح للحاجة

 بإطلاق؟  

الشافعية هل يجوز استئجار الكلب للصيد؟    : فمثلا  ،وقد قدمته وفصلته  ، الخلاف هنا كالخلاف في البيع
يقولون أبيحت للحاجة  ، لا يجوز  : والحنابلة  إنما  الكلب  يباح للحاجة لا يجوز أخذ    ،لأن منفعة  وما 

ولذلك تقدم معنا في البيوع أنهم يحرمون بيع كلب الصيد،    ،هكذا عند الحنابلة والشافعية  ؛العوض عليه
  ؛ كما رجحته في البيع   ،وهذا الذي أرجحه  ،فكذلك في الإجارة يمنعون عقد الإجارة على كلب الصيد

 لا عند الضرورة وعند الحاجة.   ،تكون مباحة مطلقاأن  أنه يشترط في المنفعة المعقود عليها

فمن رأى هناك منفعة مقصودة يجيز،   ،وقد يختلف العلماء في صحة الإجارة لاختلافهم في وجود المنفعة
 ومن رأى أنه ليست هناك منفعة مقصودة لا يجيز، وأضرب لكم مثالا أو مثالين: 

  ، رني هذه الشجرة بخمسة ريال لأجفف ثيابي عليهايقول: أجّ   ؛ استئجار شجرة لتجفيف الثياب عليها
  ، فلا تصح هذه الإجارة  ،هذه منفعة ليست مقصودة  : بعض الفقهاء قالواأضع ثيابي عليها حتى تجف،  

استأجر   قد اتفقنا أنه لو  يجفف ثيابه بدليل أناّ أن    فالإنسان يريد  بل منفعة مقصودة،  :وبعضهم قالوا
 الشجرة ليس من المعتاديعني    :طبعا الأولون يقولون  !فكذلك الشجرة  ؛حبلا ممدودا ليجفف ثيابه صح

 تجوز لأنها منفعة مقصودة. أنها  لكن الصواب  ،الذين يمنعون ، الثياب تجفف عليهاأن 
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لاستعماله    ،استئجار الطيب لشمه ليس لاستعماله  ! كذلك استئجار الطيب لشمه مدة معلومة، انتبهوا
 ؟لكن يستأجر طيبا ليشمه يوما ؛في بداية الدرس القادمالله  إن شاء  ستأتي  ،سيأتي بمسألة الاستهلاك 

رني هذه القارورة اليوم بخمسة ريال أجّ   ،اسمع  :فقال  ب،مثلا كان بجواره شخص معه طيب طيّ يعني:  
 .. ما يستعملها، فيستأجرها فقط يضعها عند أنفه يشم الطيب. ،لأشمها ،لأشمها فقط

قالوا الفقهاء  منفعة  : بعض  منفعة  ،هذه  طيّ أن    لا شك   ،نعم  الطيب  ليست    ؛ب ومنفعةشم  لكنها 
أنا لماذا أضع    أصلا لماذا يوضع الطيب؟  ،لا  :وبعض الفقهاء قالوا  ،مثل استئجار التفاح لشمه  ،مقصودة

والاستعمال   ،فالشم منفعة مقصودة  ،ل يدي؟ أضع الطيب من أجل الرائحةالطيب على يدي؟ أجمّ 
ليشم هذ  ،وسيلة يستأجر  أجل شم   ،منفعة مقصودة  هفكونه  الطيب من  يستعملون  إنما  الناس  لأن 
 . تجوزأنها  وهذا الراجح ،فأجازوها ...الرائحة

العلماء قد يختلفون في الإجارة تصحيحا أو إبطالا  أن    :الفائدةلكن أنا ذكرت هذا لأعطيكم هذه  
هناك  أن    فمن يرى  هل هنا منفعة مقصودة أو ليست هناك منفعة مقصودة؟  ؛ لاختلافهم في المنفعة

 منفعة مقصودة يقول: تجوز وتصح، ومن يرى أنه ليست هناك منفعة مقصودة يقول: ما تصح. 

 لعلنا نقف هنا ... 

 

*__*__*____ 

 : ٢66الدرس 

 قال: )وكون النفع مباحا يستوفى دون الأجزاء(. 

 عرفنا معنى كون النفع مباحا وما يخرج بذلك، بقي قول المصنف رحمه الله:  

وسيأتي بعد قليل مزيد    ،المؤجّرل المستأجر أو  بَ يكون النفع يمكن تحصيله من قِ أن    : فلا بد مني ستوفى 
 بيان لهذا.  
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عقد الإجارة إنما يكون على المنفعة أو على  أن  وهي  ؛ هذا قيد مهم ومسألة مهمة دون الأجزاء: قال: 
أن    ، فلا يجوز المؤجّرالعمل، أما العين فإنها للمؤجر وتبقى للمؤجر وترجع بعد انتهاء عقد الإجارة إلى  

تكون على المنفعة مع بقاء الأصل، وإنما    ،على استهلاك العين أو استهلاك جزء من العين  ةتكون الإجار 
تذهب شيئا  أن  ويتُساهل في استهلاك بعض العين التابع للإجارة؛ لأنه لابد عندما تستعمل عينًا لابد

 .منها لكنه يسير ويكون تبعا 

 المعلوم  ،كانت الإجارة تستهلك العين وتذهب العين كاستئجار صابون للغسل به يديه شهرا مثلاأن    أما
ثم ربما إذا انتهى الشهر تكون الصابونة قد    ،الصابون كلما غسلت به ذهب بعضه وذهب جزءهأن  

إذا كانت الإجارة تستهلك الأصل    ، فهذا لا يصح إيجاره بغير خلاف  ؛استهلكت ولم يبق منها شيء
 . تستهلك عين ولا تبقي منه شيء؛ فهذا لا يصح إيجاره بغير خلاف

حُه بكونه بيعًا؟ نعم لم والحقيقة بيع! فهل نُصَحِّ   ؛اللفظ لفظ إجارةأن    لكن هل يصح بيعًا؟ لاحظوا
 نصحح الإجارة لكن هل نقول إنه يصح بيعا؟  

 وذلك لوجهين: ، توفرت شروط صحة البيعأن  والراجح نعم ،هذا محل خلاف بين الفقهاء

"إعمال الكلام أولى لأن الفقهاء يقولون:    "الأصل تصحيح عقود الناس ما أمكن"أن    الوجه الأول:
نحن إذا أفسدنا العقد بالكلية أهملنا الكلام، لكن إذا صححنا العقد ولو بوجه فإنا نكون    من إهماله"

 هذه قاعدة فقهية متفق عليها بين الفقهاء.  "إعمال الكلام أولى من إهماله"وقد أعملنا الكلام، 

الثاني: العلم  أقوالالراجح من  أن    الوجه  للألفاظ أن    أهل  لا  والمعاني  للحقائق  العقود  ف  "العبة 
ننظر إلى الحقيقة والمعنى، وهذا العقد الذي معنا وإن كان لفظه  وإنما  فنحن لا ننظر إلى اللفظ والمباني"

يعني توفرت  -للعين، فإن لم يوجد مبطل    حقيقته بيع، لأنه يقع على العين واستهلاك  أن    لفظ إجارة إلا
 فإنا نصححه بيعا.  -شروط الصحة

هذا إذا كان العقد يذُهب العين بالكلية؛ لكن إذا كان يذهب جزءا منها؛ يبقى الأصل لكن يذهب 
الإنسان يأتي إلى صاحب  أن    كاستئجار الشجر من أجل الثمر، لاحظوا يا إخوة! ممكن  ؛جزء منها 

 بستان ويقول: أستأجر منك البستان للنزهة شهرا، سنة، يوما... هذا جائز، لأنه على منفعة.
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يأكل الثمر، فهو استئجار للشجر، أن    لكن يقول: أستأجر منك الشجرة الصيف كله، ماذا يريد؟ يريد 
 هو ما استأجر الثمر ولكن المقصود بعض أجزاء الشجر وهو الثمر؛ فهل تجوز هذه الإجارة؟ 

المذاهب   الفقهاء ومنهم  لا تجوز هذه الإجارة ولا تصح، لأنها على غير حقيقة    الأربعةعند جماهير 
على حقيقة البيع، واستثني منها الحكم عند الجماهير استئجار المرضعة لترضع الطفل؛  وإنما    الإجارة،

الطفل يمتص اللبن ويستهلك اللبن،  أن    ، معباتفاق الفقهاءتستأجر لترضع الطفل  أن    فإن المرضع يجوز 
 لمسيس الحاجة.  ﴾فإن أرضعن لكم فئاتوهن أجورهن﴿قال الجمهور: هذا مستثنى من الحكم للنص 

يعني حاجة تشبه الضرورة لأنه لا بديل، لو لم يجز لمات أكثر الأطفال، ما كل الأطفال يجدون هذا 
الحليب المجفف، وقديما ما كان موجودا، وحتى اليوم ما كل الناس يجدون هذا الحليب المجفف، وربما لو  

ترضع وقد تموت، فلو لم يجز هذا لمات  أن    ل الطفل هذا الحليب المجفف، وقد لا تستطيع الأموجد لما قبِ 
 كثير من الأطفال، فهي حاجة شديدة تشبه الضرورة، فهذا مستثنى للنص لمسيس الحاجة. 

طبعا بعض الفقهاء كابن تيمية رحمه الله وابن القيم قالوا بالجواز، وجعلوا مسألة الرضاعة أصلا للجواز،  
الإنسان لو ما  يعني:    قول الجماهير أقوى، وأن مسألة الرضاعة لا يشبهها غيرها، أن    لكن الذي يظهر

 استأجر شجرا ليأكل الثمر ما يتضرر، لكن في الرضاعة لا شك أنه لو ما جاز ذلك لوقع ضرر عظيم.

فهل نصححها    ؛ لا تصح هذه الإجارة  :لكن أيضا نفس السؤال الذي ذكرناه ونحن نقول بقول الجماهير
 توفرت شروط صحة البيع، للوجهين المذكورين.أن  الجواب: نعم، بالقيد المذكور، بيع؟أنها  على

عقد الإجارة هذا على الشجر من أجل الثمر وقع قبل بدوِّ صلاح الثمر، هل  أن    يعني يا إخوة: لو
، لا يصح إجارة لما ذكرناه، ولا يصح بيعا لأن  ولا بيعاً   يصح هذا العقد؟ الجواب: لا يصح، لا إجارةً 

 الثمر قبل بدو صلاحه لا يصح بيعه على ما تقدم معنا. 

  ه لأن  ،يصح بيعافإنه    عقد الإيجار هذا على الشجر من أجل الثمر وقع بعد بدو الصلاحأن    لكن لو
 وهذه مسألة مهمة جدا!  ،يصح بيع الثمار بعد بدو صلاحها
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رت منفعته بالعمل،  كل ما أمكن الانتفاع به مع بقاء عينه إذا ق دا   )فتصح إجارةقال رحمه الله:  
 رت بالأمد وإن طال حيث كان يغلب على الظن بقاء العي(. كركوب الدابة لمحل معي، أو قدا 

 

ففيه نفع والانتفاع    ،هنا يصور المصنف الإجارة الصحيحة فيقول: فتصح إجارة كل ما أمكن الانتفاع به
تبقى العين أن    لا بد  ،به ممكن مع بقاء عينه، لأنا قلنا: ما تقع الإجارة على العين ولا على أجزاء العين

يعني: إذا علمت المنفعة كما ذكرت في الشرط، بالعمل:    ،إذا قُدرت منفعته  ويغتفر الاستهلاك اليسير
تكون أن    كركوب الدابة لمحل معين، أو قدرت بالأمد، نحن علمنا يا أخوة أنه باتفاق العلماء لابد من

 المنفعة معلومة، وأن يكون العمل معلوما؛ طيب كيف نعرف؟ 

 بالنسبة للمنفعة بأحد طريقين:  :قال لك 

فأنا أستأجر الآن    ،ئة ريالاأستأجر سيارتك لأركبها إلى مكة بم  :قلت  ،بالعمل المعين  الطريقة الأولى:
فالعمل معلوم، محدد بالعمل؛ الركوب من المدينة    ؛السيارة والمقصود المنفعة؛ الركوب، لأركبها إلى مكة

 ئة ريال.اإلى مكة بم

ئة ريال، فأنا حددت المنفعة بيوم معين  ابالمدة؛ أستأجر سيارتك ليوم الأحد القادم بم والطريقة الثانية:
العمل المعقود عليه  يوم الأحد؛ هنا معلومة، وإذا كان  الثواب فإنه    وهو  يعين بالعمل، خِط لي هذا 

رت منفعته( يعني: إذا علمت المنفعة، سعوديًا مثلًا بمائة ريال، فعلم بهذا إذا مقصود المصنف )إذا قدّ 
أي المعين  :بالعمل  معين  ،بالعمل  لمحل  الدابة  قلنا  ،كركوب  سيارتك   : كما  سيارتك    ،أركب  أستأجر 

 )لأركبها( إلى مكة. 

 )أو قدرت بالأمد( ما هو الأمد؟ هو المدة المعلومة.

فالإجارة صحيحة باتفاق العلماء، أستأجر    ؛: المدة إذا كانت معلومة محددة ليست طويلةوإن طال
 صحيحة.أنها   سنين... هذا محل اتفاقأربع  منك الشقة سنة أو سنتين أو ثلاث سنين أو 
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أن    تبقى هذه المدة،أنها    عند الجماهير يجوز إذا كانت العين يغلب على الظنفإنه    لكن إذا طالت المدة
تستأجر بيتًا أربعين سنة؟ يعني: تتفق مع صاحب البيت على أن    تستأجر بيتًا أربعين سنة، ما معنى

البيت    ،الأجرة سواء دفعت دفعة واحدة أو كل سنة، لكن اتفقت على الأجرة، أستأجر منك هذا 
ريال مثلًا، أو أستأجر منك هذا البيت  ألف    ريال مثلًا، وهذه الأربعمائة ألف    أربعين سنة بأربعمائة 

فق على الأجرة، واتُّ   على المدة  هذه إجارة، لأنه اتُّفق  ؛أدفع في كل سنة عشرة ألافأن    أربعين سنة على
 هذا يجوز عند جماهير الفقهاء. 

نعم خالف الشافعية، والصحيح عندهم الجواز، لكن في المذهب خلاف بشرط واحد، الجواز له شرط  
يبقى أربعين سنة؛ لكن مثلًا لو  أن    يغلب على الظن بقاء العين تلك المدة؛ البيت يمكنأن    واحد وهو:

البعير ما يبقى أربعين سنة، أو قلت:  قلت: أستأجر منك بعيرك أركبه أربعين سنة؛ ما يصلح، لأن 
 أستأجر سيارتك هذه سبعين سنة بكذا؛ ما يصلح لأن السيارة ما تبقى تعمل سبعين سنة، هذا الغالب

 السيارة ما تبقى تعمل سبعين سنة. أن 

لأنه لو لم يكن ذلك كذلك لا يمكن استيفاء المنفعة، يأخذها سنة    إذاً: هذا شرط لماذا هذا الشرط؟
سنين... ثم تتعطل، وهذا معلوم من الأصل ليس أمراً عارضًا، من الأصل عند أربع    سنتين ثلاث سنين

يغلب على الظن أن    تصح الإجارة مدة طويلة بشرطوإنما    التعاقد يعلم، ولذلك لا تصح هذا الإجارة 
 بقاء العين لا بقاء العاقد.

ما نعلم الإنسان يمكن يموت في ثلاثين سنة،  أولا    يغلب على الظن، لأنه:أن    بقاء العاقد ما يشترط
هل الإجارة تنفسخ بالموت أو لا  الله    إن شاء  يمكن يموت في أربعين، يمكن يموت في خمسين، وسيأتينا

 تنفسخ بالموت فتنتقل؟

على يغلب  أن    يغلب على الظن بقاء العين المستأجرة لا العاقد، فالعاقد لا يُشترطأن    إذاً الشرط هو
 مع طول المدة تجوز؟   ةالإجار أن  :الظن بقاؤه، لماذا قال الفقهاء
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قالوا: لأن الشرع أطلقها، فلا يجوز تقييدها بمدة، يعني: لا يجوز تقييد الجواز بمدة، وتقييد المدة تحكُّم  
تؤجر العين مدة ثلاثين سنة ولا يجوز ما زاد على  أن  يأتي بعض الفقهاء فيقول: يجوز أن  لا دليل عليه، 

 ما الفرق بين ثلاثين وواحد وثلاثين؟! هذا تحكم ما عليه دليل. ...ذلك 

 

 قال رحمه الله: فصل )والإجارة ضربان(. 

 الإجارة من حيث المعقود عليه ضربان: 

يكون المعقود عليه عينًا  أن  يعني:  ،أو على العمل  ، تكون معقودة على عين والمقصود منفعتهاأن  فإما*
  .المنفعة لا العينوالمقصود 

ولذلك   ،ونحو ذلك  ...مثل بناء بيت ، مثل حفر بئر ، مثل الخياطة ، على عمل ةتكون معقودأن  وإما*
 :ذكر المصنف الضربين

 

 قال رحمة الله: )الأول على عي(. 

، انتبهوا! ليس المقصود يكون عقد الإجارة على عي تقصد منفعتهاأن    النوع الأول والضرب الأول:
المقصود المنفعة، كدار وشقة وحانوت وسيارة وعبد، فيكون الاستئجار للعين وليست هي وإنما    العين

 المقصود المنفعة.وإنما  المقصودة

 

 قال: )الأول: على عي، فإن كانت موصوفة ...( 

 العين التي تستأجر لمنفعتها هي لا تخلو من حالين:

أستأجر الشقة، أقول: انظر أن    ، تأتي عند بيتي تقول: أريد تكون معينة حاضرة ت رىأن    :الحال الأولى
 هذه الشقة، تدخل ترى الشقة، تراها.
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هذه معينة أو    ،: سواء أكانت معينة أو غير معينة؛ أؤجرك شقتي التي في مكةتكون غائبةأن    وإما
... أو أؤجرك سيارة من السيارات؛ مكتب تأجير  ليست معينة؟ معينة، وصفها كذا وكذا وكذا وكذا وكذا

كوريلا مثلاً، موديل  أنها    ليست معينة؛ لكن وصفها   ،عنده مائة سيارة، أؤجرك سيارة من هذه السيارت 
تكون معينة  أن   العين المعقود عليها، إماأن  نفهمأن  واحد وعشرين، لونها أبيض، كذا... هذا المقصود

تكون معينة غائبة، أو غير معينة، فإن كانت معينة غائبة أو غير معينة فهي موصوفة، أن    حاضرة، وإما
 وهذا النوع الذي ذكره المصنف:  

 

ط فيها استقصاء صفات السلم(.    قال: )فإن كانت موصوفة اشتر 

كنوع السيارة مثلًا والموديل ونحو ذلك، وضابط    ،رة في المنفعةتستقصى الصفات المؤثّ أن    اشترط فيها
ر في المنفعة، أو يحرص  توصف وصفًا يرفع الجهالة والغرر عن المنفعة، فيُذكر كل وصف يؤثّ أن    ذلك 

 الناس يحرصون عليه.أن  عليه الناس حتى لو ما كان يؤثر في المنفعة لكن جرت العادة

مثلًا: تذهب إلى مكتب تأجير السيارات فيصف السيارة فيقول لك مثلًا: نوعها كذا، موديلها كذا...  
 لأن هذا وإن كان لا يؤثر في الركوب لكن الناس تحرص عليه، تحرص على   ؛ر، غير مصدومةهذه تؤثّ 

 تكون السيارة المستأجرة غير مصدومة. أن 

لا بد من   ،رة في المنفعة، أو الأوصاف التي يقصدها الناس في العادةإذاً: لا بد من ذكر الأوصاف المؤثّ 
 ذكرها. 

 

 وغيه(.  قال: )وكيفية السي من هِمْلاجن 

أن    لا بد منفإنه    ة دابةً موصوفةً المؤجّر وهو أنه إذا كانت العين    ؛يذكر المصنف مثالًا يناسب زمانهم
تذكر طريقة سيرها هل هي هملاجة أو ليست هملاجة؟ ما هو الهملاج أو الهملاجة؟ هي الدابة السريعة 

سهلة في سيرها، سريعة ليست بطيئة، فلا بد  وإنما    المريحة، يقولون: سريعة سهلة، ما تضطرب وتقفز،
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الدابة إذا كانت موصوفةأن    من ر في  هملاجة أو ليست هملاجة، لأن هذه الصفة تؤثّ أنها    يذكر في 
 .المنفعة

 ولذلك قال المصنف:   ،أما ما لا يؤثر في منفعة الركوب فلا يشترط ذكره

 

 قال: )لا الذكورة والأنوثة والنوع(.  

 ذكر أو أنثى، لأن هذا ما يؤثر في الركوب.أنها  يذكر في الدابةأن  ما يشترط

 يذكر الجنس، حصان، جمل، بعير، يعني، حمار.  أن  ولا النوع: يعني: لا يكفي

غير عربي، لأن  يقول: حصان عربي أو أن  يذكر النوع، لأن كل جنس أنواع، ما يشترطأن  ولا يشترط
 ر فتأثيره يسير.وإن أثّ  ،ر في منفعة الركوب غالبًاهذا لا يؤثّ 

ما هي مثل    تركب هايلوكسأن    ر،طبعًا هذا الكلام قديم بالنسبة للدابة، أما اليوم فنوع السيارة مؤثّ 
ر اليوم، فلا بد  تقول: تويوتا، لا، النوع مؤثّ أن    ما يكفي  ،رتركب يعني: سيارة سيدان مريحة، فالنوع مؤثّ 

 .من ذكر النوع

يكون مطابقًا  أن    الفقهاء عندما يذكرون مثالًا يذكرون ما في عصرهم، ولا يلزم  ! يا إخوة  :ولذلك أقول
 لعصرنا، ففي عصرنا في السيارة لا بد من ذكر النوع. 

ما يؤثر في المنفعة المقصودة لا بد من ذكره، وما لا يؤثر في أن    إذاً: ما هو الضابط يا إخوة؟ الضابط:
 المنفعة المقصودة وليس مقصودًا للناس لا يشترط ذكره، هذا مقصود المصنف بهذا المثال. 

 

 قال: )وإن كانت معينة(.

 معينة؛ أي: حاضرةً ترُى، اشترط معرفتها والقدرة. كانت أن   هذا النوع الثاني الذي ذكرناه:
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استأجر  أن    تعرف بالرؤية، كما قلت لك: تأتي عند بيتي تقول: أريدأن    اشترط معرفتها: أي: يشترط
الشقة التي عندك، أقول لك: انظر، فأنا عرفتها بالرؤية، رأيت غرفها وحالها وما فيها من مرافق فقد 

 عرفتها، العين المعينة الحاضرة تعرف بالرؤية. 

ولابد من المعرفة حتى لا يقع النزاع، لأنه لو ما رأى بعد ما يستأجر ربما بعد شهر بعد شهرين يأتي  
 ؛من غرفتينأنها    فيقول: والله الشقة ما تصلح، أنا كنت أظن أنك شيخ والشقة عندك كبيرة، وتبين

 يؤدي إلى النزاع، فلا بد من العلم، والمعين معرفته تكون بالرؤية.  

 

 قال: )والقدرة على تسليمها(.  

 قادراً على تسليم تلك العين المعينة.  المؤجّريكون أن  في العين المعينة؛ لا بد من هذا الشرط الثاني:

 لماذا لم نذكر هذا الشرط في الموصوفة؟  ! يقوم واحد فيكم يقول: شيخ :طيب

يقوم غيرها مقامها، أنا قلت لك مثلًا: سيارة كوريلا ألفين وعشرين لونها أن    نقول: لأن الموصوفة يمكن
تسليمها، فلا يجوز    قادراً على  المؤجّريكون  أن    أبيض؛ هذا كثير، لكن المعينة هي بعينها فلا بد من

تأجير بعير شارد معين؛ يقول له: أجرتك ذاك البعير بمائة ريال في الشهر مثلًا، قال: طيب؛ هاته، قال:  
ما يجوز لأن المقصود من الإجارة لا يتحقق، هو لا يقدر على تسليمه، ولا يجوز    ... ما أقدر شارد

 تأجير عبد آبق لأن عدم القدرة على التسليم تفوِّت المقصود، وتؤدي إلى النزاع. 

التي يذكرها الفقهاء تحت هذا الشرط: أنه لا يجوز تأجير الديك للإيقاظ للصلاة،  من الأمثلة الطريفة
 وقد سئل الإمام أحمد رحمه الله عن هذا، ما فيه منبهات قديماً، اليوم نحن في نعمة عندنا منبهات وقل  

 .من يقوم للصلاة! وفي القديم ما عندهم منبهات، والمساجد مليانة إلى قريب

غير قادر على تسليم    المؤجّرقالوا: ما يجوز، ما يصح، لأن  ؛الشاهد: من استأجر ديكًا ليوقظه للصلاة
ليس   العين،  وليس  المنفعة  الإجارة؟  المقصود من  ما  لكن  العين،  تسليم  قادراً على  وإن كان  المنفعة، 

مه أنه يؤذن عند الصلاة، فقالوا: هذا لا يجوز، وذكرت المثال لطرافته،  يسلّ أن  الديك، فهو لا يستطيع
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وهذا يا إخوة أحد أسباب ذكر الفقهاء    ،ت المعنىوعندما نجد مثالًا طريفًا نذكره لأن الأمثلة الطريفة تثبّ 
 .لبعض الأمثلة العجيبة

يضحكون، شوف كيف يذكرون هذه الأمثلة؟! لا، الفقهاء    بعض الناس اللي ما يعرفون طريقة الفقهاء
يذكرونها بقصد، لأن المثال العجيب يبقى في الرأس ما يذهب، فيثبت المعنى، مثل قولهم: "لو حمل قربة  

فُ سَ فُ  القربة  لو جاء وملأ  يعني: غريب جدا  الجلد،  المصنوعة من  القربة معروفة  ساء، يملأها حتى  اء" 
امتلأت وربطها، معروف الفساء الريح الذي يخرج من الإنسان، من الفاضي اللي... ههه؟ لكن المقصود 

 حمل نجاسة وهو يطوف، هل يصح طوافه؟!  

تموتوا، أستغفر الله،  أن    لاحظوا الفرق! لو قلت: لو حمل قربة فساء وهو يطوف، والله ما تنسونها إلى
مثال غريب! بخلاف ما لو قلت: حمل نجاسة وهو يطوف، كالعادة بعد أسبوعين تسألون عن نفس 
اليوم وإن لم تكن بنفس الصورة؛ الأب لو حمل الطفل وعليه الحفاظ يطوف، حمل   المسألة وتحققت 

ليه يحمل نجاسة؟ ليس أن    نجاسة وهو يطوف، كان مستبعدا الزمان يحمل نجاسة،  الإنسان في ذاك 
متنجسا، لا، يحمل نجاسة؛ قربة فساء، في زماننا الأب معه طفله الصغير وعليه حفاظ والحفاظ مليان،  

 ويحمل ويطوف هل يصح طوافه؟

يعود نفسه ازدراء كلام العلماء ولو لم يعجبه، فإن له مقصودا، أن    الشاهد يا إخوة لا ينبغي لطالب العلم 
كلام الإمام أن    تزدري كلام العلماء، حتى لو ظهر لك أن    ليس من الخلُق  أولًا   حتى لو ما أعجبك،

ما قاله إلا عن اجتهاد،  فإنه    الكلام أو تزدر الإمام!  الفقيه يخالف النص، اترك كلامه لكن لا تزدرِ 
 والغالب أنه لو علم بالدليل كما علمته لقال مثل ما قلت.

ولذلك محمد بن الحسن تلميذ أبي حنيفة رحم الله الجميع لما لقي مالكا رحمه الله وأخذ عنه الموطأ؛  
مثل حديث:    ؛ومحمد ابن الحسن من رواة الموطأ بل في روايته زيادات في الموطأ ليست في بقية الروايات 

هو في موطأ مالك من رواية محمد ابن الحسن   لكل امرئ ما نوى((وإنما    ))إنما الأعمال بالنيات
، (لو أدرك صاحبي ما أدركت لرجع عن كثير مما قال)الحنفي تلميذ أبي حنيفة رحم الله الجميع؛ قال:  

لأن الأئمة والله يعظمون النصوص، لكن قد يبلغه الحديث بطريق ضعيف ويبلغ غيره بطريق صحيح،  
 وقد لا يبلغه الحديث.
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  ، بروا يجرّئ طالب العلم نفسه على ازدراء كلام العلماء والذين اعتِ أن    ليس من الخلُق  : الشاهد يا إخوة
أن    لا المتقدمين ولا المعاصرين من العلماء المعتبرين، اليوم بعض إخواننا وبعض طلاب العلم أيسر شيء

للأسف يا إخوة نحن المعلمين   !يسخر من كلام العالم، لأنه خالف كلام شيخه، قال: شوف الكلام
فقدنا التربية مع التعليم، شيوخنا الذين أدركناهم كانوا يحرصون على التربية مع التعليم بل قبل التعليم، 

 يغرسون فيهم الأدب قبل العلم. 

والله رأيت هذا في شيخنا الشيخ ابن باز رحمه الله، ورأيت هذا في شيخنا الشيخ الألباني رحمه الله وإن  
يغرس الأدب،   الدرس  لم أجلس كثيرا في مجالسه، لكن جلست تقريبا خمسة مجالس، رأيت كيف أنه أثناء

ورأيت هذا في طريقة شيخنا الشيخ ابن عثيمين رحمه الله، وهذه واضحة جلية جدا! التربية، الأدب قبل 
يربوا طلابهم  أن    يربي نفسه، ينبغي على المعلمينأن    العلم، وهذا كان حال السلف، فينبغي على الإنسان

 على الأدب وعلى كل أمر حسن.

يقع ثم يشاء الله فيقع، قلت لكم  لم الفقهاء قد يذكرون مثالا غريبا لتثبيت المعلومة لا لأنهأن  :الشاهد
يفطر في أن    مثالا قريبا الآن: مسألة الحفاظات الآن؛ قديما قالوا: لو طار على بِساط الريح جاز له

خرافات! يركب على البساط ويطير! اليوم يطير في    ، رمضان، ما كان فيه أحد يطير على بساط الريح
الطيارة، الطيارة مكيفة ربما ما عنده مكيف في البيت، وإذا جاء في الطيارة حصل التكييف والكراسي.  

مرة ركبت طائرة من دولة من الدول؛ ركب معنا أقوام قادمون إلى جدة من    ؛ولا تعجبوا والله يا إخوة
أجل العمرة، والله ما يعرفون يجلسون على الكراسي، ما يعرفون كيف يجلس على الكرسي، ما يعرفونه!  
ما هو ربط الحزام، لا، والله اللي جلس واقف، واللي جالس على رجليه! ما عندهم هذه الرفاهية، كان  

  استغرب المكيف ينزل من فوق هواء، يركب الطائرة وربما هو أنعم منه في بيته ومع ذلك يجوز له   بجواري
فإنه   لو سافر وهو مرتاحيعني:  ؛( لو ركب بساط الريح) : يفطر، هو نفس مقصود الفقهاء في قولهمأن 

 يفطر.أن  يجوز له

وجد    !سبحان الله   (لو سافر وهو مرتاح)وبين    ( لو ركب بساط الريح )لكن شوفوا الفرق في الذهن:  
اليوم الطائرة؛ اليوم هي بساط الريح، قالوا: لو صلى على "المرجِيحة" هذه معلق بين الأرض والسماء؛  



104 
 

هل تصح صلاته أو ما تصح؟ من الذي كان يركب على المرجيحة التي يلعبون فيها ويصلي؟ لكن وقع  
 الصلاة في الطائرة، هي أصل في مسألة...

الفقهاء قد يذكرون مثالا فيه بعُد ولكن له فائدة، لأنه ليس المقصود ذات المثال، الفقيه أن    الشاهد:
 ا ولكن يذكره لحكمة وفائدة! أذكى منّ 

العلم ثقيل والذهن يبدأ نشيطا ثم يكسل ثم  ومن الحكم أيضا عند الفقهاء: طرد الملل عن الأذهان،  
يكسل ثم يكسل، فبعض السلف كانوا يدخلون في مجالسهم وليس في الدرس ما يطرد الملل، كبعض 
قصص العرب وأشعار العرب والألغاز ونحو ذلك، لكن ما يجعلون الدروس أُضحوكة وكذا، لكن كان 

آهم قد ملوا قالوا: اضربوا بنا في أشعار العرب، بن عباس رضي الله عنهما يأخذ في التفسير حتى إذا ر 
 ويأخذون في الأشعار والقصص، ثم يأخذهم إلى علم وهكذا.

وأن نتأدب بعدم الازدراء لكلام العلماء حتى لو لم يعجبنا، الذي    ،همنقَدُرَ لأهل العلمِ قدرَ أن    :الشاهدُ 
 قاد إلى ذلك: مسألة تأجير الديك من أجلِ الإيقاظ للصلاة.

 ..عز وجلالله    إن شاء ونكمل غدًا ،لعلنا نقف عند هذا الموطن 

 

*__*__*____ 

 : 267الدرس 

 السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

وعلى آله وصحبه   ،الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام الأتمان الأكملان على المبعوث رحمة للعالمين
 أجمعين أما بعد:

 ... 

به في شرح كتاب   فكعهدكم  درسنا:  المطالب"وأما  لنيل  الطالب  يوسف    "دليل  بن  مرعي  للشيخ 
 الكرمي رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين. 
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الإجارة من حيث المعقود عليه على  أن    وقد تقدم معنا في مجلس الأمس  "باب الإجارة" ولازلنا في  
 ضربين:

هذا الضرب أن    تُستأجر عين بقصد منفعتها، وعرفناأن    يعني:  ؛تكون على عينأن    الضرب الأول: 
 يتنوع إلى نوعين:

تكون غائبة كأن أؤجرك شقة  أن    تكون العين غير معينة، إماأن    أو   ، تكون العين غائبةأن    النوع الأول: 
فهذه    ،كما يحصل في مكاتب تأجير السيارات ،أو تكون حاضرة لكنها غير معينة من مجموعة  ،في مكة
  المؤجّر ويلزم    ، بأن توصف وصفًا يرفع عنها الجهالة والغرر،  الموصوفة ويشترط العلم بها بالوصف:  يقال لها

وما    ، يذكر الأوصاف المقصودة عند الناس في العادةأن    وكذلك   ، يذكر الأوصاف المؤثرة في المنفعةأن  
 عدا ذلك فلا يلزم ذكره.

 وهذه يشترط لها شروط:  ،ترىأن  فهو العين المعينة الحاضرة التي يمكن وأما النوع الثاني:

 والعلم بها يكون بالرؤية.   ،تكون معلومةأن  : الشرط الأول

  ، تسليمها وعلى تحصيل منفعتها، فلا بد من القدرة على تسليمهاتكون مقدوراً على  أن    والشرط الثاني: 
يمكِّن المستأجر  أن    رولا يجوز تأجير عين لا يمكن للمؤجّ   ، فلا يجوز تأجير البعير الشارد ولا العبد الآبق

فإن هذه    ،يوقظه لصلاة الفجرأن    كما ذكرنا في المثال: لو استأجر ديكًا من أجل،  من تحصيل منفعتها
أن    رتحصيل المنفعة منها لا يمكن للمؤجّ أن    إلا  ؛ لأن هذه العين وإن أمكن تسليمها   ، الإجارة لا تصح

 . يمكِّن المستأجر من تحصيل هذه المنفعة

 ونكمل ما ذكره المصنف رحمه الله ونشرحه.  ،ووقفنا عند هذه النقطة

 

قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى: )وإن كانت معينة اشترط معرفتها والقدرة  
 يملك نفعها(.   المؤجارعلى تسليمها وكون 
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للعين مالكًا    المؤجّر يكون  أن    : من شروط صحة تأجير العين المعينة؛ أي: يشترطالشرط الثالث هذا  
أن    نفعها، لأن النفع هو المقصود وليست العين، والإنسان قد يملك العين ولا يملك نفعها، فلا يجوز له

 ما دام أنه لا يملك نفعها، وأضرب لكم أمثلة:  -وإن كان مالكًا لها-يؤجرها 

شخصًا أوصى ببيت لزيد وبنفعه خمس سنين لعمرو، ومات الموصي، فإن زيدا  أن    لو  المثال الأول:
  ، لأن نفع البيت خمس سنين ملك لعمرو بمقتضى الوصية  ،يملك البيت لكنه لا يملك نفعه خمس سنين

أن    لكن لعمرو   ر البيت لأنه وإن كان مالكًا له إلا أنه لا يملك نفعه،يؤجّ أن    ليس لزيدفإنه    وبناء عليه
يؤجره مدة الخمس سنين التي يملك فيها أن    فله،  ره لأنه وإن كان لا يملك البيت لكنه يملك نفعهيؤجّ 

 .المنفعة

لا يملك المنفعة، يصبح المستأجر هو الذي يملك المنفعة، أما المالك فلا فإنه    ر بيته سنةمن أجّ ذلك  ك
في هذه السنة؛ لأنه يملك البيت ولا يملك المنفعة.    -أعني المالك -ر البيت  يؤجّ أن    يملك المنفعة، فليس له

ر البيت  يؤجّ أن    المستأجر له  ،ر البيت، بشرط ألا يزيد على المدة ولا المنفعةيؤجّ أن    أما المستأجر فله
وإنما    ما يستأجر سنة ويؤجر سنتين؛ لأنه لا يملك المنفعة لسنتين،  ،هذه السنة بشرط ألا يزيد على المدة

وألا يزيد في المنفعة، فتكون المنفعة مطابقة لما استؤجر له البيت بالنسبة له، إلا إذا  ،  يملك المنفعة لسنة
 يؤجر.  أن  ر، فإن الذي عليه الجمهور وهو الراجح أنه ليس لهيؤجّ اشترط عليه المالك ألا 

ر، وقد يملك العين ولا يملك المنفعة، يؤجّ أن    الإنسان قد يملك العين والمنفعة، فهذا لهأن    عرفنا  :إذًا
يؤجر أن  ر؛ لأن المنفعة هي المقصودة، وقد يملك المنفعة ولا يملك العين، وهذا لهيؤجّ أن  وهذا ليس له

 مدة ملكه المنفعة، هذا المقصود بهذا الشرط.

ر بيت اليتيم، البيت  يؤجّ أن    يتصرف بحكم الولاية أو الوكالة، ولي اليتيم لهأن    ومثل المالك من كان له
وإن لم يكن مالكا لا للبيت ولا للمنفعة لكنه يملك التصرف بحكم    ،الذي يملكه اليتيم بحكم الولاية

أن   يؤجر البيت وإن كان لا يملك البيت ولا المنفعة، لكنه وكيل عن المالك، فلهأن    الولاية، الوكيل له
 ر بحكم الوكالة. يؤجّ 
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 (. قال: )وصحة بيعها سوى حرا 

تكون  أن    ة يصح بيعها؛ لأن في الإجارة نوع بيع، فلا بد منالمؤجّر تكون العين  أن    هذا الشرط الرابع:
كأن يأكل الدود والوسخ ونحو    ،فيه منفعةأن    ولو ظن  ،الخنزيرالعين مما يصح بيعه، فلا يصح تأجير  

 ذلك، فإن الخنزير لا يجوز بيعه فلا يجوز تأجيره.  

عندك    ، كذلك كلب الصيد، كلب الصيد على الراجح كما تقدم معنا لا يجوز بيعه، فلا يجوز تأجيره
كلب صيد تصطاد به يجوز أنك تصطاد بالكلب وتقتني الكلب للصيد، لكن جاءك شخص وقال:  

لا يجوز  فإنه    أستأجر كلبك هذا لمدة أسبوع أصطاد به، على القول الراجح أنه لا يجوز بيعه،أن    أريد
 تأجيره. 

عند القائلين بحرمة بيعه لا يصح تأجيره، أما عند القائلين فإنه    وكذلك المصحف على القول بحرمة بيعه، 
 يجوز تأجيره من غير امتهان له.  فإنه  حنا هذا، بجواز بيعه وقد رجّ 

ما يحرم بيعه يحرم تأجيره، وما يكره بيعه يكره تأجيره،    :قلنا  ، وعلى هذا الشرط ما يكره بيعه يكره تأجيره
ومن ذلك مثلا: الهر، وقد تقدم معنا الخلاف في صحة بيع الهر، وأن من أهل العلم من أجاز بيعه  
مطلقا من غير كراهة، ومن أهل العلم من كره بيعه، وهذا المنقول عن السلف بلفظ الكراهة، وابن حزم 

يكره تأجيره، جاءك ورأى عندك هرا فإنه    م بيعه، ورجحنا نحن الكراهة، فعلى هذا القولرحمه الله حرّ 
يفرحوا به، نقول: أن    أستأجر منك هذا الهر يومين، أذهب به لأطفالي من أجل أن    جميلا، وقال أريد

 : هذا الشرط وهو ما ذكره المصنف حيث قال إلا ما استثني من ، يكره، كما يكره بيعه يكره تأجيره

 

 قال: )سوى حران(. 

يأتي إلى حر ضعيف فيبيعه ويأكل ثمنه، هذا من كبائر  أن    فلا يجوز لإنسان   الحر بيعه من كبائر الذنوب،
يذهب أن  ر نفسه لحمل متاع مثلا، يجوز للحريؤجّ أن  الذنوب، ولكن الحر يجوز تأجيره، فيجوز للحر

يحمل متاعه أحمل له بكذا، يؤجر نفسه، فالحر يجوز تأجيره، ولكن  أن    في السوق ويقف للناس من يريد
الآن نجد العمال يقفون في السوق لحمل المتاع، ويؤجر نفسه ليحمل   !لا يجوز بيعه، هذا المثال واضح
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كذلك الخدم اليوم، فإن الخدم الذين يعملون في البيوت سواء  ،  البيع لا يجوزأن    المتاع، هذا يجوز مع
أحرار ولكن المرأة الحرة تؤجر نفسها لتعمل في البيت  وإنما    كانوا رجالا أو نساء أحرار، ليسوا ملك يمين، 

 في الخدمة، هذا جائز بالاتفاق.

 

 قال: )سوى حران ووقف(. 

الوقف لا يجوز بيعه؛ لأن الرقبة محبوسة لله، لكن يجوز تأجيره، فالوقف يؤجر، لو كان عندك عمارة  
 رها وتصرف الأجرة في مصارف الوقف.  تؤجّ أن  تبيعها، لكن يجوز أن  لا يجوز لك فإنه  موقوفة،

 

 قال: )وأم ولد(.  

يطأ أمته، وطئها  أن    ها سيدها فأولدها، أم الولد أمة، والسيد يجوز لهئأم الولد يا إخوة هي الأمة التي وط
جامعها فحملت منه، وولدت منه ولدا، هذه تسمى أم الولد، هذه إذا مات سيدها تعتق، إذا مات 
سيدها تعتق، لماذا؟ لأنها لو لم تعتق لدخلت في ملك ولدها؛ لأن ولدها حر، ولد الحر حر، فإذا مات  

يرث أمه ويملك أمه، وهذا لا يجوز، إذًا أم الولد فإنه    هو ابنه يرثه، وإذا ورثه  ،السيد فإن الولد يرثه
تعتق بموت سيدها، وقد اختلف العلماء في بيعها والصواب أنه لا يصح بيعها، ولكن  أنها    حكمها شرعا

تخدم في البيوت مثلًا أو نحو ذلك ويأخذ  رها كأن  يؤُجّ أن    يجوز تأجيرها فيجوز لسيدها الذي أولدها
ر  رها ويأخذ الأجرة ويؤجّ يؤجّ أن    فلهُ   ،هو الأجرة؛ لأنها مِلك لسيدها ما دام حيًا فهي ليست حرة

 منافعها.

 

 منها(. قال رحمه  الله: )واشْتِمالها عَلى النَّفع المقصودِ 
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يمكن الانتفاع بها، فإن وجِد مانع  من ذلك قبل التأجير فيها أو في خارجٍ عنها فإن  أن    أي يشترط
الإجارة لا تصح، فلا يصح تأجير الدابة الكبيرة في السن للحمل عليها، أو تأجير الدابة المريضة مرضًا  

 ففيها مانع يتعلق بها.   يُحمل عليها، أن  يضعفها للحمل عليها؛ لأنه ما يمكن

مالحة ما تقبل الزراعة، ما يجوز تأجيرها للزراعة  أرض سبخة    ولا يصح تأجير أرضٍ غير زراعية للزراعة،
إذا    ولا يصح تأجير سيارةٍ مُنع سيرها في الطرقات،  ،ففيها مانع  متعلق  بها  ، يزُرع فيهاأن    لأنه لا يمكن

لكن    ؛ تسير ما فيها مانع في ذاتهاأن    أصدرت الدولة نظامًا يمنع سير سيارة معينة في الطرقات يمكن
لكنه يمنع من الانتفاع    - وإن كان خارجًا عنها-يسار بها، فهُنا وجِد مانع  من الانتفاع  أن    الدولة منعت

الأمُي الذي لا يقرأ ولا يكتب    للكتابة،  يّ فهنا لا يصح تأجيرها، كذلك مثلًا لا يصح تأجير الأمُّ   ،بها
، لأن الحائض ولا يصح تأجير الحائض لكنس المسجدِ   ، يكتبأن    لا يصح تأجيرهُ للكتابة؛ لأنه ما يمكن

ل المنفعة المقصودة من تُحصّ أن    فلا يمكن  تدخل المسجد، ممنوعة من دخول المسجد شرعًا،أن    ما يمكن
 استئجارها. 

 

.)  قال رحمه  الله: )فلا تصح ف زمِنةن لحملن

يعني   أصبحت ما تستطيع السير، تسير وهي  ؛كبيرة في السن  والزمِنة نوعان:  ،في زمِنةٍ أي: في دابة زمِنة
فهذهِ لا يصح تأجيرها؛ لأنه لا يمكن تحصيل   ؛ المريضة مرضًا دائمًا يُضعفها  : والثانية  ،تقعأن    تكاد

 المنفعة المرادةِ منها.  

 

 قال: )وسبخة لزرع(. 

ما تقبل الزراعة فلا    ،السبخة هي التي لا تقبل الزراعة إما لتربتها وإما لمائها   ، لا يجوز تأجير أرضٍ سبخة
 يجوز تأجيرها للزرع؛ لأنه لا يمكن تحصيل هذه المنفعة.
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 قال رحمه الله: )الثاني: على منفعةن ف الذمة(.

تكون  أن    :النوع الأولالإجارة على ضربين، وعرفنا  أن    يعني: الضرب الثاني من أضرب الإجارة؛ عرفنا
 .على عيٍن بقصدِ منفعتها

ليست  يعني:    ؛وهذا العمل منفعة  في الذمة  ،تكون على عملٍ وليست على عينأن    :الضرب الثاني 
 . متعلقة بذمةِ العاملوإنما  منفعة متعلقة بعينٍ 

نحن نقول هذا   ،ليخيط لك ثوبًا، أنت هنا في الحقيقة ما استأجرت الخياط  اتستأجر خياطأن    مثل
.  . أنا آتي إلى الخياط ويأتي عمرو ويأتي زيد ويأتي. بدليل أنيّ   ،الأجرة واقعة على الخياطةوإنما  ،  توسعًا

العقد  أن    المقصود  ،كل  يأتي إلى الخياط؛ لأن التعاقد في الحقيقة يقع على العمل وهو منفعة في الذمة
 هذا بيع.  إنما هو واقع على العمل فقط؛ لأنهُ إذا وقع العقدُ على العملِ مع الموادِ فهذا ليس إجارة،

ذهبت إلى نجار ما عنده خشب    :أعطيكم الصورة  ؛ انتبهوا يا إخوة! قد يقع العقد على العمل مع المواد
طيب    :قال  ؛تصنع لي بابًا طولهُ كذا و عرضهُ كذا ومن خشبِ كذاأن    أريد  :ولا عنده شيء وقلت

فالمواد    قبلت، الآن وقع العقد على العمل وعلى المواد التي سيصنع منها الباب،   :قلت  ، ريال  مائةبأربع
وهو بيع  جائز بإجماع المسلمين،   "الاستصناع "هذا بيع  يسمى    من عند النجار و ليست من عندك،

 "منفعة في الذمة"  :و لذلك قالوا  ،أما إذا وقع العقد على العمل ولا يأتي العامل بمواد فهذه هي الإجارة
 مثل الخياطة من الخياط.  تستوفى من ذمة العامل ولا تستوفى من عين،أنها  أي

 

حائطن يذكر  طوله     وبناءِ   ، كخياطةِ ثوب بصفة كذا  ،قال رحمه  الله: )فيشترط ضبطها بما لا يختلف
 وعرضه  وسمكه  وآلته(. 

كخياطة ثوبٍ بنوع كذا، مثلًا اليوم    ، ويميزه ويقطع الاختلاف فيهِ يعني: يشترط ضبط العمل بما يحددهُ  
فيذكر النوع ويذكر ما يحتاج إليهِ في تمييزهِ، أو    ،أنواع للخياطة  ... سعودي أو قطري أو كويتي  :يقولون

طبعا هنا    وما يحتاج إليهِ في تمييز العمل،   ...بناء حائط طولهُ كذا وعرضهُ كذا وسمكهُ كذا وارتفاعهُ كذا



111 
 

يبُنى له  أن    الذي يريد وإنما    لأن هذا ليس مطلوبًا من العامل،  ،كذا  :ويقال  ،إسمنت  :يقُالأن    ما يحتاج
 الحائط هو الذي يأتي بالمواد، لكن يُمي ز العمل. 

 

مَ   ع بي تقدير المدة والعمل، كيخيطه ف يوم(.  قال:)وألا يج 

معرفة المنفعة قد تكون بالمدة؛ أستأجر منك شقة لمدة سنة من شهر محرم مثلًا، وقد أن    عرفنا يا أحبة
 أستأجر منك السيارة لأركبها إلى مكة، وأن معرفة العمل تكون بمعرفة العمل وتمييزه. ؛ تكون بالعمل

يجوز، إذا ذكُرت طيب: لكن هل يجوز الجمع بين المدة والعمل؟ إذا ذكُر العمل وحده وكان معلومًا  
خِطْ لي هذا    :يُجمع بين المدة والعمل؟ كأن يقولأن    المدة وحدها وكانت معلومة يجوز، لكن هل يجوز

 الثوب في هذا اليوم، فذكر العمل وذكر المدة، هل يجوز هذا؟

المشهور عند الحنابلة وهو مذهب الجمهور أنه لا يصح، وأن الجمع بينهما يفُسد العقد، لأنه جمع  بين  
لأنه قد يفرغ من الخياطة في ساعة فماذا يفعل في بقية اليوم؟ هو    ،عقدين مختلفين، ويؤدي إلى الغرر

وقد ينتهي    ،ماذا يفعل في بقية اليوم؟ هذا غرر  ؛ليخيط، قال: انتهى من الخياطة في ساعة   ا استأجره يوم
 . "الغرر ف العقود لا يجوز " اليوم وهو لم ينته من الخياطة وهذا غرر، و

والذي يظهر والله أعلم أنه إذا كانت المدة أو الوقت محلًا للعمل للعقد لا يصح لما ذكر، أما إذا كانت 
تخيطه  أن    يجوز، لأن المعنى: أؤجرك على خياطة هذا الثوب بشرطفإنه    توقيتًا للعمل وشرطاً في العمل

أخيط عندك هذا الثوب   اليوم، الآن العقد ما وقع على المدة ولكن المدة شرط لإنجاز العمل، تقول له:
تنتهي منه خلال خمسة أيام؛ هنا أنت لم تتعاقد معه على المدة، لكن جعلت المدة شرطاً أن    بمائة بشرط

تأتي وتقول: ماذا تفعل في بقية الأيام؟ لأنك ما تعاقدت أن    للعمل، فلو أنه انتهى من أول يوم ليس لك 
وهو الذي عليه عمل   ، حرج فيه طاً للعمل، فهذا يجوز ولاجعلت المدة شر وإنما  معه على الخمسة أيام،

 الناس اليوم. 

تذهب إلى العامل وتتعاقد معه على عمل يعمله وتشترط عليه مدة، لأنك لو تركت العامل بدون مدة 
  الأسبوع الجاي، تأتيه الأسبوع الجاي يقول:الله    إن شاء  يمكن تنتهي السنة وما انتهى، كل ما جيته قال: 



112 
 

الأسبوع الثاني... فهذا تنتظم به مصالح الناس، وعليه عمل الناس ولا  الله  إن شاء مضبوطالله   شاءإن 
 مانع منه شرعًا.  

يُشترط للعمل مدة فهذا لا حرج فيه وصحيح  أن    يقع العقد على العمل والمدة، أماأن    إذاً: يا إخوة يُمنع
 ولا يضر. 

 

 يكون فاعله مسلمًا(. أن  قال رحمه الله: )وكون العمل لا يشترط

جدًا،  مهم   شرط   يجوز أن    يعني:  هذا  لا  والقُرب  فالطاعات  عليها،  الاستئجار  يجوز  لا  طاعة  كل 
منها ما يكون    ؛العبادات   :الاستئجار عليها هذا معنى كلام المصنف، يا إخوة الطاعات والقُرب يعني

 لا تدخله النيابة، وهذا لا تصح الإجارة عليه بالاتفاق.  يعني:  ؛خاصًا بالإنسان ولا يصح إلا منه

أصلي النوافل فتعال  أن  إنسانًا قال: والله أنا غني ويتُعبنيأن  مثل الصلاة لا يصلي أحد  عن أحد، فلو
أنت طالب علم أستأجرك تصلي لي السنن الرواتب وقيام الليل إحدى عشر ركعة وتطوِّل فيه، وأعطيك 

لأن الصلاة لا تقبل النيابة، لا تصح إلا من الفاعل نفسه،   ،هذه الإجارة غير صحيحة  :نقول  ...كذا
 فهذا المستأجر لن ينتفع بشيء.  

عليها   التأجير  يصح  أيضا لا  وهذه  النيابة،  فيه  تصح  أو لا  النيابة  يقبل  فرضًا لا  تكون  قد  وكذلك 
فرض لا يقبل   بالاتفاق، لا يصح أخذ الأجرة عليها بالاتفاق، مثل الصلاة المفروضة، الصلاة المفروضة

أستأجر شخصًا بألف ريال يصلي لي  أن    إنسانًا قال: أنا أريدأن    النيابة فلا يصح عليها التأجير، لو
أستأجرك أنت مسافر أن    أو الصوم قال: أنا أريد   ، ما تصح هذه الإجارة  :نقول  كل فرض بألف ريال،
لأن الصوم فرض لا يقبل النيابة،    ،ما يصح  :أستأجرك تصوم عني، نقولأن    أريد   ؛ما يجب عليك الصوم

 . فهذا شيء آخر (( من مات وعليه صوم صام عنه وليه))وأما 

 . نفعها لفاعلها فقط أيضًا لا تقبل الإجارةوإنما   كذلك القُربة التي لا يتعدى نفعها
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بالبدن والمال لأنها هي  تتعلق  أنها    :قولنا  كانت عبادةً تتعلق بالبدن والمال وتقبل النيابة، ن  إ  لكن بقي
  ما يستطيع   ،وتقبل النيابة كالحج: الحج قد يكون الإنسان ذا مال لكنه عاجز ببدنه ،  التي تقبل النيابة

ينيب غيره،  أن    فإن له  ؛مشلول شللًا ما يستطيع معه الانتقال أو نحو هذا  ،يذهب ببدنه إلى الحجأن  
يحجج  أن    النافلة عن والده الميت، والده كان قد حج لكن يريدينيب في حج  أن    وكذلك لو أراد إنسان
 فهي عبادة تقبل النيابة.  ،يجوز عنه نافلة والوالد ميت،

وتعليم   ،والإقامة  ،أو العبادة التي يتعدى نفعها كالأذان، الأذان عندما يؤذن المؤذن النفع لكل من يسمع
 فهل هذه يجوز تأجيرها وأخذ الأجرة عليها؟   ؛وتعليم العلم ،القرآن

ويوافقهم الحنفية، لا    ، فلا يجوز الاستئجار عليها في المشهور عند الحنابلة  ،هذا محل خلاف بين العلماء
فإن حصل الاستئجار ووقع    يجوز أخذ الأجرة عليها مطلقًا عند الحنابلة في المشهور ويوافقهم الحنفية، 

أن    قال له: أريدك  -أنا أتكلم الآن عن الحنابلة  - ر نفسه لا للمستأجر، قال له:  فإنها تقع قربةً للمؤجّ 
وكان قد حج    ،وذهب وحجآلاف    وأخذ العشرة  ،وقال: قبلت  ،أجرة  ريالآلاف    تحج عن أبي بعشرة

 .ما الحكم؟ يقول الحنابلة: هذا العقد باطل ؛وذهب وحج عن هذا الرجل مقابل الأجرة  ،عن نفسه

  : عن الحاج نفسه هذا الذي حج وأخذ أجرة، طيب  ،قال: يقع الحج عنه  ؟ الرجل ذهب وحج  :طيب
لماذا يا معاشر الحنابلة والأحناف تقولون: ما    ،يردها إلى المستأجرأن    ماذا يفعل بالأجرة؟ قالوا: يجب

يجوز التأجير هنا؟ قالوا: لأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))واتخذ مؤذنًا لا يأخذ على أذانه أجراً((  
 يتخذ مؤذنًا بالأجرة. أن  رواه أبو داوود والنسائي وصححه الألباني، قالوا: هذا واضح في النهي عن

أيضًا لحديث: ))من تعلم علمًا مما يبتغى به وجه الله لا يتعلمه إلا ليصيب به عرضًا من الدنيا لم يجد  
 عرف الجنة يوم القيامة(( رواه أبو داوود وابن ماجه وصححه الألباني. 

))لا يتعلمه إلا ليصيب به عرضًا من الدنيا   ))من تعلم علمًا مما يبتغى به وجه الله(( هذا علم هو قربة
تعلم العلم أن    فدل ذلك على   لم يجد عرف الجنة يوم القيامة((؛ يعني: لم يجد رائحة الجنة يوم القيامة،

القرب لا يجوز أخذ أعراض الدنيا  أن    فدل ذلك على  الشرعي بقصد الدنيا كبيرة من كبائر الذنوب،
 عوضًا عنها. 
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فأهدى إلي    ؛مت ناسًا من أهل الصفة القرآنولحديث عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: ))علّ 
قال: ))فقلت:   !وأرمي بها في سبيل الله عز وجل(( انتبهوا يا إخوة  ،رجل منهم قوسًا فقلت: ليست بمال

لأنه   ،ليست بمال(( إذًا المستقر عند الصحابة رضوان الله عليهم أنه لا يؤخذ المال على تعليم القرآن
لآتين رسول الله صلى    قال: ))قلت: ليست بمال(( وأيضًا فيها فائدة شرعية ))أرمي بها في سبيل الله،

تطوق طوقاً من نار فاقبلها(( رواه  أن    كنت تحبن  إ  قال: فأتيته فسألته فقال:  ،الله عليه وسلم فلأسألنه
باني، وفي رواية عند أبي داوود وصححها الألباني  أبو داوود وابن ماجه واختلف في إسناده وصححه الأل

  ؛ أيضًا:))جمرة بين كتفيك تقلدتها أو تعلقتها((؛ يعني: إنما هي جمرة بين كتفيك قد تعلقتها أو قد تقلدتها 
 فدل ذلك على الحرمة.

يجوز   نفعه  يتعدى  أو  النيابة كالحج  وتدخله  الفاعل  على  يتعين  لا  ما  والشافعية كل  المالكية  وعند 
 الاستئجار عليه، إذًا المسألة خلافية والذي ذكره المصنف هو مشهور مذهب الحنابلة. 

القربة يجوز، سأشرح هذا:أن    والأقرب عندي والله أعلم: أخذ  ن  إ  أخذ الأجرة على العمل لا على 
على سفره مثلًا أجرة    ولكنه يأخذ  ،فهو يريد وجه الله بالعمل  ،الأجرة على العمل لا على القربة يجوز

يحسن إلى من يحج أن    هو يحج لله، يريد  ،فهذه الأجرة ليست مقابل الحج  وعلى انقطاعه عن عمله،
يأخذ ولكن  القربةأجرة    عنه  عن  الخارج  العمل  المدينة    ؛مقابل  في  مثلًا كونه  هو  يسافر،  وهو كونه 

سينقطع عن أعماله التي تدر عليه مالًا وينفق منها على   على سفره،أجرة    سيسافر إلى مكة فيأخذ
 . فإن هذا جائز ...مقابل هذاأجرة  فيأخذ أولاده،

وهذا معنى قول الفقهاء: إذا أخذ    ،ما يريد المال لنفسه  وكذلك إذا أخذ المال ليستعين به على القربة،
يحج لنفسه؛ لأن ما عنده مال فيأخذ مالًا من غيره ليحج عن غيره ليكون أن    ليحج، هو ما يستطيع

فهذا جائز،    ...يطوف ويسعى وكذا مع الحجاج فهو يأخذ ليحج ولا يحج ليأخذأن    يريد  مع الحجاج،
 يأخذ الأجرة على القربة وعلى الحج فلا يجوز.  أن  أما

 : صورتان جائزتان، وصورة حرام: ثلاث صورإذًا انتبهوا عندنا يا إخوة 
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القربة،أجرة    يأخذأن    الصورة الأولى الجائزة: العمل لا على  الذي يعمله مما هو    على  العمل  على 
 هذا جائز.  ؛سائل مثل ما قلنا: سفره وانقطاعه عن الأعمال ونحو ذلك م

 هذا جائز.   ؛ يأخذ المال ليستعين به على العبادة، ليحج به مثلاً في مثالناأن  الصورة الثانية:

 وهذا لا يجوز.  ؛على القربة على الحج نفسهأجرة  يأخذ المالأن  الصورة الثالثة:

وقول النبي   ،وحديث اللديغ عند الماء  ،وعلى هذا التفصيل تحمل الأحاديث المتقدمة التي ذكرها الحنابلة
الصحيح،  البخاري في  رواه  أجراً كتاب الله((  عليه  أخذتم  ما  أحق  ))إن  فيه:  عليه وسلم  صلى الله 
وحديث سيد الحي اللديغ الذي قرأ عليه الصحابي الفاتحة فنشط، وقول النبي صلى الله عليه وسلم:  

 واضربوا لي بسهمٍ(( رواه البخاري في الصحيح.  -أي: الأغنام الشياه-رقية، خذوها أنها  ))وما أدراك

ليس على نفس الرقية، وأما    على عمله وليس على القربة، وإنما    فنقول: هذا إذا أخذ المال لا على القربة
نجمع بين الأحاديث التي استدل بها    الأحاديث المانعة فهي إذا كان يأخذ الأجرة على نفس القربة،
 الحنابلة والحنفية والأحاديث التي استدل بها الشافعية والمالكية. 

من المصلين، أجرة    المؤذن يأخذ  من المصلين،أجرة    هذا إذا كان أخذ المال من الناس؛ يعني: الإمام يأخذ
أما إذا كان أخذ المال من بيت المال؛ أي: من الدولة اليوم، وهو الذي يسمى عند الفقهاء بالر زقِ؛  

 ينوي المال بعبادته.  ألايلحظ أن  فهو جائز بالإجماع، على

من الدولة،    الآن يا إخوة: الأئمة عندنا في بلادنا هنا يأخذون مكافأة من ولي الأمر من بيت المال،
هذا جائز بإجماع العلماء وإن كرهه بعض السلف، لكن كما قال ابن حجر: لا أعلم أحدًا حرمه، لكنه  
يلحظ أنه ما يصلي من أجل المكافأة، ولو تأخرت المكافأة يجلس في البيت ما يصلي بهم! هذا يقدح 

 في العبادة.  

يأخذ  أن    وقد نقل جماعة من أهل العلم الإجماع على ذلك، قال الكرابيسي الفقيه: )لا بأس للقاضي
وهو قول فقهاء الأمصار، لا أعلم   ،الر زق على القضاء عند أهل العلم قاطبة من الصحابة ومن بعدهم

فيه اختلافاً( وقال ابن حجر: )أخذ الرزق على القضاء إذا كانت جهة الأخذ من الإمام وكان من  
 حلال جائز إجماعًا( انتهينا من هذا يا إخوة؟ 
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يعني:    كذلك يظهر لي والله أعلم أنه يجوز أخذ الأجر على القُرَبِ التي هي مصالح عامة عند الحاجة؛
يجوز أخذ الأجرة من الناس على القرب التي هي مصالح عامة عند الحاجة مثل لو كنا في بلد لا يعطي 

يذهب أن    يحتاج  ،يتفرغ للإمامةأن    لا يستطيعأجرة    وعندنا إمام في القرية لو ما أعطيناه  ؛الأئمة رواتب
يجوز   ريال مثلًا،آلاف   كل شهر ثلاثةأجرة   الليل، فقلنا له: نعطيك آخر  خارج القرية يعمل ويرجع في

المصالح العامة، والمقصود بالحاجة يا إخوة المصلحة العامة التي لا  هذا للحاجة؛ لأنه لو لم يجز لتعطلت 
 كالمثال الذي ضربته، هذا الذي يظهر لي والله أعلم في هذه المسألة.   ،تتحقق إلا بهذا

نكمل ونقرأ ما ذكره المصنف معقبًا أو مفرعًا على قوله هذا ونعلق الله    إن شاء  لعلنا نقف هنا، وغدًا
 عليه أيضًا.

 

*__*__*____ 

 : 268الدرس 

الفضلاء لنيل المطالب"نواصل شرحنا لكتاب    :فمعاشر  الطالب  للشيخ: مرعي بن يوسف    "دليل 
مسألة  آخر    وكانت  "باب الإجارة "ولا زلنا مع    -رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين  -الكرمي

 .الطاعات والقُرَب علقنا عليها مسألة مهمة جدًا ألا وهي: مسألة الاستئجار على 

الطاعة إذا كانت لا تقُبل إلا من فاعلها لا تجوز فيها الإجارة باتفاق العلماء، وأن الطاعة أن    وقد علمنا
إذا كانت فرض عين لا تدخله النيابة لا تصح الإجارة فيها باتفاق العلماء، وأما الطاعة التي تدخلها  

ينُيب غيره في فعلها، والطاعات التي ليست مُتعيّنة ويتعدى نفعها فهذه  أن    النيابة فيجوز لمن طلُبت منه
 محل خلاف بين الفقهاء هل يجوز الاستئجار عليها؟ 

تعيّنة التي تدخلها النيابة 
ُ
مثل: الحجّ؛ فإن الحج وإن كان فرض عين إلا أنه تدخله النيابة    :الطاعات الم

 ينُيب غيره. أن  عند قيامِ السببِ؛ فإذا كان الإنسانُ عاجزاً عن الحجِّ ببدنه فإن له
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المتعيّنة غير  عينيعني:    :والطاعات  فرض  ليست  مُستحبة  ،  التي  أو كانت  فرض كفاية  سواء كانت 
فهذه   ؛ويتعدّى نفعها؛ مثل: الأذان، ومثل: الإقامة، ومثل: تعليم القرآن، ومثل: تعليم العلم الشرعي

 محل خلاف بين الفقهاء هل يجوز الاستئجار عليها؟ 

أنه لا يجوز الاستئجار عليها، وأنّ عقد الإجارة عليها  أن    وذكرنا يرون  الحنابلة في المشهور والحنفية 
تقع عن فاعلها ويجبُ عليهِ  القُربة  إذا وقعت الإجارة عليها فإن  يَـرُدّ الأجرة إلى من أن    باطل، وأنه 

 استأجره. 

 -الذي يظهر ليأن  المالكية والشافعية يرون جواز الاستئجار عليها في الجملة، وذكرتُ لكم أن  وعرفنا
 المسألة على ثلاثِ أحوال: أن  -والله أعلم

الأولى: القربةأن    الحال  العمل لا على  الأجرة على  الأعمال   ،يأخذ  والمال على  الأجرة  فهو يأخذ 
 وليست على ذات القربة، وأضربُ مثالين:

من يذهب إلى الحج ليحُجّ عن غيره فيأخذ مالا على السفر وعلى انقطاعه عن أعماله    المثال الأول: 
 فهذا جائز  فيما يظهرُ لي. ؛في بلده، وأما الحج فنيته فيه لله لا يأخذ شيئًا مقابل الحجّ 

أما الرقية    ؛الراقي؛ إذا كان الراقي يأخذ الأجرة على الأعمال الخارجة عن ذات الرقية  والمثال الثاني:
ذاتها فهي لله ولا يأخذ عليها أجرة؛ يعني: مثلا: لو كان الراقي يذهب إلى المريض في بيته فيركب سيارته  

مقابل هذا، أما الرقية فنيّته فيها لله خالصة لا  أجرة    ويذهب إليه وقد يُسافر ويقتطع من وقته فيأخذ
حصّل منها حلال. ؛عليهاأجرة  يأخذ

ُ
 فهذه تجوز والاستئجار هنا صحيح، والمال الم

وإنما    فهو لا يأخذ المال تكسبا  ،ن الطاعةيأخذ المال ليستعين به على الطاعة وليُحسِ أن    :والحال الثانية
  عنده مال فهو لا يستطيع يفعل الطاعة وليفعلها على وجه حسن؛ كمن لم يكن  أن    يأخذه ليستطيع

يحج عن أبيه فيطلب منه مبلغا من المال حتى  أن  فيأتيه رجل فيطلب منه ؛يَحُجّ لأنه ليس عنده مالأن 
يتمكن من الذهاب إلى الحج وأداء الحج على الوجه الأفضل والأحسن؛ فهذا أيضا جائز، وهذه بعض  

 فهذه جائزة.  "نفقته أثناء الطاعة"وليست أجرة؛ يقول:  "نفقة"الفقهاء يسميها  
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وأن يُستأجر على ذات الطاعة؛ كأن يستأجر على   ،على ذات الطاعةأجرة    يأخذأن    والحال الثالثة:
بعض أهل أن    الحج نفسه، أو على تعليم القرآن نفسه، أو على الرقية نفسها؛ فهذا لا يجوز ومحرم، بل

وقوع الأجرة على ذات الطاعة قصدًا لا يجوز؛ لكنّ كلام أهل العلم فيه أن    العلم حكى الإجماع على
 ما يُشعر بالخلاف في المسألة حتى مع هذا؛ لكن الراجح: أنه لا يجوز. 

 وهذا تُجمع فيه الأدلة والأحاديث الواردة الدالة على الجواز والدالة على المنع. 

هذا يتعلق بما إذا كانت الأجرة من الناس، أما إذا كان الر زقُ والمالُ من بيت مال المسلمين أن    وذكرنا
رتب من الدولةِ، جائز  للمؤذنِ أن    من الدولة فهذا جائز باتفاق الفقهاء، جائز  للإمام

ُ
يأخذ  أن    يأخذَ الم

رتب من الدولةِ، جائز  لمعلم القرآن
ُ
رتب من الدولةِ، جائز  للقاضيأن    الم

ُ
يأخذ المرتب من  أن    يأخذ الم

تكون نيته لله، وأما المال فيأخذه  أن    يتنبه أن    الدولة، وهذا محل اتفاق بين الفقهاء غير أنه ينبغي عليه
 ليعمل، وبقي بعض كلام المصنف في المسألة لم نعلق عليه.

 

العمل لا يشترط تعالى: )وكون  الشيخ مرعي رحمه الله  فاعله مسلماأن    قال  فلا تصح   ،يكون 
 الإجارة لأذان وإقامة وإمامة وتعليم قرآن وفقه وحديث ونيابة ف حج وقضاء(. 

سواء كانت فرض عين أو فرض  يعني: لا تصح الإجارة عند الحنابلة على القرب فرضا كانت أو نفلا،
 كفاية، أو كانت من النوافل؛ لا تصح الإجارة عليها عند الحنابلة. 

 

 قال: )ولا يقع إلا قربة لفاعله(.

ه، فوقوعها إنما هو عن استأجرَ  عمنوقعت الإجارة على هذه القرب فإنها تقع عن الفاعل لا ن إ يعني:
 فاعلها.

 

 قال رحمه الله: )ويُرم أخذ الأجرة عليه(. 
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 وقعت القربة عنه.وإنما    لأنه لم ينفع المستأجر بشيء، ،يرد الأجرة كاملةأن  يعني: يجب على الأجير

 

 )وتجوز الجعالة(. قال: 

)وتجوز  قال:  ؛  بالنسبة لما تقدم  :طبعا أنا أشرح كلام المصنف، وأما الرأي في المسألة فقد قدمته أعني
وهي تشبه الأجرة،    -ولها باب مستقل الله    إن شاء  ستأتي-الجعَالة أو الجعُالة أو الجعِالة ثلاثية    الجعالة(

"باب موضع الباب  يعني:    في موضعه؛الله    إن شاء  سنذكرهاتختلف عن الأجرة في صفات كثيرة  أنها    غير
 الجعالة"

المصنف يقول: تجوز الجعالة على هذه القرب التي يتعدى نفعها وليست فرض عين أو تدخلها النيابة،  
  ، جائزة أنها    ريال، هذه جعالة، يقول الحنابلة:ألف    كأن يقول قائل: من أذّن في هذا المسجد شهرا فله

ويجوز فيها ما    ، لماذا؟ يقولون: لأن الجعالة أوسع من الإجارة  ،مع أنهم يحرمون الأجرة على هذه القرب 
  لكم هذا في موضعه. وأبيّن الله  إن شاء  لا يجوز في الإجارة، وسيأتي 

عندما تقول يعني:    ويقولون أيضا: لأن الجعُل على النتيجة لا على العمل، أما الإجارة فهي على العمل،
وإنما   ،هنا ما استأجرته على التحفيظ  :يقولون  ،ريال ألف    ظت ابني جزء عم فلك حفّ ن  إ  لمعلم القرآن:

فلو جلس يحفظه عشر سنين لكنه ما يحفظ، يحفظه السورة اليوم وغدا   ،جعلت له جُعلا على الحفظ
الولد  ظ  ظ، ولو حفِ ظه لكن الولد لم يحفَ ما يستحق شيئا، مع أنه حفّ   ...وعشر سنين وهو معه  ،ينساها

  ، كان الجعُل على نتيجة عمله لا على عمله  اإذ  الجزء في أسبوع يستحق الجعُل، يستحق المعلم الجعُل
 . بخلاف الأجرة

رقيت ابني فشفي ن إ  يقول له: أن   لكن يجوز  ،على الرقيةأجرة  يأخذ أن   في الرقية مثلا يقولون: لا يجوز
ريال... فالجعُل هنا على النتيجة وهي الشفاء، وليس على الرقية، فإن  آلاف    ريال، عشرةألف    فلك 

 وإن لم يشف لا يأخذ الجعل. ،رقاه فشفي يأخذ الجعُل
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تقبل الجهالة، طبعا الشفاء يا إخوة    لا  الإجارة   ، تقبل الجهالة بخلاف الأجرةأنها    والجعالة من صفاتها 
أما    ،لكن الجعالة تقبل الجهالة  ؛يرقيه فلا يشفى، فهذه جهالة أن    يرقيه فيشفى ويمكنأن    محتمل؛ يمكن

 الأجرة فلا تقبل الجهالة. 

فقالوا: الجعالة،  التي ذكرناها بالأمس على  الرقية  أحاديث  الرقية كانت في باب ن  إ  وحملوا  أحاديث 
الجعالة تجوز، وأما الإجارة فكما قدمنا على التفصيل الذي أن    الجعالة لا في باب الإجارة، ولا شك 

 قدمناه.

 

لكن بشرط كونه مثله    ،الله: )فصل؛ وللمستأجر استيفاء النفع بنفسه وبمن يقوم مقامهقال رحمه  
 ف الضرر أو دونه(. 

لحظوا يا إخوة وهذه فائدة في اِ   وللمستأجر(  ؛)فصلهذا فصل مهم جدا في أحكام الإجارة! قال:  
كان    )فصل( لأنه قال:يبدأ الكلام بدون عطف،  أن    فكان المنتظر  )فصل(كتب الفقه! أنه عَنـْوَن ب 

فجاء بحرف العطف مع أنه    )وللمستأجر(يقول:)للمستأجر( لكن ماذا قال المصنف؟ قال:أن    المنتظر
 لماذا يفعل المصنف والفقهاء هذا؟  )فصل(عنون ب 

الأحكام المذكورة فيه تلحق جميع الأقسام المتقدمة،  أن    إذا بدأوا الفصل بحرف العطف فهذا يدل على
إذًا جميع أنواع الإجارة تدخل في هذه    )و(معنا أنواع للإجارة فيما مضى، لماّ قال المصنف:    نحن مرّ 

هذه الأحكام متعلقة بجميع الأقسام التي تقدمت  أن    الأحكام، يعني: يربط هذا بما تقدم، وفائدة الربط
 وجميع الأنواع التي تقدمت.

يستوفي  أن    يترتب على الإجارة من حقوق، فمن حق المستأجر  اعمّ هنا بدأ المصنف رحمه الله يتكلم  
ه، وهذا هو يسكن فيه ومن يتبعُ أن    النفع المتعاقَد عليه بنفسه وهو الأصل، فمن استأجر بيتا فمن حقه

  ، ه، من يستأجر سيارة هو الذي يركبها من يستأجر بيتا هو الذي يسكنه مع من يتبعُ أن    الأصل  الأصل،
أن   ة بلا عوض بشرطالمؤجّر ن غيره من الاستفادة من العين  يمكّ أن    هذا هو الأصل، ومن حقه أيضا

 يساويه في ذلك.  
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الطالب يستأجر بيتا لسنة مثلا    -الآن الطلاب يفعلون هذا-فمن استأجر بيتا ثم سافر في الإجازة مثلا
يا أخي    :ريال، ثم سيسافر في الإجازة أربعة أشهر؛ سيبقى البيت خاليا، يأتي لزميل له يقولآلاف    بستة

أنا سأسافر أربعة أشهر وأنت مستأجر في غرفة وظروفك صعبة، تعال اسكن في بيتي    ،اسكن في البيت
ينقلها إلى غيره بغير عوض  أن    لماذا؟ لأنه يملك المنفعة فله  ، له ذلك   ؛بلا عوض  الأربعةهذه الأشهر  
 فلا يكن ضرر سكناه أعلى من ضرر سكنى الأصيل. ،يساويه في الضررأن  بشرط المساواة،

مثال ذلك: رجل استأجر شقة في عمارة ليسكنها مع زوجته، ثم سافر في الإجازة، فقال لزميله وهو  
أعزب: تعال اسكن في الشقة، نقول: لا؛ لأن سكن الأعزب في عمارة تسكنها العوائل فيه ضرر أكثر، 

يسكنها الزميل مع أسرته مع عائلته لا  أن    ليس مثل سكن صاحب العائلة، فهنا زاد، نقول: لا، لكن
 يساويه في المدة.  أن  بأس، وأيضا 

يؤجرها على غيره ولو بأجرة  أن    ة بعوض؛ أي: له المؤجّر يمكن غيره من الاستفادة من العين  أن    وله أيضا
 العلماء.  أقوالأكثر مما استأجر به على الراجح من 

أستأجر  أن    استأجر البيت لمدة سنة بستة آلاف، فجاءه شخص قال: أنا أريد  :يعني مثلا يا إخوة
يساويه في  أن    لأنه يملك المنفعة، بشرط  ،له ذلك   ؛ قال: أؤجرك بعشرة آلاف، قال: طيب  ،البيت منك 

ر مدة أكثر من المدة التي استأجرها؛ لأنه لا يملك المنفعة الزائدة، وبشرط ألا المدة والضرر، فلا يؤجّ 
عند    المؤجّريؤجر، فإن اشترط عليه    ألا  المؤجّرألا يشترط عليه  يعني:    من ذلك عند العقد؛  المؤجّريمنعه  
فليس    "لأن المسلمي على شروطهم "ر، فإن الشرط يلزمه عند الجمهور، وهو الراجح؛  يؤجّ   ألاالعقد  

 اشترط عليه المالك ألا يؤجر عند العقد. ن إ ر غيرهيؤجّ أن  له

 

)وعلى   والقَ   المؤجارقال رحمه الله:  المركوب  آلة  العادة من  به  ما جرت  والسَّ وْ كل  والشَّ وْ د    يلِ ق 
 (. والحطاِ 

بعقد الإجارة    المؤجّربعقد الإجارة، حيث يلزم  المؤجّرهنا يتكلم المصنف رحمه الله عن الحقوق التي تلزم 
 أمران:
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 ما اتفق عليه عند العقد يلزمه.  الأمر الأول:

ما جرت به العادة، فالمرجع في حقوق الإجارة عند الإطلاق إلى العرف والعادة، فإذا كانت    والثاني: 
ب، وإن  كَ يلزمه ما تحتاج إليه العين أو الدابة لتُر فإنه    ة دابة للركوب وكانت محددة بالمدة؛المؤجّر العين  

يلزمه ما يتمكن به الراكب من الركوب،   -كما ذكرنا سابقا-كالركوب إلى مكة    كانت محددة بالعمل
يمشي  أن    سوق الدابة من أمامها؛ أي:   -يا إخوة-وأن يقود الدابة وأن يسوقها، طبعا القَود للدابة  

يمشي أمامها ويسوقها بأن  أن    : القَودها، نحن نتكلم عن البعير والخيل ونحو ذلك،  دِ أمامها ويأخذ بمقوَ 
يمشي خلفها ويضربها مثلا أو نحو ذلك حتى أن    هو سوق الدابة من خلفها،  :ق وْ السَّ قودها، ويأخذ بمِ 
 تسير. 

: الآلة التي يحتاج إليها للركوب؛ السرج مثلا يلزمه، ويلزمه القود والسوق، طبعا  -قال المصنف-يلزمه  
تأتي السيارات، أن    هذا على ما جرت به العادة في زمن المصنف، هكذا كانت العادة إلى قريب قبل

ر  كان الحجاج يستأجرون القوافل على الجمال يذهبون إلى الحج من المدينة إلى مكة، وكان الذي يؤجّ 
 الجمل يقوده أو يسوقه حتى يوصله إلى مكة، هذا على ما جرت به العادة.  

 يل.الَحط والش   المؤجّروإن كان العمل للحمل عليها، استأجر الدابة ليحمل عليها؛ فإن على 

 يحمله على الدابة. أن  :يلالشَّ 

 ينزله من على الدابة؛ لأن هذا هو الذي جرت به العادة. أن  :والَحطا 

 يلزمه ما جرت به العادة، ولذلك قال المصنف: فإنه   وإن كانت العين المستأجرة دارا،

 

 وتطيي السطح وتنظيفه من الثلج ونحوه(.  ،وإقامة المائل ،قال: )وترميم الدار بإصلاح المنكسر

الدار؛ أي: إصلاح الدار، إصلاح الخلل الذي يقع    ة دارا ترميمُ المؤجّر إذا كانت العين    المؤجّر أي: يلزم  
أن  المؤجّرفي الدار ويخشى منه الخطر، أو يقلل المنفعة من إصلاح المنكسر، كما لو انكسر باب؛ يلزم 
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إقامة مائل، كجدار مال ويخشى  أو  أو جدار غرفة أن    يصلحه،  يسقط، مال الجدار جدار الحوش 
 يقيمه. أن  يلزمهفإنه  يسقط؛أن  ويخشى

 

 قال:)وتطيي السطح معناه(. 

يجعل أن    ؛أن يجعل على السطح طينًا حتى لا يتسرب المطر إلى البيت، وهو ما يسمى اليوم بالعوازل
ولو أنه نزل المطر فخرّ السقف ونزل الماء   ،عازلًا على السطح؛ لأن الانتفاع بالدار ما يمكن إلا بهذا

 يضع فوق السطح ما يمنع نزول الماء. أن  المؤجّريلزم فإنه  إلى الشقة

ينظف البيت  أن    المؤجّرتنظيف السطح والبيت من الثلج، المقصود أنه يلزم  يعني:    وتنظيفه من الثلج،
ن مَ   ؛ المستأجر، أحيانًا يكثر الثلج يحتاج إلى إزالةمما ليس من فعل المستأجر، الثلج ينزل ليس من فعل  

 العادة جرت بهذا.أن  يزيله، والعلة في كل هذاأن  يلزمه المؤجّر : يزيله؟ قالواأن  الذي يلزمه

 المرجع في ذلك:أن  -تضبطوهأن  والذي ينبغي-فالشاهد: 

وإذا تغيرت العادة تغير الحكم؛ مثلًا   ،فإذا لم يكن شرط فالمرجع إلى العرف والعادة  ،أولًا الشرط بينهما
ئ خزان البنزين في أول مرة؟ استأجرت يعبّ أن    للسيارة  المؤجّرمن مسائل هذه المسألة اليوم هل يلزم  

ئ لك الخزان أول مرة؟ المعلوم أنه بعد أول  يعبّ أن    المؤجّرسيارة ليوم أو لتسافر بها إلى مكة، هل يلزم  
المستأجر يلزم  ؛مرة على  السيارة هل  تسليم  مرة عند  أول  "فُل" كما  يعبّ أن    لكن  الخزان ويعطيك  ئ 

 يقولون؟

هذا يرُجع فيه إلى العادة، والعادة عندنا هنا أنه لا يلزمه، ولذلك دائمًا إذا استأجرت السيارة من مكاتب  
دائما يتركون في السيارة ما يوصلك إلى أقرب محطة  ، تطالبهأن  وليس لك  ،التأجير تكون اللمبة صفراء

 ترجع إليه وتقول: عبي، لأن العادة جرت أنه لا يلزمه، فالمرجع في ذلك إلى العادة. أن    بنزين، ليس لك 

 

 قال رحمه الله: )وعلى المستأجر المحمِل والمظلة(. 
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ذلك إلى الشرط والعادة،   ماذا يلزم المستأجر؟ أيضًا مردّ   ؛المؤجّرماذا يلزم المستأجر؟ عرفنا ما يلزم    :يعني
 يعرف بأمرين:

 م.  ما يتفقان عليه، والشرط هو المقدّ  الأمر الأول:

حْمِل، ما هو المحمل؟  فإنه    الدابة للركوب   المؤجّرالعرف والعادة، فإذا كان    والأمر الثاني: 
َ
يلزم المستأجر الم

يجلس في كل جانب شخص، المحمل يوضع فوق ظهر    ، ويكون له جانبان،  هو ما يوضع على البعير
  ر  البعير ويكون له جانبان عن اليمين واليسار، يجلس في اليمين شخص وفي اليسار شخص، فهو قدْ 

فإنه    هات المحمِل  ؛آخر  ترُكب معك شخصاأن    يلزم المستأجر، أنت تريدوإنما    ،المؤجّرزائد لا يلزم  
 يلزمك.  

ظلة
َ
لا تلزم    !تريد مظلة تستظل بها من الشمس وقد استأجرت الدابة للركوب هات مظلة  ؛وكذلك الم

ولو تغيرت   ،والمرجع في ذلك إلى العادة  ،قدر زائدأنها    تلزم المستأجر إذا أرادها، وتلحظونوإنما    المؤجّر
 العادة لتغير الحكم.

   المصنف:قال  ولذلك  ،يلزم المستأجِر ما جرت به العادةفإنه  وإذا كان المستأجَر داراً 

 

 (حصل بفعلهن إ  وكنس الدار من الزبل ونحوه ،وتفريغ البالوعة والكنيف )

البالوعة في الزمان الأول ثقب يكون في الجدار أو    ؛فيفرغ البالوعة  ،يزيل ما حصل بفعلهأن    يلزمه  :أي
المياه القذرة والقاذ المياه في هذه    يفرغها،أن    فيلزمه  ،رات و في الأرض لتصريف  أنه إذا سارت  المعلوم 

يفرغها وينظفها حتى تسير ولا يتضرر البيت، اليوم ما توجد بالوعات بهذا  أن    فيلزمه  ،الأماكن تقف
تفريغ  ،المعنى الموجودة ولا تحتاج إلى  المواسير  لو فرضنا  ،فيه هذه  كان سبب  ن  إ  ؛انسدت أنها    لكن 

  وإن كان سبب انسدادها الاستعمال فإنها تلزم المستأجِر،  ،المؤجّرانسدادها عيبًا في الإنشاء فإنها تلزم  
الكوع غير مركب    هذه فيه مشكلة في الكوع نفسه،  :نظر قال  ،جبنا السباك  ، جبنا أصحاب الخبرة

أما إذا كان بسبب استعمال    ، المؤجّرهنا التكاليف تلزم    عيب في الإنشاء، يعني:    ؛ وجه صحيح  على
 المستأجر فإن التكاليف تلزم المستأجر. 
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طبعًا يا    ،أي الحفرة التي تُحفر تحت الحمام أو المرحاض ليتجمع فيها الخارج  (وتفريغ الكنيف )  قال:
 إخوة الناس قديماً كانت لهم طريقتان: 

 تُحفر حفرة خلف البيت مباشرة وتكون حفرة وتغطى بغطاء وإذا امتلأت تفُرغ. أن  :الطريقة الأولى

يفرغ هذه الحفرة إذا امتلأت لأنها  أن    : حفر حفرة كبيرة تسمى البـَياّرة، فالمستأجر يلزمهوالطريقة الثانية
 .فيلزمه ذلك  ،من فعله

فإن لم    ،أولًا   إلى الشرط  : يزيل ما حصل بفعله من القِمامة ونحوها، والمرجع كما قلنا في هذاأن    وكذلك 
 يكن شرط فإلى العادة. 

 

 قال رحمه الله: )فصلٌ؛ والإجارة عقد لازم(.

ا في جميع يعني:    (والإجارة عقد لازم)والمصنف أيضًا بدأه بحرف العطف    ، هذا أيضًا فصل مهم جدًّ
فلا يملك   ،عقد لازم من الطرفين  الأربعةأنواعها عقد لازم، الإجارة عند جماهير الفقهاء وعليه المذاهب  

 سبب يترتب عليه الفسخ حكما أو اختيارا.   أو وجودِ  ، الآخر أحد الطرفين فسخها إلا برضا الطرف

؛ يعني: بحكم الشرع، ما يحتاج إلى  حكماقد يكون    - هذه فائدة!-الفسخ يا إخوة قد يكون حكما  
 طلب، وقد يكون اختيارا أي: بطلب المتضرر. 

فعقد الإجارة لا يفُسخ إلا برضا أحد الطرفين أو وجود سبب يترتب عليه الفسخ، لأنها عقد معاوضة  
قال الله عز وجل: }يَأيَّـُهَا ال ذِينَ ءَامَنُوا أوَْفُوا بِالْعُقُود{ فالأصل   "الأصل ف العقود وجوب الوفاء" و

 وجوب الوفاء بالعقود.

الإيجار عقد غير لازم سيدخل الضرر إما  أن    ولأن عدم اللزوم يدخل الضرر من غير حاجة، لو قلنا
 والشرع يمنع الضرر.  ،من غير حاجة تدعو إلى ذلك  المؤجّرعلى المستأجر وإما على 

 نعم؟  :وتترتب على ذلك أحكام، ولذلك قال المصنف ،فالإجارة عقد لازم
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 قال: )لا تنفسخ بموت المتعاقدَين(. 

  المؤجّروالمستأجر، ولا بموت    المؤجّر لا تنفسخ بموت  أنها    يعني: مما يترتب على كون الإجارة عقدا لازما 
با له  تعلق  لا  وهذا  المنفعة،  هو  الإجارة  في  عليه  المعقود  لأن  فقط،  المستأجر  بموت  ولا    لمؤجّر فقط 

استأجر رجل بيتا لمدة خمس  يعني:    تورث،أن    والمستأجر من حيث الذات، فالمنفعة المستأجرة يمكن
نقول: لا، تنتقل الإجارة إلى الورثة    هل تنفسخ الإجارة؟  ؛وبعد سنة مات   ،سنين وسكن فيه مع أولاده

 سواء دفعت الأجرة كاملة أو لم تدفع.   ،ويبقى أولاده

 وتنتقل الأجرة إلى الورثة.  ، فإن الإجارة لا تنفسخ ؛وانتقل الملك إلى الورثة المؤجّروكذلك لو مات 

 

 قال: )ولا بتلف المحمول(. 

عليها شيئا معينا ثم قبل حمله أو في  إذا استأجر الإنسان دابة أو سيارة ليحمل يعني:   ولا بتلف المحمول
 هل تنفسخ الإجارة؟   أثناء حمله تلف هذا المحمول، تلف،

يحمل شيئا آخر، فالفقهاء يقولون: الإجارة  أن    يحمل عليها غيره فيستطيعأن    نقول: لا، لأنه يستطيع
 ا. يحمل عليها ما أراد ما لم يكن ذلك ضارّ أن  وهو يستطيع ،منعقدة على الحمَل لا على حملٍ معين

 

 ة(. المؤجار قال: )ولا بوقف العي  

ة، لأن الوقف لا يُسقط الالتزام السابق، والوقف يجوز تأجيره،  المؤجّر نعم، لا تنفسخ الإجارة بوقف العين  
هل   ة، يعني: أنت استأجرت بيتا ثم أوقفه صاحبه جعله وقفا، المؤجّر فلا تنفسخ الإجارة بوقف العين  

 تنفسخ الإجارة؟  

 والوقف أيضا يجوز تأجيره كما تقدم معنا. ،لا، لأن الوقف لا يُسقط الالتزام السابق :الجواب 
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 قال: )ولا بانتقال الملك فيها بنحو هبةن وبيع، ولمشتر ل يعلم الفسخ والإمضاء والأجرة له(. 

اختيارا، لأن الذي تقدم معنا انتقال العين  آخر    ة إلىالمؤجّر أي: لا تنفسخ الإجارة بنقل ملك العين  
والوقف سار لله، الآن يتكلم عن نقل الملك اختيارا؛ فلا    ،ة جبرا بالإرث بموت أحد العاقدينالمؤجّر 

 اختيارا بدون عوض كالهبة.  آخر  ة إلىالمؤجّر تنفسخ الإجارة بنقل ملك العين 

أو بعوض كالبيع، لكن المشتري  ،  ما تنفسخ الإجارة  ؛ لو استأجرت دارا لمدة سنة ووهبها المالك لأخيه
  ، فسخه   إن شاءأمضى البيع و   إن شاء  ؛رة عند البيع بالخيارمؤجّ أنها    ة إذا لم يكن قد علمالمؤجّر للعين  

 لماذا يا إخوة؟  

فلما جاء ليسكن قال: لا، ما تستطيع    ،لأنه قد يكون له مقصود، قد يكون اشترى البيت ليسكن فيه
  ؛ إلا بعد سنة قال: كيف؟ قال: بعد سنة، لماذا أنا اشتريت البيت، قال: والله البيت مؤجر، قال: طيب 

فسخ البيع،    إن شاءأمضى البيع و   إن شاء  أنا ما اشتريته إلا لأسكن، قال: له الخيار،  أسكنأن    أنا أريد
 فله حق الخيار في هذا البيع.   لأن هذا صار كالعيب والتصرية،

أو اختيارا كالبيع    ،جبرا كالإرث   ، كالوقف أو لغير معيّن ة لمعيّن المؤجّر انتقال ملك العين  أن    ل معنافتحصّ 
فيما بقي من المدة   لا تنفسخ به الإجارة، فانتقال الملكِ لا يسقط الالتزام السابق وتنتقل الأجرة ؛ والهبه

 بعد انتقال الملك إلى المالك الجديد.  

ألف    ريال أو باثني عشرآلاف    انتبهوا لهذا! أنا اشتريت بيتا وكان هذا البيت مؤجرا لمدة سنة بعشرة
آلاف    اشتريته الأجرة تنتقل إلي ، فيكون لي عشرةأن    شتريته بعد مضي شهرين من السنة، بعداريال، أنا  

 وللمالك الأول ألفان، لأن ملك العين قد انتقل إلي . 

ما لم يكن هناك شرط! فإن كان هناك شرط فالمسلمون على شروطهم، باعه البيت قال: تبيعني البيت 
ر لمدة سنة، والأجرة لي ليس لك شيء من ألف، لكن البيت مؤجّ   ائةألف، قال: أبيعك البيت بم  ائةبم

 الأجرة، قال: قبلت... يصِحُّ، وتكون الأجرة للبائع. 
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 وهدم الدار(.  ، وبموت المرتضع ،ة المعينةالمؤجار قال: )وتنفسخ بتلف العي 

نة  تكون موصوفة، فإن كانت العين معيّ أن    تكون معينة وإماأن    ة كما تقدم معنا يا إخوة إماالمؤجّر العين  
يقبضها احترقت، استأجر  أن    يقبضها المستأجر، استأجر سيارة وقبلأن    انهدم الدار قبلوهلكت أو  
يقبضه احترق وصار غير صالح للسكنى أو انهدم...  أن    يقبضها ماتت، استأجر بيتا وقبلأن    دابة وقبل

فإن الإجارة تنفسخ باتفاق العلماء، إذا كان الهلاك قبل القبض فإنها تنفسخ باتفاق العلماء، قال ابن  
 قدامة: )بغير خلاف نعلمه(. 

أما إذا كانت بعد القبض وقد استوفى المستأجر بعض النفع؛ فإن الإجارة تنفسخ فيما بقي عند جماهير  
أو    ،الدابة ماتت ما بقي نفع  :لم يبقَ فيها نفع  ،سواءً بقي فيها بعض النفع أو لم يبقَ فيها نفع  الفقهاء،

تنفسخ الإجارة فيما    ا؛يُجعل مستودعأن   البيت أصبح غير صالح للسكنى لكن يمكن  :بقي بعض النفع
فتنفسخ الإجارة فيما بقي، لكن هل هذا الفسخ حُكمي    ، بقي لزوال المنفعة أو لنقص المنفعة نقصًا ضاراً

 أو اختياري؟ 

 أو اختياري على طلب المستأجر؟ ؛هل الفسخ بحكم الشرع فالفسخ واقعيعني:  محل خلاف؛

أنه فيه  أن    محل خلاف، والذي يظهر لي والله أعلم  فالفسخ حُكمي؛ لأنه ما  المنفعة بالكلية  زالت 
اختياري،  فالفسخ  النفع  بعض  بقي  وإن  قال  يعني:    مصلحة،  فإذا  المستأجر،  طلب  على  موقوف 

أبقى مستأجراً هذا أن    أنا لي مصلحة  ؛أنا أريد هذا البيت حتى وقد أصبح غير قابل للسكنى  :المستأجر
 نة.البيت؛ له ذلك ولا يُحكم عليه بلزوم الفسخ، هذا إذا كانت العين معيّ 

سيارة ويصف لك    مائةتذهب إلى مكتب تأجير السيارات وعنده    :أما إذا كانت موصوفة مثل ما قلنا
بدلها؛ لأن العقد تعلق بالوصف لا    المؤجّر يلزم  فإنه    السيارة عند العقد ثم يسلمك واحدة، فإن تلفت

 . بالعين، هذه السيارة تلفت صارت ما تصلح يأتي بغيرها، فإن تعذر ذلك انفسخ العقد

استأجرت السيارة وبعد ما شغلتها وذهبت بها بعد ساعة خربت المكينة بغير سبب منك، ما تشتغل  
يعطيك أخرى بنفس المواصفات، فإن قال لك: والله  أن    السيارة؛ ترجعها إلى صاحب المكتب ويلزمه

السيارات راحت ما بقي والله؛ فإن العقد ينفسخ فيما بقي، إذا كنت أخذتها ساعة    ما عندنا، كل 
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"نقص أو    "زوال المنفعة"وانتفعت بها ينفسخ العقد فيما بقي من اليوم، هذا يسمى عند الفقهاء ب 
 فسخ الإجارة بسبب زوال المنفعة أو نقص المنفعة.يعني:  المنفعة"،

 

 فلا شيء له(. المؤجارقال رحمه الله: )ومت تعذر استيفاء النفع ولو بعضه من جهة 

؛ كأن استأجر محلًا ثم أغلقت  المؤجّرإذا لم يتمكن المستأجر من استيفاء المنفعة بسبب يعود إلى    :يعني
هنا يا إخوة    !انتبهوا لما أقولالبلدية المحل لمخالفات من المالك لا من المستأجر؛ فإن الإجارة تنفسخ،  

عنده مخالفات، أنا استأجرت    المؤجّر، كما قلنا:  المؤجّرإذا كان سبب تعذر استيفاء المنفعة بسبب من  
منه المحل وأنا في المحل جاءت البلدية قالت: ممنوع، وأغلقوا المحل، ما السبب؟ صاحب الملك عنده 

ر.   مخالفات كذا وكذا وكذا.. تنفسخ الإجارة ولا شيء للمؤجِّ

ر، لا في الماضي، ولا القادم، ولا الباقي، أنا بقيت في المحل لمدة  يعني:    انتبهوا للكلام! لا شيء للمؤجِّ
 .هذا أولًا  ينفسخ العقد، ؛المؤجّرشهرين ثم جاءت البلدية وأغلقت المحل لمخالفات 

قالوا: لأن المنفعة يتصل   ، يلزمني شيءكنت دفعتها، وإن لم أدفع لا  ن  إ  ترجع الأجرة كلها لي  ثانيًا:
أنت لو استأجرت وبقيت شهرين    وهذا في الحقيقة من دقيق الفقه،  ،المؤجّربعضها ببعض والخلل من  

ربما استأجرت بيتًا ونقلت    ،النقل ما هو سهل  ، ثم تعطلت المنفعة تتضرر سواءً في محل، أو في شقة
 ر شيء؛ لأن الخلل من جهته. أولادك إلى المدارس ونقلت عفشك وتعبت ثم تعذرت، قالوا: ليس للمؤجّ 

 

 (. ومن جهة المستأجر؛ فعليه جميع الأجرة)قال: 

إذا تعذر استيفاء المستأجر من المنفعة بسبب منه هو؛ كما لو استأجر حانوتًا ثم أغلقته البلدية لمخالفات  
شهراً ثم سافر إلى البلاد؛ ففي هذه الحالة  منه، أو استأجر بيتًا ثم سافر، استأجر بيتًا سنة ثم جلس فيه 

وهذا من تمام   ،؛ لأنه هو الذي أخل  المؤجّريسقطها عنه  أن    يدفع كامل الأجرة إلاأن    يلزم المستأجر
 لا يستحق شيئًا لا من الماضي ولا من الباقي؛ فإنّ فإنه    المؤجّركما قلنا: إذا كان الخلل من  ،  العدل
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يسقط  أن  يدفع كامل الأجرة، إلاأن  يلزمهفإنه  ر الاستيفاء بسبب منه؛ إذا كان تعذُّ  المستأجِر كذلك،
 عنه ذلك فهذا فضل منه.  المؤجّر

 

ة وهدم الدار؛ وجب منها الأجرة بقدر المؤجار قال رحمه الله: )وإن تعذر بغي فعل أحدهما كشرود  
 ما استوفى(.

ستأجِر المنفعة بسبب ليس من المستأجِر ولا من كان تعذُّ ن  إ يعني:
ُ
  ؛ بسبب خارجي المؤجّرر استيفاء الم

ستأجِر، أو    المؤجّر كما لو منعت الدولة سير السيارة المستأجَرة في الطرقات، هذه ليست من  
ُ
ولا من الم

البيت بغير   البعير المستأجَر، أو انهدم  الدابة، شرد  منعت الدولة العمل في هذه المحلات، أو شردت 
يجب من الأجرة بقدر ما  فإنه    ولا المستأجِر، صار زلزال أو شيء وانهدم البيت...   المؤجّرسبب من  

ادفع   استوفيته  ما  للمستأجِر:  فنقول  للمستأجِر،  ذنب  للمؤجّر ولا  ذنب  المستأجِر؛ لأنه لا  استوفاه 
 أجرته، وما بقي فليس عليك أجرة، وهذا تمام العدل.

 

وترك بهائمه وأنفق عليها المستأجِر بنية الرجوع رجع؛ لأن النفقة  المؤجارقال رحمه الله: )وإن هرب 
 كالم عي(.  المؤجارعلى 

ترعى لي   :استأجَر شخص أجيراً مثلا ليرعى بهائمه ثم اختفى صاحبها، جاب عامل وقالن  إ  يعني:
هذه الإبل بألف ريال في الشهر، أخذها العامل يرعاها، ثم اختفى صاحب الإبل، يسأل عنه العامل 
ما وجده، ولا يأتي بعلف ولا بماء، فأنفق العامل على البهائم من ماله، بنية التبرع والإحسان، انتبهوا لما  

يكسب الأجر ولا يرجع بالمال؛ لأنه عندما أخرج المال نوى الإحسان  فإنه    أقول! بنية التبرع والإحسان،
 والتبرع. 

يرجع عليه بما أنفق، ولا يحتاج إلى فإنه    يرجع على صاحبها إذا جاء؛أن    أما إذا أنفق على البهائم بنية
يرجع إلى القاضي، ولا يحتاج إلى شهادة شهود أنه أنفق أو أنفق كذا،  أن    حكم حاكم، ما يحتاج إلى

 يعطيه ما أنفق، لماذا؟ أن  يُصَدّق في قوله ويلزم صاحب البهائم
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يوثِّق ما ينفق عند القاضي أو يأتي بشهود؛  أن    قالوا: لأنه محسن ولولا ذلك لماتت البهائم، ولو طلبنا منه
قه فيما يقول بدون  ولذلك نقبل قوله ونصدّ   فإن هذا سيدعوه إلى عدم الإنفاق أصلًا وتموت البهائم؛

إما يبيعها    ،يدفع له، فإن لم يرجع فإن البهائم تبُاع أن    حاجة إلى شهود، ويجب على صاحب البهائم
 ظهر ورثة أو غير ذلك، أو يبيعها الحاكم ويعُطى العامل حقه مما أنفق والأجرة.ن إ ورثةال

 المؤجّرلكن  ؛من تمكين المستأجِر من المنفعة، المنفعة موجودة مازالت ولا تعذرت  المؤجّربقي: لو امتنع 
المنفعة بغير سبب من المستأجِر، استأجرتَ شقة من رجل وبعدما تم   امتنع من تمكين المستأجِر من 

ويلك،  يا فيه مفاتيح، طيب: نكسر الباب؟ قال: قال: ما !العقد جئته بعد يوم قلت: أعطني المفاتيح
بعد أسبوع يا رجل قال: ما فيه، امتنع؛ فهنا لا ينفسخ العقد؛ لأن المستأجِر قد ملك المنفعة، ويرجع  

 بما فاته.  المؤجّرعلى 

 : بصورتي  نصورها لكم

الأولى: الملك   الصورة  وأبى صاحب  سنة،  لمدة  الشقة  استأجرت  ما  يمكّ أن    أنا  وأنا  الشقة،  من  نني 
الشقة لهذه السنة،  أجرة    بالأعلى في  المؤجّرفسخت، ومرت السنة وأنا ما فسخت، ماذا سنفعل؟ سنلزم  

 الأعلى من أمرين: 

 : الأجرة في السوق. والأمر الثاني: الأجرة المتفق عليها بيني وبينه، الأمر الأول

ومرت السنة وطالبته بالأجرة،    ، منها من غير سبب منيأنا استأجرت منه الشقة بعشرة آلاف، ولم يمكنّي 
فإن   ؛نسأل أهل السوق  ؟هل الأعلى الأجرة المتفق عليها أو الأجرة في السوق  هنا ننظر ما هو الأعلى،

مه  نلزِ آلاف    عشرة  المؤجّرنرجع إلى الأجرة المتفق عليها، ونقول: يعطيه  آلاف    الشقة تسعةأجرة    :قالوا
مه القاضي، قالوا: هذه الشقة في هذه السنة باثني عشر ألف، نقول: أعطه اثني عشر ألف، قال:  ويلزِ 

رها عليك، ونعطيه الأعلى من الأجرة رته بعشرة، نقول: هو ملك المنفعة وأنت عطلتها فكأنه أجّ أنا أجّ 
 السوق. أجرة  المتفق عليها، أو
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لها لمدة شهر وبعد شهر أعطاني المفاتيح، سأستوفي المنفعة في بقية السنة هل يذهب عطّ   الصورة الثانية:
  هذا الشهر من الأجرة المتفق عليها أو أجرة    يعطيني الأعلى فيأن    الشهر هباءً؟ يقول الفقهاء: لا، عليه

 السوق، وهذا من تمام العدل في أحكام الشريعة.أجرة 

 ننهي الفصل؛ لأنه يرتبط بعضه ببعض. أن    أطلنا أردناأن    وبهذا نكون انتهينا من هذا الفصل، وسامحوني

 .وفق الله الجميع، وتقبل الله من الجميع

 

*__*__*____ 

 : 269الدرس 

درسنا كما عهدتموه في عصر الخميس والجمعة والسبت في الفقه في دين الله عز  وجل،   : أيها الأخوة
للشيخ    "دليل الطالب لنيل المطالب"))من يريد الله به خيرا يفقه في الدين(( حيث نشرح كتاب  و

  " باب الإجارة"مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله عز  وجل وسائر علماء المسلمين، ولا زلنا نشرح في  
 عز  وجل شرح مسائل هذا الباب.الله  إن شاء  ونُكمل ،وقد شرحنا عددًا من مسائله

 

 قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى تحت باب الإجارة: )فصلٌ: والأجي قسمان(.  

يعني:    ،لها في يده ومتى لا يضمن  المؤجّرهذا الفصل معقود  لبيان متى يضمن الأجير إذا تلفت العين  
هل يد الأجير يد ضمان أو يد أمانة، مثلًا: لو ذهبت بسيارتك إلى ورشةٍ لإصلاحها وتركت السيارة  

فهل تضمن   ؛فخرج بها العامل لينظر العيب الذي فيها فصدم بها وحدث تلف  للسيارة  ،في الورشة
 ؟الورشة هذا التلف الذي حصل في السيارة أو لا تضمن الورشة هذا التلف الذي حصل في السيارة

فهل يضمن الغس ال هذا الثوب   ؛وأيضًا مثلًا: لو ذهبت بثوبك إلى المغسلة لكيّ الثوب فاحترق الثوب 
 هذا الفصل معقود  لبيان هذه المسألة.   ؟أو لا يضمن هذا الثوب 
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ر نفعه ر نفعه بالزمن، ومشتركٌ: وهو من ق دا قال رحمه الله: )والأجي قسمان: خاصٌ: وهو من ق دا 
 بالعمل(.

 الأجي قسمان:  

  : ولذلك يُسمى أجير الواحد، قلنا  ،وضابطه: ما كان نفعه مقصوراً على المستأجر مدةً بالعقد  :اص  خ
نفعه كان  أن    أي  ؛ما كان نفعه مقصوراً على المستأجر على واحد، مدةً أي: المدة المتفق عليها بالعقد

خياط هو    : ونخرج ما لو كان نفعه مقصوراً على المستأجر بالواقع، مثلًا   ،مقصوراً على المستأجر بالعقد
يخيط لك أنت  فإنه    ؛يستقبل الثياب من جميع الناس لكن ذهبت أنت بثوبك إليه ولم يأته أحد إلا أنت

الأجير الخاص ما كان نفعه مقصوراً على وإنما    ،لكن هذا ليس بالعقد فلا يكون أجيراً خاصًا   ،وحدك
 ولذلك قال المصنف:  ،المستأجر بالعقد

وقعت الإجارة معه للمستأجر على مدة معينة، كأن يستأجر عاملا لمدة    :أي   (من ق دار نفعه بالزمن)
أو يستأجر    ،ريال، هذا أجير خاص  ائةأستأجرك يومًا بم  :يوم، تذهب إلى السوق وتأتي بعامل تقول له

أستأجرك لمدة  أن    اسمع، أنا أريد  :خياطاً ليخيط له خاصة لمدة أسبوع، يذهب إلى خياط ويقول له
وهو بهذا يستحق   ،أصبح الخياط هنا أجيراً خاصًا  ...ريال بحيث لا تخيط إلا لي  مائة أسبوع بخمس 

يستحق الأجرة، لو قلت  فإنه    سواء عمل أو لم يعمل إذا قضى المدةيعني:    ، الأجرة بالمدة ولو لم يعمل
أن    عليّ يجب  فإنه    ؛فته بشيء ومضى اليوموذهب معي وما كلَ   ،ريال  ائةأستأجرك لمدة يوم بم  :له مثلًا 
 لأن الأجرة وقعت على حبس نفسه لي خاصة مدة يوم.  ؛ريال ائةأعطيه الم

  ، فليس نفعه مقصورا على المستأجر  ،وهو الذي يعمل للمستأجر وغيره  ؛الأجي المشترك:  والقسم الثاني
  ، ه بثوب خاط له ءبواحد، كل من جا  اكالخياط الذي يخيط في محل، محل خياطة، هذا ليس خاص 

فهذا   ؛وكالغسّال الذي يغسل الثياب في محل تسمى عندنا بالمغسلة وعند بعض الناس تسمى بالمصبغة
وهو يعمل لهذا المستأجر وغيره،    ،فيكون العقد معه واقعًا على العمل لا على الزمن  أيضا أجير مشترك،
 هذا أجير مشترك. 
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خاص؟ ذهبت بسيارتك إلى  نعرف هل الأجير هنا مشترك أو  أن    سأضرب لكم مثالًا وأريد  :طيب
اء رَ جَ وهذه الورشة فيها عشرة عمال أُ  ،ورشة لإصلاحها، أنت هنا استأجرت الورشة لإصلاح سيارتك 

فعلى من يكون    ؛ فخرج عامل منهم بالسيارة فصدم بها من غير تعد منه ولا تفريط  ؛ عند صاحب الورشة
 الضمان؟

تعداى    إذاالأجي الخاص لا يضمن إلا  "  :كقاعدة عامة وسنفصل الآن  -يا إخوة -ابتداءًا أقول لكم  
الآن هذا العامل الذي خرج بالسيارة هل    "ط والأجي المشترك يضمن ولو ل يتعد أو يفرطأو فرا 

 يضمن وهو لم يتعد ولم يفرط؟

لا يضمن، لمـاذا؟ لأن العامل أجير خاص عند صاحب الورشة، هو لا    -وأعتبركم أجبتم-  :الجواب
وإن كان يصلح سيارات كثيرة لكن هو أجير خاص عند  ،  يعمل إلا لصاحب الورشة فهو أجير خاص

من الذي سيضمن؟   اً وصاحب الورشة أجير مشترك عندي أنا صاحب السيارة، إذ   ، صاحب الورشة
 وسيأتي تفصيل هذا. ،لأنه أجير مشترك ،صاحب الورشة

 

 فرط(. أن   قال رحمه الله: )فالخاص لا يضمن ما تلف ف يده إلا

الفقهاءأن    أي   لا فإنه    وبناءً عليه  ،وحكاه بعضهم إجماعا   ،يد الأجير الخاص يد أمانة عند جماهير 
يضمن إلا إذا تعدى ففعل ما لا يجوز له، كأن قاد السائق السيارة لغرض خاص به بلا إذن، أنت  

هذا أجير خاص، لو خرج بالسيارة ووقع حادث ولم يتعد ولم يفرط لا   ؛ليقود سيارتك   ااستأجرت سائق
فساق السيارة مثلًا    -يفعل ما لا يجوز له فعلهأن    معنى التعدي  :وقلنا مراراً-لكن إذا تعدى    ،يضمن

 . يضمنفإنه   فوقع حادث  ، يستأذن، هنا تعدىأن  لغرض له بدون 

البقالة مثلًا وتركها وترك المفتاح فيها  ،أو فرط بأن ترك ما يجب عليه فعله   ، كأن أوقف السيارة عند 
هنا لأنه   -الأجير الخاص-وذهب ودخل إلى البقالة، خرج فإذا السيارة قد سرقت، يضمن السائق  

 وذلك  ،فيضمن هنا ،فترك بعض ما يجب عليه ،فرط، أين تفريطه؟ ترك المفتاح في داخل السيارة وخرج
 العقد معه إنما وقع على المدة ولا تعلق لأجرته بالعمل.  أن 
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لا، لأن هذا معلوم    : فهل هذا مقصود؟ الجواب   ؛ والمصنف كما سمعتم ذكر التفريط ولم يذكر التعدي
اتفاق  ، باللزوم، كل من يضمن بالتفريط يضمن بالتعدي يعني عليه -وضمانه بالتعدي والتفريط محل 

 الأجير الخاص إذا تعدى أو فرط يضمن.  أن  -إجماع

فأخذت تقذف الطبق في الهواء وتمسكه، قذفته   ؛تغسل الأطباق  -أجير خاص-عندك خادمة مثلا  
تفعل، وأما عدم الضمان إذا لم يقع تعد  أن    وقع منها وانكسر؛ تضمن لأنها هنا فعلت ما لا يجوز لها

بعض    ، نونهولا تفريط من الأجير الخاص فعليه جماهير الفقهاء، ليس إجماعا؛ لأن بعض الفقهاء يضمّ 
في المعتمد أنه لا يضمن    الأربعةنونه، لكن جماهير الفقهاء وعليه المذاهب  بعض الشافعية يضمّ   ،الحنابلة

 إذا لم يتعد ولم يفرط.  

تعدى أو ن  إ  ويضمن ما تلف  ،خلاصة القول: الأجير الخاص لا يضمن ما تلف إذا لم يتعد ولم يفرط
 ط. فرّ 

 

 قال رحمه الله: )والمشترك يضمن ما تلف بفعله(.  

يده   الأجير المشترك يده يد ضمان في الجملة عند الجمهور الحنابلة والحنفية والمالكية وبعض الشافعية،
  معناها:   " يده يد ضمان"وإن كانوا يختلفون في بعض التفاصيل، و   ، يد ضمان عند الجمهور في الجملة

 الأجير المشترك يضمن ما تلف بيده؛ وذلك لأمور: أن 

الأجير المشترك لا يستحق الأجرة إلا بالعمل المتفق عليه، فإذا لم يعمل أو لم يعمل أن    :الأمر الأول
قالوا: وهذا ضمان في الأصل، ضمان في الأجرة، تذهب    ،لا يستحق الأجرةفإنه    ق عليهفِ العمل كما اتُّ 

 عليه الأجرة إذا لم يحسن العمل؛ فيكون ضامنا في الفرع.  

وهذا قد    ،للاحتياط لأموال الناس، كيف؟ قالوا: والأجير المشترك توضع عنده أموال كثيرة  وأيضًا قالوا:
يغريه بالتصرف فيها ليكسب أموالا، فإذا قلنا له: إذا تلفت عندك فإنك ضامن، فإن هذا يزجره عن  

 ذلك. 
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أضرب لكم مثالًا: صاحب المغسلة الذي يغسل الثياب، تأتيه ثياب وعمائم وبشوت كثيرة جدًّا، قد 
يغريه الشيطان ويقول له: بعها، وإذا جاءك صاحبها قل له: ما أدري ربما سرقها أحد وأنا في الداخل  

لن يفعل ذلك؛ لأنه يقينا  فإنه    أو نحو ذلك لتكسب أموالًا، فإذا قلنا له: أنت ضامن على كل حال،
 يضمنها بقيمتها.  فإنه    وإن ضمنها  ،باعها يقينا سيبيعها بأقل من قيمتهاأن    سيدفع أكثر مما يأخذ، لأنه 

فقالوا: للاحتياط لأموال الناس لكسر النفوس عن الطمع، ولما جاء عن بعض الصحابة من تضمين 
كان علي  ))الأجير المشترك، حيث روى عبد الرزاق في المصنف عن جعفر بن محمد عن أبيه قال:  

وهذا الأثر له   ،غ قد يراد به الغسّال الذي يغسل الثياب والصباّ  ((اغرضي الله عنه يضمن الخياط والصبّ 
طرق عند ابن أبي شيبة وعند البيهقي وعبد الرزاق، وكلها ضعيفة، وبعض أهل العلم حكم عليه بأنه  
حسن لغيره، قال: هذه الطرق يقوي بعضها بعضا، لكن الإمام الألباني رحمه الله أبى ذلك وضعف هذا 

 طرقه كلها ضعيفة لا تتقوى.  ن إ وقال: ،الأثر

ضمّن  ))عمر بن الخطاب رضي الله عنه  أن    روى عبد الرزاق في المصنف عن بُكير بن عبد اللهوأيضًا  
والأثر ضعيف جدًّا، قال الشافعي رحمه الله: قد روي فيه شيء عن عمر    (( الصباغ الذي يعمل بيده

 وعلي ليس يثبت عند أهل الحديث. 

تعدى أو فرط  ن  إ  يضمن  ! انتبهوا  ط باتفاق العلماء،تعدى أو فرّ ن  إ  : الأجير المشترك يا إخوة يضمناً إذ
يتعد ولم يفرط إذا لم  العلماء، أما  الفقهاء؛فإنه    باتفاق  بثوبك إلى  يعني:    يضمن عند جمهور  ذهبت 

ة على الثوب فأخذ من القماش، إما صار هناك خرق في الثوب أو القماش ا الكواي ليكويه، وضع المكو 
 اجتمع على بعضه، هل يضمن؟ 

يضمن ولو لم يتعد ولم يفرط، وعند الحنابلة هم مع الجمهور لكن عندهم    ،عند الجمهور   ،الجواب: نعم
يضمن الأجير المشترك إذا كان   ؛عند الحنابلة ووافقوا في هذا أبا حنيفة رحمه الله  ،شيء من التفصيل

 فرط أو لم يفرط.   ،سواء تعدى أو لم يتعد ، تلف العين التي بيده بفعله
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لا  فإنه    أما إذا كان التلف بغير فعله، كأن سرقت السيارة من الورشة وكانت الورشة محكمة الإغلاق،
لأن الإتلاف هنا ليس من فعله ولا ينسب إليه؛ فلا يؤاخذ  ط؛ يضمن عند الحنابلة إلا إذا تعدى أو فرّ 

 به، ولذلك قال المصنف: 

 

  ، وبسقوط عن دابته  ،قال: )والمشترك يضمن ما تلف بفعله من تخريق وغلط ف تفصيل وبزلقه
 وبانقطاع حبله لا ما تلف(. 

 يضمنه. فإنه  الأجير المشترك عند الحنابلة يضمن ما تلف بفعله مطلقًا، ما دام أنه تلف بفعله

 

 قال: )من تخريق(. 

يعني: لو أعطيت الخياط قماشًا ليخيطه ثوبًا فقص منه فخرقه، فكان هناك في القماش خرق بفعل 
 يضمن لك القماش. فإنه   الخياط

  عليه فاحترق فصار هناك خرق في الثوب   ةكما قلنا ذهبت بثوبك إلى الكواي ليكويه، فوضع المكوا
 يضمنه. فإنه 

 

 )وغلطن ف التفصيل(.قال: 

تلبسها، جئت تريد تأخذ  أن    له ويخيطه ثوبًا، فخاطه على هيئةٍ لا يصلحلو أعطيته القماش ليفصّ   :يعني
يضمن، أو    ؛هذا الثوب، وإذا الثوب من جهة إلى الركبة ومن جهةٍ أخرى تحت الكعب  :الثوب قال

 يضمن. ؛جئت تقيس وجدته إلى نص الفخذ

 

 قال: )وبزَلقه(. 
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يعني:    يضمن؛فإنه    الأجير المشترك كان يحمل العين فزلق فسقط وسقطت العين وتلفت، أن    لو  :يعني
ذهبت بالهاتف الجوال إلى المهندس ليصلحه، أمسك الهاتف الجوال معه وهو يمشي زلق في ماء أو تعثر  
فسقط وسقط الجوال فانكسرت الشاشة، يضمن الشاشة؛ لأنه أجير مشترك قد حصل التلف بفعله أو 

 بأثر فعله.  

مثلا لو كان هناك رجل يحمل أثاث الناس، لا أثاث شخص بعينه، أثاث  يعني:    (أو سقوطه عن دابته)
الناس الذين يأتون إليه في سيارته، جاءه محمد بكرسي وضعه، جاءه زيد بطاولة وضعها، جاءه سعد  

يضمن، ونحن لا فإنه    بحاسب آلي وضعه، ثم وهو يسير بالسيارة سقط بعض هذا من سيارته فتكسر،
 نتكلم عن أجير مشترك. 

لو وضع الأثاث على السيارة لزيد وعمرو وخالد وربطه بالحبال، ثم وهو يسير انقطع    (أو بانقطاع حبله)
 يضمن؛ لأن هذا أثر فعله.فإنه   الحبل فسقط الأثاث فتكسر،

 

 قال: )لا ما تلف بحرزه(. 

لا ما تلف بغير فعل الأجير المشترك في حرزه، في حرز مثله، أتيته بسيارتك ليصلحها فأدخلها يعني:  
في الورشة وأغلق الورشة، أو أوقفها أمام الورشة محكمة الأبواب كما جرت به العادة، فجاء لص فسرق 

 . لا يضمن؛ لأن التلف ليس بفعله، ولم يقع منه تعدٍ ولا تفريطفإنه  السيارة من الحرز،

 

غي ل يفراط؛ أو غي فعله كما لو احترق محل الخيااط من  ن  إ  قال: )لا ما تلف بحرزه أو غي فعله
 تفريط منه(. 

أنت وزيد وعمرو وأناس وضعوا قماشًا عند هذا الخيّاط ليخيطه ثيابًا، أغلق محله في الليل وذهب إلى 
 لا يضمن؛ لأنه ليس بفعله ولم يتعد ولم يفرّط.فإنه  بيته لينام، احترق المحل من غير سبب منه،
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لكن لو فرّط؛ فترك بعض ما يجب عليه؛ أتيت بسيارتك ليصلحها فأوقفها أمام الورشة والزجاج مفتوح، 
الأجير المشترك يضمن ولو كان التلف    جاء لص فأشعلها بالأسلاك، شغّلها وسرقها، فإن الأجير هنا

 بغير فعله، لماذا؟ لأنه فرّط ولم يغلق السيارة جيدا. 

 

 )أو تعداى( 

يضمن؛ هنا يضمن في الحقيقة لأنها من فعله، فإنه  كأن ركب سيارتك ليذهب بها إلى بيته فصدم بها،
هذا ليس من فعله،    ؛م بها، صدمه آخر نقول صدَم بها أو صُدِ أن    فرق بينيعني:    لكن لو صُدم بها؛ 

هذا    ، فيضمن لك ما حصل في السيارة من تلف  ؛ لكن هو تعدّى لأنه استعملها في ذهابه إلى البيت
 .مذهب الحنابلة على هذا التفصيل في الأجير المشترك

 

 قال رحمه الله: )ولا يضمن حجَّام وختَّان وبيطار خاصًا كان أو مشتركًا(. 

 وهو مسألة تضمين من تولّى علاج الإنسان أو الحيوان؛ من تولّى   ، هذا حكم خاص مستثنى مما تقدم
أو الإنسان كالطبيب،  والممرضات    علاج  حكمهم كالممرضين  في  ومن  البيطري،  الحيوان كالطبيب 

ولهم حكم   مشترك،  أجير  وإما  خاص  أجير  إما  أجراء؛  هؤلاء  فإن  المختبرات،  وأصحاب  والصيادلة 
 خاص، فمن تولى علاج الناس بأنواعهم لا يضمن عند التلف إذا توفرت شروط ثلاثة: 

 يكون ذا علم.أن   يكون عارفاً بالمهنة؛أن  : الشرط الأول

 يتعدى ولا يفرّط.  ألا الشرط الثاني:

 يكون فعله بإذن المريض أو ولي المريض.أن  والشرط الثالث:

الثلاثة  الشروط  توفرت هذه  يا إخوة مريض أجرى عملية، طبيب أجرى  يعني:    لا يضمن، فإنه    فإذا 
بل عمل ما جرت به العادة، وبإذن المريض أو    ط، عملية لمريض وهو طبيب على علم ولم يتعد أو يفر 

 . ما عليه شيء ،لا دية ولا صيام ولا غير ذلك  ،لا يضمن وليس عليه شيءفإنه  ... وليه
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يضمن، أنا أذكر الجملة وسنعود إليها، أذكر الحكم جملة ونعود إليه بكلام فإنه    أما إذا تخلف شرط
ما حصل على شهادة أنه  مثلا  إما  الطبوإنما    المصنف، طبيب جاهل،  ويمارس  وأنه   ،زو ر شهادة 

ط، وعمل أشياء لم تثبت علميا، حتى  وفرّ   ىيضمن، تعدّ فإنه    ؛الطبيب فلان وهو ما درس حتى الثانوي
 .يضمنفإنه   لو عن اجتهاد منه،

مثلا أذن له في  يعني:    يضمن،فإنه    أجرى جراحة للمريض بدون إذن المريض ودون إذن وليه، ولو تبعا
البطن لعملية   الزائدة ففتح  فإنه   ؛الزائدة، فرأى الكلية أعجبته ذهب يعمل فيها فحصل تلفعملية 

 .يضمن

 ؟قال: نعم  ،هذه جملة الحكم، ونعود إلى كلام المصنف

 

 أو مشتركا(. قال: )ولا يضمن حجام وختان وبيطار خاصا كان

اد  الفصّ ولا يضمن حجام، الحجام معروف الذي يقوم بالحجامة ويخرج الدم بالطريقة المعروفة، ومثله  
الذي يفصد العروق ويخرج الدم من العروق، الحجام يخرج الدم من الجلد، والفصاد يخرج الدم من العرق، 

البيطار يطلق على من يعالج الدواب، ومن    :وختان  الذي يقوم بالختان، فيختن الذكر والأنثى، وبيطار
هنا يسمى اليوم بالطبيب البيطري نسبة إلى البيطار، ويطلق أيضا على من يعتني بخفاف الدواب، بعض  
الدواب كالخيول تحتاج إلى شيء يوضع في الخف، فهذا يعتني بالخف ويحفه ويجعل هذه الحديدة فيه 

  ، ويطلق أيضا على من يشق الورم ويقطع الزائدة،  بيطارايعني:    ى ويسمرها، ونحو ذلك هذا أيضا يسم
أحيانا ورم في الجلد، فيأتي    ،يحدث ورم في الحلقيشق، أحيانا  يعني:    يبط الزائدة، يبط   :قديما يقولون

 يشق هذا الورم حتى يخرج القيح الذي فيه، هذا أيضا يسمى بيطارا.  

 : المقصود كل من يعالج الناس أو الدواب لا يضمن إذا توفرت شروط ثلاثةأن  :-يا إخوة- :الشاهد

 

 قال: )إن كان حاذقا(. 
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يشتهر بين الناس أنه طبيب، كان قديما  أن    ذلك قديما يعرف بالشهرة،يعني: إذا كان عارفا بالمهنة وكان  
يكون هناك رجل في القرية يشتهر عند الناس أنه طبيب، إذا مرض أحد يذهب إليه ويحسه ويجسه  

 ويعطيه عشبة أو نحو ذلك، فكان قديما يعرف الحاذق بالطب بالشهرة وشهادة الناس.  

إذا كان حاصلا حقا على الشهادة المعتمدة فهو حاذق، لكن اليوم    ،واليوم يعرف بالشهادة المعتمدة
هناك طب يعرف بشهادة الناس، هذا الطب الذي يعرف عندنا بالطب الشعبي ويعرف عند بعض 
الناس بالطب البديل، يكون هناك حكيم لا يحمل شهادة طبية ولكن عنده خبرة بالأمراض والأعشاب،  

 س.  فهو حاذق وينفع اللّّٰ به النا

يشهد له الناس أنه طبيب، أما ما يقع عند بعض  أن    كيف نعرف أنه حاذق؟ بالشهرة وشهادة الناس،
فلان من أهل الله، إذا ذهبت له يضع يده على رأسك تطيب رجلك، من    :المسلمين الجهلة يقولون

وتذهب إليه لترى هذا الرجل الذي من أهل الله تجده جالسا عند الباب في يده السيجارة،   !أهل الله
تجده    !هذا من أهل الله  ، من أهل الله  :يقول  اء؛تجده يسمع الغن   !ما شاء الله هذا من أهل الله  :يقول

يقولون يصلي،  ما  وربما  الناس  مع  يصلي  ولي، رجل صالح   : ما  فساد في    ...! هذا  هذا  هذا جهل، 
فذاك الرجل يعرف بالشهرة   ،يعرف بالشهرة  :الشيخ يقول  :يأتي شخص يقول  ،العقيدة، ما يدخل معنا

 الذي يعرف بالمهنة والحكمة والمعرفة. وإنما  ،لا ! هو حاذق إذاً 

أحدا ذهب إلى الطبيب الشعبي  أن    اليوم الطبيب الشعبي عندنا يعرف بهذا، ولذلك لو  : يا إخوة  إذاً 
وأعطاه عشبا فتأذى منه فرفع عليه قضية، فإن القاضي ينظر في كونه حاذقا بشهادة الناس، فإن لم يكن  

يضمن مطلقا، يضمن مطلقا بلا تفصيل، وذلك لحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن  فإنه    حاذقا
رواه أبو    م منه طب فهو ضامن((علَ ولا يُ   بَ ))من تطب    رسول الله صلى الله عليه وسلم قال:أن    جده

 داوود والنسائي وابن ماجة وحسنه الألباني.  

 الطبيب الجاهل يضمن مطلقا بإجماع العلماء. أن  :قال ابِن القيم:)وهذا إجماع من أهل العلم( أي

 

 يده(.  قال: )ول تجنِ 
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لم يتعد أو يفرط، فإذا   : غير جان، أي  :-يكون حاذقاأن  -  لعدم ضمان الطبيب  هذا الشرط الثاني
 لا يضمن.  فإنه  كان حاذقا ولم يتعد ولم يفرط

ج  المعالِ أن    يضمن، قال الخطابي رحمه الله: )لا أعلم خلافا فيفإنه    أما إذا كان حاذقا لكنه تعدى أو فرط
 إذا تعدى فتلف المريض كان ضامنًا( 

 

 ليُّه(. أو وَ  فٌ ن فيه مكلا قال:)وأذِ 

كان أهلًا للإذن، أو  ن  إ  يكون عمل هؤلاء بإذن المريضأن    وهو  :لعدم الضمان  الشرط الثالثهذا  
حتى يُصبح عملهم    ؛أو كان مغمىً عليه  ،لم يكن المريض أهلًا للإذن، كأن كان صغيراًن  إ  بإذن وليِّه

 مُباحًا مأذونًا فيه.  

حالة    -!وانتبهوا لما أقول-ويُستثنى من هذا الشرط    " الإذن ي ناف الضمان"  أن  والقاعدة عند أهل العلم
تتوقف حياة المريض على الإجراء  أن    الضرورة، فإن هذا الشرط يسقط عندها؛ ماهي حالة الضرورة؟

أن    ينُقذ المريض، وإما أن    يُجري العملية رجاء أن    فيكون الطبيب بين أمرين: إما   ؛الطبيِّ ويتعذر الإذن
فيجري الطبيب العملية كأنه قد أذُن له، لماذا؟ لأن الشرع أذن    ؛حال الضرورة  :يموت المريض، نقول هنا

 . له

لابد من إجراء   ،والمريض مغمى عليه وفيه نزيف  ،طبيب في المستشفى جاءه مريض في حادث   :يعني
عاجل لإنقاذ حياته، ولا يعرفون من هو وليس معه أحد، هنا يسقط شرط الإذن ويحلّ إذن الشرع محل  

 . "الإذن ي ناف الضمان"و  ،إذن المريض، فلو حصل تلف  فإن الطبيب لا يضمن لأن الشرع قد أذن له

 

 قال: )ولا راعن ل يتعد أو ي فرط بنومن أو غيبتها عنه(. 

أو مشتركًا كأن يرعى غنم    ؛ يعني: ولا يضمن الراعي سواءً كان أجيراً خاصًا كأن يرعى غنم إنسان بعينه
عددٍ من الناس، لا يضمن إلا إذا تعد ى أو فر ط، إلا إذا تعد ى كأن ركب على دابةٍ لا ترُكب فماتت  
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يضمن، أو فر ط كأن نام عنها نومًا غير  فإنه    يضمن الراعي، أو ضربها ضربًا زائدًا فماتت بسبب الضرب 
   ظل صخره ونام وترك الغنم، فتلفت أو تلف بعضها ، نؤوم، جاء في ظل شجره ولّا ةمعتاد عند الرعا

نام نومًا غير مُعتاد، أما النوم المعتاد الذي ينامه الرعاة ولا يضر    : نقولأناّ   ةولاحظوا يا إخو   ،يضمنفإنه  
  ه ، مثلًا اليوم معه الجوال، قديماً كان فيةفهذا ليس بتفريط، أو تركها حتى غابت عنه غيبةً غير معتاد

يناديهم بصوت فيذهبون    -هو من الجن-يناديهم بصوت    ة ي الرعيان يعني؛ يلهي الرعاهِّ شيء يسمونه ملَ 
 خلفه ويتركون الغنم.  

ى الجميع حتى في الصلاة، تقام الصلاة والواحد ماسك الجوال،  هذا لهّ  ،ي الرعيان هذا الجوالاليوم ملهّ 
 ؛ إذا ركع الإمام وضع الجوال وركع، فالراعي مثلًا معه الجوال وجالس ينظر في الجوال وذهبت الغنم وتلف

 يضمن لأنه فر ط.  فإنه  بعضها

من أجل القيام    ،يد الراعي ويد الطبيب يد أمانه لا يضمن أحدهم إلا إذا تعدى أو فر طأن    :فالشاهد
الراعي يضمن لأبى أكثر أن    :أنهم يضمنون لترك أكثر الناس الطب، ولو قلنا  :بهذه المصالح، لو قلنا

لا يضمنون إلا مع التعدي    ،أيديهم أيدي أمانة أن    الناس الرعي، فحفاظاً على هذه المصالح نقول:
 والتفريط.  

 

 يرعاها بجزء من نمائها(. أن  قال:)ولا يصح 

وعادة الماتنين الذين يكتبون المتون المختصرة في الفقه أنهم يستغنون بذكر   ،يشبه هذا في الشركة  تقد م ما
المسألة في بابٍ عن ذكر ما يشبهها في بابٍ آخر، لكن المصنف أعاد ذكرها هنا تذييلًا، لماذا؟ لأن  

 ما معنى هذه المسألة؟   ،العلة غير العلة، العلة هنا المانعة غير العلة المانعة هناك فأعادها

لماذا؟ لأنه مجهول   ،كثلث لبنها أو نصف لبنها  ؛الراعي جزءًا من نماء الماشيةأجرة    تكون أن    لا يجوز
 ، في يوم تحلب مقداراً الله أعلم،  ...؟نصف لبنها كم يبلغ؟ لتر، يبلغ لترين، يبلغ ثلاثة  ،معدوم، مجهول

 .تكون معلومةأن   وشرط الأجرة !مجهول اً إذ، وفي يومٍ تحلب مقداراً أكثر، وفي يوم تحلب مقداراً أقل

 وهذا لا يجوز.    ، حال العقد قد يوجد وقد لا يوجد ،أيضًا هو معدوم
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  ، قبلت  :قال  ،ترعى غنمي هذه بثلث لبنها  :وقع هذا وعمل الراعي فماذا نصنع؟ قال لهن  إ  :طيب
إذا    :المثل، نسأل الرعاة أجرة    له   : قالوا  هذا لا يجوز وقد عمل الراعي،  : ثم قلنا  ،وأخذ الغنم وأخذ يرعاها

 وهكذا.   ،لأنا أمُثّ   ...له سبعون ريالًا   :نقول  آخذ سبعين ريالًا،  :قال  ؟رعيت الغنم ثلاثة أيام كم تأخذ

 لعلنا نقف عند هذه النقطة.

 

*__*__*____ 

 : 270الدرس 

 السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 

على المبعوث رحمة للعالمين وعلى آله الطيبين    الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام الأتمان الأكملان
الطاهرين وصحابته الخيار الأكرمين وعلى من تبعهم بإحسان إلى يوم الدين اللهم صل على محمد وعلى 
آل محمد كما صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيد اللهم بارك على محمد وعلى آل  

إبراهيم إنك حميد مجيد، اللهم صل على محمد وعلى آل محمد   محمد كما باركت على إبراهيم وعلى آل
كما صليت على آل إبراهيم وبارك اللهم على محمد وعلى آل محمد كما باركت على آل إبراهيم في 
العالمين إنك حميد مجيد، اللهم صل على محمد وعلى أزواجه وذريته كما صليت على إبراهيم اللهم بارك  

على ذريته كما باركت على إبراهيم اللهم صل على عبدك ورسولك محمد  على محمد وعلى أزواجه و 
كما صليت على إبراهيم وبارك اللهم على محمد وعلى آل محمد كما باركت على إبراهيم وعلى آل 

 إبراهيم اللهم صل على نبينا وسيدنا وأسوتنا محمد وسلم تسليمًا كثيراً.

﴾]آل عمرا ن:  ﴿ربَ َّنَا لَا ت زغِْ ق  ل وبَ نَا بَ عْدَ إِذْ هَدَيْ تَ نَا وَهَبْ لنََا مِن لَّد نكَ رَحْمَةً إِنَّكَ أنَتَ الْوَهَّاب 
، اللهم يا مقلب القلوب ثبت قلوبنا على دينك اللهم إنا نسألك الجنة وما قرب إليها من قول [8

وعمل اللهم إنا نسألك الجنة وما قرب إليها من قول وعمل اللهم إنا نسألك الجنة وما قرب إليها من 
وما قرب إليها    قول وعمل اللهم إنا نسألك الجنة وما قرب إليها من قول وعمل اللهم إنا نسألك الجنة

من قول وعمل اللهم إنا نسألك الجنة وما قرب إليها من قول وعمل اللهم إنا نسألك الجنة وما قرب  
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إليها من قول وعمل، اللهم إنا نعوذ بك من النار وما قرب إليها من قول وعمل اللهم إنا نعوذ بك من 
النار وما قرب إليها من قول وعمل اللهم إنا نعوذ بك من النار وما قرب إليها من قول وعمل اللهم إنا  

ر وما قرب إليها من قول نعوذ بك من النار وما قرب إليها من قول وعمل اللهم إنا نعوذ بك من النا
وعمل اللهم إنا نعوذ بك من النار وما قرب إليها من قول وعمل، اللهم إنا نعوذ بكلماتك التامة من 
كل شيطان وهامة اللهم إنا نعوذ بكلماتك التامة من كل شيطان وهامة ومن كل عين لامة، اللهم يا  

ائك الحسنى وصفاتك العلى أن توفق ولاة ربنا يا حي يا قيوم يا بديع السماوات والأرض نسألك بأسم
أمور المسلمين إلى ما تحب وترضى اللهم اهد قلوبهم اللهم واشرح صدورهم للهدى واجعلهم رحمة على 
الرعية يا رب العالمين، اللهم إنا نسألك أن توفق علماء المسلمين إلى ما تحب وترضى اللهم اجعلهم 

دعاة إلى التوحيد والسنة اللهم اجعلهم دعاة إلى التوحيد والسنة    دعاة إلى التوحيد والسنة اللهم اجعلهم
وألف بين قلوبهم يا رب العالمين، اللهم إنا نسألك أن تعيذ المسلمين من شرور الفتن ما ظهر منها وما  
بطن اللهم أعذ المسلمين من الشرك كله كبيره وصغيره اللهم أعذ المسلمين من البدع كلها اللهم أعذ 

 من الفسوق والعصيان يا رب العالمين اللهم يا ربنا يا حي يا قيوم نسألك بأسمائك الحسنى المسلمين
وصفاتك العلا أن تتقبل منا ما قدمنا وأن تغفر لنا ما قصرنا وأن تجعل خير أيامنا يوم نلقاك وأن تسرنا 

 بما قدمنا عند لقاك يا رب العالمين. 

أيها الإخوة والأخوات: درسنا في عصر الجمعة في مسجد نبينا صلى الله عليه وسلم يجتمع لنا فيه شرف  
المكان وشرف الزمان ونسأل الله عز وجل أن يحقق لنا فيه شرف القصد بأن نكون مخلصين لربنا سبحانه  

  دليل الطالب"ث نشرح كتاب  وتعالى، درسنا في الفقه في الدين ومن يرد الله به خيراً يفقهه في الدين حي
للشيخ مرعي ابن يوسف الكرمي رحمه الله عز وجل وسائر علماء المسلمين وفي هذا    " لنيل المطالب

   "باب الإجارة"المجلس إن شاء الله نختم 

 

 : )فصل؛ وتستقر الأجرة بفراغ العمل(. "باب الإجارة"قال الشيخ مرعي رحمه الله تعالى تحت 
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الإجارة المترتبة على عقد  لبيان بعض أحكام الأجرة  الفصل  المصنف رحمه الله عز وجل هذا   ،عقد 
فكما أن المنفعة المبذولة في عقد الإجارة والمعقود عليها في عقد الإجارة تجب    ،والأجرة تجب بالعقد

لكنها لا تثبت ولا تستحق كاملة إلا بما ذكر المصنف    ،فإن المقابل لها وهو الأجرة يجب بالعقد  ؛بالعقد
 .هنا

لكن المؤجر ليس له أن يطالب   ؛هي واجبة بالعقد  :نعم، نقول  ،ويترتب على استقرارها حق المطالبة بها
 . بها إلا إذا وجد ما ذكر المصنف هنا 

فلا تتعلق الزكاة بالأجرة بمجرد العقد وإنما تتعلق  ،ذلك يترتب عليها أن الزكاة لا تتعلق بها حتى تستقر
بالأجرة إذا استقرت، والمعلوم أن الزكاة إنما تجب في مال مستقر، فتتعلق بها الزكاة كسائر الأموال، ولا 
يعني: هذا أنه يجب أن يزكيها فور استلامها، بل تكون تزكيتها بحسب الشروط والأحوال كما قدمنا في  

 كتاب الزكاة. 

 

 قال المصنف رحمه الله: )وتستقر الأجرة بفراغ العمل(. 

لو  :  يعني العمل، كما  فرغ من  إذا  الأجرة كاملة  له  تثبت  فإنه  استأجر  إن كان مستأجرا على عمل 
شخص عاملا ليبني له جدارا، فإنه إذا فرغ العامل من بناء الجدار كما اتفقا عليه فإنه يستحق الأجرة 
وتستقر له الأجرة المتفق عليها، ولا يحل لمن استأجره أن يؤخر إعطاءه الأجرة عن ذلك، إلا إذا اشترط  

 . عليه التأخير، كما سيأتينا إن شاء الله عز وجل

وذلك لحديث ابن عمر رضي الله عنهما أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))أعطوا الأجير أجره قبل  
))أعطوا  :  أن يجف عرقه(( ابن ماجة، وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال

 الأجير أجره قبل أن يجف عرقه(( رواه الطحاوي وصححه الألباني.

العامل من العمل الذي استؤجر عليه   هذا الحديث الصحيح يدل على ما ذكرناه، وهو أنه إذا فرغ 
استحق الأجرة كاملة، ووجب على من استأجره أن يدفع له الأجرة، لأن النبي صلى الله عليه وسلم 

 قال: ))قبل أن يجف عرقه(( ومعنى ذلك: أنه يستحق الأجرة فور الانتهاء من العمل.
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وفي حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى عليه وسلم أنه قال: ))قال الله: ثلاثة أنا خصمهم  
، ثلاثة ربنا سبحانه وتعالى يقول كما أخبرنا نبينا صلى الله عليه  !يوم القيامة(( نعوذ بالله من سوء الحال

ثة أنا خصمهم يوم القيامة؛ رجل أعطى بي ثم غدر(( فأعطى بالله عز وجل ثم غدر ولم  ثلاوسلم: ))
يف، ومن ذلك ما يكون من بيعة ولي الأمر، فإن البيعة لولي الأمر إنما تعطى بالله سبحانه وتعالى، فمن  

ر ونزع البيعة بايع ولي الأمر سواء بايع بنفسه أو دخل في البيعة لبيعة عموم الناس؛ ثم لم يف لولي أم
 من عنقه والعياذ بالله فإنه يدخل في ذلك.

قال صلى الله عليه وسلم: ))قال الله: ثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة؛ رجل أعطى بي ثم غدر، ورجل  
 باع حرا فأكل ثمنه، ورجل استأجر أجيرا فاستوفى منه ولم يعط أجره(( رواه البخاري في الصحيح.

ووجهه الشاهد من الحديث: في جملة ))استأجر أجيرا فاستوفى منه ولم يعط أجره(( فهذا يدل على أن  
إذا كانت  المتعاقد عليه، هذا  يفي بالعمل  أن  يفي بالعمل، بمجرد  أن  يستحق الأجرة بمجرد  العامل 

 الأجرة على عمل.

على صنعة كإصلاح السيارة، وخياطة ثوب؛ فإن الأجرة تستحق   :أما إذا كانت الأجرة على معمول
 الفراغ من العمل على الوجه المتفق عليه وتسليم العين، لابد من الأمرين: 

 . أن يفرغ من أن يخيط الثوب، أن يصلح السيارة*

 وأن يسلّم العمل، لأن هذا هو المعقود عليه، فلا تستحق الأجرة إلا بهذا.*

 

 قال: )وبانتهاء المدة(. 

 جريعني: إذا كانت الإجارة على مدة كالموظف تستأجره الدولة على مدة كل شهر، وكالعامل يستأ
ليعمل يوما، وكالخادمة تستأجر في البيت لتعمل يوما أو أسبوعا أو شهرا، وكالبيت يستأجر مثلا لمدة  

 . سنة... فإن الأجرة تستقر بانتهاء المدة
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يعني: أنا استأجرت بيتا لمدة سنة، متى تجب الأجرة؟ تجب بالعقد، متى تستقر الأجرة؟ تستقر بانتهاء  
 السنة.

طيب: ما دام أن المتعاقد عليه منفعة تستوفى شيئا فشيئا، كسكنى البيت لمدة سنة، علمنا أن المؤجر  
أة؟ أي: إذا انتهى  يستحق الأجرة إذا مضت وله أن يطالب بها كاملة، لكن هل له أن يطالب بها مجزّ 

ار على سنة؟ نقول: هنا لا  يجالإ  أن  الشهر يذهب إلى المستأجر ويقول: هات أجرة الشهر مع عقد
 يخلو الأمر من ثلاثة أحوال:

أن يشترط عليه، فيقول له مثلا: أؤجرك البيت لمدة سنة باثني عشر ألفا، بشرط أن تدفع    الحالة الأولى:
وهنا المسلمون على شروطهم،    ...الإيجار كل شهر، يعني: يقسم الإيجار على الأشهر في كل شهر ألف

 فله أن يطالبه بالأجرة في نهاية كل شهر. 

أن يوجد عرف  بهذا، أن يجري العرف في البلد أن  الُأجرة تؤخذ كل  شهرٍ، وهنا المعروف  الحالة الثانية: 
 عرفاً كالمشروط شرطاً . 

ولا    ،أج رتك البيت سَنةً باثني عشر ألف  :أن يطُلِقا ولا شرط ولا عرف، يطُلِقا يقُول  الحالة الثالثة: 
 :وفي هذه الحال اختلف العلماء  ؛يشترط شيئًا ولا عرف

لكن المذهب عند الحنابلة   ،له أن يطالبه بأجرةِ ما استوفى وإن لم تمضي الس نة  :فبعض أهل العلم يقولون
لأن العقد وقع على المدة كاملة فلا تستقر   وهذا الظاهر والله أعلم،  ، أن ه لا يطالبه إلا إذا مضت المدة

 .الُأجرة عند الِإطلاق إلا إذا مضت المدة كاملة

صاحب   :يعني  -كما يقُال-أما لو كان الأمر حِبِّيًا    ،طبعًا نحن نتكلم يا إخوة عن الحق في المطالبة
يا أخي أنا محتاج لو تعطيني الآن    :فذهب إلى المستأجر وقال  ؛البيت في نصف الس نة أحتاج إلى مبلغ

هذا من    ...حبا وكرامة يا جاري أعطيك   :فقال له  ؟ست ة آلاف ثم في نهاية الس نة تعطيني ست ة آلاف
 .وهذا من الأخلاق الحسنة بين المؤمنين ،وهذه مروءة  ،وهذا أمر  طيب ،محاسن الأخلاق

على   الجواب : إذا أطلق ليس له ذلك   ؟لكن هل لصاحب البيت أن يلزمه أن يدفع له في أثناء السنة
 حتى تمضي المدة المتفق عليها في العقد. ؛الراجح من أقوال أهل العلم 
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 قال : )وكذا ببذل تسليم العي إذا مضت مدة يمكن استيفاء المنفعة فيها ولو ل تستوف(.  

لا يلزم إذا كانت الأجرة على مدة أن يستوفي المستأجر المنفعة حتى تستقر الأجرة، بل إذا بذل    :يعني
بعد   ،المؤجر العين بذلها للمستأجر فإن العقد يبدأ، فلو فرضنا أن  المستأجر بعد أن استأجر البيت سافر

ثم عندما سافر ما رجع إلا بعد تسعة أشهر وبعد تسعة أشهر    أن تم  العقد سافر ما سكن في البيت، 
   ؟ أدفعُ لك أجرة ثلاثة أشهر فقط لأني لم أسكن إلا ثلاثة أشهر :هل يقول ؛جاء وسكن ثلاثة أشهر

بل يجب عليه أن يدفع أجرة الس نة كاملة ما دام أن  العين بذُلت له بعد العقد ولا مانع    ،الجواب: لا
ي المدة، سواء استوفى   ...ما منع المالك  ،ما منعت الدولة :منعه من ذلك، يعني فإن الأجرة تستقر بمضُِّ

 هذا المقصود. ،المنفعة أو لم يستوف المنفعة

 

 قال رحمه الله : )ويصح شرط تعجيل الأجرة وتأخيها( .

لكن لو ات فقا على   ،لا تستقر ولا تُستَحق كاملةً عند الإطلاق إلا بما ذكر المصنف  :الأجرة كما قلنا
المسلمي "لأن     ،فإن الأجرة تستقر بالشرطِ   ؛وقت معجل لدفع الأجرة أو على وقت مؤخر لدفع الأجرة

 " على شروطهم 

 :وهذا عند عامة أهل العلم إلا ابن حزم الظاهري رحمه الله خالف هنا، أما عامة أهل العلم فيقولون
لأن ه كما يجوز اشتراط تعجيل الثمن في البيع   ،ويجوز اشتراط تأخير الأجرة ،يجوز اشتراط تعجيل الأجرة

 . فكذلك يجوز في الأجرة ؛واشتراط تأخير الثمن في البيع كما هو متفق عليه

ئة والألف من الهجرة السنة القادمة واشترطت الو أج رتك بيتي لسنة خمس وأربعين بعد الأربع م  :يعني مثلا
ستسكن السنة القادمة لكن اشترطت عليك أن   ،عليك أن تدفع الأجرة الآن، الإجارة السنة القادمة

فيأتيه مستأجر    ؛بعض الناس يكون يبني وتَقصُر عليه النفقة حتى يكمل البناء  :تدفع الأجرة الآن، يعني
والله الس نة هذه ما   :قال  ،عندك بيتك قريب من أمي أريد أستأجر عندك  ،أريد أن أستأجر  :يقول
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ولكن أنا ما عندي نقود إن أردت أؤجرك هذه الشُّقة باثني عشر   ،نستطيع، الس نة القادمة إن شاء الله 
،  هذا يجوز   ...ألف في الس نة على أن تدفع لي الآن، يعني يؤجرك العام القادم على أن تدفع لي الآن

 .وإذا اتفقا ووقع العقد يجب على المستأجر أن يدفع الأجرة في الوقت الذي اتفقا عليه معجلة

بثلاث    :بكم؟ قال  :ولو أن  شخصًا ذهب إلى ورشة السيارات لإصلاح سياراته في أول الشهر، وقال له
أنا    ،أنا طالب  ،ئة في آخر الشهراطيب لكن أعطيك الثلاثم  :ئة، قالاأصلحها لك بثلاث م  ،ئةام

فإن ه في هذه    ...قبَِل وتَم  العقد  ، طيب لا بأس  :قال  ، أعطيك في آخر الشهر  ،ما عندي الآن   ... موظف
 . الحال اشترط عليه تأخير الأجرة

  لكن هنا اشترط عليه التأخير،   ، بمجرد أن يصلح السيارة يجب أن يعطيه الأجرة  :الأصل يا إخوة قلنا
الشهر  :قال آخر  وليس    ؛ إلى  الشهر،  آخر  إلا في  الأجرة  يعطيه  أن  عليه  الحال لا يجب  هذه  ففي 

لصاحب الورشة أن يطالبه بالأجرة إلا في آخر الشهر، وهذا عند عامة أهل العلم كما قلنا إلا ابن حزم 
 . رحمه الله

 ." المعروف ع رفاً كالمشروط شرطاً" فإن   ،ومثله لو جرى العُرفُ بتأخير أو تعجيل

 

 )وإن اختلفا ف قدرها تحالفا وتفاسخا(. قال رحمه الله: 

 :ولابد من أن تكون الأجرة معلومة، طيب  ،من المعلوم أيها الإخوة أن ه لابد في عقد الإجارة من أجرة
،  تصلح لي كذا وكذا وكذا وكذا وكذا... وقال: طيب  :جاء بالسب اك إلى البيت وقال  ،تم عقد الإجارة 

ولكن بعد أن تم العقد   ،إن الإجارة عقد لازم  :ونحن قلنا  ،وربما قال له مثلًا: بثلاثة آلاف وتم العقد
قال الأجير:   ،وقال المستأجر: ألف وخمسمائة ،فقال الأجير مثلًا: ثلاثة آلاف ،اختلفا في قدر الأجرة

السباك اتفقنا على ثلاثة آلاف  ؛ اتفقنا على ثلاثة آلاف مثلًا في مثالنا  المالك صاحب    ، قال:  قال 
 ماذا نفعل؟  ،اتفقنا على ألف وخمسمائة ،البيت: لا
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فإذا كان هناك عقد مكتوب    ،ومن البي نات العقود  ،فإن وجدت بي نة حكمنا بها   ،أول ما ننظر إليه البي نة
بثلاث آلاف    :هذا يقول  ،فإن لم نجد ما أمامنا إلا كلام هذا وكلام هذا  ،وموقع وموثق فإنا نأخذ به 

 ماذا نفعل؟ ،بألف وخمسمائة :وهذا يقول

فإن كان قبل العمل فأين الإشكال؟    ،وإما أن يكون بعد العمل  ،إما أن يكون قبل العمل  :لا يخلو الأمر
انعقد وقد  لازم  العقد  أن  يتحالفان  ،الإشكال  الفقهاء:  أكثر  قال  منه؟  نتخلص  معنى   ،كيف  ما 

ما وجه هذا؟ قالوا: لأن كل واحد منهما مد عٍ من جهة    ، يتحالفان؟ أن يحلف المؤجر وأن يحلف الأجير
 كر من جهة. منِ 

والمؤجر مدعي أن الأجرة ألف    ، كر أنها ألف وخمسمائةومنِ   ،السباك مدعي أن الأجرة ثلاث آلاف
بي نةومنكِ   ،وخمسمائة أنها ثلاث آلاف ولا  فنقول لهذا  ،ر  الإنكار  احلف لأنك   :فانتقلنا إلى حكم 

 كيف يحلفان؟   ؛طيب ،احلف لأنك منكر :ونقول لهذا ،منكر

فيبدأ المؤجر ويقول: والله قد اتفقنا على   ،بعض الفقهاء قالوا: يحلف كل واحد على النفي والإثبات 
ثم يحلف الأجير ويقول: والله قد اتفقنا على ثلاثة آلاف    ،ألف وخمسمائة ولم نتفق على ثلاثة آلاف 

 . وهذه الصفة أكمل  ،ولم نتفق على ألف وخمسمائة

والأجير قال:   ،ر قال: والله قد اتفقنا على ألف وخمسمائةفلو أن المؤجّ  ،كن الراجح أنها ليست شرطاًل
 . يكفي ؛والله قد اتفقنا على ثلاثة آلاف

انتبهوا يا إخوة  ،فإن حلفا تفاسخا عندنا ثلاثة جمل يمكن أن نقولها: تفاسخا،    !ما معنى تفاسخا؟ 
  ، انفسخ العقد، فُسخ العقد، ما الفرق بينها؟ تفاسخا؛ أي؛ يفسخ كل واحد منهما العقد من جهته

ويقول   ،ويقول المستأجر: أنا فسخت العقد  ،أنا فسخت العقد  ،ر بعد تمام الحلف: خلاص فيقول المؤجّ 
 . هذا معنى تفاسخا؛ أي: أن يفسخ كل واحد منهما العقد من جهته ،أنا فسخت العقد :المستأجر

  ، أنه بمجرد الحلف والانتهاء ينفسخ العقد  :ما معنى هذا؟ معنى  ؛إذا قلنا فإن تحالفا انفسخ العقد  :طيب
  ، أنه بعد الحلف نحتاج إلى حاكم يفسخ العقد  : فُسخ معنى ذلك   ،فإن تحالفا فُسخ العقد  :وإذا قلنا

 .فيحكم الحاكم بفسخ العقد
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عندنا هنا المصنف قال: تحالفا وتفاسخا؛  ،وأردت أن تفهموه ،قلت هذا لأن هذا يأتي بلسان الفقهاء
 أي: يفسخ كل واحد العقد من جهته.  

  ، قام المؤجر قال: والله العظيم قد اتفقنا على ألف وخمسمائة  ؟ طيب: لو حلف واحد ورضي الآخر
 واضح يا إخوة؟  ،تكون هذه هي الأجرة...  أنا رضيت  ،فقال السباك: آمنت بالله

قال: خلاص رضيت    ، الأولى: حلف واحد ورضي الآخر   !انتبهوا  ،إن حلف واحد وأبى الآخر  :طيب
  ، قال: والله اتفقنا على ألف وخمسمائة   ! احلف  : فإن حلف واحد ونكل الآخر قلنا للمؤجر  ،بما تقول

فإنه    ؛ لَ كَ نَ   ، لكن أنا ما احلف  ، قال: لا  ،رضيت بما قال  ، حلفأما    ،لا  :قال  ! احلف  :قلنا للسباك
 ولا إشكال.  ،وتكون الأجرة ما حلف عليه أحدهما ،ولهكُ يُحكم عليه بنُ 

طيب إذا كان الاختلاف في الأجرة بعد   ؛إذا كان الاختلاف في الأجرة قبل العمل  : طيب: هذا قلنا
بعد أن انتهى السباك مما طلُب منه وأراد تسليم العمارة    ؟الشروع في العمل أو بعد الفراغ من العمل

الأجرة ألف    : وقال صاحب العمارة  ،الأجرة ثلاثة آلاف   :-كما قلنا-لصاحبها اختلفا فقال السباك  
 ماذا نفعل؟ ؛ وخمسمائة

أجرينا الأمر   ،ما لم تكن أكثر مما ادعاه  ،ثم يكون للأجير أجرة المثل  ،الفقهاء: يتحالفانأيضًا قال أكثر  
  ؟ كيف نعرف حقه   ...أريد حقي  ،أنا أديت العمل  ،طيب قال السباك: يا جماعة أنا اشتغلت  ؛كما قلنا

 ، ر يعطيه ألفينونأمر المؤجّ   ،نعطيه  ،هذا العمل بكم أجرته؟ قالوا: بألفين  :نسأل السباكين الخبراء ونقول
نأمر المؤجر أن    ؛قالوا: بثلاثة آلاف  ،نأمر المؤجر أن يعطيه ألفين وخمسمائة  ؛قالوا: بألفين وخمسمائة

المستأجر يقول  ....يعطيه ثلاث آلاف  العامل  له أن يأخذ أكثر  ، ثلاث آلاف  :لم؟ لأن    ، فلا يحل 
 وهذا ميزان العدل في الشريعة.  !واضح يا إخوة 

 

 الله: )وإن كان قد استوفى ماله أجرة فأجرة المثل(. قال رحمه 

 هذا الذي قلناه. 
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 قال: )والمستأجر أمي لا يضمن(.

يده    ...إنسان استأجر بيتا، استأجر سيارة  :يعني  ،أن يد المستأجر على العين المؤجرة يد أمانة  :يعني
تعدي ففعل   ،ما معنى أمانة؟ أنه لا يضمن ما تلف منها إلا إذا تعدى أو فرط ،على اليد المؤجرة أمانة

 فإنه إن تعدي أو فرط يضمن باتفاق العلماء.   ؛مالا يجوز، أو فرط فترك مالا يجب

يد المستأجر على   ،بلا خلاف عند العلماء  :أما إذا لم يتعد ولم يفرط فإنه لا يضمن بلا خلاف، يعني
 . العين المؤجرة يد أمانة وهذا واضح

يشترط المؤجر على   ؛لكن ما الحكم لو اشترط المؤجر على المستأجر الضمان مطلقا؟ وهذا يحصل اليوم
يدفعه وقت العقد حتى    ا وقد يفرضون عليه في عقد الإيجار تأمين  ، م العين كما استلمهاالمستأجر أن يسلّ 

 ةهذا بعشر  ،فيه مسمار في الجدار :فإذا انتهت السنة جاء المهندس وقال ،يستوفوا منه عند نهاية العقد
 ؟ فهل هذا الشرط معتبر ...فيه كذا فيه كذا فيه كذا ،فيه شخط في البوية هذا بسبع ريال ،ريال

  ، لكن لأن المسألة مهمة  ، وإن كنتم لا تحبون الخلاف-لو اشترط المؤجر على المستأجر ضمانة مطلقا  
 : العلماء لهم ثلاثة أقوال -ي ما يحب الخلاف لا يسمعذلاأذكر و 

 ،شرط يبطل العقد  ،: إذا وجد هذا الشرط بطل العقد والشرط، الشرط باطل والعقد باطل القول الأول
 وهذا مذهب الجمهور في الجملة الحنفية والمالكية والشافعية.

الثاني  ويلزموالقول  والعقد  الشرط  يصح  المعاصرين  ،:  الفقهاء  بعض  قول  وما وجدت كلاما   ،وهذا 
 للمتقدمين يؤيد هذا إلا في مسائل أخرى.

العقد صحيح    !افتحوا أذانكم الآن  ،وهو مذهب الحنابلة الذي معنا وهو الراجح عندي  والقول الثالث:
 وعقد الإيجار صحيح.  ،نبطل الشرط ولا نلزم الضمان إلا بالتعدي والتفريط ،والشرط باطل

 ؟ ما أصل قول الحنابلة وهو القول الذي رجحناه
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فجاءت لعائشة    ،رضي الله عنها عندما كانت مولاة لقوم وكاتبت أهلها على خمس أواقحديث بريرة  
فأبوا   ،إن شاء أهلك عددتها لهم ويكون ولاؤك لي  :رضي الله عنها فقالت لها عائشة رضي الله عنها

الولاء لهم يكون  أن  النبي صلى الله عليه وسلم  ،واشترطوا  ))فقال  الولاء:  ثم    ((خذيها واشترطي لهم 
ليست في كتاب ))ومعنى    ((ما بال أقوام يشترطون شروطا ليست في كتاب الله))  :خطب وقال للناس

أحق  الله  قضاء    ،ئة شرطاكل شرط ليس في كتاب الله باطل وإن كان م، ))مخالفة لحكم الله   ((:الله
فصار    ،ح العقدوشرط الله أوثق وإنما الولاء لمن أعتق(( فأبطل النبي صلى الله عليه وسلم الشرط وصح

كيف ،  هذا أصلا في كل عقد في كل شرط يخالف حكم الله ولا ينافي أصل العقد، والذي معنا من هذا
 ينافي حكم الله؟ 

وهذا الشرط يقول المستأجر يضمن ولو لم يتعد    ،ذا تعدى أو فرطإحكم الله أن المستأجر لا يضمن إلا  
  :فنقول  "الأصل تصحيح العقود ما أمكن" و  ،والعقد صحيح   ، فخالف حكم الله فهو باطل  ،ولم يفرط

 المستأجر لا يضمن إلا إذا فرط أو تعدى.  ؛ويبقى الحكم على الأصل ،العقد صحيح والشرط باطل

 

ل قوله قبَ وي    ،قال رحمه الله: )والمستأجر أمي لا يضمن ولو شرط على نفسه الضمان إلا بالتفريط
 ف أنه ل يفرط(. 

لو تلف   :يعني ،أنا ما فرطت فإنه يقبل قوله :قوله مقبول فيما تحت يده، فإذا قالما دام أنه أمين فإن 
ر أنه تعدى أو فرط وإذا ادعى المؤجّ   ،فإن قوله مقبول  ؛أنا ما تعديت ولا فرطت  :بعض العين وقال

 وإلا فالقول قول المستأجر. ،نطالبه بالبينة 

 

 استأجره أبق أو شرد أو مرض أو مات(.قال: )ويقبل قوله ف أنه ل يفرط أو أنما 

أو مرض أو   -الإباق للعبيد والشرود للبعير-أو إن البعير شرد    ،إن العبد أبق وهرب   :يقبل قوله إذا قال
 مات يقبل قوله لأنه أمين.
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قال رحمه الله: )وإن شرط عليه ألا يسي بها ف الليل أو وقت القائلة أو ألا يتأخر بها عن القافلة  
 .ضمن( ؛ونحو ذلك مما فيه غرض صحيح فخالف

يعني: أنه إذا اشترط المؤجر على المستأجر شرطاً فيه مصلحة  ولا يخالف الشرع أنه يصح الشرط ويجب 
ويضرب   ، وإذا خالف المستأجر الشرط فحصل تلف  فإنه يضمن  ، الوفاء به لأن المسلمين على شروطهم

 :وأضرب أمثلة معاصرة  ،المصنف هالكم أمثلة ذكر 

يسير في النهار فقط، أو ألّا يسير بها في شدة الحرّ، أو   ، لو أجّره دابةً واشترط عليه أن لا يسير بها ليلًا 
القافلة الوفاء به  ؛فإن هذا الشرط فيه مصلحة ولا يخالف الشرع  ؛ألّا يمشي بها منفردًا عن    ، فيجب 

 . لو مشى بها في القائلة فمرضت عليه الضمان ، عليه الضمان ؛لو مشى بها في الليل فكسرت  :طيب

ئة ريال بشرط أن  اره سيارة في اليوم بمأجّ   ، أيضًا لو اشترط لو أجّره سيارة واشترط عليه ألا يسافر بها
لو استأجرها وذهب بها    ؛طيب  ،هذا شرط فيه مصلحة ولا يخالف الشرع فيلزم  ؛يكون في داخل المدينة

 وهكذا.  ...لأنه خالف الشرط الذي لزم ،يضمن ؟يحمّل ركّابًا إلى مكة وانقلبت السيارة في الطريق

 

 قال رحمه الله: )مت انقضت الإجارة رفع المستأجر يده ول يلزمه الرد ولا مؤونته كالمودع(. 

وأن    ، وأن يرفع يده عنها  ،إذا انتهت مدة الإجارة وجب على المستأجر عدم استعمال العين المؤج رة 
فإذا انتهت السنة في أول صفر التالي لا   ؛رفَ أنت استأجرت بيتًا لمدة سنة من أول صَ   ،يخليها لمالكها 

لأنه إنما استحلّها    ،طبعًا يا إخوة ما لم يتجدّد العقد  ، ويجب أن تخليها لمالكها   ، يجوز لك أن تسكن الدار
والطيبة كانت بالعقد وقد   ((لا يحلّ مال امرئ مسلم إلّا بطيبةٍ من نفسه))و  ،بالعقد وقد انتهى العقد

انتهى العقد في أول صفر قلت للمالك: يا أخي بقي    ،ن له إلّا إذا استأذن المالك فأذِ   ،انقضى العقد
 وهنا لا يخلو من حالين:  ... لا بأس  ،قال: طيب ، أريد أبقى في الدار ،علينا شهران ونسافر
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وهنا هو مستأجر أجرة جديدة    ،بس هات ألف ريال  ؛ يقول: طيب  ،يطلب عوضًا: أن  الحالة الأولى
 أحكام الإجارة تلحقه . 

  ، اجلس أنت وأولادك إلى أن تسافر  ، خلاص  ؛ يقول: طيب  ، : أن يأذن له بلا عوضوالحالة الثانية
 تلحقه أحكام العارية.  ،وهنا يكون كالمستعير

ر إذا كانت مما ينُقل؟ :طيب  هل يلزم المستأجر أن يردّ العين إلى مكان المؤجِّ

  ؛ الدابة والسيارة   :لكن إذا كانت مما ينُقل مثال ذلك ،  يخليهطبعا يا إخوة واضح الذي لا ينُقل يكفي أن  
هل يلزمني أن   ،وبيتي في غرب المدينة  ،ومكتب التأجير في شرق المدينة   ،أنا استأجرت السيارة لمدة يوم

 .يقول لك المصنف: لا، لا يلزم الرّد أردّ السيارة من بيتي بغرب المدينة إلى المكتب في شرق المدينة؟

لو أن المكتب أرسل واحدًا يستلم السيارة ودفعوا له عشرة ريال هل يلزمني أنا أن أعطيه هذه    :طيب
ر لأن العين أمانة  في   :يقولون  ،العشرة ريال؟ يقول لك المصنف: لا، وإنما هذا للمنتفع بالرد وهو المؤجِّ

 إذا أرادها يذهب ويأخذها.  ،وإنما هذا يلزم صاحبها  ،يد المستأجر فلا يلزم ردّها كالوديعة

يشترطون أن    ؛ما الحكم إذا اشترط المؤجّر على المستأجر الردّ كما هو اليوم في تأجير السيارات   :طيب
المكتب إلى  السيارة  الشركة  ، تردّ  يلزم؟  ؛إلى أي مكتب من مكاتب  الحنابلة  فهل  وهو    المذهب عند 

 . لأن المسلمين على شروطهم  ،فوجب ولزم  ،لأنه شرط  فيه مصلحة لا يخالف شرع الله  ،الراجح أنه يلزم

 فإنه يجب عليه أن يردّ.  ، يُستثنى مما قال المصنف أنه لا يلزمه الردّ إذا اشترط المؤجّر عليه أن يردّ  :إذًا

 . "المعروف عرفاً كالمشروط شرطاً"وكررنا هذا لأن   ؛ إذا جرى العرف بهذا الثانية: الحالة

فيجب على المستأجر أن يدفع    ، أن يكون في ترك العين حيث مضت مدة الإجارة ضرر    الحالة الثالثة:
لو تركتها في الصحراء فيه    ؛أنا استأجرت السيارة وذهبت بها إلى الصحراء وانتهت مدة الإجارة   ،الضرر
ففي  ،ومن جهة أن المكتب سيتكلّف مؤونة زائدة في الذهاب  ، فيه ضرر من جهة أنه قد تُسرق ،ضرر

هذه الحال يجب علي أن أحضرها حيث يدُفع الضرر، يعني: حتى لو ما اشترط عليه ما أتركها بالصحراء 
 . أحضرها إلى المدينة
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المستأجر لا يلزمه أن يرد العين المنقولة    !هذه مسألة مهمة جدا في الإجارة وتقع كثيراً بين الناس  اً:إذ
 : وإنما هذا يلزم المؤجر، إلا في أحوال ثلاث  ،إلى المؤجر وليست عليه مؤونة ذلك 

 . أن يشترط عليه المؤجر الرد •
 . أن يجري العرف بالرد •
 أن يكون هناك ضرر في الترك فيجب دفع الضرر. •

المسابقات   "باب المسابقة"وغدا إن شاء الله نشرح بابا مهما جدا وهو  "باب الإجارة"  وبهذا نكون أنهينا  
ما الذي يجوز منها وما الذي لا يجوز؟ وما الذي يجوز أخذ العوض عليه؟ وما الذي لا يجوز؟ وماذا  

 يشترط في المسابقة التي يجوز أخذ العوض عليها؟ هذا نبسطه إن شاء الله في هذا الباب المذكور. 

أسأل الله أن يستعملني وإياكم في طاعته، وأن يجعل أيامنا الباقية من حياتنا في مراضيه، أن يثبتنا على  
 الهدى والتقى والتوحيد والسنة حتى نلقاه. 

 

*__*__*____ 

 :  271الدرس 

للشيخ    " دليل الطالب لنيل المطالب"معاشر الفضلاء درسنا كعهدكم به عصر السبت في شرح كتاب  
مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله عز  وجل وسائر علماء المسلمين، ودرسنا اليوم في أمرٍ يكثر وقوعه  

  ."المسابقات والألعاب"وهو ألا 

 

 قال الشيخ مرعي بن يوسف الكرمي رحمه الله تعالى: )باب المسابقة(.  

والمفاعلة تعني أن الأمر يقع    ،، والمسابقة مفاعلة" المسابقة"و   "باقالسِّ "بإسكان الباء، و  "بْقالس  "يقُال:  
فمن فات غيره بدون أن يدركه    ،كوهو يدل على الفوت بلا درَ   ،الرباعي  "قسابَ "من    ،بين طرفين فأكثر

غيره يقُال سابقه وسبقه، سواء هذا في الأعمال الحسيِّة أو في الأعمال المعنوية، ففي الأعمال الصالحة 
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  ، فقد سبقه ؛يعني: من غير أن يفُعل مثل فعله ؛مسابقة، نحن نتسابق فمن فات غيره من غير أن يدُرك 
 .وكذلك في الأمور الحسيِّة كالجري على الأقدام، يقُال سبق الشيء إذا مضى وتقد م عليه

فأصل المسابقة في الحركة   ،وأصل المسابقة المجاراة بين شيئين بقصد الغلبة، المجاراة تعني الحركة السريعة
  ،يعني: بين حيوانيين أو آدميين، بين حيوانيين كالمجاراة بين فرسين  ؛كالجري والعدو بين شيئين  ،السريعة

 . ونحو هذا ،أو المجاراة بين رجل وزوجته  ،أو بين آدميين كالمجاراة بين رجل ورجل

  ، كالمسابقات العلمية  ،ثم صارت تطلق على كل ما يكون بين اثنين بقصد الغلبة ولو لم يكن فيه مجاراة
فصارت تطلق    ،ولكنه يكون بين اثنين بقصد الغلبة  ،هذا ما فيه مجارة  ؛المسابقة مثلًا في حفظ كتاب 

ويدخل في المسابقة اللعب ،  فهي مغالبة  بين طرفين فأكثر يفوز أحدهما ويخسر غيره  ،المسابقة على ذلك 
 . فإنها تدخل في المسابقة ،بالألعاب بأنواعها الإلكترونية وغير الإلكترونية

لأن فيها شبهًا بالإجارة من جهة بذل العوض مقابل   "الإجارة"بعد    "المسابقة" والمصنف رحمه الله ذكر  
فذكرها بعدها لشبهها   ؛العمل، والمسابقة قد يبذل فيها العوض كما سيأتينا إن شاء الله مقابل العمل

 . بها

 والمسابقة في حكمها تنقسم إلى قسمين: 

ما منعه الشرع لذاته أو لوصفه "وهي ضابطها    ،فلا تجوز بحال  ، : مسابقة  محرمة  أصلاالقسم الأول
   "أو لأثره اللازم

تُضبط    ؛يرْ شِ   أو الن ردِْ  ،يرْ شِ   دْ رْ أو النـ    ،يرْ شِ كالمسابقة بالنرْدَ   ،فنص  على منعه بذاته  ":منعه الشرع لذاته"
، اليوم بعض الناس البنت  الحلوبالفارسية تعني   "ين يرِ شِ "، والأسدبالفارسية تعني  " يرْ شِ "بهذه الثلاث، و

هذا القطر الحلو الذي   " الشيرة"وما يعرفون المعنى، هي كلمة فارسية تعني الحلو، ومنه:    " شيرين"يسمُّونها  
وهذا    ؛إنه بمعنى الحلو  :قال بعض أهل العلم  "شِير"أن    :يوضع على الحلوى كالكنافة ونحوها، الشاهد

 .وإنما هو بمعنى الأسد ،ليس صحيحًا

يا إخوة هو المكعب الذي تكون عليه أرقام ، مكعب من عظمٍ أو بلاستيك أو غير ذلك    "النردشير"و
فهو    ...وجهة ثلاثة  ،وجهة أربعة   ، وجهة خمسة  ،فجهة ستة أرقام أو ستة نقاط   ، تكون عليه أرقام  ستة
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  ؛ ثم يرُمى به فما خرج من الرقم فهو للرامي، هذا النردشير، ومنه ما يسمى بالطاولة   ،مكعب هكذا
وهكذا هذا   ،ويرُمى بالزهر وما خرج من رقم يلعبون به  ،الطاولة لعبة يلعبون بها فيها أشياء مكورة ملونة

هذا الزهر يرُمى ثم إذا    ه في   ؛ من النردشير، ومنها ما يلعب به الأطفال وهو وما يسمى بالسلم والثعبان
 .خرج رقم يمشي بالصحن الصغير الذي له حتى يصل إلى المكان وهكذا؛ هذا يدخل في النردشير

 " كل لعبة تعتمد على الحظ ي رمى فيها بالزهر فهي حرام"

   . يعني: ما فيها عمل إنما هي تعتمد، يرمي وحظه ماذا يظهر له من رقم  :"كل لعبة تعتمد على الحظ"

 .بالمكعب هذا المرقم : "ي رمى فيها بالزهر"

ما الدليل؟ الدليل ما جاء عن بريدة رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال:    ": فهي حرام"
يده في لحم خنزير ودمه((. بالنردشير فكأنّما صبغ  لعب  الصحيح  ))من  ومعنى هذا  ،  رواه مسلم في 

 ،ولا شك أن ذبح الخنزير حرام من كبائر الذنوب   ،الحديث أن من لعب بالنردشير فكأنما ذبح الخنزير
أن من لعب بالنردشير بعوض فكأنما صبغ يده في لحم خنزير،    :معنى الحديث)  :قال بعض السلف

 (يعني: كأنما أكل لحم الخنزير

من لعب بالنردشير بعوض؛ الآن مثلا يلعبون في المقاهي في بعض بلدان المسلمين يلعبون الطاولة على  
 المشاريب أو على فنجان شاي أو فنجان حلبة، من فعل هذا فكأنه أكل الخنزير . 

هكذا صح عن بعض    ،ومن لعب بالنردشير بغير عوض فكأنما صبغ يده في دم الخنزير ودم الخنزير نجس
 . أنه فسر هذا الحديث بهذا ؛صحابة رسول الله صلى الله عليه وسلم

 .وهذا نص في كونه معصية ))من لعب بالنردشير فقد عصا الله((، وجاء في موطأ مالك مرفوعا: 

يا إخوة اللعب   ،فإن كان بعوض فهو أشد حرمة،  ولذلك اتفق السلف على تحريم اللعب بالنردشير
وإن كان    ،بالنردشير إن كان بعوض فهو محل اتفاق بين العلماء أنه حرام وأنه كبيرة من كبائر الذنوب 

 ، بغير عوض فالذي اتفق عليه السلف والراجح من كلام الفقهاء والذي عليه الأكثر منهم أنه حرام
 فهذا منعه الشرع لذاته.
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الألعاب المبنية    :وكذلك مثلا  ،لوصفه كمن سرق سيارة ليسابق بها فإن سباقه هذا حرام"  أو لوصفه"
فهذه    ،على عقائد الكفار، كثير من الألعاب الإلكترونية اليوم ولا سيما اليابانية مبنية على عقائد كفرية

ولذلك يجب التوقي يا إخوة،   ،لا يجوز اللعب بها، لا أن يلعب بها الإنسان وحده ولا أن يلاعب غيره
فإن كانت اللعبة مبنية على عقيدة كفرية    ،بل لابد من الانتباه والحذر  ،لا نتلقى كل لعبة تلقى إلينا

   .فإنه لا يجوز اللعب بها ؛بوذية أو نحو ذلك 

 :وهذا إما " أو لأثره اللازم"

فهنا    ؛يكون بأن يكون المقصود من السباق محرما، كأن يكون المقصود الحصول على خمر مثلاأن  *
 . يكون محرما

فإذا كان اللعب بلعبة يؤدي يقينا أو غلبة ظن    : أو أن يؤدي يقينا أو غلبة ظن إلى العداوة والبغضاء*
أو يؤدي يقينا أو غلبة ظن    ؛إلى العداوة والبغضاء فما يلعب بها أحد إلا ويقع بينهم العداوة والبغضاء

 . أو يؤدي يقينا أو غلبة ظن إلى ترك ذكر الله ،إلى ترك الصلاة

من الذي أحدثه الناس اليوم أنهم يتسابقون    :مثلا  :أو يؤدي يقينا أو غلبة ظن إلى الضرر بالمتسابقين*
الرأس البارد على  الماء  إلقاء  فيه ماء بارد جدا ويلقونه على رؤوسهم  ،مثلا في  وهذا    !فيأتون بسطل 

 . فهذا لا يجوز ،وقد يؤدي إلى تجمد الدم في المخ  ،لاشك أنه يسبب الضرر

هناك ما يسمى باللعب   :مثلا اليوم  ؛أو يؤدي إلى العلاقة المحرمة بين الرجال والنساء، أنا اضرب أمثلة*
  ،وهذا ذريعة إلى إقامة العلاقات المحرمة بين الرجال والنساء   ، ويلعب الرجال والنساء  ، على الهواء أون لاين

ولا    ،فإنه لا يجوز الدخول فيها  ؛فكل لعبة علم أنه يشترك فيها الرجال والنساء الأجانب عن بعضهم
 يجوز اللعب بها. 

 اضبطوا المسابقات المحرمة بهذه الأمور الثلاثة:  اً إذ

 ما منع منه الشرع لذاته  -

 ما منع منه الشرع لوصفه  -
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 . الشرع لأثره اللازمما منع منه  -

أما إذا كان يحصل لواحد ولا يحصل لآخر ونحو   ،وعندما نقول اللازم، يعني: يحصل يقينا أو غلبة ظن
 ذلك فهذا كل له حكمه، هذا القسم الأول. 

 

حرّمِ المذكور بغير عوضمسابقات جائزة  والقسم الثاني:
ُ
فالأصل   ؛: وهذه المسابقة التي خلت عن الم

فهذا القسم   ، سيذكرها المصنف  ومن المسابقات الجائزة ما يجوز بعوض بشروط،  الجواز لعدم منع ذلك 
 ونعلق عليه. ،وما يجوز منه بعوض ،ويذكر ما يجوز منه بلا عوض ،الثاني الجائز سيذكره المصنف

 

 قال رحمه الله: )وهي جائزة ف السفن(.

التحريم الجواز بلا عوض؛ لأن الأصل الجواز،  هي جائزة، الأصل في المسابقات إذا خلت مما يقتضي  
ولا يوجد مانع يمنع من ذلك، قال: في السفن؛ السفن ما يسير في الماء كبيراً كان أو صغيراً؛ فتجوز  

وتجوز مسابقات السفن بأنواعها، يجوز أن    ،وتجوز مسابقات القوارب الشراعية  ،مسابقات التجديف
 يأتي اثنان بهذا القارب الصغير ويتسابقان في التجديف، ويجوز أن يتسابقا بقاربين، هذا جائز.  

 

 قال: )والمزاريق( 

المزاريق هي الرماح القصيرة، أي: تجوز المسابقة برمي الرماح القصيرة للإصابة بها، سواء كان بالنشاب  
أو ترمى رميًا لتصيب غرضًا وهدفاً، فهذه المسابقات جائزة، ومثلها أيضاً مسابقة سلاح الشيش التي  

ن الضرر، يعني: كأن يسابق بخشب على هيئة سيوف ونحو  مِ أُ يلعب بها اليوم، أو حتى السيوف إذا  
 هذا. 
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 قال: )والطيور وغيها(. 

كالمسابقة بالصقور في السبق وفي الصيد، وكذلك سائر الحيوانات كالكلاب التي يجوز اقتناؤها،  ؛  والطيور
 وكالخيول وغيرها.

 

 قال: )وعلى الأقدام(. 

أي: تجوز مسابقة الجري، وقد سابق النبي صلى الله عليه وسلم أمنا عائشة مرتين، سابق النبي صلى الله  
كما عند أحمد وأبي داوود وابن ماجة وصححه    ،عليه وسلم على الأقدام أمنا عائشة رضي الله عنها مرتين

 الألباني.

وأما المسابقة بالأقدام فاتفق العلماء على جوازها بلا عوض، وأما بعوض    - رحمه الله-قال ابن القيم:  
   .ن شاء الله عز وجلإفقد اختلفوا، وسيأتي الكلام عن المسابقة بعوض 

 

 قال: )وبكل الحيوانات(. 

 نعم، كما تقدم. 

 

 : )لكن لا يجوز أخذ العوض إلا ف مسابقة الخيل والإبل والساهام(-رحمه الله-قال: 

استثنَ " اسمعوا يا إخوة:   ما  إلا  المسابقات  العوض ف  أخذ  الفقهاء عدم جواز  إذًا    "الأصل عند 
للجواز على ما نص  رٍ على خلافٍ بين الفقهاء فيما يُستثنَى ما بين قاص  ،الأصل التحريم إلا ما استثُني

 ن شاء الله. إ وموسع، كما سيأتي  ،عليه

ودليل هذا الأصل؛ أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))لا سبَقَ إلا في نصلٍ أو خفٍ أو حافر(( رواه  
 وصححه الألباني. ،حمد والأئمة الأربعة أصحاب السننأذا قلنا الخمسة يعني: الإمام إو  ،الخمسة
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هو العوض بفتح الباء، هو العوض على المسابقة، فجعل النبي صلى الله عليه وسلم الأصل    "قالسَبَ "و
ثم استثنى، فجعل الأصل فيه المنع والتحريم، واستثنى صلى الله عليه    ((قلا سبَ ))فيه المنع؛ لأنه قال:  

 .وسلم ما يجوز

نه لا يجوز أخذ العوض  أإلى    ؛في الجملة  الحنابلة والجمهور، الحنابلة والمالكية في الجملة والشافعية  فذهب
وبعضهم يخص السلاح بالأسهم، لهذا الحديث،    ،في المسابقات إلا في مسابقة الخيل والإبل والسلاح

 . قالوا: وغير هذه الثلاث لا يقاس عليها؛ لأنه لا يحتاج إليه في الجهاد كما يحتاج إليها فيمتنع القياس 

يجوز أخذ العوض في كل مسابقة فيها قوة تعين على الجهاد، فأدخلوا في    :وتوسع بعض الفقهاء فقالوا
يجوز أخذ العوض عليها؛ لأنها تعطي الإنسان قوة تعينه    :ذلك مثلا المسابقة على الأقدام بالجري، قالوا

 .على الجهاد

لأن العلم   ،المسابقات في العلم، فقالوا: يجوز أخذ العوض في المسابقات العلمية  :وزاد بعض الفقهاء
أرجح، فكل مسابقة في أمر حسي أو   -عني التوسيعأ-وهذا عندي    ،يحمى به الدين، فهو كالجهاد

الخيل والإبل والسهام وجميع   :مثل  ؛في أمر حسي  ،معنوي يحمى به الدين يجوز أخذ العوض عليها
 يجوز أخذ العوض عليها.  ؛العلم يحمى به الدين :مثل ؛الأسلحة والدبابات اليوم والأقدام، أو معنوي

 وهل يجوز أخذ العوض على غير ذلك من المسابقات؟

نقول: أما المسابقة التي تقوم على الحظ لا على العمل فلا يجوز أخذ العوض عليها؛ لأنها قمار، طبعًا  
هناك يعني أجهزة تضغط على زر فتدور بسرعة وتقف عند رقم    :التي تقوم على الحظ مثل ما نرى الآن 

أو هذه الدوارة التي تدور ثم تقف عند رقم أو ما يسمى   ،تعتمد على الحظ  ،عمل  هما في  ،أو صورة
تدخل تخرج لك حلوى    ،يعطونك مربع فيه أشياء وادفع قرشين أربعة نصف واضغط  "شختك بختك "ب 
 . هذا من القمار ،هذه لا تجوز ؛ونحو هذا ...وقد يخرج لك خاتم ذهب ،بهللة

 .  ن شاء الله إفسيأتي الكلام عنها بعد قليل  :أما المسابقات التي تقوم على العمل
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 قال: )لكن لا يجوز أخذ العوض إلا ف مسابقة الخيل والإبل والسهام بشروط خمسة(.

العوض في   أخذ  بشروط خمسةأي: يجوز  والسهام  والإبل  الخيول  أخذ    ،مسابقة  فهذه شروط لجواز 
 العوض لا لجواز المسابقة، هي شروط لجواز أخذ العوض.

 

 تعيي المركوبي أو الراميي بالرؤية(.  :قال: )أحدها

هذا الحصان    :بأن يقال  ،يعني: إذا كانت المسابقة بالإبل والخيول فيشترط تعيينها  الشرط الأول:هذا  
 .فتكون معينة لا مطلقة ..أو هذه الناقة وهذه الناقة.  ،وهذا الحصان

  ؛ بدون فارس ،وهل يشترط تعيين الراكبين عليها؟ من المعروف الخيول ما تجرى في السباق بدون راكب
  ؟فهل يشترط أيضا تعيين الفارسين أو الراكبين على الإبل

ذلك المصنف لم يذكره، وبعض أهل  لو   ،أنه لا يشترطالحنابلة  ظاهر المذهب عند    :هذا محل خلاف
يعني: لو ركب فارس على الفرس سيطير به، ولو ركب عليه مثلي يمكن   ،رالعلم يقول يشترط لأنه يؤثّ 

 أنه يشترط تعيين الراكبين. الشيخ ابن عثيمين رحمه اللهذلك اختار شيخنا لو  ،فالراكب يؤثر ؛ يرجع ورا

لأنه إذا عين المركوبان وعين الراكبان    ،عدالة المنافسة  :وترون أن الحكمة في هذا يا إخوة هي كما يقال
 فيعلم هذا من يسابق ويعلم هذا من يسابق. ،يجعل المنافسة عادلة -يعني-فإن هذا 

فيقال    ،فلابد من تعيين الراميين  ،لأن المؤثر هنا هو الرامي  ،وكذلك في السلاح لا بد من تعيين الراميين
 وهكذا.  ..أو هذا النشاب وهذا النشاب. ،بهذا السهم وهذا السهم

 

 قال: )الثاني: اتحاد المركوبي أو القوسي من نوع(. 

 . اتحاد المركوبين أو السلاحين في الجنس والنوع: الشرط الثاني
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لا بد من اتحاد   -هذا في أخذ العوض-ولا بين خيل وحمار    ،فما يسابق بين خيل وناقة  :الجنسف  
 . إبل وإبل ،خيل وخيل  ،الجنس بين خيول وخيول

وبين الخيول    ،فيسابق بين الخيول العربية الأصيلة فيما بينها  ،لابد أيضا من اتحادهما في النوع  :والنوع 
  ، إبل عماني  :يقولون  ، بعض الإبل أنواع معروفة بالسرعة مثل العمانية  ؛وكذلك الإبل  ، الهجينة فيما بينها

فلابد من اتحاد النوع، فالمسابقة بين هذه الإبل لا تسمى عمانية يكون بينها    ،وبعضها لا  ،سريعهذا  
 وهكذا في السلاح. ،وغيرها في نوعها وهكذا ،في نوعها

نعلم أن    فإنا  ؛لو أجرينا سباقا مثلا بين ناقة وفرس  فإنا  ،أن الحكمة هنا هي عدالة المنافسة  :وأيضا أقول
 .الفرس ستسبق

أما إذا كان مسابقة بغير عوض    ،إذا كان عوض  ، هذه شروط لماذا؟ لأخذ العوض  ! ولاحظوا يا إخوة
تعال سابقني   ،تسبق فرسك هذه  ، سبوق  هوالله ناقتي هذ  له:  قال  ،يتسابقون بما شاؤوا  ،بأس   هما في

 لكن الكلام عن ماذا؟ عن أخذ العوض. ، يجوز ... بدون عوض

 

 تحديد المسافة بما جرت به العادة(.   :قال رحمه الله: )الثالث

ويشترط فيه أن يكون    ،: أن يشترط تحديد الغرض الذي يرمىالشرط الثالث لجواز أخذ العوضهذا  
لا بد من تحديد    ،بالنسبة للسلاح ،للمناضلةيعني: هذا بالنسبة    ، في موضع يمكن أن يصاب فيه عادة

 ،ولابد من أن يكون الغرض في موضع يصاب به بهذا السلاح في العادة  ،الغرض الذي تطلب إصابته 
لأن السهم من القوس ما    ،ئة ذراعائة ذراع، ما يزيد على ثلاث ماثلاث م  : الفقهاء قديما كانوا يقولون
لكنه يضبط بما جرت   ،هذا قديما  ،ئة وتسعين مترائة ذراع حوالي ماوثلاث م  ،يصل أكثر من هذا غالبا

فلو جُعل الغرض بعيدا بحيث يغلب على   ،وهكذا  ...والرمح ينظر فيه   ،فالمسدس ينظر فيه  ،به العادة
 .غررا بينا  لأن في هذا ،الظن أنه لا يصاب فإنه لا يجوز
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فلو سابقه على الخيل بعوض حتى    ، وإذا كانت المسابقة بالخيل والإبل فلا بد من تحديد البداية والنهاية
لأن في ذلك جهالة    ، فإنه لا يجوز   ... من يسقط فرسه يخسر  ،من يتعب قبل الثاني يخسر  :قال  ؛ يتعبا
 . ويؤدي إلى النزاع غالبا ،وغررا

 . ولا يؤدي إلى النزاع ،المسافات؟ حتى يعلمإذاً: لماذا نشترط تحديد 

 

 . قال رحمه الله )الرابع: علم العوض وإباحته(

المهم أن يكون معلوما،   ،أو منفعة  ،أو عينا ككتاب   ،سواء كان مالا  :يشترط أن يكون العوض معلوما
 . لأن المجهول لا يعاوض عليه، ويؤدي إلى النزاع

   .على خمر ما يجوز، لأن الحرام لا يجوز تمليكه افلو تسابق : وأن يكون العوض مباحا

 

فإن أخرجا معا ل    ،بأن يكون العوض من واحد  قال رحمه الله: )الخامس: الخروج عن شبه القمار
 (. ج شيئاإلا بمحلل لا يخرِ   ،يجز

 ننظر في معناه ثم ننظر هل هو مشترط أو لا؟ ،هذا أهم شرط

القمار دفع كل واحد من المتقامرين القليل ليفوز بالكثي  "دفع الشبه بالقمار، لأن    :الشرط الخامس
ليفوز بمئة ريال مثلا  "مخاطرة يفوز  "مخاطرة"  ،يدفع خمسين ريال  هذا   ؛يمكن أن يفوز ويمكن أن لا 
 القمار. 

لابد من أمر يدفع الشبه بالقمار،    : من أهل العلم يقولون  والحنابلة وكثير فالمصنف    ، والشبه موجود هنا
 : كيف ندفع الشبه بالقمار؟ قالوا  ؛طيب

فإذا كان العوض مبذولا    ،وإنما من واحد  ،بأن يكون العوض مبذولا من واحد منهما لا من الاثنين  :أولا
 من واحد فقط اندفع الشبه بالقمار. 
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ا  مأن يدخل معهما ثالث أجنبي عنهما لا يدفع شيئا، يعني: يكون العوض منهما ويدخل معه  وثانيا:
 . هذا الثالث يسمى المحلل، ما يدفع شيئا، بشروط يذكرها المؤلف ،ثالث

))من أدخل فرسا بين فرسين وهو لا    :وذلك لحديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال
رواه أحمد    يأمن أن يسبق فليس بقمار، ومن أدخل فرسا بين فرسين وهو يأمن أن يسبق فهو قمار((

 وجماعة العلماء حكموا عليه بالضعف. ،وأبو داود وابن ماجة وضعفه الألباني

 ثنين لا يخلو من ثلاثة أحوال: أن المحلل الذي يدخل مع الإ :ومعنى هذا الحديث

ومعلوم أنها تسبق فرسي    ،قسبَ : أن يكون متيقنا أنه سيسبق، كأن تكون عنده فرس لا تُ الحال الأولى
 سيفوز.  هو ،وهذا لا يجوز لأن دخوله بينهما لا يفيد شيئا  !هذا معروف ،هذين

يغلب على ظنه أنه لا يسبق، عارف أنه لا يسبق متيقن أو يغلب على    يكون متيقنا أو  أن   والثانية:
لأنه لا    ،فهذا أيضا لا يجوز  ؛ظن أنه لا يسبقالظنه، بالعكس لو كان عنده فرس تعبان ويغلب على  

 . فيبقى شبه القمار كما هو  ،يفيد شيئا 

فهذا الذي ينفع، أن يكون سبقه وعدم سبقه محتملا،    ؛: أن يكون سبقه وعدم سبقه محتملا الثالث
 ؟نعم  :ولذلك قال المصنف ، فهذا الذي ينفع ،يمكن أن يسبق ويمكن أن لا يسبق

 

 . (ولا يجوز أكثر من واحد)قال: 

ولأن المقصود يتحقق  (( من أدخل فرسا))لأنه الذي جاء به النص  ،يشترط أن يكون المحلل واحدا يأ
 المقصود من دفع شبه القمار يتحقق به فلا يزاد عليه.   ،به فلا يزاد عليه

 

 هما(. يَ ه رمْ يهما، أو رمي  ه مركوبَ قال: )ولا يجوز أكثر من واحد يكافئ مركوب  



168 
 

حتى   ، ورميه كذلك مساويا أو مقاربا لرميهما  ، أي: يشترط أن يكون مركوبه مساويا أو مقاربا لمركوبيهما
متى يكون سبقه وعدم سبقه محتملا؟ إذا    ، فيكون سبقه وعدم سبقه محتملا  ،يتحقق المذكور في الحديث

يهما، وكان رميه قريبا من رمييهما، فحتى يتحقق المقصود من الحديث فلابد  ه قريبا من مركوبَ كان مركوبُ 
 سأرجع إن شاء الله إلى الشرط لكن نكمل الأحكام التي ذكرها المصنف فيه. ، من هذا

 

 قال: )فإن سبقا معا أحرزا سبقيهما ول يأخذا من المحلل شيئا(. 

فإن كل واحد منهما يأخذ    ؛وخسر المحلل  ،إلى النهاية معا  فوصلا   ،يعني: إذا سبق باذلا العوض معا
ودخل معهما خالد لم  ،محمد و زيد، محمد دفع خمسين وزيد دفع خمسين ،عوضه الذي بذله فلا قمار 

لزيد  ،يدفع شيئا نقول  نفعل؟  فازا معا، ماذا  إذا  الوقت،  خذ   :تسابقوا، وصل محمد وزيد في نفس 
 هذا معنى هذه الجملة. ،والمحلل ما دفع شيئا وهو خاسر ،خذ خمسينك   :خمسينك، ونقول لمحمد

 

 ( يْ بَ قَ )وإن سبق أحدهما أو سبق المحلل أحرز السَّ قال: 

وكان    ،أخذ الفائز كل العوض المبذول  ؛ العوض أو فاز المحلللَي إن فاز أحد باذِ   يعني: العوضين، يعني:
 .المحلل دافعًا لشبه القمار

  ، والحديث ضعيف  كما سمعنا  ، حديث أبي هريرة رضي الله عنه  ،وكل هذه الأحكام مبنية  على الحديث*
))لا سبق إلاا ف  النبي صلى الله عليه وسلم قال:    ، أنه لا يُشترط المحلل لإطلاق الحديث  :فالصحيح

 .فالحديث أطلق ،فأجاز السبق في هذه الثلاثة بلا قيد محلل ،ما ذكر قيدًا  نصلن أو خفن أو حافر((

يعني: الحديث الوارد ضعيف ولم يرد المحلل عن الصحابة، وإنما ورد عن    ؛ولم يرد المحلل عن الصحابة 
لا : )ولذلك قال الإمام مالك  ،وقول التابع ليس بحجة ،وسعيد ابن المسيب تابعي ،سعيد ابن المسيب

 .لأنه قول فقيه ليس بحجة (نأخذ به
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ويجوز أخذ العوض إذا كان العوض مبذولًا   د،يجوز أخذ العوض إذا كان العوض مبذولًا من واح  :إذًا
  ؛ ويجوز أخذ العوض إذا كان العوض مبذولًا من الاثنين ودخل معهما ثالث لا يدفع شيئًا  ،من الاثنين

 .لإطلاق حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ،كل هذا يجوز

وهل يجوز أخذ العوض على المسابقة التي فيها عمل ولا تعتمد على الحظ إن لم يكن فيها تقوية  وإعانة   
فهل يجوز أخذ العوض على المسابقة   ؛سبق أن الذي فيه تقوية وإعانة على الجهاد يجوز  ؟على الجهاد

 الجواب:التي فيها عمل لا تعتمد على الحظ لكن ليس فيها تقوية وإعانة على الجهاد؟ 

 . إذا كان العوض مبذولًا منهما أو من أحدهما فلا يجوز للقمار*

 ؛أجنبي بذل لهم العوض  ،ليس من المتسابقِين ولا من المتسابقَين  وأما إذا كان العوض مبذولًا من أجنبى*
بعض المالكية قالوا: يجوز مع الكراهة، وأجازه شيخنا ابن عثيمين    ،فأجازه بعض المالكية مع الكراهة

 .رحمه الله بدون كراهة ما دام أن العوض مبذول من أجنبي

للحديث للجواز  نفسي  ترتاح  قال: ))لا سبق(( أي: لا يجوز    ،ولا  النبي صلى الله عليه وسلم  فإن 
  ، ))إلّا في نصلٍ أو خفٍ أو حافر(( وقسنا عليه غيره بمشاركته في العلة  ،لا يجوز أخذ العوض  ،السبق

 . فهذا الذي أميل إليه  فما زاد على ذلك فإنه ينطبق عليه الحديث ))لا سبق((

 

 قال رحمه الله: )والمسابقة جعالة(. 

ماذا قلنا يا إخوة    ،وعقد الجعالة عقد  جائز  ،والجعالة ستأتينا أن شاء الله  ،شبه  من الجعالةالمسابقة فيها  
فعقد   ،في العقد الجائز؟ ماذا يعني؟ أنه يجوز فسخه من الطرفين أو من أحدهما بدون رضا الطرف الآخر

 المسابقة يجوز فسخه على الوجه الذي سنذكره بعد قليل. 

 

 قال: )والمسابقة جعالة لا يؤخذ بعوضها رهن ولا كفيل(  
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والعوض   ،لأن الرهن إنما يكون على الشيء الثابت  ،ما دام أنها عقد جائز فإنه لا يؤخذ بعوضها رهن
 . لأنه يمكن أن يفسخ ؛في العقد الجائز ما ثبت

  ، والكفيل إنما يغرم الثابت  ، ما يؤخذ على العوض كفيل لأنه عقد جائز  ،كفيل غارم   ،ولا كفيل أيضًا
 فلا يؤخذ على عوضها كفيل.   ، فما دام أنه عقد جائز فإنه يمكن أن تفسخ فلا عوض

 

 قال: )ولكلن فسخها ما ل يظهر الفضل لصاحبه(. 

يعني: أن لكل واحدٍ من المتسابقَين فسخ المسابقة بدون رضا صاحبه ما لم يظهر فضل أحدهما على  
 : فإن ظهر سبق أحدهما على الآخر ،ما لم يظهر سبق أحدهما على الآخر ؛الآخر

 .لأن الحق له ،فإن فسخ الفاضل المتقدّم انفسخت*

 .وإن فسخ المفضول لم تنفسخ إلّا برضا الفاضل دفعًا للتلاعب*

والذي يرمي أكثر من    ،يعني: عشر مرات نرمي ،أنا وأنت تسابقنا بالأسهم على عشرة  :أعطيكم مثالًا 
رمينا المرة الأولى فأصبت أنا وأخطأت أنت، رمينا المرة الثانية فأصبت    ،الثاني يصيب أكثر من الثاني يفوز

أنا وأخطأت أنت، رمينا المرة الثالثة فأصبت أنا وأخطأت أنت، رمينا المرة الرابعة فأصبت أنا وأخطأت 
أنا رميت  ،لم؟ لأنه ظهر فضلي ،ليس لك إلّا أن أرضى ،لا :أنت نقول ،خلاص فسخنا :أنت، قلت

فهنا إذا فسخت أنا بغير رضا    ،والغالب على الظن أني سأفوز  ،أربع مرات وأنت أخطأت أربع مرات 
 . الطرف الثاني تنفسخ

 الأنه لو جاز هذا كل م  ،حتى لا يتلاعب  ،إلّا أن يرضى الغالب  ،أما إذا فسخ الطرف المغلوب فلا
وإذا واحد فيهم راح خلاص    ، يلعبون كورة  ،مثل الأطفال يوم يلعبون  !بطلّنا  :زمانهزم إذا رأى أنه  انه

 . هذا ما يصلح !خلصت ،خلاص :بيسجل هدف قال

لكل طرف أن يفسخ ولو لم يرض   ،قبل البدء  ،لكل واحد من الطرفين فسخ المسابقة قبل العمل  :إذًا
 .الطرف الثاني
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وكلانا نجري    ،أنت بجانبي وأنا بجانبك   ،يعني أنا وأنت نجري  :وبعد العمل ما لم يظهر فضل أحدهما
 .تنفسخ ؛أنا خلاص فسخت :فقلت ،وبنفس القوة

أما إذا  ،  فإن فسخ الفاضل بغير رضا المفضول انفسخت؛ لأن الحق له  :لكن إذا ظهر فضل أحدهما
قائمة تبقى  بل  تنفسخ  الفاضل فلا  بغير رضا  المفضول  يعدو    ، فسخ  لو جلس وذهب صاحبه  حتى 

 إنه يستحق العوض أعني الذي غلب.ف ؛بفرسيهِ مثلًا أو على رجليه على قولنا بالجواز

 "باب المسابقة". وبهذا نكون أنهينا 




