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تيميةتيمية  ابنابن  السلم السلم  

11  شح  الشيخ محمد أمان بن علي الجاميشح  الشيخ محمد أمان بن علي الجامي


الشيطط الولل :
(( الحمد لله نحمده ولنستعينه ولنستغفره ، ولنعوذقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى 

بالله من شولر أنفسنا ولمن سليئات  أعمالنا ، من يطهده الله فل مضل له ولمن يطضلل فل هادي
له ، ولأشهد أن ل إله إل الله ولحده ل شيطك له ولأشهد أن محمدا عبده ولرسلوله صلى الله

عليه ولعلى آله ولصحبه ولسللم 
أما بعد : فقد سلألن من تعينت إجابتهم أن أكتب لهم مضمون ما سلمعوه من في بعض

الجالس : من الكلم  في ( التوحيد ) ( ولالصفات ) ولفي ( الشع  ) ( ولالقدر ) لسيس الحاجة
إلى تحقيق هذيطن الصلي ، ولكثة  الضططراب فيهما ، فإنهما مع حاجة كل أحد إليهما ، ولمع
أن أهل النظر ولالعلم ولالرادة  ولالعبادة  ، ل بد أن يطخطر لهم في ذلك من الخواطر ولالقوال ما
يطحتاجون معه إلى بيان الهدى من الضلل ل سليما مع كثة  من خاض في ذلك بالحق تارة 
ولبالباطل تارات ، ولما يطعتي القلوب في ذلك من الشبه الت توقعها في أنواع  الضللت ))

إن الحمد لله نحمششده ولنسششتعينه ولنسششتغفره ولنتششوب إليششه ، ولنعششوذ بششالله مششن شششولر
أنفسنا ولمن سليئات أعمالنا ، من يطهده الله فل مضششل لششه ولمششن يطضششلل فل هششادي لششه
ولأشهد أن ل إله إل الله ولحده ل شيطك له ولأشششهد أن محمششدا عبششده ولرسلششوله صششلى

الله عليه ولعلى آله ولصحبه ولسللم تسليما كثيا .
أما بعد :

فنستأنف درسلنا في كتاب من كتب شيخ السللم  ابن تيمية ، ولهذا الكتاب يطعرف
بش " الرسلالة التدمريطة " ولموضطوع  الكتاب " تحقيق التوحيد الخبي الطلب ولهو

توحيد السلماء ولالصفات ولتوحيد الربوبية ولتحقيق الشع  ولالقدر " .
 موضطوع  الكتاب يطنحص في هذيطن الصلي :

تحقيق التوحيد الخبي  .-
 ولتحقيق الشع  ولالقدر ولأنهما متلزممان ، ولل بد من اليطمان بالقدر ولل بد من-

التسليم لشع  الله تعالى ولالعمل به ، هذا موضطوع  الكتاب .
فشيخ السللم  في الغالب الكثي ل يطسمي كتبه الت يطؤلفها من عند نفسه لن كتبششه
أول أكثها إنما هي عبارة  عن إجابة علششى سلششؤال يطششرده أول فتششوى ولتلميششذه ولأحبششابه

والمتن ، والموضوع بالدرس متعلقا كان ما إل فأهملها السئلة أما المتن على فقط الله رحمه أمان محمد الشيخ شرح (  هذا 1
. الختتلف  بعض فيه يكون قد لذلك الشيخ على الطالب يقرأه مما وليس الفتاوى مجموع من هنا المكتوب
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هم الششذيطن يطسششمون هششذه الرسلششائل ولهششذه الكتششب بأسلششماء ، لششذلك نجششد أحيانششا أسلششماء
مختلفة وللكنها متقاربة لكتاب ولاحد .

يطذكر شيخ السللم  أنه كان يطدرس مسائل في هذه السائل الت أشنا إليها الت
هي موضطوع  الكتاب ، كان ألقى درولسلا في هذه السائل ، ثم بعض الطلب طلبوا

منه أن يطكتب وليطسجل لهم ما سلمعوه .
من أعمال شيخ السللم  الت عرف بها التدريطس كثيا ولالتأليف كثيا ولالفتوى ،

ييطعرف بأن يطكون خطيبا ليس من عادته الخطابة على النابر ، لم تجر له عادة  وللم 
على النابر ، وللكنه معرولف بالتدريطس ولالفتوى مع النصح ولمع التحريطض على

الجهاد خصوصا أيطام  التت ولمع الشاركة في الجهاد بالنفس هذه أعماله الظاهرة  .
الحمد لله نحمده ولنستعينه ولنستغفره ،يطقول شيخ السللم  في بدايطة هذه الرسلالة (

) هكذا ثبتت هذه الخطبة ولهي تسمىولنعوذ بالله من شولر أنفسنا ولمن سليئات  أعمالنا
خطبة الحاجة ، بش " النون " نحمده ولنستعينه ولنستغفره ولنعوذ به من شولر

أنفسنا ، بنون الجمع ، لن القام  مقام  الدعاء ، الداعي يطنبغي أن يططلب لخوانه
السلمي ما يططلب لنفسه ، ثم إن الدعاء ولالسلتغفار ولالتعوذ من البواب الت

تدخلها النيابة ، في إمكان النسان أن يطستغفر لغيه وليطستعيذ بالله لغيه وليطدعو
لغيه ، هذا ما قيل في س إثبات نون الجمع في هذه اللفاظ ، بينما إذا ولصل إلى

 )أشهد أن ل إله إل الله ولحده ل شيطك له ولأشهد أن محمدا عبده ولرسلوله الشهادة  قال (
لم يطرد " نشهد أن ل إله إل الله " بالنون ، لن الشهادة  إقرار منك ولاعتاف منك

ل تنوب عن غيك  في ذلك ولإنما هذا عملك الخاص ، ل تدخل النيابة في مثل هذا
، لذلك تكاد أن تتفق الرولايطات كلها بهذا السللوب ، ولإن ثبتت رولايطة بش " نشهد "

يطبحث عن ثبوتها - إن ولردت أعن - إن ولردت أول اطلعنا على بعض النسخ فيه "
نشهد " يطبحث عن ثبوتها ، لن أكث أهل العلم يطقولون : ل تثبت " نشهد " وللكنها

" أشهد " ، ولالفرق ولاضطح بي ما تقدم  ولبي الشهادة  .
هذه الخطبة كان يطعلمها رسلول الله صلى الله عليه ولسللم للصحابة ، سلميت خطبة

الحاجة لنها تقرأ عند الحاجات الختلفة : عند عقد النكاح  ، عند بدايطة التأليف ،
عند بدايطة التدريطس ولفي خطب الجمع ، في مناسلبات متعددة  يطستحب قراءتها .

)من يطهده الله فل مضل له ولمن يطضلل فل هادي له ولفي قوله صلى الله عليه ولسللم ( 
هذه الهدايطة هدايطة التوفيق ل تحتمل غيها ، الهدايطة هدايطتان كما يطعلم طلب العلم
: هدايطة التوفيق الت ل يطملكها غي الله ولهي اللهام  ولهي التوفيق ، ل يطتم عمل ما

إل بهذه الهدايطة بعد الهدايطة الوللى ، أي ل بد من اجتماع  الهدايطتي :
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الهدايطة الوللى : هدايطة الرشاد ولالدللة ، ليست مرادة  هنا لن هدايطة الرشاد-
ولالدللة ولالبيان يطملكها رسلول الله صلى الله عليه ولسللم ولأتباعه ، الله أثبت
لنبيه تلك الهدايطة " ولإنك لتهدي إلى صاط مستقيم " بعد هذه التأكيدات بش

( إن ) ول ( لم  التأكيد ) " ولإنك لتهدي إلى صاط مستقيم " هذه الهدايطة هدايطة
الدللة ولالرشاد ولالبيان يطملكها رسلول الله عليه الصلة  ولالسلم  ولأتباعه من

الصحابة ولالعلماء العاملي ولالدعاة  الخلصي كلهم يطهدولن الناس ، العلماء
يطهدولن الناس أي يطدلونهم على الخي وليطدعونهم إلى الهدى وليطبينون لهم الهدى

يطبينون لهم التوحيد من الشك  ولالسنة من البدعة ، هذه الهدايطة عامة ، الله
سلبحانه ولتعالى هدى العباد جميعا بهذه الهدايطة ، ثم إن هذه الهدايطة ل تنفع

ولحدها إن لم تقتن بها :
 الهدايطة الثانية الت نحن بصددها ولهي الت نفاها رب العالي عن نبيه عليه-

الصلة  ولالسلم  ولحبيبه في قصة أبي طالب " إنك ل تهدي من أحببت وللكن
الله يطهدي من يطشاء " أبو طالب هداه رسلول الله صلى الله عليه ولسللم  هدايطة
الرشاد ولالبيان ، بي له الحق ولدعاه إلى الحق وللكن الهدايطة الثانية ل يطملكها

ولهي بيد الله سلبحانه لذلك نفى عنه " إنك ل تهدي من أحببت وللكن الله يطهدي
من يطشاء " .

على هذا قوله " من يطهده الله فل مضل له " من ولفقه الله ولألهمه الصواب ل مضل
له " ولمن يطضلله فل هادي له " من أضطله الله ل هادي له بهدايطة التوفيق ، ولهدايطة

الرشاد قد عرفناها .
أما بعد : فقدثم قال شيخ السللم  رحمه الله تعالى في مطلع الرسلالة التدمريطة ( 

) هل هناك  من تتعي إجابتهم ولمن ل تتعي إجابتهم؟سلألن من تعينت إجابتهم 
معن تعي الجابة أي من يطحتاجون إلى هذا العلم ، كل من يطحتاج إلى العلم
تتعي إجابته إذا سلأل ، سلواء سلأل بلسان القال أول بلسان الحال ، من سلألك

مم ، ولجب عليك أن تجيبه إذا كنت تعلم تلك السألة ، أول سلألك بلسان القال عن عل
بلسان الحال ، كأن صلى بجوارك  رجل ل يطجيد الصلة  ، صلى صلة  كصلة 

السيء صلته ولجب عليك أن تجيبه لنه سلألك بلسان حاله ، تعامله كما عامل
النب عليه الصلة  ولالسلم  السيء صلته ، تعلمه ولترشده ولتبي له صفة صلة 

النب عليه الصلة  ولالسلم  ، ولعلى هذا أكث الناس قد سلألونا ولطلبوا منا طلبا
حثيثا بلسان الحال ولإن لم يطسألوا بلسان القال خصوصا في هذه التجمعات

كالحرمي ولغيهما ، عندما نرى الجهل الواضطح لدى كثي من السلمي في العقيدة 
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ينسأل بلسان القال ، بل يطجب البادرة  ولالعبادة  ولغي ذلك ل يطنبغي أن ننتظر حت 
إلى إجابتهم ، إجابة سلؤالهم بلسان الحال ، فهذا البيان فرض عي على كل طالب

علم ، ولبيان العلم ولبيان الهدى ولالدعوة  إلى الديطن مقدم  على الجهاد في سلبيل الله
، أكرر هذه السألة في هذه اليطام  بالناسلبة لننا نرى أن كثيا من شبابنا

يطنشطون في للجهاد في سلبيل الله - تقبل الله منهم - ما ل يطنشطون في البيان
ولالتعليم ولالتبليغ بينما إنما شع  الجهاد للضولرة  ، معن الضولرة  : لو كانت
الناس جميعا اسلتجابت من أولل ولهلة فدخلوا في ديطن الله أفواجا وللم يطبق كافر

معاند ولاقف في سلبيل الدعوة  إلى الله ل يطشع  الجهاد ل حاجة إلى الجهاد ، إذن
الواجب الصيل الدعوة  ولالبيان ولالواجب العارض للضولرة  الجهاد في سلبيل الله ،
بحيث إذا اسلتسلم القوم  سلقط هذا الجهاد فوقف ، إنما شع  لسبب ، وللكن الصيل

هذا البيان ، ولهذا البيان كما قلت لكم يطتوقف على سلؤال بلسان القال أول على سلؤال
بلسان الحال ولالكل حاصل الن ولل يطنبغي التقصي في هذا الواجب الصيل

ولالتعويطض عنه بالواجب الضولري ، ولمن ولفقه الله فجمع بينهما فهذا خي كثي
ييعلم هذا جيدا ، ولإل ولمن يطضيع الصيل ليشتغل بالضولري العارض مقص ، فل
نبه على هذه السألة شيخ السللم  ابن تيمية في كتابه الجواب الصحيح لن بدل

 ) تقريطبا ، راجع لتتأكد عن70ديطن السيح ، في الجلد الولل في حدولد صفحة ( 
صحة هذه السألة ولهي مسألة مهمة جدا يطغفل عنها كثي من طلب العلم .

( سلألن من تعينت إجابتهم ) لنهم بحاجة إلى هذا العلم .
  ) لحظوا أنهم قد سلمعوا هذهأن أكتب لهم مضمون ما سلمعوه من في بعض الجالس (

السائل ، طلبوا منه أن يطكتب لهم مضمون كلما يطتضمن ما سلمعوه ، ما سلمعوا منه
في بعض الجالس ليحفظوا ، لن ما حفظ فر ولما كتب قر ، لذلك طالب العلم ل

يطكتفي بالحفظ ، يطحفظ فيسجل .
) الراد بالتوحيد هنا توحيد الربوبية " في التوحيدمن الكلم  في التوحيد ولالصفات (

ولالصفات " .
توحيد الربوبية ولإن كان ل يطغن ولحده وللكنه هو الولل لنه توحيد الفطرة  ،
ولالعباد مفطورولن على معرفة الخالق الرازمق العطي الانع ، إلى آخر صفات

الربوبية .
 ) تلك السائل في الشع  ولالقدر ، اليطمان بالشع  ولالعملولفي الشع  ولالقدر (

بالشع  ، ولاليطمان بالقدر ولالسلتسلم  للقدر ، ولأن ل يطعارض الشع  بالقدر ، ولل
يطعارض القدر بالشع  ، من أهم السائل في باب التوحيد هذه السألة ، تحقيق
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الشع  ولمعرفة الشع  ولالعمل بالشع  ولأن ل يطعارض الشع  بالقدر ، الجمع بينهما
أمر ضولري هما متلزممان ، ل يطتم اليطمان بالشع  ولالعمل بالشع  إل باليطمان

بالقدر ، أي باليطمان بأن الله علم كل شء أزمل فكتب عنده ولأراده ولشاءه بمشيئته
العامة ثم قض ولفعل ولنفذ على ضطوء ما تقدم  في علمه ، هذا اليطمان بهذه

الراتب :
- الرتبة الوللى : العلم .

- الرتبة الثانية : الكتابة .
- الرتبة الثالثة : الشيئة العامة .

- الرتبة الرابعة : الفعل ولالتنفيذ ولالقضاء .
أسلاس من أسلس اليطمان ، لذلك اليطمان بالقدر كما نعلم ركن من أركان اليطمان .

ولمعنشش القششدر ولمعنشش اليطمششان بالقششدر معرفششة هششذه الراتششب ولالوقششوف عنششدها ولأن ل
يطخاصم الرب بالقدر ، ل يطخاصم الرب سلبحانه ولتعالى وليطعتض عليششه فششي شششعه
للم فعلششت كششذا ؟ لششم أغنيششت ؟ لششم أفقششرت ؟ لششم بقدره ، ل يطقال للرب سلبحانه ولتعالى 
أفنيت ؟ لم عافيت ؟ إلى آخره ، هذه تعتب مخاصمة للششه ولاعششتاض علششى اللششه ، ل
يطجوزم السؤال في باب القدر بش " لم " مطلقا كما ل يطجششوزم السششؤال فششي بششاب السلششماء
مت أول أثبتها له رسلوله المي عليه ولالصفات بش " كيف " ، إذا أثبت الله لنفسه صفا
الصلة  ولالسلم  ل يطجوزم لعبد ما مششؤمن أن يطقششول كيششف ذلششك ؟ كيششف قششدرته ؟ كيششف
علمه ؟ كيف اسلتواؤه ؟ كيف أصابعه ؟ كيف مجيئششه لفصششل القضششاء ؟ كيششف نزوللششه
في آخر كل ليلة ؟ السؤال بش " كيف " تكييف ولهذا التكييف يطؤدي إلى أحد أمريطن :

-إما التشبيه .
- ولإما التعطيل .

إذا سلألت بش " كيف " إما أن تنتهي بأنه على كيفية كذا ولكذا ولهو التشبيه أول تقول
يطجب نفي هذه الصفات لننا ل نعلم معناها ولتؤدي إلى التعطيل . في هذا الباب
السؤال بش " لم " اعتاض على الله ولمخاصمة لله ولرد لحكامه لذلك ركز شيخ

السللم  في هذا الكتاب على هذه السألة أكث من كل السائل .
 ) التوحيد الخبي الطلب ،لسيس الحاجة إلى تحقيق هذيطن الصليقال الشيخ ( 

ولتوحيد في الشع  ولالقدر .
) الرادولكثة  الضططراب فيهما ، فإنهما مع حاجة كل أحد إليهما ، ولمع أن أهل النظر (

بأهل النظر علماء الكلم  ولالفلسلفة ، إذا قيل أهل النظر هم علماء الكلم  ولالفلسلفة
.
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) هذا يطشمل أهل العلم بالكتاب ولالسنة " ولالرادة  " الرادة ولالعلم ولالرادة  ولالعبادة  (
أصل في كل عمل ، " ولالعبادة  " قد يطكون هذا لهل السلوك  ولالتصوف يطشمل كل

هؤلء ، هؤلء جميعا بأمس الحاجة إلى تحقيق مسألة الشع  ولالقدر لن
الضططراب كث عندهم جدا .

ولشيخ السللم  عندما يطتحدث عن مثل هذه السألة عن مشاهدته لن هذه الطوائششف
الت يطشي إليها عاشها ولخالطها ولناظرهششا ولنازملهششا ولأفحمهششا بتوفيششق اللششه تعششالى ،
رران " ثم انقل فششي لذلك هو من أعرف الناس بهذه الطوائف ، لن الرجل وللد بش " ح
سلفره إلششى دمشششق ولفتششح اللششه عليششه فششي ولقششت قصششي ولتبحششر فششي هششذه العلششوم  كلهششا
النقولت ولالعقولت ، ثم فاجأ الناس فجأة  أن ظهر بدمشق أن ظهر من بينهم ششش لششم
يطأت غريطبا عنهم ش فإذا هو يطظهر من بينهششم فيصششدع  بششالحق وليطنتصشش لششذهب السششلف
وليطجهر لحاربة هذه الطوائف كلها ، من جهمية ولمعتلة ولأشعريطة كلبيششة ولصششوفية
ولحلولية ولجميع الطوائف الوجودة  الجتمعة في النطقة ، قام  ولحده ، جندي ولاحششد
يطجابه جميع الجبهات ، سلبحان الله ، ولكلهم رموه من قوس ولاحد ، وللكن الله ثبتششه
فأفحمهم جميعا ، لم يطجدولا وللم يطعلموا ماذا يطفعلون إل رفع القضششايطا إلششى السششلطات
ولطلب سلجنه أول إبعاده ، ل سلبيل غيشش هششذا ، وللششم يططششالبوا بحمششد اللششه بقتلششه وللكششن
طالبوا إما بإبعاده ولنفيه أول بسجنه ليسكن السجن ، فيقبل السجن ، فيدخل السجن
فيحششول السششجن مدرسلششة وليطحبششه أهششل السششجن وليطتمنششون أن ل يطخششرج مششن عنششدهم ،
فيتضششايطق علمششاء السششوء ولهششم فششي الشششوارع  مششن ذاك  الششذي فششي السششجن ، فيطلبششون
نفيششه ، فينفششى إلششى بلششد آخششر مششن دمشششق إلششى القششاهرة  ، ولفششي القششاهرة  يطششتبع علششى
الكرس فيبدأ في التدريطس ، فيتضششايطقون ، فيطلبششون إمششا بسششجنه أول إبعششاده ولهكششذا
دولاليك بي دمشق ولالقاهرة  ولالسلكندريطة ، إما السجن أول النفي ، لا تضششايطق القششوم 
قال شيخ السللم  : ماذا يطفعل خصومي بي ؟ إن سلجن خلوة  ولنفي سلياحة ولقتلي
شهادة  ، ماذا يطفعل الخصوم  ؟ هل هناك  احتمال رابع ؟ ل ، ثلث احتمالت : سلجن
ولإبعاد ولقتل ، اسلتسلم لكششل ذلششك ولرضشش بششذلك يطقينششه فششي اللششه ولقششوة  إيطمششانه ولقششوة 
مراقبته جعلته هذه العاني يطستسلم لهذه كلها ، ل يطهاب من شء ، لذلك ولفقه الله
، إن دخل السجن ألف مؤلفات مع التعليششم ، ولإن نفششي اشششتغل فششي منفششاه بالتششأليف
ولالفتوى ولالتعليم ، بهذا أبقى للمة السللمية مكتبة عظيمة ، لو جمعت كتب شيخ
السللم  الت ظهرت ولالششت لششم تظهششر بعششد ، لشششكلت مكتبششة حافلششة ، اللششه السششتعان ،

يطعطي الله من يطشاء .
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) لهؤلء الطوائف ، سلواءل بد أن يطخطر لهم في ذلك من الخواطر قال شيخ السللم  (
ررق الت أشار إليها ل بد أن يطخطر لهم في ذلك لف كانوا على الحق أول على الباطل ، ال

) لن النسان الذيما يطحتاجون معه إلى بيان الهدى من الضلل من الخواطر ولالقوال (
لم يطتمكن من معرفة الهدى من الضلل مهما درس تخطر له خواطر ، ولتعرض عليه

أقوال ولتورثه الشبه .
) " بالحق تارة ل سليما مع كثة  من خاض في ذلك بالحق تارة  ولبالباطل تارات (

ولبالباطل تارات " هذا من إنصافه رحمه الله ، لن علماء الكلم  ولإن كان الباطل
عندهم كثي لكن ل يطخلون من الحق في الغالب وللو مرة  ولاحدة  على اختلف بينهم

، إل من أعرض عن الكتاب ولالسنة إعراضطا كليا ( كالجهمية ولالتحاديطة
ولالرولافض ) هؤلء أعرضطوا عن الكتاب ولالسنة إعراضطا كليا ل يطلتمسون الحق في

الكتاب ولالسنة أبدا ولل يطتعلقون بهما ، ولإل فجميع الطوائف الضالة كالخوارج
ولالجبيطة ولالقدريطة ولالعتلة ولالشعريطة ولغيها كلهم يطدندنون حول الكتاب ولالسنة

إما بالتأوليطل أول بالنفي ، بالجملة يطؤمنون ، ولالجهمية خرجت ل تؤمن ولالرولافض
خرجت ل يطؤمنون بل يطزعمون لهم مصحف غي هذا الصحف ، ولالتحاديطة خرجت

لنها زمعمت انهم تجاولزمولا هذه النطقة منطقة الشع  إلى الحقيقة ولإلى علم الباطن
، غي هذه الثلثة جميع الطوائف قد تكون لديطهم أحيانا نوع  أول يطوجد لديطهم أحيانا

نوع  من الحق .
(( فالكلم  في باب التوحيد ولالصفات هو من بابقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى 

الخب الدائر بي النفي ولالثبات ، ولالكلم  في الشع  ولالقدر هو من باب الطلب ولالرادة  الدائر
بي الرادة  ولالحبة ولبي الكراهة ولالبغض نفيا ولإثباتا .

ولالنسان يطجد في نفسه الفرق بي النفي ولالثبات ولالتصديطق ولالتكذيطب ، ولبي الحب
ولالبغض ولالحض ولالنع . حت إن الفرق بي هذا النوع  ولبي النوع  الخر معرولف عند العامة
ولالخاصة ، ولمعرولف عند أصناف التكلمي في العلم ، كما ذكر ذلك الفقهاء في كتاب اليطمان

، ولكما ذكره القسمون للكلم  من أهل النظر ولالنحو ولالبيان فذكرولا أن الكلم  نوعان : خب
ولإنشاء ، ولالخب دائر بي النفي ولالثبات ، ولالنشاء أمر أول نهي أول إباحة )).

) أي في بابفالكلم  في باب التوحيد ولالصفات قال شيخ السللم  رحمه الله تعالى ( 
) وللذلك يطقال لهما معا أي توحيدهو من باب الخب توحيد الربوبية ولالصفات (

الربوبية ولتوحيد السلماء ولالصفات يطقال لهما التوحيد الخبي من باب الخب
) الخب في أصله ، يطقال ما يطحتمل الصدق ولالكذب دائر بي النفي ولالثبات ولالخب (

لب ، الخب ، تعريطف الخب عندهم : ما يلخ لذاته بصف النظر عن القائل ، عن ا
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يطقبل الصدق ولالكذب لذاته ، إنما قالوا لذاته ليخرج كلم  الله ولكلم  رسلول الله
عليه الصلة  ولالسلم  .

يدولالكلم  في الشع  ولالقدر هو من باب الطلب ولالرادة  ( ) يطقال لهذا التوحيد التوحي
الطلب ولالتوحيد الرادي له أسلماء كثية  .

) الرادة  أصل في جميع العمال لنمن باب الطلب ولالرادة  الدائر بي الرادة  ولالحبة (
النسان ل يطعمل عمل من خي أول ش إل بإرادة  ، لن الله خلقه ولخلق فيه الرادة 

ولخلق له الختيار ولخلق له القدرة  ، لذلك كما سليأتي مسألة الرادة  إرادة  العبد
من الصل الذي ضطل فيه بعض أهل الكلم  الذيطن نفوا إرادة  العبد .

" بي الرادة  ولالحبة " الحبة في باب الشع  ولالقدر أن تحب الله ولتحب
مرضطاته .

) تكره الشك  ولتكره العاص ولتكره الخرولج على الشع  ،ولبي الكراهة ولالبغض (
ولتبغض أصحاب العاص ولالبدع  نفيا .

) إثبات ما أثبت الله لنفسه ولما أثبته له رسلوله عليه الصلة  ولالسلم  ،نفيا ولإثباتا(
ولنفي ما نفى الله عن نفسه ولنفى عنه رسلوله عليه الصلة  ولالسلم  ، إثبات شع 

الله ، ولإثبات القدر ، كل ذلك داخل في هذه الجمل .
) هذا شء فطرولالنسان يطجد في نفسه الفرق بي النفي ولالثبات ولالتصديطق ولالتكذيطب (

) ولهو الحث على العمل على العملولبي الحب ولالبغض ولالحض عليه النسان (
) ولالمتناع  عما نهى الله عنه .ولالنع بالشيطعة (

ولبي النوع  الخر معرولف) الذي هو توحيد الشع  ولالقدر (حت إن الفرق بي هذا النوع (
) العامة ولالخاصة الذيطن لم تتغي فطرهم ، يطفرقون بي النفيعند العامة ولالخاصة

ولالثبات ولبي التوحيد الطلب ولالخبي ولبي توحيد العمل .
) التكلمون سلواء كانوا أصابوا أول أخطئوا لكن يطفرقون بيولعند أصناف التكلمي (

هذا النوع  بي النفي ولالثبات ولالكذب ولالصدق .
) في باب اليطمانعند أصناف التكلمي في العلم ، كما ذكر ذلك الفقهاء في كتاب اليطمان(

عندما يطتكلمون على اليمي ، اليمي يطجب أن تكون على الستقبل ، الستقبل المكن
كالسفر ولالقراءة  ولالحفظ ، شء تعمله في الستقبل ، ولإذا كان في الاض ، إن
حلف على شء ماض ولهو كاذب يطسمى اليمي الغموس ، لذلك الفقهاء يطفرقون

ولكما ذكره القسمون للكلم  من أهلبي هذا ولذاك  ولذكرولا ذلك في كتاب اليطمان . (
) أهل النظر كما قلنا التكلمون ولالفلسلفة عندما قسموا الكلم  إلى خبالنظر ولالنحو
ولإنشاء . 
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) هؤلء كلهم يطتفقون على تقسيم الكلم  إلى خب يطحتمل الصدقولالنحو ولالبيان(
ولالكذب وليطحتمل النفي ولالثبات ، ولإلى إنشاء هو الطلب .

) ( ولبي الصدقفذكرولا أن الكلم  نوعان : خب ولإنشاء ، ولالخب دائر بي النفي ولالثبات ( 
) هكذا ذكرولا ، هذا كله توطئة للكلم  الذي ولالنشاء أمر أول نهي أول إباحة ولالكذب ) (

سليأتي إن شاء الله . نعم 
(( ولإذا كان كذلك فل بد للعبد أن يطثبت ما يطجب إثباته له من صفاتقال رحمه الله تعالى 

الكمال ، وليطنفي عنه ما يطجب نفيه عنه مما يطضاد هذه الحال ، ولل بد له في أحكامه من أن
يطثبت خلقه ولأمره فيؤمن بخلقه التضمن كمال قدرته ولعموم  مشيئته وليطثبت أمره التضمن ما

يطحبه وليطرضطاه من القول ولالعمل ، وليطؤمن بشعه ولقدره إيطمانا خاليا من الزلل 
ولهذا يطتضمن التوحيد في عبادته ولحده ل شيطك له ولهو التوحيد في القصد ولالرادة 

ولالعمل ، ولالولل يطتضمن التوحيد في العلم ولالقول كما دل على ذلك سلورة  " قل هو الله أحد
" ولدل على الخر سلورة  " قل يطا أيطها الكافرولن " ولهما سلورتا الخلص ، ولبهما كان النب

صلى الله عليه ولسللم  يطقرأ بعد الفاتحة في ركعت الفجر ولركعت الطواف ولغي ذلك ))    
فل بششد) ما أشي إليه في هذه التوطئة (ولإذا كان كذلك قال شيخ السللم  رحمه الله (

) ل تكششون الصششفة صششفة كمششال إل إذاللعبد أن يطثبت ما يطجب إثباته له من صفات الكمششال 
جاءت من عند اللششه أول مشن عنششد رسلششول اللششه صشلى اللششه عليششه ولسلششلم  هشذا يطجششب أن
يطعتقده كل مسلم ، ما ولصف الله به نفسه كله كمال ، ولما ولصفه بششه رسلششوله عليششه
الصششلة  ولالسششلم   كلششه كمششال ، ولل مصششدر ثششالث لثبششات صششفات اللششه تعششالى أبششدا ،
الصدر لثبات صفات الله الكتاب ولالسنة ، ولما جاء في الكتاب ولالسنة كمال كله .
يطناقش بعض طلب العلم لفظ ( الكمال ) الخبار عن الله تعششالى بششش ( بالكمششال ) ل
لن الكمال أول الكامل من أسلماء الله تعالى ، ل ، بل من باب الخبار ، بششاب الخبششار
أولسلع من باب الصفات ولالسلماء ، أسلماء الله تعالى توقيفية ، ولصششفاته توقيفيششة ،
لكن هناك  ألفاظ يطخب بها عن الله ليست هششي مششن الصششفات ولل هششي مششن السلششماء ،
ماء تقول ( الله مريطد كذا ولكذا ) ( اللشه قشديطم ليشس بحشادث ) ( قشديطم ) ليشس مشن أسل
الله  ( مريطد ) ليس من أسلماء الله ، ولالخبار بالكمال نأخذ الكمال مششن قششوله تعششالى
" ليششس كمثلششه شششء " لن كششل شششء نششاقص غيشش اللششه ولغيشش أسلششمائه ولصششفاته ،
الخلوق من صفاته اللزممة النقص ولالفقر ولالجهل ولالظلششم ولالعجششز ، هششذه نششواقص ،
صششفات نقششص تتششوافر فششي الخلششوق ، وليطنششه عنهششا الخششالق ، ولالخششالق موصششوف
بالكمال ، تنهه عششن هششذه النششواقص ولأنششه ليششس كخلقششه كمششال ، هكششذا يطؤخششذ الكمششال

اسلتنباطا ولاسلتنتاجا من النصوص .
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) ما هششوفل بد للعبد أن يطثبت ما يطجب إثباته له من صفات الكمششالقال الشيخ رحمه الله (
الشء الذي يطجب إثبششاته للششه ؟ مششا أثبتششه لنفسشه أول أثبتششه لششه رسلششوله عليششه الصششلة 
ولالسششلم  ، مششن اليطمششان بششالله أن تثبششت للششه مششا أثبششت لنفسششه لن فششي ذلششك تصششديطق
لخبه ، ولأن تثبت له ما أثبت له  رسلوله المي لن في ذلك تصديطق لخششب رسلششول
الله عليه الصلة  ولالسلم  ، ولنفي ما أثبت الله لنفسه ولنفي ما أثبته له رسلوله كفر
بالله ، ولكفر برسلول الله عليششه الصششلة  ولالسششلم  ، لششذلك القاعششدة  الششت أجمششع عليهششا
السششلف ( مششن أنكششر أول نفششى صششفة ثابتششة بالكتششاب ولالسششنة فهششو كششافر ) احفششظ هششذه
القاعدة  لكن افهم : ما من قاعدة  إل وللها مستثنيات ، الصل : من نفى صفة ثابتششة
بالكتششاب ولالسششنة فهششو كششافر ، بعششد أن تصششدر الحكششم هكششذا عمومششا ترجششع إلشى النفششاة 
فتدرس أحوالهم ، منهم من يطنفي بعد أن عرف ولليست لششه شششبهة ، مششع العلششم ولعششدم 
الشبهة عنادا ولخرابا في قلبه ، ذلك هو الكفر ، لن حقيقة الكفر خراب القلششب ، مششن
علم بأن الصفة الفلنية ثابتة بالكتاب ولالسنة ثم عارض ولعاند ولأبششى إل أن يطنفششي
هذا كافر كفرا بواحا ، وللكن هناك  من قامت شبه أول شششبهة وللششو ولاحششدة  تحششول بينششه
ولبي الكفر ، كأن سلمع صشفة ثابتشة بالكتشاب ولالسشنة وللكشن اطلشع علشى كلم  أنشاس
يطنتسششبون إلششى العلششم فيقولششون : ل يطليششق بششالله تعششالى بششأنه يطنششل ، ل يطليششق بششالله
تعالى بأن يطوصف بأنه في السششماء ، درس ، عنششدما درس هششذه العلششوم  درس علششى
أسلاس أنها علوم  إسللمية ولعقيدة  أهششل السششنة  ولالجماعششة بنششاء علششى هششذه الدراسلششة
ولهششذه الشششبهة جعششل يطخبشط فششي الصشفات بششالنفي ولالثبششات ولالتأوليطششل ، هششذا مريطششض
يطحتاج علجا وليطحتاج طبيبا ، يطجب أن يطعالج ولل يطرمى خارج ملة السلششلم  ، كفششره

كفر دولن كفر حت تزولل هذه الشبهة وليطتعلم .
هذه مسألة عالجهششا شششيخ السلششلم  ولتعششرض لهششا فششي كتششابه الششرد علششى البكششري أيطششام 
مناظرته لعلماء الكلم  كان يطعالج هذه السألة أي عدم  التعميم ولعدم  إدخششال جميششع
الناس في هذا التكفي العام  ، التكفي قائم وللكن ليس كل إنسان يطدخل في هششذا ، إذ

الناس تتفاولت بالجهل ولالعرفة ولالشبهة ولعدم  الشبه .
)  أي ممششا يطضششادمما يطضاد هذه الحششال)   بي ذلك بقوله (وليطنفي عنه ما يطجب نفيه عنه(

) الكمال ، لننا اتفقنا أن ما أثبته الله لنفسشه كمشال ولمشاهذه الحالالكمال ، الراد بش (
أثبته له رسلوله عليه الصلة  ولالسلم  كمال ، يطجب إثبات ذلك ، ولبمقابل ذلك يطجب
أن يطنفششي عششن اللششه تعششالى مششا يطضششاد هششذه الحششال مششن النششواقص ، أي أضطششداد تلششك
الصششفات ، إذا أثبششت لششه السششمع ولالبصشش يطنفششي عنششه أضطششداد ذلششك ، ولالكلم  ولالرادة 

ولالقدرة  ولالحياة  ، أضطداد هذه الصفات يطجب نفيها لنها نقص .
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 مششن أن يطثبششت خلقششه ولأمششره فيششؤمن بخلقششه التضششمن كمششال) ولشعه (ولل بد له فششي أحكششامه(
) هذا في باب القدر ، يطششؤمن بخلششق اللششه تعششالى أنششه خششالق كششل شششء لن ذلششكقدرته

) أيولعموم  مششيئته وليطثبشت أمشره التضشمن بيشان مشا يطحبشه وليطرضطشاه متضمن كمال قدرته (
يطجمششع بيشش اليطمششان بالقضششاء ولالقششدر ولبيشش اليطمششان بالشششع  ، ل يطعششارض القضششاء
ولالقدر بالشع  ولل يطعارض الشششع  بالقضشاء ولالقشدر يطششؤمن بهششذا ولبشذاك  ، ولبالنسششبة
للقضاء ولالقدر ل يطسأل عن س القدر ، يطششؤمن بششأنه ل يطقششع فششي هششذا الكششون شششء إل
بإرادة  الله تعالى ولقدرته ولإل بعلمه ولإل بخلقه ، فهو ولحده خششالق كششل شششء فعششال
لا يطريطد ، ولل يطلزم  من أن الله علم ولقشدر ولشششاء ولقضشش ولنفشذ أن يطكشون كشل مششا فعلشه
خيا ولمحبوبا عند الله ، فالله سلبحانه ولتعالى يطخلق اليطمان ولالكفر وليطخلششق الكششافر
ولالؤمن وليطخلق الش ولالخي وليطخلق الطاعة ولاليطمان وليطخلق الطاعششة ولالعصششية كششل
ذلك بخلق الله تعالى ولقضائه ولقدره ولمشيئته ، إذ ل يطقع في ملكششه إل مششا يطشششاء ،
ولل يطلششزم  كمششا قلنششا مششن عمششوم  هششذه الشششيئة أن يطكششون كششل ذلششك محبوبششا ، لن هششذه
الخلوقششات قششد تجتمششع فيهششا الرادة  الشششعية ولالرادة  الكونيششة ولقششد تنفششرد الرادة 
الكونيششة ولحششدها ولقششد تنفششرد الرادة  الديطنيششة ولحششدها يطششأتي لهششذا مبحششث خششاص فششي

2الرسلالة إن شاء الله . 

(( فأما الولل ولهو التوحيد في الصفات فالصل في هذا الباب أن يطوصف الله بمششا ولصششف بششه
نفسه ولبما ولصفته به رسلله نفيا ولإثباتا فيثبت لله ما أثبته لنفسششه وليطنفششى عنششه مششا نفششاه عششن

نفسه .
ولقد علم أن طريطقة سللف المة ولأئمتها إثبات ما أثبته من الصفات من غيشش تكييششف ولل تمثيششل

ولمن غي تحريطف ولل تعطيل .
ولكذلك يطنفون عنه ما نفاه عن نفسه مشع إثبششات مششا أثبتشه مشن الصشفات مشن غيشش إلحششاد ل فشي
أسلمائه ولل في آيطاته ، فإن الله تعالى ذم  الذيطن يطلحدولن في أسلمائه ولآيطششاته كمششا قششال تعششالى "
وللله السلماء الحسن فادعوه بها ولذرولا الذيطن يطلحدولن في أسلمائه سليجزولن ما كششانوا يطعملششون
" ولقال تعالى " إن الذيطن يطلحدولن في آيطاتنششا ل يطخفشون علينششا أفمشن يطلقششى فششي النششار خيشش أمشن

يطأتي آمنا يطوم  القيامة اعملوا ما شئتم ) اليطة .
فطريطقتهششم تتضششمن إثبششات السلششماء ولالصششفات مششع نفششي مماثلششة الخلوقششات إثباتششا بل تشششبيه

ولتنيطها بل تعطيل كما قال تعالى " ليس كمثله شء ولهو السميع البصي " .
ففي قوله " ليششس كمثلششه شششء " رد للتشششبيه ولالتمثيششل ، ولقششوله " ولهششو السششميع البصششي " رد

 لللحاد ولالتعطيل ))   
الحمد لله ولالصلة  ولالسلم  على رسلوله الله ولعلى آله ولصحبه ، ولبعد :

. عندي محذوف  ) الباقي 2
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الدرس الثاني من درولس الرسلالة التدمريطة مبحث يطتعلششق فششي تحقيششق الصششل الولل
ولهو ( توحيد السلششماء ولالصششفات ) ولقششد تقششدم  الكلم  علششى الصششل الثششاني الششذي هششو
توحيد ( الشع  ولالقدر ) التضمن لتوحيد ( اللوهية ) ، جعل شششيخ السلششلم  رحمششه
الله في هذه الرسلالة ( الصل الولل ) توحيد السلششماء ولالصششفات ولتوحيششد الربوبيششة
معا هما يططلق عليهما ( التوحيد العلمي ) التوحيد العلمي جعله هو الصششل الولل ،
لن توحيد العبادة  ولتوحيد اللوهية هو توحيد العمل ، العلششم قبششل القششول ولالعمششل ،
ن بشاب العلشم ، تعلشم أولل ولتعمشل فات م كأن توحيد الربوبية ولتوحيد السلماء ولالص
ثانيا ، هذا هو الس في اعتبار توحيد السلماء ولالصششفات ولتوحيششد الربوبيششة الصششل
الولل الذي يطرتكز عليه اليطمان ، ثم يطنتقل الرء من هذا العلم إلى العمل ولهو توحيد

العبادة  ، ولتوحيد اللوهية هو التوحيد العملي .
فأما الولل ولهو التوحيد في الصفات فالصل في هشذا البششابقال الشيخ رحمه الله تعالى (

ولبمششا ولصششفته بششه) يطلحظ قوله (أن يطوصف الله بما ولصف به نفسه ولبما ولصفته به رسلله
) وللشم يطقششل ( بمشا ولصشفه بششه رسلششوله ) إشششارة  إلشى اتحشاد ديطششن النبيشاء ، ديطشنرسلششله

ة ششعة ل لكشل أم ه سلشبحانه ولتعشالى جع ان الل ي الصشول ولإن ك النبيشاء ولاحشد ف
ن أصشل الشديطن ولاحشد ، الرسلشل كلهشم ولمنهاجا مناسلبة لحياتهشا ولظرولفهشا ولأولقاتهشا لك

)  .ولبما ولصفته به رسلله نفيا ولإثباتا دعوا دعوة  ولاحدة  لذلك قال (
) ولهذا يطدخل فيه مافيثبت لله ما أثبته لنفسه وليطنفى عنه ما نفاه عن نفسهثم قال (

أثبتته له رسلله ولما نفته عنه رسلله داخل في هذا أي ل يطوصف الله إل بما ولصف
به نفسه إذ ل يطصفه أعلم منه ، ثم ل يطصفه من خلقه أعلم من رسلله ، إذن مصدر

العقيدة  الوحي ، إذا أردنا الختصار نقول مصدر العقيدة  بل مصدر الشيطعة
ولالعقيدة  معا ولمصدر الديطن السللمي الوحي فقط ، ولإن كان بالنسبة للفرولع  قد

توجد بعض الصول غي الكتاب ولالسنة كش ( قياس العلة ولالجماع  ) أما في هذه
الباب الذي نحن بصدده ل يطوجد إل الوحي ، إل الكتاب ولالسنة ، عندما نثبت ما

أثبت الله لنفسه ولما أثبته له رسلوله عليه الصلة  ولالسلم  نلحظ السلس التية :
إثبات بل تشبيه .-
 ولتنيطه بل تعطيل .-
 ولقطع الطمع عن إدراك  الحقيقة . -

هذه السلس الثلثة ل بد من ملحظتها عند الثبات ، بحيث ل يطصل الثبات إلى
التشبيه ، أي نثبت ولل نبالغ في الثبات إلى درجة التشبيه كما فعلت الشبهة ،
قالوا : نثبت لله وللكن ل نعقل من هذه الصفات إل كما نعقل في أنفسنا ، شبهوا
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صفات الله تعالى بصفات خلقه ، هذه مبالغة في الثبات ، إذن نحن نثبت إثباتا
بل تشبيه .

ولننه تنيطها بل تعطيل ، ل نبالغ في التنيطه إلى أن ندعي كما ادعى غينا أن
إثبات الصفات يطؤدي إلى التشبيه إذن من التنيطه نفي الصفات ، ل نصل إلى هذه
الدرجة في إثباتنا ولفي تنيطهنا ، ولفي الوقت نفسه نقطع الطمع عن إدراك  حقيقة
صفاته سلبحانه ولتعالى ل نطمع أبدا ولل نحاولل ، لاذا ؟ لن الكلم  في الصفات
فرع  عن الكلم  في الذات ، آمنا بذات الله تعالى وللم نحاولل إدراك  حقيقة ذاته ،

إذن كذلك ل يطجوزم أن نحاولل إدراك  حقائق صفاته ، هذا معن قول السلف "
الكلم  في الصفات فرع  عن الكلم  في الذات يطحذول حذوله " هذا يطقال للنفاة  ، وليطقال

للمؤوللة الفرقة بي الصفات كالشاعرة  ، الكلم  في بعض الصفات كالكلم  في
البعض الخر ، إذا نفى الشعري الجيء ولالنولل ولالسلتواء مثل مع إثباته للقدرة 

ولالرادة  ولالسمع ولالبص يطقال له : الكلم  في بعض الصفات كالكلم  في البعض
الخر ، لاذا تفرقون بي ما جمع الله ؟  هذا يطشبه اليطمان ببعض الكتاب ولالكفر

يهو وللكن نقول يطشبه ذلك . بالبعض الخر ، ل نقول هو 
هذه السلس ل بد من ملحظتها ولإنما اقتصنا على ما جاء عن الله ولعن رسلول

الله عليه الصلة  ولالسلم  لن نصوص الصفات ليس ألغازما ولل أحاجي ،
ولاضطحة ، معانيها ولاضطحة من ولضطع الكلمة ، ولمراد التكلم يطعرف من لفظه ، لو
أراد التكلم خلف ظاهره لبي ذلك ، وللم يطبي ، لذلك نقول : ظاهر النصوص

 " إثبات السمع ولالبص مراد لله3مرادة  لله ، عندما قال الله " ولهو السميع العليم 
رفا " إثبات الجيء مراد لله ، ، ولعندما قال الله " ولجاء ربك ولاللك صفا ص

ولدعوى أن ظاهر النصوص غي مرادة  لله تعالى فريطة على الله سلبحانه ولتعالى
ولجرأة  .

ولقد علم أن طريطقة سللف المة ولأئمتهاثم قال الشيخ رحمه الله تعالى شيخ السللم  (
علم أن) (إثبات ما أثبته من الصفات من غي تكييف ولل تمثيل ولمن غي تحريطف ولل تعطيل

) نقف عند السلف ، من هم السلف ؟ ولمت سلموا بالسلف ؟ ولماطريطقة السلف 
السبب في هذه التسمية ؟ ولهل هناك  أناس غي السلف ؟ هنا بحث يطنبغي أن

يطفهمه طالب العلم .
السلف من حيث اللغة كل من سللفك ولسلبقك ، كل من سلبقك من آبائك ولأجدادك 

ولشيوخك سللفك ، إذن سللفنا كل من سلبقنا باليطمان بالله ولبرسلوله ولبكتابه
ولبالعمل بذلك ، أوللئك هم السلف ، بالنسبة للتابعي سللفهم الصحابة ، ولبالنسبة

) . البصير السميع ( وهو يقصد الله رحمه الشيخ ) لعل 3
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لتابع التابعي سللفهم الصحابة ولالتابعون ، ولبالنسبة لنا : الصحابة ولالتابعون
ولتابع التابعي حت أتباع  التابعي ممن لم يطغيولا وللم يطبدلوا من سللفنا لنهم

سلبقونا إلى هذا اليدان إلى هذه العقيدة  .
لفظة ( السلف ) لقب اصطلحي ، ( السلف ولأهل السنة ولالجماعة ولالثري ) هذه

اللفاظ الثلثة اصطلح عليها بعد أن تغيت الحوال ولقل الذيطن يطتبعون الصحابة
، أي في عهد العباسليي بعد أن دخل علم الكلم  فغي مفاهيم كثية  ولنضج هذا

رهل كما قال القريطزي عند ذلك إذا رأولا جج ييط العلم ولغطى على منهج السلف حت كاد 
إنسانا ملتما متمسكا يطنهج منهج الصحابة قالوا هذا سللفي ، هذا أثري ، أي يطتبع
السلف وليطتبع الثر ، الثر السنة ، ولقالوا هذا من أهل السنة  ولالجماعة ، ولفي ولقت
متأخر ربما أطلقوا على هؤلء أنه حنبلي نسبة إلى المام  أحمد صاحب المتحان

الذي امتحن ولنجح نجاحا جعل أهل عصه يطعتفون له أنه إمام  أهل السنة
ولالجماعة ولقامع البدعة ، لذلك كل من يطنسب إليه يطقال له حنبلي ، ولمن توفيق

الله تعالى كل الذيطن تمذهبوا بمذهب المام  أحمد حت في الفقهيات كانوا كلهم على
منهج السلف إل الفراد القليلي الذيطن تأثرولا بالشعريطة فيما بعد .

الشاهد لفظ السلف ، عندنا ( سللف ) ول ( سللفيون ) ول ( خلف ) ولالناس ثلثة في
هذا الباب ، إما سللف ولهم الذيطن عنتهم اليطة الكريطمة " ولالسابقون الوللون من

الهاجريطن ولالنصار " هؤلء هم السلف الولل ولهم الجماعة ، أما السلفيون داخلون
في هذا العطف العظيم عطفهم الله على السابقي بقوله " ولالسابقون الوللون من
الهاجريطن ولالنصار ولالذيطن اتبعوهم بإحسان " هؤلء هم السلفيون ، الذيطن اتبعوا
السلف بإحسان ، أي قبل أن يطغيولا أول يطبدلوا ولنهجوا نفس النهج ، هؤلء ولالذيطن

اتبعوا السلف بإحسان هم السلفيون .
بقي فريطق ثالث ( الخلف ) كل من جاء بعد من قبله مغيا لا كان عليه من قبله
جلف ) لنه خالف ولقد أطلق القرآن رف ) أول ( خ رل رخ ولمخالفا لن كان قبله يطقال له ( 

جلف ) في موضطعي " فخلف من بعدهم خلف أضطاعوا الصلة  على هؤلء لقب ( الخ
ولاتبعوا الشهوات فسوف يطلقون غيا " في سلورة  مريطم ، ولقال " فخلف من بعدهم

رخف لفظة الخلف4خلف ولرثوا الكتاب " في آل عمران   أطلق القرآن على ال
بالسكون في موضطعي ، الغالب كما يطقول أهل اللغة : إذا كان مخالفا لن قبله إلى

رلف . جلف ) ولقد يططلق بالخ الش الغالب بالسكون ( الخ
رلف ) ولل جلف أول خ إذن الناس في هذا الباب ثلثة : ( سللف ) ( ولسللفي ) ( ولخ

يطوجد في باب العقيدة  الذاهب الربعة ، ل توجد في هذا الباب الذاهب الربعة ،
. العراف  والصواب تعالى الله رحمه الشيخ من لسان ) سبق 4
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هما مذهبان ( سللفي ) ( ولخلفي ) ل ثالث لهما ، أما في باب الفرولع  كما يطعلم
طلب العلم الذاهب الشهورة  عند السلمي أربعة ولإل هي أكث من أربعي ،

مذاهب أهل العلم في الفقهيات كما تعلمون من دراسلة كتب الفقه ولالحديطث أكث من
أربعي فقيها ، لكن هؤلء الربعة بارك  الله في تلمذتهم ولسلجلوا آراءهم

ولاسلتنتاجاتهم ولاسلتنباطاتهم فعرفت مذاهبهم ولإل يطوجد من هو أعلم من بعضهم ،
قيل : الليث بن سلعد أعلم من مالك ، هما يطعيشان في ولقت ولاحد ، الوقت الذي كان

يطعيش فيه مالك في هذا السجد يطعيش الليث بن سلعد في مص إمام  أهل مص .
الشاهد في بابنا هذا الذهب مذهبان ( حق ) ول ( باطل ) :

أما مذهب السلف فكله حق لنه ليس مذهبا ولضطعيا اجتهاديطا ولقد أثن الله على
السلف في اليطة السابقة من قال الله فيهم "ولالسابقون الوللون من الهاجريطن

ولالنصار ولالذيطن اتبعوهم بإحسان رض الله عنهم ولرضطوا عنه ولأعد لهم جنات
تجري تحتها النهار خالديطن فيها " هذا الوعد العظيم ولالثناء العظيم إنما هو لخي

هذه المة " خي الناس قرني ثم الذيطن يطلونهم ثم الذي يطلونهم " ولنحن نطمع
طمعا شديطدا أن ندخل في العطوفي " ولالذيطن اتبعوهم بإحسان " من فازم بهذا

العطف فقد فازم وللكن نستعيذ بالله أن نكون ممن غي ولبدل ، هذا الذي يطنبغي أن
يتعرف هذه يطفهم ، لن علم هذا الباب علم عملي ليس علم حكايطة لذلك يطنبغي أن 

الطوائف ولهذه الطبقات من الناس ولالعمل على ضطوء ذلك العلم .
) أئمة السلف : علماؤهم الشهود لهم بالمامة من الخلفاء الراشديطن ولالئمةولأئمتها(

الشهوريطن حت في عهد التابعي ولتابع التابعي يطعتبولن من أئمة السلف ، هؤلء
) التكييفمن غي تكييف ولل تمثيليطثبتون لله تعالى من الصفات ما أثبت لنفسه (

ولالتمثيل أحيانا يطفسولن تفسيا ولاحدا ، يطقولون التشبيه هو التمثيل ولالتمثيل هو
التشبيه لكن عند التحقيق بينهما فرق دقيق أشار إلى هذا الفرق الشيخ فالح

 ) 260الهدي في كتابه هذا في ( ص 
التشبيه ، ل يطلزم  من التشبيه الساولاة  من كل ولجه .

وللكن يطلزم  من التمثيل الساولاة  من كل ولجه . 
وليطفس التكييف : بأن يطحاولل النسان أن يطجعل لله أول يطجعل لصفاته كيفا معينا ،

ولصفة معينة ، على صفة كذا ولعلى هيئة كذا ، وليططلق التكييف على السؤال
بكيف ، كيف علمه ؟ كيف سلمعه ؟ كيف نزولله ؟ يطقال لهذا تكييف .

إذن التكييف إما أن تجعل للصفة كيفية ولصفة معينة أول أن تسأل عن كيفية
ولحقيقة الصفات بكيف .
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ولأما التمثيل : أن يطزعم النسان أن صفة من صفات الله تعالى مثل صفات خلقه ،
لتششه ذاتششه كششذولات خلقششه ، هششذا التمثيششل لن التمثيششل أول اللششه سلششبحانه ولتعششالى فششي ذا

يطستلزم  الساولاة  من كل ولجه .
) التحريطف هو اليل ولمنه النحراف ، يطقال للنسان إذاولمن غي تحريطف ولل تعطيل (

لم يطلتم  الديطن وللم يطتمسك يطقال له منحرف ، أي مال منحرف أي مائل عن الحق ،
إذن التحريطف هو اليل .

يطكون التحريطف باللفظ ، تحريطف اللفاظ ، تحريطف اللفظ كقراءة  بعض علماء
يه موس تكليما " أرادولا أن يطكون الكلم  لا تضايطقوا من قوله تعالى " ولكلم اللش

يه موس ره موس تكليما " ، " ولكلم اللش موس هو التكلم فحرفوا ، فقالوا "  ولكلم اللش
ره ره " يطكون التكلم موس ، "  ولكلم اللش تكليما " يطكون التكلم هنا الله ، "  ولكلم اللش
موس تكليما " هكذا حرفوا تحريطفا لفظيا وللكن لم يطنجحوا فيما أرادولا ، فإذا حرفوا

هنا فماذا يطقولون في قوله تعالى " وللا جاء موس ليقاتنا ولكلمه ربه " هكذا
يتقرأ اليطة هكذا في " حاولره بعض أهل العلم حت أسلكتوه ، ذلك الذي اقتح  أن 

ره " بالنصب ، ولهذا يطعتب التحريطف في اللفظ . كلم اللش
أما التحريطف في العن كقولهم " الرحمن على العرش اسلتوى " بمعن اسلتولى ، "
ولجاء ربك " أي جاء اللك أول جاء أمره " يطنل ربنا " أي يطنل أمره أول يطنل اللك

، هذا تحريطف في العن .
) أما التعطيل فهو أن يطجحد النسان صفات الله تعالىمن غي تحريطف ولل تعطيل(

وليطنفيها إما كلها أول بعضها وللفظ التعطيل يططلق على من يطنفي جميع الصفات
كالعتلة ولعلى من يطنفي بعض الصفات كالشاعرة  ، ولإن كانت الشاعرة  يطدخلون
أحيانا في الصفاتية ، إذا قسموا الناس إلى النفاة  ولإلى الصفاتية تدخل الشاعرة 

في الصفاتية أحيانا ولفي النفاة  أحيانا ، ولعند النصاف هم إلى الثباتية أقرب
منهم إلى النفاة  لاذا ؟ لنهم حت في الصفات الت حرفوها لم يطنفوا نفيا قاطعا

كالعتلة وللكنهم أوللوا ، إل أن ذلك التأوليطل آل إلى النفي فيما بعد ، ولذلك ولاضطح
في تأوليطلهم أول في نفيهم صفة العلو ولصفة السلتواء ولفي نفيهم صفة الكلم  ولإن
كانوا يطعدولن من الؤوللة لكن في هاتي الصفتي هم من النفاة  لن كلمهم صيطح
في النفي هنا إذ في الكتب القررة  الن على كثي من شباب السلمي في كثي من

القطار مت يطسمى مت ( السنوسلية ) هذا الكتاب يطنص على العبارة  التية ( ليس
الله فوق العرش ولل تحت العرش ولل عن يطمينه ولل عن شماله ) ولهذا كما ترولن
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نفي محض لصفة السلتواء ولليس بتأوليطل ، لذلك يطعدولن من هذا الباب من الجهمية
لن هذه العقيدة  في الصل للجهمية فدخلت على الشاعرة  .

هذا هو معن التحريطف ولمعن التعطيل .
ما نفاه عن نفسه مع إثبات ما أثبته من الصفات من غي إلحادتعالى  ولكذلك يطنفون عنه (

) اللحاد شبيه بالتحريطف تماما لن اللحاد هو اليل ولمنهل في أسلمائه ولل في آيطاته
اللحد لنه مائل من ولسلط القب إلى جهة القبلة قيل له لحد ، كذلك من ألحد في

أسلماء الله تعالى ولصفاته - وللللحاد أنواع  - يطقال له اللحد ولاللحد هو الحرف .
فاللحاد يطكون إلحادا بالتشبيه ، من شبه الله بخلقه أول شبه بعض صفاته بصفات

خلقه فهو محرف ولملحد ، إذن اللحاد يطأتي إلحاد تشبيه وليطأتي إلحاد تعطيل
وليطأتي إلحادا كإلحاد الشكي الذيطن سلموا بعض أصنامهم بأسلماء مشتقة من

أسلماء الله تعالى كاللت ولالعزى ، هذا نوع  من اللحاد ، ولهناك  إلحاد في التسمية
، كأن سلمت النصارى رب العالي أبا هذا إلحاد إنه سلبحانه لم يطلد وللم يطولد ،

ره رب العالي بأنه العقل الفعال أول تسميته أبا إلحاد ، كذلك تسمية الفلسلفة الل
بأنه العلة أول علة العلل هذه كلها إلحاد ، تركوا أسلماء الله الواردة  في الكتاب

ولالسنة ولسلموا رب العالي بأسلماء من عند أنفسهم ، أول ولصف الله تعالى بما ل
يطليق به كما ولصفت اليهود " إن الله فقي ولنحن أغنياء " أول قالوا " يطد الله مغلولة

" كل هذه من أنواع  اللحاد .
أما أهل السنة  ولالجماعة ل يطلحدولن ل في أسلمائه ولل في صفاته ولل في آيطاته بل

).من غي إلحاد في أسلمائه ولل في آيطاتهيطسلمون تسليما ، (
كما قال) ذمهم ولأولعدهم  (  فإن الله تعالى ذم  الذيطن يطلحدولن في أسلمائه ولآيطاته ثم قال ( 

) الت بلغت الكمال في الحسن ، السلماء الحسن لتعالى " وللله السلماء الحسن 
يطشارك  الله أحد في التسمية بها ولإن حصل الشتاك  إنما يطحصل في الطلق
اللفظي أول الطلق الكلي ، أما في حقيقة السلماء ولفي حقيقة الصفات ل أحد

) فادعوا الله بها ، لكن هل" وللله السلماء الحسن فادعوه بها"يطشارك  الله في ذلك (
السلماء تدعى ؟ الله يطدعى بأسلمائه ولصفاته ، وللكن هل السلماء تدعى ؟

انتبهوا لهذه السألة ، هل ممكن للنسان كما يطقول يطا الله يطقول : يطا علم الله يطا
سلمع الله اغفر لي ، يطا سلمع الله اغفر لي ، يطا بص الله أعطن هل يطجوزم هذا ؟ . .
نبه شيخ السللم  على أن هذا كفر بالتفاق ، الطلب من صفات الله تعالى محضة
كأنها مجردة  عن الله تعالى ل يطجوزم ، تدعو الله بأسلمائه ولصفاته ، لكن ل تدعو
اسلما ولل تدعو صفة ، راجعوا ، هذه السألة دقيقة ، في كتاب الرد على البكري ،
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–تقريطبا في حدولد  ما أضطبط الن الصفحة  وللكن في الجزء الولل تجدولن أقرب –
إلى أولل الكتاب نبه على ذلك شيخ السللم  . فلنواصل :

"سليجزولن) دعوهم (" وللله السلماء الحسن فادعوه بها ولذرولا الذيطن يطلحدولن في أسلمائه "(
) وللم يطبي نوع  الجزاء ولمن بلغة القرآن إبهام  نوع  الجزاء خياما كانوا يطعملون "

) أي"سليجزولن ما كانوا يطعملون "كان أول شا يطدل على تفخيم ولتعظيم ذلك الجزاء (
جزاء ؟ جزاء عظيما مناسلبا لجرمهم ولهو اللحاد .

) يطكفي هذا ولعيدا وللو قبلولقال تعالى " إن الذيطن يطلحدولن في آيطاتنا ل يطخفون علينا "(
) نحن نعلمهم ، نسمع كلمهم ولنعلم منهم كلل يطخفون عليناأن يطأتي ما بعده (

شء ( ل يطخفون علينا ) فسوف نجازميطهم ، يطكون العن هكذا .
) هذا ولعيد آخر ، ولعيد بأن منأفمن يطلقى في النار خي أمن يطأتي آمنا يطوم  القيامة(

يطلحدولن في أسلماء الله تعالى ولآيطاته ولصفاته يطلقون في النار ، هل هم ولمن يطأتي
لرلمون لله السالون من اللحاد الذيطن سلرلموا لله وللرسلوله آمنا يطوم  القيامة ولهم الس

عليه الصلة  ولالسلم  وللم يطلحدولا في آيطاته ولأسلمائه ولصفاته ، هؤلء جزاؤهم
يطأتون يطوم  القيامة آمني ، جعلن الله ولإيطاكم منهم .

) قد يطأتي الكلم  في اللغة العربيةاعملوا ما شئتم ) ولعيد ثالث (اعملوا ما شئتم (
بصيغة المر ولل يطراد به المر بل يطراد به التهديطد الشديطد ( افعلوا ما شئتم فسوف

تلقون جزاء أعمالكم ). 
تتضمن إثبات) طريطقة السلف الذيطن عرفنا من هم ، ولطريطقة أئمة السلف (فطريطقتهم(

) ليس من طريطقتهم إثبات السلماء الجردة السلماء ولالصفات مع نفي مماثلة الخلوقات
- كما فعلت العتلة - مع نفي الصفات ، لن في إثبات السلماء الجردة  كالعلم 
الت ل تدل إل على السمى ل تدل على الدح  ، ل مدح  فيها ولل كمال ، وللكن لن

الصفات من معاني السلماء ، إذا جرت السلماء من معانيها ذلك معناه نفي
للصفات كلها ، سلميع لكن بل سلمع ، بصي لكن بل بص ، هذا تلعب ل يطوافق

حت أسللوب اللغة العربية .
) لن الخالق ولالخلوق ل يطشتكان أبدا فيمع نفي مماثلة الخلوقات ثم قال (

الحقائق الوجودة  في الخارج ، كما سليأتي تفصيل ذلك في كلم  الشيخ ،
ولالشاركة إنما تقع في اللفظ ولفي العن الطلق العلم الذي ل ولجود له إل في

الذهن لكن في الخارج ل يطوجد كل شء إل مختصا ل اشتاك  فيه ، سلمع الخلوق
مختص به فالله يطنه أن يطشارك  الخلوق في خصائص سلمعه ، فسمع الخالق
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مختص به فالله منه أن يطشارك  أحدا في خصائص سلمعه ، ولقس على ذلك سلائر
الصفات .

) أي دولن مبالغة فيإثباتا بل تشبيه )كما تقدم  (إثباتا بل تشبيه ولتنيطها بل تعطيل (
)دولن مبالغة في التنيطه حتولتنيطها بل تعطيلالثبات حت يطصل إلى التشبيه (

يطصل إلى التعطيل بل الوسلط ، ولدائما المة ولسلط بي اليهوديطة ولالنصانية ولأهل
السنة ولسلط بي الفرطي ، بي أهل التشبيه ولبي أهل التعطيل ولسلط بينهم .

) ولمن أراد أن يطنه الله التنيطهكما قال تعالى " ليس كمثله شء ولهو السميع البصي "(
"ولهو السميع البصي) نفي للمماثلة ( " ليس كمثله شء "اللئق به يطقرأ هذه اليطة (

) إثبات للسمع ولالبص ."
ففي قوله " ليس كمثله شء " رد للتشبيه ولالتمثيل ، ولقوله " ولهولذلك قال الشيخ (

) ولالنتيجة ( إثبات بل تشبيه ولتنيطه بلالسميع البصي " رد لللحاد ولالتعطيل
تعطيل ) هذه هي الطريطقة الت سلار عليها سللف هذه المة الذيطن نالوا ثناء الله

ولثناء رسلوله عليه الصلة  ولالسلم  ولالوعد العظيم من رب العالي بالجنة ولهم "
السابقون الوللون " ، نعم اقرأ .

(( ولالله سلبحانه بعث رسلله بإثبات مفصل ولنفي مجمل فأثبتوا لله الصفات على ولجه
التفصيل ولنفوا عنه ما ل يطصلح له من التشبيه ولالتمثيل كما قال تعالى " فاعبده ولاصطب
لعبادته هل تعلم له سلميا " قال أهل اللغة هل تعلم له سلميا أي نظيا يطستحق مثل اسلمه ،

وليطقال مساميا يطساميه ولهذا معن ما يطرولى عن ابن عباس رض الله عنهما " هل تعلم له
سلميا " مثيل أول شبيها .

ولقال تعالى " لم يطلد وللم يطولد وللم يطكن له كفوا أحد " 
ولقال تعالى " فل تجعلوا لله أندادا ولأنتم تعلمون " 

ولقال تعالى " ولمن الناس من يطتخذ من دولن الله أندادا يطحبونهم كحب الله ولالذيطن آمنوا أشد
حبا لله "

ولقال تعالى " ولجعلوا لله شكاء الجن ولخلقهم ولخرقوا له بني ولبنات بغي علم سلبحانه
ولتعالى عما يطصفون بديطع السماولات ولالرض أنى يطكون له وللد وللم تكن له صاحبة ولخلق كل

شء ولهو بكل شء عليم "
ولقال تعالى " تبارك  الذي نزل الفرقان على عبده ليكون للعالي نذيطرا الذي له ملك

السماولات ولالرض وللم يطتخذ وللدا وللم يطكن له شيطك في اللك "
ولقال تعالى " فاسلتفتهم ألربك البنات وللهم البنون ،أم  خلقنا اللئكة إناثا ولهو شاهدولن ،أل

إنهم من إفكهم ليقولون ،وللد الله ولإنهم لكاذبون ،أصطفى البنات على البني ،مالكم كيف
تحكمون ،أفل تذكرولن ،أم  لكم سللطان مبي ،فأتوا بكتابكم إن كنتم صادقي ،ولجعلوا بينه
ولبي الجنة نسبا وللقد علمت الجنة إنهم لحضولن ،سلبحان الله عما يطصفون ،إل عباد الله
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الخلصي " إلى قوله " سلبحان ربك رب العزة  عما يطصفون ،ولسللم  على الرسللي ،ولالحمد
لله رب العالي "

فسبح نفسه عما يطصفه الفتولن الشكون ولسللم على الرسللي لسلمة ما قالوه من الفك
ولالشك  ولحمد نفسه إذ هو سلبحانه التسحق للحمد بما له من السلماء ولالصفات ولبديطع

 الخلوقات ))      
ولالله أعلم ولصلى الله ولسللم ولبارك  على نبينا محمد ولآله ولصحبه . 

الشيطط الثاني :
- البحث في الطلق الكلي يطأتي مفصل لكن بالختصار ما يطسمى بالطلق الكلي ل
ولجود له في الخارج مثال ذلك ( علم ) قبل أن تقول علم زميطد أول علم عمرول أول علم
الله أول علم الخلوق ، هذا الش ( العلم ) الطلق غي القيد ولغي الضاف ل ولجود له

لرف بهذه الضطافة ، هذه يع في الخارج ، إذا قلت ( علم زميطد ) ظهر في الخارج ، 
لرصص ، ( علم زميطد ) خاص بزيطد يخ لرف ول لرصص ، ولإذا قلت ( علم الله ) ع رخ يت الضطافة 

( ولعلم الله ) خاص بالله ل مشاركة بينهما لكن الشاركة تقع في الطلق الكلي ،
هذا ( العلم ) غي القيد ولغي الضاف مشتك  بي جميع العلوم  لنه في الذهن ل

ولجود له في الخارج ، الشاركة في الطلق الكلي ل تض ولهذا أمر ل بد منه
لتصور الحقائق ، لكن بعد إضطافة صفة الله إلى الله ولصفة الخلوق إلى الخلوق

ل مشاركة مطلقا ، يطأتي مزيطد الكلم  على هذه السألة في كلم  الشيخ ولكلم 
الشارح  نفسه ولالله أعلم .

- في درس أمس يطسأل طالب علم عن النسبة بي الرادة  الشعية ولالرادة  الكونية
، الرادة  الشعية تستلزم  الحبة ولالرضطا ولالمر ، ولالرادة  الكونية بمعن الشيئة

العامة ، الشيئة ولالرادة  الكونية بمعن ولاحد ل تستلزم  الرضطا ولالحبة ، أي : الله
قد يطشاء وليطريطد كونا ما ل يطحبه ولل يطرضطاه ، إذ ل يطوجد في خلقه غي ما يطريطده

وليطشاؤه وليطعلمه ، تجتمع الرادة  الكونية ولالرادة  الشعية من باب الثال في إيطمان
أبي بكر مثل ، أراد الله ولعلم أزمل ولكتب ولشاء بأن أبا بكر يطكون في مقدمة الذيطن

يطؤمنون برسلول الله عليه الصلة  ولالسلم  ، ولأمر الله باليطمان ولأحب إيطمانه فآمن ،
اجتمعت في إيطمانه الرادة  الكونية ولالرادة  الشعية ، فانفردت الرادة  الكونية في

كفر أبي جهل ، أي : علم الله ولكتب ولسلبق في علمه بأنه سلوف يطعاند فيكفر ولل
يطؤمن ، وللم تجتمع هنا الرادة  الشعية ، بمعن : لن الله ل يطحب الكفر ولالفسوق

 محبوبا وللكنه مراد ولمشاء لله تعالى بالرادة 5ولالعصيان ، ليس ( إيطمانه ) 
الكونية ، فتنفرد الرادة  الديطنية من باب الثال في إيطمان أبي جهل ، إيطمان أبي

.  لسان سبق فلعله ، اليمان بعكس محبوب الغير هو ) لنهه ( كفره أراد تعالى الله رحمه الشيخ ) لعله 5
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جهل لو ولجد يطكون محبوبا عند الله وللكن لم يطرده الله كونا ولأزمل لذلك لم يطقع ،
هكذا مثلوا من باب الثال ولتكون القسمة ثلثية ل رابع لها ولالله أعلم .

الله سلبحانه ولتعالى يطدعى بأسلمائه ولصفاته ل تدعى السلماء ولحدها ،-
لررقوا بي ( عليم ) اسلم من أسلماء الله تعالى ، ( العلم ) صفة من صفات الله ، ف

الصفة ولبي السلم أولل ، الصفة معن من معاني السلماء ، مثل : ل يطجوزم أن
تقول يطا سلمع الله ، يطا علم الله ، يطا كلم  الله اغفر لي أول أعطن ، ل يطجوزم ، إنما

تقول : اللهم إني أسلألك بسمعك ولبصك  ولرحمتك ولعفوك  ولهكذا ، أحلتكم
بصفتكم طلب على مرجع وللم أسلتحسن التوسلع لوجود غيكم ممن قد يطشوش
عليه مثل هذا البحث لذلك اكتفوا بالرجع ولالكتبة قريطبة ولالكتاب موجود بحمد

الله .
(( ولالله سلبحانه بعث رسلله بإثبات مفصل ولنفيقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى : 

مجمل فأثبتوا لله الصفات على ولجه التفصيل ولنفوا عنه ما ل يطصلح له من التشبيه ولالتمثيل
كما قال تعالى " فاعبده ولاصطب لعبادته هل تعلم له سلميا " قال أهل اللغة هل تعلم له

سلميا أي نظيا يطستحق مثل اسلمه ، وليطقال مساميا يطساميه ولهذا معن ما يطرولى عن ابن
عباس رض الله عنهما " هل تعلم له سلميا " مثيل أول شبيها .

ولقال تعالى " لم يطلد وللم يطولد وللم يطكن له كفوا أحد " 
ولقال تعالى " فل تجعلوا لله أندادا ولأنتم تعلمون " 

ولقال تعالى " ولمن الناس من يطتخذ من دولن الله أندادا يطحبونهم كحب الله ولالذيطن آمنوا أشد
حبا لله "

ولقال تعالى " ولجعلوا لله شكاء الجن ولخلقهم ولخرقوا له بني ولبنات بغي علم سلبحانه
ولتعالى عما يطصفون بديطع السماولات ولالرض أنى يطكون له وللد وللم تكن له صاحبة ولخلق كل

شء ولهو بكل شء عليم "
ولقال تعالى " تبارك  الذي نزل الفرقان على عبده ليكون للعالي نذيطرا الذي له ملك

السماولات ولالرض وللم يطتخذ وللدا وللم يطكن له شيطك في اللك "
ولقال تعالى " فاسلتفتهم ألربك البنات وللهم البنون ،أم  خلقنا اللئكة إناثا ولهو شاهدولن ،أل

إنهم من إفكهم ليقولون ،وللد الله ولإنهم لكاذبون ،أصطفى البنات على البني ،مالكم كيف
تحكمون ،أفل تذكرولن ،أم  لكم سللطان مبي ،فأتوا بكتابكم إن كنتم صادقي ،ولجعلوا بينه
ولبي الجنة نسبا وللقد علمت الجنة إنهم لحضولن ،سلبحان الله عما يطصفون ،إل عباد الله
الخلصي " إلى قوله " سلبحان ربك رب العزة  عما يطصفون ،ولسللم  على الرسللي ،ولالحمد

لله رب العالي "
فسبح نفسه عما يطصفه الفتولن الشكون ولسللم على الرسللي لسلمة ما قالوه من الفك

ولالشك  ولحمد نفسه إذ هو سلبحانه التسحق للحمد بما له من السلماء ولالصفات ولبديطع
     الخلوقات ))
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الحمد لله ولالصلة  ولالسلم  على رسلول الله ولعلى آله ولصحبه ولبعد :
الدرس الثالث من درولس الرسلالة التدمريطة لشيخ السللم  ابن تيمية ، قبل أن

نشع  في الدرس نقدم  مقدمة ، هذه القدمة أملتها الظرولف ولهي أن بعض الناس
الذيطن ل يطعرفون قيمة العقيدة  ولقيمة هذه الكتب كتب الئمة الت تدرس في باب
ررس هذه الكتب كتب ابن حنبل جد يت العقيدة  قد يطشوشوا على صغار الطلبة : لاذا 
ولابن تيمية ولابن القيم ولمن في طبقتهم ، هذه الكتب قديطمة لاذا ل تدرس الكتب

الحديطثة ؟
الشاب الساذج قد يطنطلي عليه مثل هذا الكلم  ، لذلك يطنبغي التنبيه على أن ما

ييطقرأ يطنقسم إلى قسمي :
- كتب أسلاسلية في العقيدة  .

- ولكتب الثقافة .
أما كتب الثقافة فلطالب العلم الناضطج له أن يطقرأ ما يطشاء من كتب العلماء

العرولفي بالسلتقامة ولمن كتب الطوائف الخرى ولالفرق الخرى ولكتب أصحاب
ييطقرأ إذا كان هناك  ولقت يطساعدك  ، هذه كتب ييطكتب يطنبغي أن  النتماءات كل ما 

الثقافة ، كتب الثقافة تدرس لهدفي اثني :
- الهدف الولل : يطؤخذ ما فيها من الخي ، ولبأسللوب مناسلب أسللوب عصي لنه

كتب بأسللوب عصك  ، تأخذ ما فيه من الخي بدولن تكلف ولالسللوب أسللوبك
ولالخي معرولف لديطك . 

- المر الثاني : ليد ما فيها من الشبه ولالنحرافات ، وللتعرف من قراءة  هذه الكتب
اتجاه أصحاب الكتب ، هل هو اتجاه سلليم يطتمش مع رولح  السللم  أول هو اتجاه

منحرف ، تعرف لكل إنسان موقعه ولموقفه .
هذا بالختصار ، لهذا تدرس كتب الثقافة العامة .

أما كتب التوحيد ولكتب العقيدة  ولكتب الحديطث ولكتب الفقه هذه أحكام  ، أسلاس ،
يتدرس ولتؤخذ العقيدة  من الذيطن عرفوا بالسلتقامة أسلاس السللم  يطنبغي أن 

رفظ على كتبهم ولتحفظ كتبهم ، الذيطن يطنتقدولن قراءة  هذه الكتب عليهم أن ييطحا ول
يطنتقدولا عندما نقرأ كتاب الصلة  ولالصيام  ولالزكاة  ولالحج في نيل الولطار في
صحيح البخاري في صحيح مسلم فليقولوا هذه كتب قديطمة فلتتك  ، كما أن

الحكام  ل يطقال فيها إنها قديطمة فتتك  ، ولكتب الحكام  أيطضا فكتب العقيدة  من
باب أوللى ، أسلاس السللم  ، يطنبغي أن تدرس العقيدة  في كل ولقت ولحي وليطحافظ
عليها ولخصوصا العقيدة  على النهج السلفي السليم ، لننا بحمد الله إنما ندرس
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العقيدة  على النهج ، النهج السليم منهج السلف الصالح تحقيق توحيد العبادة 
ولتحقيق توحيد السلماء ولالصفات ولعرض توحيد الربوبية عرضطا للسلتدلل به
على توحيد العبادة  ، ولالذي يطنبغي أن يطنتقد ذلك النهج الذي يطدرسله كثي من

طلبة العلم من شبابنا السلمي في كث من القطار الذيطن يطرددولن توحيد الربوبية
وليطقضون أعمارهم في توحيد الربوبية الذي لم يطجهله أبو جهل نفسه ، ما الفائدة 

في تكرار توحيد ( الربوبية ) في كل ولقت ولحي ولأنت تجهل تحقيق توحيد العبادة 
ولتحقيق توحيد السلماء ولالصفات ؟ هما محل الخصومة الن ولمحل الحاجة الن ،

تتك  محل الحاجة ولتجتهد فيما ل خلف فيه قديطما ولحديطثا ، اللهم إل ما حصل من
بعض اللحديطن الذيطن أنكرولا ولجود الله تعالى عنادا لذلك ل تؤثر فيكم ثرثرة 

بعض الكتاب العاصيطن الذيطن يطنتقدولن منهج السلف في باب السلماء ولالصفات
ييطهتم بها أكث من الهتمام  ييطدرس هذا النهج ولهذه العقيدة  ول ولفي توحيد العبادة  ، 

بالصلة  ولالزكاة  ولالحج لن هذه أسلاسلها العقيدة  ، إذا كانت العقيدة  فاسلدة  ما
يطعتقده العبد نحو ربه ولديطنه ولنبيه ، ل صلة  له ولل صيام  ولل زمكاة  إلى آخره .

لذلك يطنبغي التنبيه على هذا ولعدم  الصغاء إلى تلبيس اللبسي ولبالله التوفيق .
ولبعد :

ولالله سلبحانه ولتعالى بعث رسللهقال شيخ السللم  ابن تيمية في رسلالته التدمريطة (
) إشارة  إلى أن ديطنبعث رسلله) لم يطقل ( بعث رسلوله ) بل قال (بإثبات مفصل 

الرسلل ولاحد أصول ديطن الرسلل ولاحدة  ولإنما جعل الله في الشيطعة منهجا يطناسلب
كل زممان ولكل مكان ، جعل لكل أمة شعة ولمنهاجا في باب العبادة  في العاملت

في الحكام  ، أما أصول الديطن في الطالب اللهية ولفي النبوات ولفي شؤولن العاد ل
–) بعث الله رسلله بإثبات مفصل ولنفي مجملتختلف أبدا إلى هذا يطشي الشيخ بقوله (

يطكتب هنا - أي غالبا ، لن الثبات قد يطأتي مجمل ولالنفي قد يطأتي مفصل ولهذا
أولضطحه الشيخ في الواسلطية كما تعلمون لذلك هذا إنما هو غالبا هكذا ، ولإل كما
سلتأتي المثلة في هذه اليطات الت أولردها الشيخ تجدولن أحيانا الثبات مجمل

ولالنفي مفصل يطأتي أحيانا هكذا .
)فأثبتوا لله الصفات على ولجه التفصيل ولنفوا عنه ما ل يطصلح له من التشبيه ولالتمثيل(

لن الثبات هو الصل ، إثبات الصفات هو الصل ولالتنيطه إنما هو مبالغة في
ذلك الثبات ، لذلك يطكفي فيه الجمال .
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) تكلمنا فيما تقدم  في التفريطق بيولنفوا عنه ما ل يطصلح له من التشبيه ولالتمثيل (
ببه التشبيه ولالتمثيل ، التشبيه ل يطلزم  منه أن يطكون من كل ولجه ، أي : بي الش

ببه به ، أما التمثيل يطلزم  منه ذلك كما تقدم  . ولالش
هل ) اسلتفهام  إنكاري (كما قال تعالى " فاعبده ولاصطب لعبادته هل تعلم له سلميا "(

) في ذاته ولصفاتههل تعلم له سلميا) هذا إجمال ، إجمال في النفي ، (تعلم له سلميا
ولأفعاله ، هذا معن الجمال .

- أيقال أهل اللغة هل تعلم له سلميا أي نظيا يطستحق مثل اسلمه ، وليطقال مساميا يطساميه (
 ولهذا معن ما يطرولى عن ابن عباس رض الله عنهما " هل تعلم له سلميا " مثيليطساوليطه -
) العن ولاحد اختلف في العبارات فقط .أول شبيها

رصلولقال تعالى " لم يطلد وللم يطولد وللم يطكن له كفوا أحد "( ) ماذا يطسمى هذا ؟ هذا نفي مف
لم يطلد وللم يطولد وللم يطكن له كفوا، انتبه ، لذلك قلنا [غالبا] جاء النفي هنا مفصل (

) أي على خلف الغالب ، جاء النفي هنا مفصل على خلف الغالب .أحد
) نظراء ل فيل تجعلوا لله أندادا) (ولقال تعالى " فل تجعلوا لله أندادا ولأنتم تعلمون "(

الذات ولل في السلماء ولل في الصفات هذا مجمل ، هذا نفي مجمل .
) هذا ولإن كان ليس نفيا صيطحا لكنه ذكر فيولمن الناس من يطتخذ من دولن الله أندادا(

) لم يطذكرولمن الناس من يطتخذ من دولن الله أندادامعرض الذم  ولهو يطتضمن النفي ، (
مدحا لهم وللكن ذما لهم .

من يطتخذ من دولن) محل الشاهد من اليطة (يطحبونهم كحب الله ولالذيطن آمنوا أشد حبا لله(
لذكر ذلك في معرض الذم  يطتضمن النفي .الله أندادا يطحبونهم كحب الله ) لن 

ولقال تعالى " ولجعلوا لله شكاء الجن ولخلقهم ولخرقوا له بني ولبنات بغي علم سلبحانه(
ولتعالى عما يطصفون ،بديطع السماولات ولالرض أنى يطكون له وللد وللم تكن له صاحبة ولخلق

وللم تكن له) نفي ، نفي للولد (أنى يطكون له وللد) قال (كل شء ولهو بكل شء عليم "
ولهو) (ولخلق كل شء ولهو بكل شء عليم) نفي للصاحبة إذن هذا نفي مفصل (صاحبة

) ولهذا إثبات يطحتمل أن يطكون مجمل باعتبار العلومات أما باعتباربكل شء عليم
إثبات العلم إثبات مفصل إثبات للعلم .

ولقال تعالى " تبارك  الذي نزل الفرقان على عبده ليكون للعالي نذيطرا الذي له ملك(
) ماذا يطسمى هذا ؟ .. نفيالسماولات ولالرض وللم يطتخذ وللدا وللم يطكن له شيطك في اللك "

رصل ، كل هذا على خلف الغالب لن الشيخ ل يطريطد من إيطراده هذه اليطات مف
الحص ولإنما هي أمثلة .
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أم  خلقنا اللئكة) كذلك نفي مفصل (ولقال تعالى " فاسلتفتهم ألربك البنات وللهم البنون(
) كل هذا نفيإناثا ولهو شاهدولن ،أل إنهم من إفكهم ليقولون ،وللد الله ولإنهم لكاذبون

مالكم كيف) كذلك (أصطفى البنات على البنيمفصل ولإن لم يطكن صيطحا في النفي (
أفل تذكرولن ،أم  لكم سللطان مبي ،فأتوا بكتابكم إن كنتم) كل هذا نفي مفصل (تحكمون

صادقي ،ولجعلوا بينه ولبي الجنة نسبا وللقد علمت الجنة إنهم لحضولن ،سلبحان الله عما
) نفي مجمل لن هذا التنيطه يطتضمن النفي ، ثم قالسلبحان الله عما يطصفون) (يطصفون

) يطشمل ولصفهم بإثبات الولد ولإثبات الصاحبة أول غي ذلك مما ولصفعما يطصفون(
به الكفار ولالشكون .

ولسللم على الرسللي لسلمة ما قالوه من الفك ولالشك  ولحمد نفسه إذ هو سلبحانه التسحق(
) ..للحمد بما له من السلماء ولالصفات ولبديطع الخلوقات

) يطتضمن التنيطه العام  يطمكن أن يطقال فيه نفي مجمل لن التنيطه عنسلبحان ربك(
كل ما ل يطليق بالله تعالى داخل في النفي الجمل ..

راجعوا في هذه السألة شح  الواسلطية ، هناك  إشارة  إلى أن النفي يطأتي مجمل
ولمفصل ولكذلك الثبات يطأتي مفصل ولمجمل ، في أصح  من هذا هناك  . 

ولأما الثبات الفصل فإنه ذكر من أسلمائه ولصفاته ما أنزله فيقال رحمه الله تعالى ((
محكم آيطاته كقوله "الله ل إله إل هو الحي القيوم " اليطة بكمالها ،ولقوله "قل هو الله أحد ،الله

الصمد" السورة  ولقوله "ولهو العليم الحكيم""ولهو العليم القديطر""ولهو السميع البصي""ولهو
العزيطز الحكيم""ولهو الغفور الرحيم ""ولهو الغفور الودولد ذول العرش الجيد فعال لا يطريطد""هو

الولل ولالخر ولالظاهر ولالباطن ولهو بكل شء عليم ،هو الذي خلق السماولات ولالرض في
سلتة أيطام  ثم اسلتوى على العرش يطعلم ما يطلج في الرض ولما يطخرج منها ولما يطنل من

السماء ولما يطعرج فيها ولهو معكم أيطنما كنتم ولالله بما تعملون بصي"
" ولقوله ذلك بأنهم اتبعوا ما أسلخط الله ولكرهوا رضطوانه فأحبط أعمالهم " ولقوله " فسوف
يطأتي الله بقوم  يطحبهم وليطحبونه أذلة على الؤمني أعزة  على الكافريطن "اليطة ولقوله "رض
الله عنهم ولرضطوا عنه ذلك لن خش ربه" ولقوله "ولمن يطقتل مؤمنا متعمدا فجزاؤه جهنم

خالدا فيها ولغضب الله عليه وللعنه" ولقوله " إن الذيطن كفرولا يطنادولن لقت الله أكب من مقتكم
أنفسكم إذ تدعون إلى اليطمان فتكفرولن "ولقوله " هل يطنظرولن إل أن يطأتيهم الله في ظلل من

الغمام  ولاللئكة " ولقوله "ثم اسلتوى إلى السماء ولهي دخان فقال لها ولللرض ائتيا طوعا أول
كرها قالتا أتينا طائعي .

ولقوله "ولكلم الله موس تكليما " ولقوله " ولناديطناه من جانب الطور اليطمن ولقربناه نجيا "
ولقوله "وليطوم  يطناديطهم فيقول أيطن شكائي الذيطن كنتم تزعمون " ولقوله "إنما أمره إذا أراد

شيئا أن يطقول له كن فيكون " ولقوله "هو الله الذي ل إله إل هو عالم الغيب ولالشهادة  هو
الرحمن الرحيم ،هو الله الذي ل إله إل هو اللك القدولس السلم  الؤمن الهيمن العزيطز الجبار
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التكب سلبحان الله عما يطشكون ،هو الله الخالق البارئ الصور له السلماء الحسن يطسبح له
ما في السماولات ولالرض ولهو العزيطز الحكيم "

ولإلى أمثال هذه اليطات ولالحاديطث الثابتة عن النب صلى الله عليه ولسللم  في أسلماء الرب
تعالى ولصفاته ، فإن في ذلك من إثبات ذاته ولصفاته على ولجه التفصيل ولإثبات ولحدانيته

بنفي التمثيل ما هدى الله به عباده إلى سلواء السبيل فهذه طريطقة الرسلل صلوات الله
)) ولسللمه عليهم أجمعي 

) فهو الغالب كما تقدم  ،ولأما الثبات الفصلقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى (
ولإنما كان غالبا لنه هو القصود أيطضا .

) إشارة  إلى أن السلماء ولالصفاتفإنه ذكر من أسلمائه ولصفاته ما أنزله في محكم آيطاته(
أول باب السلماء ولالصفات باب توقيفي ليس لحد أن يطجتهد فييطد من عند نفسه

في أسلماء الله تعالى ولصفاته .
) أثبت لنفسه الحياة  ولاسلمه      ( الحي ) ولكقوله "الله ل إله إل هو الحي القيوم "(

(القيوم  ) ولهذان السلمان كل الصفات الذاتية راجعة إلى اسلمه تعالى ( الحي ) ولكل
الصفات الفعلية راجعة إلى اسلمه تعالى ( القيوم  ) ، ( الحي ) أي بالحياة  الكاملة ،

الحياة  الكاملة تتضمن ( العلم) ( ولالسمع) ( ولالبص ) ( ولالكلم  ) ولغي ذلك من
الصفات هذا معن رجوع  الصفات الذاتية إلى اسلمه تعالى ( الحي ) ولإنما يطحصل

النقص في ( العلم ) ( ولالسمع ) ( ولالبص ) لنقص الحياة  ، لا كانت حياتنا
ناقصة لزم  من ذلك أن يطكون علمنا ناقصا محدولدا ، وليطعتي سلمعنا ولبصنا

ولجميع صفاتنا نقص ولعيب لن الحياة  نفسها ناقصة ، وللا كانت حياة  الله الحياة 
الكاملة من كل ولجه اسلتلزمت ثبوت جميع الصفات الذاتية الكاملة .

(القيوم ) القائم بنفسه الذي ل يطحتاج إلى غيه في ولجوده ، القيم لغيه ل يطقوم 
شء إل بإقامته ، ولالقيم على غيه أيطضا بتدبي أمور عباده ولشؤولنهم ، إذن

جميع الصفات الفعلية راجعة إلى هذا السلم العظيم ، ولقد قال بعضهم : ( القيوم  )
هو السلم العظم ، أول ( الحي القيوم  ) معا .

الشاهد في درسلنا إثبات ( الحي ) ولإثبات الحياة  ولإثبات أنه ( القيوم  ) ولإثبات
رمل اليطة آيطة الكرس بكمالها . لقيام  بنفسه ولالقيام  على غيه بالتفصيل ، ثم ك ال

) ولقالقل هو الله أحد ،الله الصمد") إثبات مفصل (قل هو الله أحد ،الله الصمد"(
) إذا أكملنا السورة  سلوف ننتقل إلى النفي الفصل وللكن هذا هو محلالسورة (

الشاهد من السورة  .
) إثبات مفصل ولاضطح ."ولهو العليم الحكيم"(
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) هذه السلماء كما تعلمون تدل على العاني"ولهو العليم القديطر""ولهو السميع البصي"(
في التفصيل : على العلم ولعلى الحكمة ولعلى القدرة  ولعلى السمع ولعلى البص

لن من منهج ولمن طريطقة أهل السنة  ولالجماعة أن السلماء تدل على العاني ولتلك
العاني هي الصفات ، ل نقول كما قالت العتلة : عليم بل علم سلميع بل سلمع

بصي بل بص ، ولما ذكر في كتاب ( الحيدة  ) في هذا العن اختلف أهل العلم في
توجيه ذلك ، من يطثبتون نسبة الكتاب إلى عبد العزيطز يطؤوللون ذلك أول يطلتمسون له

العذر ، يطقولون لعله من باب الناظرة  لن الناظر أحيانا يطنبغي له أن ل يطحتد
وليطنبغي له أن يطوافق خصمه أحيانا بحيث ل يطؤدي ذلك إلى كتمان الحق ، هذا ما

يطحاولل به من يطثبت نسبة الكتاب من التماس العذار إلى عبد العزيطز .
ولأما الذيطن ل يطثبتون نسبة الكتاب فيولن بأن الكتاب تمثيلية روليطت على أسللوب أول

على لسان عبد العزيطز ل يطتكلفون هذا التكلف فيولن إنها هفوة  ولقعت في أثناء
الناظرة  وللكل جواد كبوة  .

ولعلى كل الكتاب كتاب عظيم يطشتمل على خي كثي ولالحق ولالصواب الذي فيه هو
الكث ولقد يطغطي ما حصل من مثل هذه الهفوة  ولمن الذي ل يطخطئ ، ولبعد :

"ولهو الغفور الرحيم ""ولهو الغفور الودولد ذول العرش الجيد فعال لا يطريطد""هو الولل ولالخر(
هو) ولاليطات ظاهرة  كلها في الثبات الفصل (ولالظاهر ولالباطن ولهو بكل شء عليم

) إثبات مفصل لصفةالذي خلق السماولات ولالرض في سلتة أيطام  ثم اسلتوى على العرش
السلتواء ، ولإذا كنا تعديطنا أول مررنا على ما تقدم  بدولن تعليق فل بد من التعليق

على هذه الصفة صفة السلتواء لنها محل العركة بي السلف ولالخلف .
السلف يطثبتون اسلتواء الله تعالى على عرشه اسلتواء يطليق به ولأن صفة السلتواء

صفة فعليه ولهي غي صفة العلو ، ولصفة العلو صفة ذاتية ل تفارق الله سلبحانه
ولتعالى ، بمعن : لم يطزل الله سلبحانه في علوه وللن يطزال ولحت في حال نزولله
إلى سلماء الدنيا ولفي حال مجيئه يطوم  القيامة لفصل القضاء فهو يطوصف بالعلو

لن نزولل الرب سلبحانه ولتعالى ليس كنولل الخلوق ولل مجيئه كمجيء الخلوق
حت يطلزم  من ذلك فراغ الحل الولل ولالنتقال ، بل نزولل يطليق به ولمجيء يطليق

به ، هما صفتان فعليتان أي النولل ولالجيء ل يطتنافيان مع الصفة الذاتية الثابتة
هو الذيلله تعالى ولهي صفة العلو ، أما السلتواء كما أخب الله في هذه اليطة (

) بش ( ثم ) الت تفيد التتيب ولالتاخيخلق السماولات ولالرض في سلتة أيطام  ثم اسلتوى
أي حصل السلتواء على العرش بعد خلق السماولات ولالرض ، ولما يطقوله بعض

الفسيطن التأخريطن من أن ( ثم ) ليست للتتيب هنا ، ل ترتيب ولل تقديطم ولل
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رلفي أشعري إل أن رخ تأخي ولأن معن اسلتوى إنما هو الهيمنة ولالسلطان فتفسي 
الكاتب لباعته في أسللوبه ل يطظهر أشعريطته ، ولل يطدرك  أشعريطته إل من يطعرف

تلك العقيدة  ، ولتتبعت تفسي في ظلل القرآن فوجدت أنه يطسلك في جميع اليطات
السبع هذا السلك أن الراد من السلتواء الهيمنة يطقول ل نشك في ذلك ، ولثم يطدعي

أنه ل يطعلم معن العرش ، العكس هو الصواب ، العرش معرولف في اللغة :
( سيطر اللك ) إل أن عرش الرحمن ل ندرك  كنه أول حقيقة كبه ولسلعته وللكنه

ييطعلم : كيفية اسلتواء الرب سلبحانه ولتعالى بعد أن نعرف مخلوق معلوم  ، الذي ل 
معن اسلتوى " الرحمن على العرش اسلتوى " عل ، أما كيفية علوه ولاسلتوائه على

ييطعلم فلينتبه لثل هذا لن هذا التفسي الشار إليه منتش في عرشه هو الذي ل 
أيطدي الشباب وللكونه يطستعمل أسللوبا عصيطا إنشائيا يطحبه الشباب قد يطنخدعون

بما فيه من بعض الهفوات في باب السلماء ولالصفات .
)يطعلم ما يطلج في الرض ولما يطخرج منها ولما يطنل من السماء ولما يطعرج فيهاثم قال (

تفصيل مفصل سلبحانه " يطعلم ما يطلج في الرض " إثبات للعلم بما يطلج في
الرض ولما يطخرج منها ولما يطنل من السماء ولما يطعرج فيها .

) هذه اليطة العظيمة في أوللها بينت اسلتواء الله تعالىولهو معكم أيطنما كنتمثم قال (
) كيف يطكون معناولهو معكم أيطنما كنتمعلى عرشه ولفي آخرها بينت صفة العية (

ولهو مستو على عرشه ؟ ولالعرش سلقف الدنيا ، فالله سلبحانه ولتعالى فوق عرشه
كما يطليق به ، ليس مختلطا بخلقه ، ولليس فوق العرش مخلوق ، كيف يطكون

معنا ؟ 
ربه ، العية بإجماع  السلف إنما هي معية ( العلم ) ولمعية ( السمع ) ول رت جن يي جل ف

( البص ) ول (التدبي ) ولجميع معاني الربوبية ولليست معية الذات ، لم يطقل أحد
من سللف هذه المة الذيطن أثن الله عليهم ولأثن عليهم رسلوله عليه الصلة 

ولالسلم  ، أثن الله عليهم ولأثبت لهم الرضطا ولالجنة من الن ولهم على ولجه الرض
قبل أن يطموتوا قال الله فيهم " ولالسابقون الوللون من الهاجريطن ولالنصار ولالذيطن
اتبعوهم بإحسان رض الله عنهم ولرضطوا عنه ولأعد لهم جنات " ولهذا الثناء ولهذا

الوعد الكريطم من الله دل على أن القوم  على الحق الحض في عقيدتهم ليس في
عقيدتهم دخل ولل خطأ عقيدتهم حق محض فيما يطعتقدولن نحو ربهم ولكتاب ربهم

ولرسلول ربهم ، ولفي شؤولن العاد ، أي : في الطالب اللهية ولالنبوات ولالعاد ، يطلزم 
ييطفهم هذا العن من هذا الثناء ولمن هذا الوعد ، ثم الذيطن اتبعوهم بإحسان لزولما أن 
عليهم أن يططمعوا طمعا شديطدا في ذلك لن الله أثبت للذيطن اتبعوهم بإحسان قبل
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أن يطبدلوا أول يطغيولا أثبت لهم ما أثبت للسابقي الوللي ، آيطة عظيمة فيها رجاء
، انتبه ، هنا سللف ولسللفيون " السابقون الوللون " هم السلف6عظيم للسلفيي 

الذيطن سللفونا ولسلبقونا " ولالذيطن اتبعوهم بإحسان " هم السلفيون ، أي : التبعون
للسلف إذن اتباع  السلف هو الخي كله ولمخالفتهم الش كله . لن مخالفة الركب
الولل الذيطن هم محل ثناء الله ولثناء رسلوله معن ذلك مخالفة للديطن ولإن كانت

الخالفة تختلف ، قد تصل إلى الكفر ولقد ل تصل ، الشاهد هؤلء كلهم جميعا لم
جؤثر وللم يطنقل من أحد منهم أنه قال بأن الله معنا بذاته في الرض هنا بل أنكر ييط
الذيطن أدركوا زممن الفتنة بعد أن دخل علم الكلم  في العقيدة  ولشوش على الناس

ولسلمع السلمي من جديطد ما لم يطسمعوا من قبل بأن الله في كل كان بذاته ولهو في
كل شء ولدرسلوا درس شباب السلمي عقيدة  ل يطفهمون معناها بأن الله ليس
فوق العرش ولل تحت العرش ولل عن يطمينه ولل عن يطساره كل هذا حدث قريطبا

ولقريطبا جدا في عهد العباسليي ، السلمون الوللون من عهد النبوة  ولعهد الخلفة
الراشدة  ولأيطام  المويطي ولأولائل عهد العباسليي ل يطعرفون من هذا التخبط ولهذا

النفي ولالتشبيه ولالتمثيل ل يطعرفون شيئا من ذلك وللم يطسمعوا بل يطؤمنون بأن الله
بذاته فوق جميع مخلوقاته ولهو مع ذلك مع عباده ل يطخلو مكان من ( علمه )

صح  الئمة بما فيهم بعض الئمة الربعة الشهود لهم بالمامة بأن الله مستو
على عرشه فوق جميع مخلوقاته ولعلمه في كل مكان ، علمه في كل مكان ولل يطخلو
مكان من علمه بمعن : محيط بعلمه بكل شء ، علوه فوق عرشه ل يطمنعه من أن
يطعلم دقائق المور منا ، ولهو سلبحانه يطعلم منا الن ما ل يطعلم الجليس من جليسه

، الجليس من جليسه ل يطعلم إل ما يطبدول له ل يطعلم ما تحت ثوبه فضل من أن
رمن يطعلم منك هذا العلم الدقيق الذي ل يطعلم منك يطعلم ما في صدره ، إذن 

جليسك أليس هو معك ؟ هذا معن العية ، إذن العية معية حقيقية ولليست
مجازميطة ، كما أن اسلتواء الله على عرشه حقيقي ولعلوه حقيقي ولالعية حقيقية

أيطضا بالعن الذي شحنا ولأشنا إليه أي : معية العلم .
) في أي مكان كنتم فهو معكم سلبحانه ، ولهوولهو معكم أيطنما كنتمقال رحمه الله (

الوحيد الواحد الحد لكن مع جميع مخلوقاته مع كثتهم أيطنما كانوا ما أعظم شأنه
.
ولالله) ولآخر اليطة ، تذيطيل اليطة بهذا يطشي إلى معن العية (ولالله بما تعملون بصي(

) أن العية معية ( العلم ) معية ( السمع ) معية ( البص ) معية (بما تعملون بصي
التدبي ) .

. الشريط ينتصف ) هنا 6
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ذلك) . (فأحبط أعمالهم) إثبات الرضطا (ذلك بأنهم اتبعوا ما أسلخط الله ولكرهوا رضطوانه(
) السخط ولالغضب بمعن ولاحد ، إثبات صفة السخطبأنهم اتبعوا ما أسلخط الله

 ) ..فأحبط أعمالهم) إثبات الرضطا (ولكرهوا رضطوانهولالغضب من الصفات الفعلية (
) إثبات الحبة لله ، إثبات الحبة منفسوف يطأتي الله بقوم  يطحبهم وليطحبونهقوله (

الطرفي ، هذا ما شددت الشعريطة في النكار قالوا : ل مناسلبة بي الخالق
يتثبت الحبة بي الخالق ولالخلوق ، أي : ل يطوصف بأنه يطحب بل ولالخلوق حت 

لعم وليطكرم  فيعطي ولل يطوصف بأن العباد يطحبونه بل تفس محبة جن ييط معن يطحب 
العباد لله بالطاعة ، محبة العباد لله رب العالي بالطاعة فنحن نثبت الصفة
ولنثبت لزممها ، فهم يطنفون الصفة وليطثبتون اللزمم  هذا تناقض حت من الناحية

العقلية ، إذا نفيت الصفة يطلزم  نفي اللزمم  فنحن نثبت الصفة أي : بأن الله يطحب
عباده ولنثبت لزمم  الصفة : النعام  ولالكرام  ولالعطاء العظيم . هذا لزمم  الحبة ،

كذلك نثبت بأن العباد يطحبونه ولمن محبتهم ربهم ولخالقهم طاعتهم إيطاه ولعبادتهم
إيطاه هذا من لزمم  ذلك ، هذا ما درج عليه السلف ، انتبه دائما ابحث في كل صفة
ولفي كل مقام  ولجدت فيه الختلف بي السلف ولبي الخلف عليك أن تؤثر دائما

طريطقة السلف ، ولالخلف أنفسهم يطشهدولن بذلك وليطحثون على ذلك من تناقضاتهم
حيث يطقول قائلهم :

ولكل خي في اتباع  من سللف         ولكل ش في ابتداع  من خلف
ولالعجب العجاب أن هذا الكتاب ( جوهرة  التوحيد ) من الكتب القررة  الت يطحفظها
طلب الزمهر ولفرولع  الزمهر حفظا في تلك النظومة هذا البيت ولأبيات أخرى بهذا

العن ولمع ذلك كأن الله أعمى بصيتهم لم يطلتفتوا لنهج السلف ، متمسكون
بمنهج الخلف ، هذه البيات ل معن لها في قراءتها بالنسبة لهم .

بقوم ) مثل قوله تعالى (أذلة على الؤمني أعزة  على الكافريطن "اليطة "رض الله عنهم(
) نثبت بأن الله يطرض عن عباده الؤمني ( رض ) صفة فعل ، ولأنيطحبهم وليطحبونه

) " خش ربه " اللهذلك لن خش ربهالعباد يطرضطون عن ربهم عطاءه ولكرمه (
سلبحانه ولتعالى العباد يطحبونه وليطرضطون عنه ولفي الوقت نفسه يطخشونه ، ليس
جرت إليه ، كل أحد إذا خفت منه تفر منه هناك  أحد تحبه ولتخشاه ، فإذا فررت فر

إلى غيه ، أما الرب سلبحانه إذا خفت منه ، من صحة العبوديطة أن تفر  منه إليه "
ففرولا إلى الله " تخشاه ولتفر منه إلى من ؟ إليه سلبحانه ، هذه من خصائص رب

العالي .
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) هذا محل الشاهد اللهولغضب الله عليهولمن يطقتل مؤمنا متعمدا فجزاؤه جهنم خالدا فيها (
يطغضب على من يطفعل ما يطكرهه رب العالي كقتل النفس ، وليطلعنه : يطبعده من

رب الله عليه ، رحمته ولل يطلزم  من ذلك الكفر ، قد يطغضب عليه وليطلعنه فإذا تاب تا
من قتل نفسا أول فعل فاحشة أول فعل ما فعل من الوبقات ولاسلتحق الغضب

ولالسخط ولاللعن ل يطلزم  من هذا بأنه لو مات على هذا مات ولهو كافر بل يطموت
ولفيه من معاني الكفر ولاليطمان معا ، ولقد ادخر النب عليه الصلة  ولالسلم 

شفاعته لهل الكبائر من أمته ، لذلك الذيطن يطموتون بعد أن ارتكبوا الكبائر قبل أن
يطتوبوا يطفوض أمرهم إلى الله ل يطقطع بكفرهم أما ما يطقوله بعض التطرفي من لم

 بعد أن يطرتكب الكبية  فهو كافر مرتد7يطصل إيطمانه إلى إيطمان ماعز بن مالك ...
هذا جهل منهم ولسللوك  منهم مسلك الخوارج من حيث ل يطشعرولن ، الناس حت

الصحابة يطتفاولتون في اليطمان ولليس بلزمم  أن يطكون إيطمان كل فرد كإيطمان الخريطن
لم يطدع  أحد من الصحابة أن إيطمانه كإيطمان أبي بكر ولعمر مثل ، في عهد النب
عليه الصلة  ولالسلم   كما ارتكب هذا الشخصان ولالقصة معرولفة ما ارتكبا من

الفواحش أول من فاحشة الزنا وللم يطستطيعا الصب بعد ذلك بل بادرا بالعتاف
ولطالبا بإقامة الحد عليهما لكن كل الذيطن فعلوا مثل ذلك أول قريطبا من ذلك في عهد

النب عليه الصلة  ولالسلم   كانوا فعلوا مثل فعلهما ؟ 
ل .

لخذ إلى النب عليه الصلة  ولالسلم  حصل من شخص شب الخمر فلم يطقدم  نفسه فأ
فأقيم عليه الحد ثم شب مرة  ثانية ولمرة  ثالثة فيقام  عليه الحد في كل مرة  بدولن
–أن يطقدم  هو نفسه ولمع ذلك في الرة  الثالثة أول الرابعة  الشك من  قال بعض –

الصحابة : لعنه الله ما أكث ما يطؤتى به ولهو سلكران إلى النب عليه الصلة 
ولالسلم  ، قال عليه الصلة  ولالسلم  : ل تلعنه فإنه يطحب الله ولرسلوله ، إيطمان هذا
الرجل ولإن كان أثبت له النب عليه الصلة  ولالسلم  بأنه يطحب الله ولرسلوله قطعا

دولن إيطمان الغامديطة ولماعز حيث لم يطصبا على تلك القاذولرة  ولتلك الفاحشة ولقدما
أنفسهما بإلحاح  ولإصار ، ولحصل في عهد الصحابة خصوصا في عهد عمر أيطضا

من شب الخمر في رمضان فأقيم عليه الحد ، أقام  عليه الحد عمر نفسه .. قال
روم  ثم نفاه من الديطنة . تأتي سلكران ولصبيانا ص

أريطد أن أقول إن ارتكاب هذه الفواحش في كل ولقت ل يطلزم  منه الكفر البواح  إنما
مرتكب هذه الكبائر كفره كفر دولن كفر أي كفر عملي ، ولل يطنبغي التطرف بدعوى

التحمس ولالغية  إلى درجة إخراج عصاة  الوحديطن من اليطمان ولالحكم عليهم
. الشريط في مسح ) عندي 7
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ريطدرس النسان الفقه دراسلة فاحصة فقه السنة بالكفر ولليسوا بكافريطن ، يطنبغي أن 
حت ل يطتخبط مثل هذا التخبط ولخصوصا في هذا الوقت ولالناس أعرضطت عن

رتاب دراسلة كتب السنة ولكتب الفقه ولاكتفت بدراسلة الكتب الثقافية ولكتب الك
العاصيطن ولهم ليسوا بفقهاء فصارولا أول أعلنوا عن أنفسهم بأنهم هم العلماء ولهم

أكث خطأ ولأخطاؤهم أكث حت من أخطاء صغار طلبة العلم ، الله الستعان .
ردولن " على أن اللهإن الذيطن كفرولا يطنادولن لقت الله أكب من مقتكم أنفسكمولقوله ( ) " يطنا

–هو الذي يطناديطهم وليطحتمل  هذا ليس بصيطح  أن يطكون النداء من الله أول بأمر –
الله وللكن يطأتي ما هو أصح  من هذا .

إذ تدعون إلى اليطمان فتكفرولن "ولقوله"هل يطنظرولن إل أن يطأتيهم الله في ظلل من الغمام (
) إثبات ( مجيء ) الله تعالى يطوم  القيامة .ولاللئكة

ثم اسلتوى إلى السماء ولهي دخان فقال لها ولللرض ائتيا طوعا أول كرها قالتا أتينا طائعي(
) الذي عليه بعض الفسيطن قوله تعالى " ثم اسلتوى إلى السماء " بخلف قوله

تعالى " ثم اسلتوى على العرش " أي : إذا تعدى بش ( إلى ) يطكون بمعن القصد أي
قصد ..

ولالله أعلم ولصلى الله ولسللم ولبارك  على نبينا محمد ولآله ولصحبه ...      
الحمد لله رب العالي ولصلة  الله ولسللمه ولرحمته ولبركاته على رسلوله المي

نبينا محمد ولعلى آله ولصحبه أجمعي .
أما بعد :

إن الذيطن كفرولاكنا نسد اليطات الت فيها الثبات الفصل ولولقفنا عند قوله تعالى (
) الشاهد من اليطةيطنادولن لقت الله أكب من مقتكم أنفسكم إذ تدعون إلى اليطمان فتكفرولن

ردولن " ليسإن الذيطن كفرولا يطنادولن لقت الله أكب من مقتكم أنفسكم( ) أما الفعل " يطنا
بصيطح في إثبات صفة الكلم  ولسلتأتي أدلة كثية  في إثبات صفة الكلم  لن

ردولن " الفعل مبن للمجهول يطحتمل أن الذي يطناديطهم هو الله وليطحتمل أن لفظة " يطنا
الله يطوكل أول يطكلف ملكا يطناديطهم وللذلك ليس بصيطح ، إذن محل الشاهد من اليطة

) إثبات القت ولهو بمعن الغضب ولهو من الصفاتلقت الله أكب من مقتكم أنفسكم(
لقدم  ، الصفات الت توصف بأنها الفعلية فصفات الفعال تتجدد ولل توصف بال

لقدم  الذات هي الصفات الذاتية كالقدرة  ولالعلم ولالرادة  ولغي ذلك أما قديطمة 
الصفات الفعلية فهي تتعلق بمشيئة الله تعالى فتتجدد .

) ولمحل الشاهدهل يطنظرولن إل أن يطأتيهم الله في ظلل من الغمام  ولاللئكةولقوله تعالى (
من اليطة ظاهر " إل أن يطأتيهم الله " إثبات التيان ولهو الجيء يطوم  القيامة لفصل
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القضاء ، التيان ولالجيء بمعن ولاحد ولهي أيطضا من الصفات الفعلية الت تتجدد
رخر الجيء إلى يطوم  القيامة لحكمة يطعلمها حسب مشيئة الرب سلبحانه ولتعالى ، أ

ولليس بعاجز عن التصاف بهذه الصفة قبل ذلك الوقت .
) اليطة ، الشاهدثم اسلتوى إلى السماء ولهي دخان فقال لها ولللرض ائتياولقوله تعالى (

" ثم اسلتوى إلى السماء " من أهل التفسي من فس اسلتوى التعدي بش ( إلى )
تفسي اسلتوى التعدي بش ( على ) أي بمعن العلو ، ولمنهم من فس بالقصد هذا هو
التبادر ولالله أعلم ، ولعلى كل إثبات صفة السلتواء ، فصفة السلتواء صفة فعلية

أيطضا يطنبغي أن نفرق دائما بي الصفتي الذاتية ولالفعلية ، كل صفة تتعلق
بمشيئة الله تعالى ولتتجدد حسب مشيئة الرب سلبحانه فهي من الصفات الفعلية

لن الله فعال لا يطريطد ، ولأما الصفات الذاتية فهي الصفة القديطمة اللزممة لذات الله
تعالى ولل تنفك عنه .

) الشاهد ولاضطح إثبات صفة الكلم  ، فصفة الكلم  لهاولقوله "ولكلم الله موس تكليما(
اعتباران :

باعتبار أصل الكلم  ولنوع  الكلم  فهي صفة ذاتية أي : بأن الله سلبحانه-
ولتعالى لم يطزل ولل يطزال أن يطتصف بالكلم  لن الكلم  من صفات الكمال ولل

ريطعدم  صفة الكمال إذن فالله سلبحانه ولتعالى موصوف بصفة الكلم  يطجوزم أن 
ييطعتقد أن الكلم  كان ممتنعا عليه يطوما ما ثم تكلم ، وللم دائما ولأبدا ولل يطجوزم أن 

يطكن عاجزا عن الكلم  ثم تكلم ، بل صفة الكلم  باعتبار أصل الصفة ولنوع 
الصفة صفة ذاتية .

 ولباعتبار أفراد الكلم  صفة فعلية لن أفراد الكلم  يطحصل في ولقت دولن ولقت :-
خاطب الله نوحا فذلك كلمه ، ولكلم موس في ولقت غي ذلك الوقت ولكلم

رسلوله ولخاتم رسلله محمد صلى الله عليه ولسللم ليلة الساء ولالعراج فأسلمعه
كلمه فذلك فرد من أفراد كلمه ولالقرآن من كلم  الله ولالتوراة  ولالنجيل ولالزبور

       .
فالله سلبحانه ولتعالى يطتكلم عندما يطقول في آخر كل ليلة إذا بقي الثلث الخي :

هل من مستغفر فأغفر له . وليطكلم أهل الجنة يطوم  القيامة ، هذا معن أن أفراد الكلم 
حادث ولليس بقديطم بل صفة فعليه ، إل أن الحدولث ل يطلزم  منه الخلق ، أي : كل

لدث جح ييط لدث ما  جح ييط مخلوق حادث ولليس كل حادث مخلوقا ، لن الله سلبحانه ولتعالى 
إما بالخلق ولالختاع  ولاليطجاد ولقد يطحدث ما يطحدث بالتكلم ولالخطاب ولالنزال هذا

هو إحداث القرآن ، ل يطقال إن القرآن قديطم كما زمعم بعضهم ذلك ربما نسب ذلك
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إلى المام  احمد وللم يطقل ذلك أبدا ، بل القرآن حدث حدولث إنزال ولخطاب ولتكلم به
ررق بي المريطن . رف يي ولل يطلزم  من القول بأنه حادث أنه مخلوق فل

) تأكيد الفعل بالصدر يطنفي احتمال الجازم ، لوولكلم الله موس تكليماولقوله تعالى (
قال ( ولكلم الله موس ) ولاكتفى ل يطكون الكلم  حقيقة بل فيه احتمال ، لكن قوله

) أي كلما حقيقيا ل يطحتمل إل الكلم  الحقيقي لولكلم الله موس تكليماتعالى (
يطحتمل الجازم ، بالختصار : تأكيد الفعل بالصدر يطنفي العن الجازمي ، فمثل : لو

قال النسان ( ضبت زميطدا ضبا ) ل يطحتمل إل الضب الحقيقي ، لكن لو قال
( ضبت زميطدا ) فسكت يطحتمل أنه آله بالسب ولالسلاءة  إليه ألا كألم الضب ،

( قتلت زميطدا ) يطحتمل القتل الحقيقي وليطحتمل الضب ، ( قتلت زميطدا قتل ) ل يطحتمل
 ) تأكيد بأن الله كلمهولكلم الله موس تكليما إل إزمهاق الرولح  ولهكذا قوله تعالى (

حقيقة .
فصفة الكلم  أدلتها كثية  جدا في القرآن ولمع ذلك فهي محل العركة بي السلف

ولالخلف ، صفة الكلم  ولصفة العلو ولصفة السلتواء من الصفات الت خالفت
الشاعرة  فيها السلف خلفا ظاهرا ، حت إن كلمهم يطؤدي إلى نفي الصفات ل إلى
مجرد التأوليطل ، ولالعجب تشددهم في نفي الكلم  الحقيقي مع كثة  الدلة التنوعة

أحيانا بالقول ولأحيانا بالنداء ولأحيانا بالتكلم ولأحيانا باليطحاء ، ما أكث الدلة في
القرآن الت تثبت بأن الله يطتكلم فينادي فيقول .

) " ناديطناه " نادى موس ، نداء ولالنداءولناديطناه من جانب الطور اليطمنقال تعالى (
ييطسمع ولأن ل يطكون إل بصوت عال ، يطستفاد من اليطة بأن كلم  الله له صوت 

رطب يطسمع صوت الرب سلبحانه ، فرسلول الله عليه الصلة  ولالسلم   عندما الخا
خاطبه الله ليلة الساء ولالعراج سلمع كلم  الله بصوت الله ، ولموس سلمع كلم 

الله بصوت الله ولإنما نصصنا على ذكر الصوت لن الشاعرة  ولهم جيانكم
يطقولون كلم  الله ليس بحرف ولل صوت ، أعن بالجوار بأن زمملؤكم من شباب

السلمي الذيطن يطدرسلون في جامعة الزمهر ولفرولع  الزمهر من جميع الجامعات الت
تدرس السللم  يطدرسلون فيقولون في درولسلهم أول تقول الكتب القررة  : الله يطتكلم
بكلم  ليس له حرف ولل صوت أي إن كلم  الله معن ولاحد قائم بالذات ليس له
حرف ولل صوت ولإذا كانوا هم يطكررولن هذا الكلم  من هناك  فنحن نكرر من هنا
ييطسمع له حرف ولصوت ، القرآن حرولف فهو من كلم  الله بأن الله يطتكلم بكلم  

ولالذيطن سلمعوا هذا القرآن من الله : جبائيل سلمع صوت الله ولمحمد صلى الله
عليه ولسللم سلمع صوت الله ولكل من خاطبهم الرب من النبياء سلمعوا كلم  الله
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تعالى بصوت الله ، فلنكن صحاء في تقريطر عقيدتنا ، إذا كان القوم  صحاء في
تحريطف العقيدة  فلنكن نحن صحاء في إثبات العقدة  ولتقريطرها .

) في اليطة الوللى " ناديطناه " بالفعل الاض ، ولفي اليطة الثانيةوليطوم  يطناديطهم فيقول(
) إذن كلم  ولنداء ولقول كل ذلك تأكيدفيقول) بالضارع  ثم قال (وليطوم  يطناديطهم (

لثبات صفة الكلم  ، ولليس في إثبات صفة الكلم  الحقيقي بحرف ولل صوت
تشبيه للرب سلبحانه ولتعالى بالخلوق لن شبهتهم قالوا : لو أثبتنا له صوتا

ولحرفا شبهناه بالخلوق لن ذلك يطستلزم  إثبات مخارج الحرولف ولذلك غي ولارد
ولغي ثابت ، يطؤدي إلى هذا الحال ولالذي يطؤدي إلى الحال محال ، إذن الكلم 
اللفظي محال ، هكذا قررولا ، فنحن نقول : في ولاقعنا ولفي ولاقع الدنيا أشياء

تكلمت ولسلتتكلم ولهي من الجمادات ليس لها مخارج الحرولف ، الحص سلبحت
ولالطعام  سلبح ولالحجر سللم على النب عليه الصلة  ولالسلم   هذه جمادات تكلمت

حقيقة ولليس لها مخارج الحرولف إذن ل يطلزم  من الكلم  الحقيقي الذي بحرف
ولصوت ل يطلزم  من ذلك إثبات مخارج الحرولف ، إذا أمكن في الخلوق أن يطتكلم

رعد ذلك على رب ييطستب رعب ول ييطستص مخلوق ما بدولن إثبات مخارج الحرولف له فكيف 
العالي الذي هو فعال لا يطريطد سلبحانه .

إنماثم قال الشيخ رحمه الله تعالى شيخ السللم  ابن تيمية في رسلالته التدمريطة (
) له المر سلبحانه ( إذا أراد شيئا) إثباتأمره إذا أراد شيئا أن يطقول له كن فيكون

إذاصفة الرادة  ولهذه الرادة  كما يطؤخذ من السياق هي الرادة  الكونية الزملية (
)  ( يطقول ) يطتكلم إثبات لصفة القول .أراد شيئا أن يطقول له كن فيكون

) إثبات اسلم الله ( الله )هو الله الذي ل إله إل هو عالم الغيب ولالشهادة ولقوله تعالى (
الله ل يططلق هذا اللفظ لفظ الجللة إل على خالق السماولات ولالرض بخلف ( إله

) فش ( إله ) يططلق على العبود بحق ولالعبود بباطل لذلك معن قوله ( ل إله إل
الله ) ل معبود بحق إل الله ، إذن لفظة ( إله ) يططلق على كل معبود بحق أول

بالباطل ، وللكن لفظة ( الله ) لم تطلق إل على الله العبود بالحق خالق السماولات
ولالرض .

) إثبات اسلم الله ( عالم ) ليدل علىهو الله الذي ل إله إل هو عالم الغيب ولالشهادة (
العلم لن أسلماء الله تعالى أعلم  ولأولصاف كما سليأتي ذلك .

) لننا الن فيهو الله الذي ل إله إل هو) إثبات هذيطن السلمي (هو الرحمن الرحيم(
صدد تعداد صفات الله تعالى ولأسلماءه على ولجه التفصيل ولهذا هو التفصيل

الفصل .
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)هو اللك القدولس السلم  الؤمن الهيمن العزيطز الجبار التكب سلبحان الله عما يطشكون (
ولاضطح ولل يطحتاج إلى محل الشاهد كله شاهد .

هو الله الخالق البارئ الصور له السلماء الحسن يطسبح له ما في السماولات ولالرض ولهو(
يء الرب سلبحانه ولتعالى . العزيطز الحكيم ) ولهذه اليطة كلها أسلماء أسلما

إلى أمثال هذه اليطات ولالحاديطث الثابتة عن النب صلى الله عليه ولسللمثم قال الشيخ (
) إشارة  إلى أن ما سده من اليطات الكثية  في النفيفي أسلماء الرب تعالى ولصفاته

الجمل ولفي الثبات الفصل ولبالعكس إنما هي من باب المثلة ل من باب الحص
ولالحصاء لذلك قال (إلى أمثال هذه اليطات) إلى آخره    

إلى أمثال هذه اليطات ولالحاديطث الثابتة عن النب صلى الله عليه ولسللم  في أسلماء الرب(
)تعالى ولصفاته

فإن في ذلك من إثبات ذاته ولصفاته على ولجه التفصيل ولإثبات ولحدانيته بنفيثم قال (
) عباده الذيطن ولفقهم للسي على هذاالتمثيل ما هدى الله به عباده إلى سلواء السبيل

) إلى ولسلط الطريطق لم يطخرجوا يطمنة ولل يطسة  وللكنهم مشواإلى سلواء السبيلالخط (
على ولسلط الخط لم يطخرجوا من الخط .

) الرسلل جميعا ليست طريطقة الرسلولفهذه طريطقة الرسللثم قال رحمه الله تعالى (
) لن الرسلل كما تقدم  غيصلوات الله ولسللمه عليهم أجمعيفقط بل طريطقة الرسلل (

مرة  ديطنهم ولاحد .
ولأما من خالف هذا السواء السبيل فخرج إلى بنيات الطريطق خالف طريطقة الرسلل

ولمن خالف طريطقة الرسلل هلك ، ما لم يطرجع إلى الطريطق ولإلى الجادة  .
ولأما من زماغ ولحاد عن سلبيلهم من الكفار ولالشكي ولالذيطنقال شيخ السللم  رحمه الله ((

أولتوا الكتاب ولمن دخل في هؤلء من الصابئة ولالتفلسفة ولالجهمية ولالقرامطة ولالباطنية
ولالقرامطة ولالباطنية ولنحوهم فإنهم على ضطد ذلك يطصفونه بالصفات السلبية على ولجه

التفصيل ولل يطثبتون إل ولجودا مطلقا ل حقيقة له عند التحصيل ولإنما يطرجع إلى ولجود في
الذهان يطمتنع تحققه في العيان ، فقولهم يطستلزم  غايطة التعطيل ولغايطة التمثيل فإنهم

يطمثلونه بالمتنعات ولالعدولمات ولالجمادات وليطعطلون السلماء ولالصفات تعطيل يطستلزم  نفي
الذات ، فغلتهم يطسلبون عنه النقيضي فيقولون : ل موجود ولل معدولم  ولل حي ولل ميت ولل

عالم ولل جاهل لنهم يطزعمون أنهم إذا ولصفوه بالثبات شبهوه بالوجودات ولإذا ولصفوه
بالنفي شبهوه بالعدولمات فسلبوا النقيضي ولهذا ممتنع في بداهة العقول ولحرفوا ما أنزل

الله من الكتاب ولما جاء به الرسلول فوقعوا في ش مما فرولا منه فإنهم شبهوه بالمتنعات إذ
سللب النقيضي كجمع النقيضي كلهما من المتنعات ، ولقد علم بالضططرار أن الوجود ل بد

له من موجد ولاجب بذاته غن عما سلواه قديطم أزملي ل يطجوزم عليه الحدولث ولل العدم  ،
 ))فوصفوه بما يطمتنع ولجوده فضل عن الوجوب أول الوجود أول القدم  
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) أيولأما من زماغ ولحاد) هذا يطفس الفهوم  مفهوم  الكلم  السابق (ولأما من زماغثم قال (
عن سلبيلهم من الكفار ولالشكي ولالذيطن أولتوا الكتاب ولمن دخل في هؤلء منمن مال (

) أي ليسواالصابئة ولالتفلسفة ولالجهمية ولالقرامطة ولالباطنية ولنحوهم فإنهم على ضطد ذلك
على سلواء السبيل لنهم زماغوا ولحادولا عن سلبيل الرسلل ولالحيدة  ولالخرولج عن

السبيل قد يطصل بالنسان إلى حد الكفر ولقد يطقف دولن ذلك أي : ليس كل من حاد
ولزماغ ولضطل يطكون كافرا لن الضلل ولاللحاد قد يطصل إلى درجة الكفر ولقد ل

يطصل ، من نفى مثل جميع صفات الرب سلبحانه ولجميع السلماء لم يطثبت لله
تعالى إل الوجود الطلق الذهن هذا إلحاده كفر كالجهمية .

ولمن كان إلحاده ولضطلله بنفي الصفات مع إثبات السلماء يطتحفظ في تكفيهم إذ
يطلزمهم من إثبات السلماء إثبات الصفات من حيث ل يطشعرولن ولهم العتلة .

رولل بعض الصفات تأوليطل يطصل أحيانا إلى النفي مع إثباته لبقية الصفات ولمن أ
إلحاده دولن إلحاد العتلة ولهكذا .

رطبق على كل من يت  إل أن القاعدة  الت ل يطنبغي أن ننساها مع ملحظة أنها ل 
اندرج تحتها ولهي القاعدة  الت أجمع عليها السلف " أن من نفى صفة ثابتة

بالكتاب ولالسنة فهو كافر " هذه قاعدة  يطنبغي أن تحفظ ، لكن ل يطلزم  من إطلق
القاعدة  أن من ولقف هذا الوقف كلهم كفار لنه قد يطنفي صفة ثابتة بالكتاب

ولالسنة تمنعه الشبهة من الكفر أول يطمنعه الجهل الذي يطعذر به من الكفر ، ليس كل
جاهل معذولرا إن كان جهله جهل يطعذر به ، ولتفصيل ذلك قد تقدم  غي مرة  ولبالله

التوفيق .
ولأما من زماغ ولحاد عنولبعد : قال الشيخ إشارة  إلى هذا التفصيل الذي أشنا إليه (

–)  جميعولالذيطن أولتوا الكتاب) هؤلء أمرهم ولاضطح (سلبيلهم من الكفار ولالشكي
النسخ هكذا ؟ ولالذيطن أولتوا الكتاب بعد الكفار ولالشكي ؟ هكذا ؟ العطف هذا ليس

) الصابئة يطنقسمون إلى قسمي : ولمن دخل في هؤلء من الصابئة–بواضطح  (
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صابئة حنفاء موحدولن هم الذيطن أثن الله عليهم بقوله "إن الششذيطن آمنششوا ولالششذيطن-
هادولا ولالنصارى ولالصابئي من آمن بالله ولاليوم  الخر " اليطة .

 ولمنهم مشكون .-
ليس كل صابئ ضطال ، الصابئ : من انتقل من ديطن إلى ديطن أول من ملة إلى ملة قد

يطكون مشكا ولقد يطكون موحدا .
) التفلسفة كما سليأتي تفصيل الكلم  فيهم يطنقسمون إلى قسمي أيطضا : ولالتفلسفة(

ششش متفلسششفة يطسششميهم بعششض السششلمي ششش مششن الششذيطن عليهششم عاطفششة علششى الفلسششفة
ولالفلسلفة ش يطسموهم فلسلفة السللم  ، فلسلشفة السلشلم  كشابن سلششينا ولالفشارابي

ولالكندي .
- ولالفلسلفة اليونانيون كأرسلطو ولأفلطون .

ما الفرق بينهما ؟
الفرق بينهما بالجنسية هؤلء يطحملون جنسية غي جنسية أوللئششك ، هششؤلء فلسلششفة
لهي ، عقيششدة  ابششن سلششينا من اليونانيي ، اختلف في الجنس وللكن العقيدة  هي 
بمى بالسلششتاذ ولالفششارابي ولالكنششدي هششي عقيششدة  أرسلششطو ولأمثششاله ل الششذي يطسشش
يطختلفون في العقيدة  لذلك ل يطنطلي عليكم ما يطقوله بعض الكتشاب مشن تبجيشل
ابن سلينا ولالثناء عليه ولالعتازم به أنششه مششن فلسلششفة السشلمي ، ولهششل الفلسشفة

من العلوم  السللمية حت نعت بالفلسفة ؟
الفلسفة نفسها علم أجنب كالنطق ، أما كوننا نعت لكونه يطجيششد الفلسششفة ، قبششل أن
نعششت بششه فلنعششد النظششر فششي الفلسششفة مششن أيطششن جششاءت؟ جششاءت مششن حيششث جششاء
النطق ، بضاعة أجنبية وللكن راجت بدأ من عهد الأمون إلششى يطومنششا هششذا لنهششا
تدرس الن ، الفلسفة تدرس الن في كلية تسمى ( كلية الدعوة  ولأصول الديطن
) - ليست هذه الت عندكم ، ل ، هناك  - كلية الدعوة  ولأصول الديطن ، هذا اسلششم

الكلية لكن هذه الكلية ماذا تدرس ؟ 
الواد السلاسلششية فيهششا : الفلسششفة ولالنطششق ولعلششم الكلم  ، ولهششذا السلششم ولذاك  السششمى
لذلك يطعتولن بالفلسفة ، من يطجيد الفلسفة عندهم أعظم من الششذيطن ل يطجيششدولن

الفلسفة .
لفششرق ولالطوائششف ولمن توفيق الله تعالى أن ابن تيمية عندما على ظهر على أوللئششك ال
الجتمعة في دمشق خرج ولهو يطجيد هذه الفنون ولهذه الصطلحات هذا الششذي

ضطايطقهم ولبذلك أفحمهم .
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أريطد أن أقول : من تمكن من دراسلة العقيدة  السللمية ولفهم الكتاب ولالسششنة ولمنهششج
رسششن ذلششك جح رت جس ييط السششلف لششو أراد بعششد ذلششك أن يطششدرس النطششق ولالفلسششفة قششد 
ولخصوصا في ولقتنا هذا ، ولقتنا هذا يطشبه الوقت الذي ظهر فيه ابن تيمية لن
لللششل لفششرق ولا هششذا النفتششاح  العظيششم الششذي نعيشششه ولجششاءت جميششع العقائششد ولال

ولالنتماءات اجتمعت كلها هنا من باب عرفت :
عرفت الش ل للش لكن لتقيه           من لم يطعرف الش ولقع فيه

مششن هششذا البششاب الطششالب الششذكي الفطششن الششذي تمكششن مششن دراسلششة العقيششدة  علششى منهششج
السلف ولنضج في علمه ولعقله لششو درس هششذه الصششطلحات الحديطثششة مششن هششذا

ييطستحسن ذلك ولهذا رأي فردي ولالله أعلم . الباب 
) كلمة الجهمية أولل كانت تطلق على أتباع  جهششمولالتفلسفة ولالجهمية ثم قال الشيخ (

بن صفوان وللكن توسلع أتباع  السلف فيما بعد فأطلقوا هذه اللفظششة علششى نفششاة 
الصفات جميعا ولعلى الؤوللة الذيطن يطصل تأوليطلهم إلششى نفششي الصششفات أي : لششك
أن تطلق الجهمية على العتلة ولعلى الشاعرة  ولالاتريطديطة كل بحسششب ولقششوعه

في التأثر بعقيدة  الجهمية ، ولمعن الجهمية ولاضطح جدا عند الشاعرة  .. 
الشيطط الثالث :
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ولمعن الجهمية ولاضطح جدا عند الشاعرة  في صفة الكلم  ولصششفة العلششو ، ولإن كششان
في الصل لقب لتباع  جهششم بشن صشفوان إل أنشه بعشد ذلشك يطتوسلششع فشي إطلق

هذه اللفظة على جميع النفاة .
) الباطنية طوائف : ولالقرامطة الباطنية(
باطنية القرامطة .-
 باطنية الفلسلفة .-
 باطنية الصوفية .-
 ولباطنية الشيعة . -

ررق ول ( لف ن النشاسولالقرامطةالباطنية  ثيا م ) فرقة من فرق الباطنية ، ولهشؤلء ، إن ك
–الن  بعض الشباب  يطحسبون أنهششم ل ولجششود لهششم ، الباطنيششة بجميششع فرقهششا –

موجودة  الن : 
باطنية الصوفية مثل ولحدة  الوجود كابن عربي ، ابن عربي الطششائي ولابششن الفششارض

هؤلء من باطنية الصوفية أي : غلة  الصوفية يطصلون إلى درجة الباطنية.
ولباطنية الشيعة : كابن سلينا ، ابن سلينا من العبيششديطي ، العبيششديطون الششذيطن أطلقششوا
على أنفسهم أخيا الفاطميون ، ولهم منبع البدع  ، ولهم الذيطن ابتدعوا الواليد ،
الحتفششششال بالواليششششد مششششن بششششدع  الفششششاطميي ولهششششم عبيششششديطون ، ولهششششذا اللقششششب
توله ، وللشا لقبشوا أنفسشهم بالفشاطميي أرادولا أن ( الفشاطميون ) لقشب مزيطشف اش
يطثبتششوا هششذا اللقششب بششالتملق ولالششتلف لل الششبيت فششاختعوا ولابتششدعوا الحتفششال

بالواليد في كل سلنة سلت مرات : 
 احتفال بالنب عليه الصلة  ولالسلم   .-
 ولاحتفال بمولد فاطمة .-
 ولاحتفال بمولد علي .-
 ولاحتفال بمولد الحسن .-
 ثم الحسي .-
 أخيا الحتفال بالوالي الوجود حاليا في ذلك الوقت .-

ة كل ذلك تملشق ولتزلشف منهشم بالباطشل لل الشبيت ليثبتشوا بشأنهم فشاطميون ، ولفاطم
رض الله عنها بريطئة منهم ولهششم عبيششديطون ، ولابششن سلششينا منهششم أي مششن باطنيششة

الشيعة .
) على ضطد طريطقة الرسلل جميعا .ولنحوهم فإنهم على ضطد ذلك(
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) يطفصششلون فششيفششإنهم يطصششفونه سلششبحانه ولتعششالى بالصششفات السششلبية علششى ولجششه التفصششيل(
السلوب .

) ل يطثبتون لله تعالى إل ولجودا مطلقا .ولل يطثبتون إل ولجودا مطلقا(
) الراد عند التحصيل أي فششي خششارج الششذهن . عنششدما يطقششولل حقيقة له عند التحصيل(

قشششائلهم ليشششس بموجشششود ولل معشششدولم  ، ل جاهشششل ولل عشششالم ، ل حشششي ولل ميشششت ،
رمششن يطصششفون اللششه تعششالى بهششذا السلششلوب لششم يطجمعششون النقيضششي كمششا سلششيأتي ، 

يطعرفوا ربهم وللم يطكونوا على طريطقة الرسلل .
ولل يطثبتون إل ولجودا مطلقا ل حقيقة له عند التحصيل ولإنما يطرجع إلششى ولجششود فششي الذهششان(

) إذا كششان مثل النسششان الطلششق ولالحيششوان الطلششق ،يطمتنششع تحقيقششه فششي العيششان
الوجود الطلق ، كشل هشذه ل حقيقشة لهشا إل فشي الشذهن ، ولالشذهن يطتصشور ، لن
الذهن قد يطتصور التسحيلت ، الذهن حر ، ممكشن أن يطتصششور الصششاحبة ولالولشد
ولالشيطك وللكن هل لذلك ولجششود فششي الخششارج أي فششي خششارج الششذهن؟ ل . كششذلك
النسان الطلق الذي لم يطقيد أنه زميطششد أول عمششرول أول خالششد ل ولجششود لششه ، الوجششود
الطلق الذي لم يطقيد بوجود الله أول بوجود الخلوق ل حقيقة له إل في الذهان

 .
) غايطششة التعطيششل لنهششم عطلششوا ولجششودهفقششولهم يطسششتلزم  غايطششة التعطيششل ولغايطششة التمثيششل(

الحقيقي ، ليس تعطيل الصفات ولالسلماء فقط بل عطلوا ولجششود اللششه الحقيقششي
الخششارجي لششم يطثبتششوا إل الوجششود الششذهن . ( ولغايطششة التمثيششل ) لنهششم مثلششوه
بالعدولم  ، الذي يطوصف بما سلمعتم هو العدولم  ، لو قيل لك : صششف معششدولما ؟
تقول الذي ليس في داخل العالم ولل خارج العالم ولل متصل ولل منفصل ، هششذا

العدولم  .
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فششإنهم يطمثلششونه بالمتنعششات ولالعششدولمات ولالجمششادات وليطعطلششون السلششماء ولالصششفات تعطيل(
) نفي الذات الحقيقي إل ما كششان مششن الوجششود الطلششق الششذهن .يطستلزم  نفي الذات

( إذا مثلششششوه بالمتنعششششات ) المتنششششع الششششذي ليششششس بموجششششود ولل معششششدولم  أول
( بالعششدولمات ) إذا ولصششفوه بعششدم  الوجششود ، ( ولبالجمششادات ) إذا جششردوله مششن
جميع الصفات ( وليطعطلون السلماء ) لنهششم ل يطثبتششون لهششا معششاني ، وليطعطلششون
( الصفات ) أيطضا ، قد يطجمعششون بيشش تعطيششل السلششماء ولالصششفات كمششا هششو عنششد
الجهميشششة كمشششا تقشششدم  .انتبشششه ، مشششذهب الباطنيشششة . يطقشششول الششششيخ رحمشششه اللشششه
–( فغالبيتهم)  .. نسخة فغالبيتهم ولفي نسخة فغلتهششم ولفششي نسششخ فغششالبهم ،
رسششخ كمششا فششي النسششخة الحققششة فششالعن ولاحششد - ( فغششالبيتهم ) أي أغلبهششم أول ين

ل موجششود) ثم مثل الشيخ لسلب النقيضي بقششوله (غلتهم يطسلبون عنه النقيضي(
) هنششا فششي اصششطلحهم اصششطلح ولل معششدولم  ولل حششي ولل ميششت ولل عششالم ولل جاهششل

علماء الكلم  ( نقيضان ) ول ( ضطدان ) بينهما فرق :
- النقيضششان : ل يطجتمعششان ولل يطرتفعششان ، ل بششد أن يطبقششى أحششدهما وليطرتفششع الخششر
كالليل ولالنهششار نقيضشان ، ولالششوت ولالحيشاة  نقيضشان ، إمشا ليشل ولإمشا نهششار ولإمششا

موت ولإما حياة  ولإما علم ولإما جهل ، هذا النقيضان .
- أمششا الضشدان : ل يطجتمعششان ولقششد يطرتفعششان ، كشاللوان ، اللششوان كششثية  ، ل يطجتمششع
–اللونان في مكان ولاحد ولفي موصوف ولاحد وللكن قد يطرتفعان  الثنششان معششا  –

السواد ولالبياض ل يطجتمعان في موصوف ولاحد لكششن قششد يطرتفعششان ل سلششواد ولل
يخضة  أول أي لون آخر ، هذا يطسششمى ضطششدان ، الضششدان ل يحمرة  أول  بياض وللكن 

يطجتمعان ولقد يطرتفعان .
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فيقولون:ل موجود ولل معدولم  ولل حي ولل ميت ولل عالم وللقال الشيخ رحمه الله تعالى (
) لنهششم بزعمهششم إذا ولصششفوه بالثبششات قششالوا إنششه مثل ( عششالم ) شششبهوهجاهششل

بششالوجودات ، إثبششات العلششم يطششؤدي إلششى التشششبيه بششالوجودات ، ولإذا ولصششفوه
بالنفي ، بعدم  العلم ، شبهوه بالعدولمات ، إذن ما هي الطريطقة الثلى عندهم ،

ولهششذا ممتنششع فششيفسلبوا النقيضي ، ل علم ولل جهل ، ولهذا شششء غيشش موجششود (
) أي في أولائل العقششول أي مششا يطشدركه العقششل بشدولن نظشر أول تفكيشش ،بداهة العقول

من سلمع من يطصف موصوفا بأن هذا ليس بموجود ولل بمعدولم  ، ولليششس بعششالم
ولل جاهل ل يطحتاج ليفكر هل هذا العن صحيح أول باطل ، بدولن تفكي تششدرك 

ممتنع في بداهة العقول ولحرفوا ما أنزل الله تعالى من الكتابأنه باطل ، هذا معن (
) هكذا من حادولما جاء به الرسلول صلى الله عليه ولسللم  فوقعوا في ش مما فرولا منه

اد عشن دة  ، كشل مشن ح عن طريطقة الرسلشل ل بشد أن يطقشع فشي التنشاقض هشذه قاع
فششإنهمالحق ل بد أن يطتناقض ، ولليس هناك  تناقض أعظششم مششن هششذا التنششاقض (

) فششرولا مششن أن يطشششبهوه بششالوجودات ولفششرولا مششن أن يطشششبهوهشششبهوه بالمتنعششات
بالعدولمات فوقعوا في التشبيه بالمتنعات ، التشبيه بالمتنعششات أفظششع ولأقبششح
مششن التشششبيه بششالوجودات أول بالعششدولمات لعلكششم تفرقششون بيشش العششدولمات ولبيشش
المتنعات ، ولمن قال إنه ليس بحششي شششبهه بالعششدولم  ولمششن قششال ليششس بحششي ولل
ميت شبهه بششالمتنع ، التشششبيه بششالمتنع أقبششح مشن التششبيه بالعششدولم  ، هششذا مششا
ولقع فيه كثي من علماء الكلم  ، من ولقت لخر ننبه : هؤلء الذيطن نناقشششهم أول
يطناقشهم شيخ السللم  ولنحن نعرض مناقشته : أناس لهم ولجود في ولقتنا هذا
ل تحسب أننا نتحدث عن أسلاطي الولليشش أول عششن الششذيطن دفنششوا ولل ولجششود لهششم

على ولجه الرض ، ل .
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–الباطنية مثل  لنقرب لكششم  تسششمعون قومششا يطقششال لهششم السلششماعيلية ، ولهششؤلء مششن –
الباطنية ، السلماعيلية موجودة  في بعض بلد الشام  ولفي بعض دولل أفريطقيششا
وليطششأتون فششي الحششج وليطششأتون للزيطششارة  ، قششوم  يطلبسششون طاقيششة مششن شششكل ولاحششد -
لتعرفوهم إذا جاءولا في الزيطارة  - فإذا دخلوا السجد فرشوا لهم قماشا أبيششض ،

 غيشش السلششماعيلي ل يطششدخل ،8الطواقي متشابهة ولالفراش البيششض متشششابه ...
ولهششم ل يطششدخلون مسششاجد السششلمي هنششاك  ، لكششن إذا جششاءولا هنششا باسلششم السلششلم 
لنهم يطحملون إسللما رسلميا  أنتم تفرقون بي السللم  الرسلششمي ولبيشش السلششلم 
الحقيقي ، السللم  الذي في الجوازم إسللم  رسلمي ، يطحملون هذا السللم  ولبششذلك
السلششلم  الرسلششمي تمكنششوا مششن دخششول الحرميشش ولالصششلة  فيهمششا أمششا هنششاك  عنششد
القششوام  الششذيطن يطعرفششونهم علششى حقيقتهششم ل يطششدخلون مسششاجدهم ولالسششلمون ل
يطدخلون معابششدهم ، هكششذا شششاهدناهم فششي بلدهششم ، إذن السلششماعيلية الباطنيششة
ولالنصييطة ، لعلكم تعرفون النصييطة - على مقربة منكشم مرمشى الحجشر ليسشوا
–ببعيديطن عنكم  هششؤلء كلهششم مششن الباطنيششة ، إذن كششل هششؤلء الششذيطن نسششتعرض
عقائشدهم ولنشبي ضطششللتهم ليسشوا بمشدفوني ، أحيشاء كغيهشم ولموجششودولن لهششم
معابششد وللهششم مسشاجد وللهششم عبششادات خاصشة ، وللكشن القششوم  كمششا قلششت إذا خرجششوا
ولجاءولا إلى حيث ل يطعرفون تقدموا بالسللم  الرسلمي ولخالطوا السشلمي ، اللشه

الستعان .

. الشريط في مسح ) يوجد 8
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فإنهم شبهوه بالمتنعات إذ سلششلب النقيضششي كجمششعولبعد ، قال الشيخ رحمه الله تعالى (
–) كمششا أنشه ل يطجمششع بيشش النقيضششي  بيشش الششوت ولالحيششاة   كشذلك لالنقيضششي –

) إن شاء اللهكلهما من المتنعاتيطسلبان معا ل بد من بقاء أحدهما بدل الخر (
ولقد علم بالضططرار أن الوجود ل بد له مششن موجششد ولاجششب بششذاته غنشش عمششاإنه ولاضطح (

) ( علم بالضططرار ) بالفطرة  أن هذا الوجود الذي نحن فيه ، ولهذا الكششونسلواه
لجد نفسه بنفسه ؟ ل ، ولهل لجد ولإل هل يطو الكون من الوجودات ل بد له من مو
لجد أولجده ، ولذلششك الششذي أولجششده لجد ؟ ل ، إذن ل بد له من مو رجد من غي مو يطو
يطجب عقل ولششعا أن يطكشون مخالفشا لشا أولجششده ، مششا أولجشده جشائز ، الجشائز مششا
جدت لجشش يول يطجوزم عليه العدم  ولالوجود ، يطستويطان عنششده ، أنششت تسششمى جششائز لنششك 
لجد بعد أن لم يطكششن يطقششال لششه حششادث وليطقششال لششه يول بعد أن لم تكن ، كل ما حدث ول
ذا جائز وليطقال له ممكن ، الذي أولجد هذه الوجشودات يطجشب أن يطكشون مخالفشا له
الوجودات هذه الوجودات ولجدت بعد أن لم تكششن ، إذن يطجششب أن يطكششون ولجششود

لجد ولجودا ولاجبا ( –) ولالقديطم الزملي يطذكران  هذان السلمان  مششنقديطما أزملياالو –
باب الخبار عن الله ل من باب أنهما من أسلماء الله تعالى بل يطؤديطان إلى حششد
ما معن اسلم الله ( الولل الذي ليس قبله شء ) ولإن كان معناهما فيهما نقص
من هذا العن وللكن الشيخ عندما يطخاطب القوم  الذيطن أفحمهم ولألف في إبطششال
مذهبهم قششد يطخششاطبهم بالسلششاليب ولبالصششطلحات الششت يطعرفونهششا ، طالششا تلششك
رم بأزملي حيث قال ( لالصطلحات معناها صحيح ، ( القديطم ) مثل أتبع القديط

) أي ليس بمحتششاج إلششى غيششه فششي ولجششودهولاجب بششذاته) هو الله (بد له من موجد
) السلششمقششديطم أزملششي) فششي جميششع أمششوره (غنشش عمششا سلششواهولفي بقششائه ، لششذلك قششال (

( القديطم ) اسلم اصطلحي يطخب به عن الله ولليس من أسلماء الله ، ول ( أزملي )
أدق لن الزمل ما ل بدايطة له وللعل لفظة الزملي تؤدي معن ( الولل الذي ليس

قبله شء ) ، لذلك أتبع القديطم بأزملي.
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) ل يطوصف بأنه حدث بعششد أنغن عما سلواه قديطم أزملي ل يطجوزم عليه الحدولث ولل العدم (
لششم يطكششن ولل يطوصششف بششأنه يطلحقششه العششدم  بششل هششو كمششا قششال النششب عليششه الصششلة 
ولالسلم   في تفسي تلك السلماء " أنت الولل فليششس قبلششك شششء ولأنششت الخششر
فليس بعدك  شء ولأنت الظاهر فليس فوقك شء ولأنششت البششاطن فليششس دولنششك

فوصششفوه بمششا يطمتنششع ولجششوده فضششل عششنشء " محيط بعلمه بكل شششء سلششبحانه (
) أما أوللئك الباطنية ولصفوه بما يطمتنع ولجششوده حيششثالوجوب أول الوجود أول القدم 

سللبوا النقيضي فضل عن الوجوب فششي مششذهبهم ليششس بششواجب الوجششود ولل هششو
بقديطم بل شبهوه بالمتنع .

هذا مذهب من مذاهب بعض الباطنية ، ولالحقششق يطقششول مششذهب ابششن سلششينا ولأتبششاعه ،
ابن سلينا ولأتباعه كما تقدم  مششن الباطنيششة لكششن مششن باطنيششة الشششيعة العبيديطششة ،

)ولقششاربهم طائفششة مششن الفلسلششفة ولأتبششاعهم فوصششفوه بالسششلوب ولالضطششافاتلذلك قششال :(
) ولافقوا الباطنية الت تقششدم  ذكرهششم ولهششم الغلة  ولافقششوهم بششأنولصفوه بالسلوب(

)الضطششافات دولن الثبششاتيطصفوا الله سلبحانه ولتعالى بالسلوب ولزمادولا عليهم بششش (
الصفات صفات سللبية ولصفات إضطافية :

- الصفة السلبية : كل صفة ولقعت في سلياق النفي أول النهي أول السلتفهام  النكششاري
ولهذا كثي في القرآن كما تقدم  " لم يطلد وللم يطولد وللم يطكن لششه كفششوا أحششد " هششذه
من السشلوب ولهشي الشت سلشمينا فيمشا تقشدم  بشالنفي الفصشل ، النفشي الفصشل هشو
السلوب ، وللكن القرآن يطجمع بي السلب ولبيشش اليطجششاب ، ولبيشش النفششي الفصششل
ولالثبششات الجمششل ولبششالعكس ، يطجمششع ، وللكششن هششؤلء يطصششفون اللششه تعششالى إمششا
بالسلوب كما تقدم  : ليششس بجششوهر ولل عششرض ولل متحيشش ، هششذه كلهششا سلششلوب ،
ولإذا أردتم أن تقفوا على أمثلششة كششثي للسششلوب راجعششوا ( مقششالت السلششلميي )

لبي الحسن الشعري ، سللوب كثية  يطقشعر جسم الوحد عند سدها .
- أما الضطافات الصفات الضطافية هي الصفة الشت يطتوقشف تعقشل معناهشا أول تصشور
معناهششا علششى تعقششل معنشش صششفة أخششرى أول علششى تعقششل مششا يطقابلهششا ، كششل صششفة
يطتوقف تصورها أول تعقلها على تصور ولتعقل ما يطقابلها تسمى صفة إضطافية ،
قبششل أن نششذهب فششي الصششفات مثل : البششوة  ولالبنششوة  ، تصششورك  لعنشش البششوة 
يطتوقف على تصورك  لعن البنوة  ، كذلك تصششورك  لعنشش البنششوة  يطتوقششف علششى
تصششورك  لعنشش البششوة  أي صششفات متقابلششة كششذلك الفوقيششة ولالتحتيششة ، ولبششالله

التوفيق ولصلى الله ولسللم ولبارك  على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
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ولقششاربهم طائفششة مششن الفلسلششفة ولأتبششاعهم فوصششفوهقال شيخ السللم  رحمه الله تعششالى ((
بالسلوب ولالضطافات دولن صفات الثبات ولجعلوه هو الوجششود الطلششق بشششط الطلق ،
ولقششد علششم بصششيطح العقششل أن هششذا ل يطكششون إل فششي الششذهن ل فيمششا خششرج عششن الوجششودات
ولجعلوا الصفة هي الوصوف ، فجعلوا العلششم عيشش العششالم ، مكششابرة  للقضششايطا البششديطهات ،
ولجعلوا هذه الصفة هي الخرى ، فلم يطميولا بي العلم ولالقششدرة  ولالشششيئة جحششدا للعلششوم 

الضولريطات .
ه السلشماء دولن مشا ولقشاربهم طائفشة ثالثشة مشن أهشل الكلم  مشن العتلشة ولمشن تبعهشم فشأثبتوا لل
تتضششمنه مششن الصششفات ، فمنهششم مششن جعششل العليششم ولالقششديطر ولالسششميع ولالبصششي كششالعلم 
الحضة التادفات ، ولمنهم من قال عليم بل علم قششديطر بل قششدرة  سلششميع بصششي بل سلششمع

ولل بص فأثبتوا السلم دولن ما تضمنه من الصفات.
ولالكلم  علششى فسششاد مقالششة هششؤلء ولبيششان تناقضششها بصششيطح العقششول الطششابق لصششحيح النقششول

 ))مذكور في غي هذه الكلمات 
الحمد لله رب العالي ولصلة  اللششه ولسلششلمه ولرحمتششه ولبركششاته علششى رسلششوله الميشش

نبينا محمد ولعلى آله ولصحبه أجمعي .
أما بعد :
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الدرس الخامس من درولس الرسلالة التدمريطة مبحث ابن سلينا أول مبحششث عقيششدة  ابششن
سلينا ولأتباعه من الفلسلفة الذيطن لهم موقف معي فشي بشاب السلشماء ولالصشفات

)ولقاربهمولهم من الباطنية من باطنية الشيعة ، يطقول الشيخ رحمه الله تعالى (
طائفششة مششنأي قششارب الباطنيششة الششذيطن سلششلبوا عنششه النقيضششي كمششا تقششدم  قششاربهم (

) مذهب الباطنية الذي تقدم  الحديطث فيه ولمذهب هذه الطائفششةالفلسلفة ولأتباعهم
مششن الفلسلششفة متقششارب ، هششؤلء ولصششفوه بالسششلوب ولالضطششافات ، الششذيطن تقششدم 
ذكرهم سللبوا عنه النقيضي قششالوا : ل موجششود ولل معششدولم  ، ل حششي ولل ميششت ،
هذا هو سللب النقيضششي ، ولسلششلب النقيضششي مسششتحيل كمششا أن جمششع النقيضششي
مستحيل ، ولالنقيضان ل يطجتمعان ولل يطرتفعان معا ، ل بد مششن بقششاء أحششدهما ،
الشء إما يطكون موجودا ولإما يطكون معششدولما ، إمششا يطكششون حيششا أول يطكششون ميتششا أول
يطكششون عالششا أول جششاهل ، أمششا رفششع النقيضششي معششا أول جمششع النقيضششي معششا هششذا
مستحيل عقل قبل الشع  ، هششذا مششذهب مششن مششذاهب الباطنيششة ، سلششبق أن نبهنششا
بأن هذه الباطنية الت تعتقد هذه العقيششدة  الغريطبشة الشت ربمشا مششا سلششمع بعشض
السششلمي قبششل الن ، هششذه الباطنيششة موجششودة  ولهششم العرفششون بالسلششماعيلية ،
السلششماعيلية أصششلهم مششن الهنششد ولمنتشششولن الن فششي بعششض دولل أفريطقيششا ولفششي
بعششض بلد الشششام  ، ولالنصششييطة منهششم ، أقششول هششذا القششول لئل يطسششتغرب مششن ل
يطعرف عنهم شيئا كشأن أصشحاب هشذه العقيشدة  غيش موجشوديطن فشي الشدنيا ولهشم
موجششودولن ، وليطحضششولن إلششى هششذا البلششد فششي موسلششم الحششج باسلششم الحششج ولباسلششم
الزيطارة  لنهم كما قلنا ولإن كششانوا ليسششوا مششن السلششلم  فششي شششء لكنهششم يطحملششون
السللم  الرسلمي ، السللم  الرسلمي الذي يطحمله جششوازم السششفر ، ولمششن يطحمششل هششذا

السللم  يطدخل في كل مكان وللكن في الواقع ليسوا من السللم  في شء .
ولابن سلينا ولأمثاله من الفلسلفة العرولفي باللهيي ، ولهم يطنقسمون كمششا تقششدم  إلششى

قسمي :
- فلسلفة إسللمية .

- ولالفلسلفة اليونانيون .

48



ولالفلسلشششفة السلشششلميون تلميشششذ للفلسلشششفة اليونشششانيي ، السلشششلميون كشششابن سلشششينا
ولالفارابي ولالكندي هؤلء يطحسب كثي من الذيطن يطدرسلششون علششم الكلم  أنهششم مششن
السلمي ولليسوا من السلمي ، ل فرق بينهم ولبي أسلاتذتهم من اليونانيي بششل
الفرق بينهم في الجنسشية أوللئشك يطونشانيون ولهشؤلء مشن غيهشم يطنتسشبون إلشى
السللم  ، هؤلء ولصفوا الله سلششبحانه ولتعششالى بالسششلوب ، بالسششلوب فقششط دولن
أن يطثبتوا له صفة من الصفات وللكششن ل يطجمعششون بيشش النقيضششي كالشذيطن تقشدم 
ررض ولليس بششذي حششرارة  أول رع ذكرهم ، يطقولون ليس بحي ولليس بجسم ولليس ب
بذي برولدة  سلشلوب كشثية  جشدا جمشع أكثهشا أبششو الحسشن الشششعري فشي كتششابه

( مقالت السللميي ) ولولصفوا أيطضا بالضطافات .
- أما السلوب جمع سللب ولالصفة السلبية هششي الصششفة الواقعششة فششي سلششياق النفششي أول
في سلياق النهي أول في سلياق السلتفهام  النكاري ، ولليس كل سللب مذموما لن
ولرد في الكتاب ولالسنة بعض الصفات السلبية الت تصف عن الله تعششالى مششا
ل يطليق به مثل قوله تعالى " لششم يطلششد وللششم يطولششد وللششم يطكشن لششه كفششوا أحشد " لكششن
ولجه الذم  لهششؤلء أنهششم ل يطثبتششون للششه تعششالى صششفة ثابتششة أبششدا ولإنمششا يطصششفونه
بالسلوب ، ولفي زمعمهم هذا السلوب ولصفه بالسلوب تنيطه ، هكذا من حاد عششن
ن طريطقة الرسلل يطضيع ، التنيطه أمر مطلوب ولليشس هنشاك  أبلشغ فشي التنيطشه م
ه ي " التنيطشه أن تثبشت لل ميع البص ء ولهشو الس قوله تعالى " ليس كمثلشه ش
سلبحانه ما أثبت لنفسه من صفات الكمال ولمن السلماء الحسششن ولمششا أثبششت لششه
ت ولبيش رسلوله الميش عليشه الصشلة  ولالسشلم   ثشم تنفشي الششابهة بيش مشا أثب
صششفات الخلششوقي ، لن السششمع يطشششتك  فيششه الخلششق ولالخششالق ولكششذلك البصشش
ولكذلك العلم ولالقدرة  ولغي ذلششك مششن الصششفات ، تثبششت هششذه الصششفات ثششم تنفششي
ييطفهششم مششن قششوله تعششالى " الشابهة بي صفات الخالق ولصفات الخلوق ولهذا ما 
ليس كمثله شء ولهو السميع البصي " أي ليس كمثله شء في ذاتششه ، تثبششت
لله ذاتا ولالعباد ذولات وللكن تنفي الشابهة بي ذات الرب سلششبحانه ولبيشش ذولات
مع ولالبصشش ولتنفشي الششابهة بيشش سلشمعه تعشالى ولبصشه خلقشه ، تثبشت لشه الس
ولبيشش سلششمع ولبصشش الخلششوقي ، هششذا هششو التنيطششه ، ولأمششا السششلوب عنششدهم كمششا
سلششمعتم ولصششف اللششه سلششبحانه ولتعششالى بششالنفي فقششط دولن أن يطثبتششوا لششه صششفة

ولاحدة  .
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- أول بالضطافات ، الصفة الضطافية هي الصفة الت يطتوقف تعقلهششا أول تعقششل معناهششا
أول تصور معناها على تعقل ولتصور ما يطقابلها ، ولليس هذا خاصا في الصفات
بل في كل شء من المور التقابلة ، كشالبوة  مثل يطتوقشف تصشور البششوة  علشى
تصور البنوة  ، كذلك يطتوقف تصور البنوة  على تصششور البششوة  ، كششذلك الفوقيششة
ولالتحتية ، ل تتصششور معنشش السششفل أول التحتيششة إل إذا تصششورت الفوقيششة ، هششذه
هي الصفات الضطافية ، كما يطقششول بعضششهم مششن الششذيطن تششأثر بعقيششدة  الجهميششة :
جرش مششا تحششت الرض أي : رف جرش عنده على حد سلواء يطقصششدولن بششال رف العرش ولال
ما فوق العشرش ولمشا تحشت الراضش علشى حشد سلشواء عنشد اللشه تعشالى هشذا هشو
السلب ولالضطافة في ولقت ولاحد ، هذا للسلف قد يطقوله بعشض جهلشة الششاعرة 
الذيطن أثرت فيهم العقيدة  الجهمية فصارولا يطبالغون في نفي العلو حت يطقولششون
الماكن عنده ولاحدة  على حد سلواء ل يطقال إنه فوق ، هذه مصادمة للنصوص
" أأمنتم من في السماء " " إليه يطصعد الكلم الطيششب " " الرحمششن علششى العششرش
اسلتوى " " إن الله لا خلق الخلششق كتششب فششي كتششاب ولهششو عنششده فششوق العششرش "
هذه النصوص الصيطحة تخالفها العقيدة  الشعريطة النتشة  بي شبابنا اليششوم 
ي العقيشدة  العرولفشة باسلشم عقيشدة  أهشل السشنة إذا خرجنا من حدولد هذا البلد ه
ولالجماعة ولتدرس في العاهششد العرولفشة بالعاهششد الديطنيششة بمششا فششي ذلششك الزمهششر

الشيطف الله الستعان .
) ولليس معنشش هششذا بششأن الشششاعرة  لدولن صفات الثبششاتهذه كلها سللوب ولإضطافات (

يطثبتون ، ل ، الشاعرة  يطثبتون صفات كثية  ليست الصفات السبعة فقششط كمششا
يطظن بعض الناس ، الصفات السبع هي الشهورة  وللكن يطثبتون صفة يطسششمونها
لقششدم  ) ول ( البقششاء ) ول صششفة نفسششية ( الوجششود ) ولالصششفات السششلبية السششبع ( ال
( الوحدانية ) ول ( مخالفته للحوادث ) ول ( قيامه بنفسه ) هذه الصفات ولإن لششم
ترد بهذه اللفاظ بعضها في الكتاب ولالسنة لكن من حيث العن توافق ما جاء
في الكتاب ولالسنة فيه معن التنيطه ، هذا هو الس في أن شيخ السلششلم  الششذي
نازمل ولناظر هذه الفرق كلها شهد للشاعرة  بأنها من أقرب الطوائششف - الكلم  -

إلى منهج السلف الصالح لهذا لثبات أول لهذا القدر من الثبات . 
) انتبهوا لهششذه النقطشة جعلششوا اللششه -ولجعلوه هو الوجود الطلققال الشيخ رحمه الله (

الفلسلفة ابن سلينا ولأتباعه - جعلوا الله الوجود الطلق ، الوجود ولجودان :
الوجود الطلق ولهو الوجود الذهن .-
الوجود القيد الختص ولهو الوجود الخارجي . -
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ولمن سللب عن الله سلبحانه تعالى جميع الصفات لم يطثبت لششه تعششالى صششفة ولاحششدة 
مششن الصششفات الثبوتيششة جعششل ولجششود اللششه تعششالى الوجششود الطلششق أي لششه ولجششود
خارجي بمعن شششء معنششوي يطتصششوره الششذهن فقششط وللكششن ليششس لششه ولجششود فششي
خششارج الذهششان ، الششذهن لششه أن يطتصششور حششت السششتحيلت ، يطمكششن للششذهن أن
يطتصور الشيطك ولالصاحبة ولالولد لله تعالى ولهذه من المتنعششات لكششن التصششور
فات اللشه ارجي ؟ ل ، مشن سلشلب ص رد ، ولهشل لهشذه الششياء ولجشود خ الذهن يط
تعالى ل يطثبت لشه سلششمعا ولل بصششا ولل قششدرة  ولل حيششاة  ولل علمششا يطجعششل ولجششود

الله تعالى ولجودا ذهنا خياليا هذا معناه .
) أي بشط أن ل يطثبت له شششء مششن الصششفات ، هششذا معنشش قششولهبشط الطلققال (
) أي بحيث ل يطثبت له شششء مششن الصششفات إذ فششي زمعمهششم إثبششاتبشط الطلق(

صفة ثبوتية له يطؤدي إلى التشبيه هكذا زمعموا .
) الوصششوفولقد علم بصيطح العقل أن هذا ل يطكششون إل فششي الششذهنقال الشيخ رحمه الله (

الذي أول الوجود الذي ل يطثبت له شء من الصفات ل يطكون إل فششي الششذهن كمششا
) لششو قيششل مثل لششو قششالمششن الوجششودات) أي عششن الششذهن (ل فيمششا خششرج عنششهمثلنششا (

النسان أن يطثبت النسان الطلق ولهل النسان الطلق له ولجود ؟ هذا النسششان
ليس بزيطد ولل عمرول ولل خالد إنسان مطلق ، أيطن يطوجد ؟ يطوجششد فششي الششذهن ولل
يطوجد في الخارج حت تقيده ، النسان الذي اسلمه زميطششد أول اسلششمه عمششرول ، صششار
موجودا في الخارج ، لكن قبل أن تقيد فهو في الذهن ، هكذا الوجششودات جميششع

الوجودات إن لم تقيدها بصفة أول باسلم فوجودها ولجود ذهن .
) فوجششدولا ذكششر الصششفات فششي الكتششاب ولالسششنة كيششفولجعلششوا الصششفة هششي الوصششوف(

يطتخلصششون مششن هششذه الصششفات الوجششودة  الششذكورة  فششي الكتششاب ولالسششنة ؟ قششالوا
) العلم ليششس عيشش العششالمفجعلوا العلم عي العالمالصفة ولالوصوف شء ولاحد (

ولالسمع ليس غي السميع شء ولاحد ليتحقق بذلك أن ولجوده ولجششود ذهنشش ل
خارجي ، الصفة قد تكون عي الوصوف ولقد تكون غي الوصوف ، هششذا بحششث
يطنبغي أن يطفطششن لششه طلب العلششم ، ل يططلششق فيقششال الصششفة غيشش الوصششوف ولل

يططلق فيقال الصفة عي الوصوف ، بل يطختلف ذلك باعتبار :
باعتبار أن للصفة معن غي الوصوف ولللصفة كيان غي كيان الوصوف ، بهذا-

العتبار الصفة غي الوصوف .
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 ولباعتبار عدم  النفكاك  أن الصفة ل تنفك عن الوصوف بهذا العتبار هما شء-
ولاحد - افهموا جيدا - ولقد بحث شيخ السللم  هذه السألة في غي هششذه الوضطششع

بتوسلع لست أدري هل في الحمويطة أول في منهاج السنة ولالله أعلم .
)مكششابرة  للقضششايطا البششديطهاتقششال الشششيخ رحمششه اللششه تعششالى فعلششوا ذلششك (فعلششوا ذلششك 

القضايطا الت تدرك  كما يطقال بطرف العقل أي بششدولن تفكيشش ولتأمششل ، أي إنسششان
سلمع ( عالم ) يطفهم أن له صفة اسلمها العلششم ، إذن العلششم غيشش العششالم هششذه مششن

المور البديطهيات إل بالعتبار الذي قلنا الن .
) كلهششافلششم يطميششولا بيشش العلششم ولالقششدرة  ولالشششيئة) أيطضا (ولجعلوا هذه الصفة هششي الخششرى (

ولاحدة  جعلوا العلم ولالقششدرة  ولالشششيئة ولالحيششاة  ولغيشش ذلششك مششن الصششفات شششيئا
ولاحدا من المور الت تنكرها العقول السليمة .

) صحيح هذا جحد ولإنكار للعلوم  الضولريطات ولإل كل عاقشلجحدا للعلوم  الضولريطات(
يطدرك  أن العلم غي السمع ولغي البص ولغي القدرة  .

جعل الشيخ في ترتيبه لذكر الطوائف يطنتقل مششن ذكششر أسلششوأ الطوائششف إلششى السششي ،
لذلك ولصلنا إلى العتلة ، من العتلششة ننتقششل إلششى الشششاعرة  حششت نقششرب مششن

الجادة  .
) قاربوا هششؤلءولقاربهم طائفششة ثالثششة مششن أهششل الكلم  مششن العتلششةقال الشيخ رحمه الله (

الذيطن نفوا السلششماء ولالصششفات أول جعلششوا الصششفات كلهششا بمعنشش ولاحششد أول جعلششوا
الصفة ولالوصوف شيئا ولاحدا قارب هؤلء قششوم  مششن أهششل الكلم  مششن العتلششة ،
العتلششة ظهششرولا أيطششام  الحسششن البصششي عنششدما كششان إمامششا مفتيششا ولمدرسلششا كششان
يطجلس في مجلسه ولاصل بن عطاء أحد تلميششذه ، سلششئل الحسششن البصششي عششن
عبد ارتكب كبية  هل هو مؤمن أول كافر ؟ قبل أن يطجيب الحسششن البصششي علششى
هذا السؤال بادر ولاصل بن عطاء قال مرتكششب الكششبية  ليششس بمششؤمن ولل كششافر ،
أطلق هذه العبارة  ثم قام  من مجلسه إلى سلاريطة من سلواري السششجد ولفتششح لششه
مجلسا آخششر يطفششت فيششه بهششذه العقيششدة  اعششتل مجلششس الحسششن البصششي ولاعششتل
عقيدة  السلمي ولمنهج السششلمي فششي مرتكششب الكششبية  ، ليششس تسششمية العششتال
مجرد اعتاله للمجلس بل لزم  من اعتاله لجلس الحسششن اعششتاله طريطقششة أهششل
السنة ولالجماعة في مرتكب الكششبية  ، فششي مرتكششب الكششبية  النششاس افششتقت إلششى

ثلث فرق :
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عنششد أهششل السششنة  ولالجماعششة الششذي عليششه السششابقون الوللششون ولالششذيطن اتبعششوهم-
بإحسان مرتكب الكبية  مؤمن بإيطمششانه فاسلششق بكشبيته أي ل يطخشرج مششن اليطمششان
مهما كبت تلك الكبية  وللو كان قاتل نفس وللو كان زمانيا محصششنا ل يطخششرج مششن
اليطمان ، يطبقى عنده إيطمان ضطعيف وللكنه فاسلق أي يطفقششد اليطمششان الكامششل ، يطفقششد
اليطمششان الطلششق ولهششو اليطمششان الكامششل وليطبقششى عنششده مطلششق اليطمششان أي اليطمششان
رفى عنه اليطمان ، وليطجب أن يطفهم هذا اليطمششان النفششي مششا هششو جن ييط الضعيف لذلك قد 

 ولل يطشششب9عن بعض مرتكب الكبية  ( ل يطزني الزاني حيشش يطزنششي ولهششو مششؤمن 
الخمر حي يطشبها ولهو مؤمن ) الحديطث ، إطلق أول نفي اليطمان من هششؤلء نفششي
لكمال اليطمان ل أصل اليطمان ، أما أصل اليطمان فمرتكبو الكششبية  كلهششم مؤمنششون
ولمسششلمون ولتجششري عليهششم أحكششام  السلششلم  ، لششو مششاتوا دفنششوا فششي مقششابر السششلمي
ولصلي عليهم ولجرى الرث في أموالهم ، وللذلك أولجب الله في حقهم الحدولد وللم
يطعاملوا قط معاملة الرتديطن وللكن لهششم حششدولد معرولفشة ولعقوبششات معينششة معرولفشة

في الكتاب ولالسنة يطعلمها جميع السلمي .
ر- ن اليطمشان وللشم يطشدخلوه فشي الكف بية  م ة لشا أخرجشوا مرتكشب الك  لشذلك العتل

ولزمعموا أنه في هذه الدنيا يطبقشى فششي قنطشرة  ولهميششة بنوهششا هششم ليششس بمسشلم ولل
كافر ، خرج من السللم  فلم يطدخل في الكفر ، أيطن يطبقى ؟ في منلششة ولهميششة بيشش
الكفر ولاليطمان حت يطمششوت ، فششإذا مششات أيطششن يطششذهب ؟ إلشى النشار خالشدا مخلشدا مششع

الكفار .

. الشريط ينتصف ) هنا 9
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 ولعند الخوارج بمجرد ارتكاب تلك الكبية  يطخرج مشن اليطمشان وليطشدخل فشي الكفشر-
للسلف هذه هي العقيدة  الششت تنتششش الن بيشش بعششض الشششباب التطرفيشش الششذيطن
ل مشن يطتحمسون التحمشس الزائشد دولن تقيشد بتعشاليم السلشلم  إذ يطحكمشون علشى ك
ارتكب كبية  ثم لششم يطسشلم نفسشه للسشلطة للعقوبشة أنشه كشافر مرتشد خالششد مخلشد ،
هكذا تتحدث فششي هششذه الولنششة الخيششة  بعششض الشششطة ، فأصششبحنا الن نسششمع
الكلم  مششن الشششطة ل مششن بنشش آدم  وللكششن بششدأت بعششض الشششطة تتحششدث بمثششل
رفر مسلما يطكفر هذا ، تكفي مرتكب الكبية  ، هذا أمر خطي ولخطي جدا لن من ك
–هو ، ولمرتكب الكبية  بإجماع  السلمي  إذا اسلتثنينا الخششوارج ولالعتلششة  مششن –
بابنا السلمي ولقد عرفتم موقف العتلشة ولموقشف الخشوارج ، لشذلك نصشيحتنا لش
الذيطن يطتتبعون هذه اليطششام  الشششطة أشششطة التحمسششي أشششطة الششذيطن يطزعمششون
أنهم أصحاب الغيششة  ولأنهششم غيهششم مشن العلمششاء ل غيششة  لهششم هكششذا يطزعمششون ثششم
يطكفرولن من يطشاءولن يطكفرولن الحكام  وليطكفرولن مرتكب الكبية  وليطفسدولن من حيث
إذا سلشمعوها فليعرضطشوها طة ف غار الششباب لهشذه الش ل يطشعرولن ، فلينتبه ص
على العلماء العرولفي الشهود لهم بالعلم فليستفتوا ولليسألوا ولل يطسلموا لكل ما

يطسمعون في هذه الشطة الحديطثة . 
رم سلششموا للشش ولبعد : قال شيخ السللم  رحمه الله تعالى - عرفنا مت ظهششرت العتلششة ول

فششأثبتوا) من اتبع كبار العتلة كواصل بن عطاء ولأمثشاله (ولمن تبعهممعتلة - (
) من مذهب العتلة في هششذا البششاب إثبششاتلله السلماء دولن ما تتضمنه من الصفات

أسلماء مجردة  ل تدل علششى الصششفات كأنهششا أعلم  تششدل علششى السششمى فقششط كزيطششد
ولعمششرول يطششدل علششى السششمى ل يطششدل علششى العنشش ، وللكششن أسلششماء اللششه - فلنفهششم -
أسلماء الله تعالى أولصاف ولأعلم  هذه قاعدة  عنششد أتبششاع  السششلف ، أسلششماء اللششه
تعششالى أعلم  مششن حيششث دللتهششا علششى الششذات ولأولصششاف مششن حيششث دللتهششا علششى
الصفات ، لذلك ولجه خطأ العتلة جعلوا أسلماء اللششه تعششالى أعلمششا مجششردة  ل
تدل على العششاني ولتلششك العششاني هششي الصششفات ، أي : اسلششم اللششه (العليششم) يطششدل
على العلم ، ولاسلم الله (السميع) يطدل على السششمع ، ولاسلششم اللششه (البصششي) يطششدل

على البص ولهكذا إلى آخر الصفات ، ولهم نفوا هذا العن . 
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لهي ( ل العليشم ولالقشديطرثم اختلفت عباراتهم اختلفا شكليا ولالعقيدة  هي  فمنهشم مشن جع
 ) ولجششه ترادفهششا لنهششا أعلم  لسششمىولالسششميع ولالبصششي كششالعلم  الحضششة التادفششة

ولمنهششم مششن قششال عليششم بل علششم قششديطر بل قششدرة ولاحد وللكنها ل تدل علشى الولصششاف (
) هذا هششو الشششهور عنششد العتلششة هشذا التعشبي ولإلسلميع بصي بل سلششمع ولل بصشش

العن كما قلنا هذا السللوب ولالذي قبله مؤداهما ولاحد . فأثبتوا السلم دولن مششا
تضمنه من الصفات ولهذا خطأ محض ولفي زمعمهم يطريطدولن التنيطششه ولليششس هششذا
رفششرولا الفلسلششفة ولالجهميششة لنهششم رفرولن ؟ كمششا ك رك ييط سلبيل التنيطه ، لكن هل هؤلء 
لم يطثبتوا شيئا لم يطثبتوا لله تعالى إل الوجود الششذهن ، ولهششل العتلششة لكششونهم
ييطتحفششظ ، ييطتوقششف فششي أمرهششم ول رفششرولن ؟  أثبتوا السلماء ولإن نفوا الصفات هششل يطك
ولجه التحفظ لن اللزام  سلهل في أمرهم أي من أثبشت أن اللشه عليشم يطلزمشه مشن
حيث ل يطشعر إثبات العلم ولمن أثبت بأنه سلميع يطلزمه إثبات السمع من حيششث
ل يطشعر ، بهذا العتبار يطتحفظ ولمع ذلك ننبه علشى القاعشدة  الشت نبهنشا عليهششا
غي مرة  : من تجرأ ولنفى صفة ثابتة بالكتاب ولالسنة فهو كششافر لكششن إذا أثبششت
السلم مع نفيه للصفة هنا يطأتي التحفظ لهذا اللزام  الذي قلت لكم ولإل القاعدة 
تنطبق عليهم أن أي إنسان نفى صفة ثابتة بالكتاب ولالسنة ولليست لششه شششبهة
ولليس معذولرا بجهله فهو كافر هذه القيود ل بد منها ، رحم الله شششيخ السلششلم 
هو الذي علمنا هذه القيود لكثة  مناظرته وللكثة  فقهه أول دقة فقهه في الكتاب
ولالسنة اسلتنبط هذه القيود أن إطلق الكفر على من نفى صفة ثابتة بالكتششاب
–ولالسنة ليس على الطلق بل إن كان هذا الذي أطلششق ولنفششى معششذولرا بجهلششه 

ه ششبهة ولجشود ذر بشه - أول ل ولليس كل جاهل يطعشذر بشل إذا كشان جهلشه جهل يطع
الشبهة ولولجود الجهل الذي يطعذر به يطمنعه من الكفر ، إذا كان يطعيش في باديطة
بعيدة  عن أهل العلم ولولقع في شء مششن نفششي الصششفات أول تربششى فششي بيئششة مششن
بيئات علم الكلم  بي الشاعرة  ولالعتلة ولهو طالب صغي ليس لششه اسلششتعداد
ليستنبط من الكتاب ولالسششنة وللكنششه مقلششد لشششيخه كششان يطقششرر شششيخه فيقششول لششه
ليس الله فوق العششرش ولل تحششت العششرش ولل عششن يطمينششه ولل عششن يطسششاره تربششى
على هذا ، وللم يطعلم قط أنه توجد عقيدة  غي هذه العقيدة  في الششدنيا وليطحسششب
أن هذا هو ما جاء به رسلول اللششه عليششه الصششلة  ولالسششلم  ، جاهششل وللششه شششبهة ،
ييطتيطث معه حششت يطخششرج مششن تلششك البيئششة شيخه شبهة مجسدة  إذن هذا الطالب 
ري ري ، إذا تششب الشعريطة ولبيئة العتال وليطدخل في بيئششة إسلششلمية سلششلفية وليطتششب
ولبعد التششبي قششال ل لشن أتششرك  أبشدا تلششك العقيششدة  الششت تلقيتهششا مششن شششيخي مششن
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صغري أموت عليها ولإن كان ما تقولونه هو الحق هششو الوافششق للكتششاب ولالسششنة
كما يطظهر لكن لن أخالف هذا كافر لنه تبي له " ولمن يطشاقق الرسلول من بعد
مششا تششبي لششه الهششدى وليطتبششع غيشش سلششبيل الششؤمني نششوله مششا تششولى ولنصششله جهنششم
ولسلاءت مصيا " هذا تبي له إذا عاند بعد تبي الحق فهو كافر ولقبل ذلك ل ،
يطقول شيخ السللم  : دائما أتذكر ولأكرر هذه اليطة عندما أنششاظر علمششاء الكلم  ،
لذلك كان يطقششول لهششم لششو كنششت أنششا مكششانكم لكفششرت وللحكمششت علششى نفسيشش بششالكفر
وللكنكم جهال ، يطقول لعلماء الكلم  فطاحلة علماء الكلم  يطقششول لهششم أنتششم جهششال
وليطعذرهم بجهلهم لذلك فلننتبه لن كثيا من شبابنا اليوم  شباب السششلمي فششي
كششثي مششن القطششار ل يطزالششون يطدرسلششون نفششي الصششفات أول تأوليطششل صششفات الششرب
سلششبحانه ولتعششالى تششأوليطل يطششؤدي إلششى النفششي ولهششم يطظنششون وليطحسششبون أن تلششك
العقيدة  هي الت جاء بها محمد رسلول الله عليه الصلة  ولالسلم   إذن فلنتيطث
معهم وللنسلل لهم الشطة وللنحاولل أن نخفف ما لديطهم من الشبه ولمن الجهششل
ولهم هناك  ولاليوم  متيسشش لن مششن كششل بلششد توجششد هنششا طوائششف تششأثرولا ولتعلمششوا
ولفهموا يطنبغي أن يطدعوا إخوانهم ولهم هناك  بالشششطة الصششالحة ل بالشششطة

الت ولصفناها قبل قليل.
) الششذيطنولالكلم  علششى فسششاد مقالششة هششؤلءولبعد : قال شيخ السللم  رحمه الله تعالى : (

ولبيان تناقضها بصيطح العقول الطابق لصحيح النقول مششذكور فششي غيششتقدم  ذكرهم (
) هكششذا غالبششا تحويطششل شششيخ السلششلم  رحمششه اللششه لنششه يطكتششب هششذههششذه الكلمششات

الرسلائل على عجل ارتجال بدولن رجششوع  إلششى الكتششب مششن محفوظششاته ولالرسلششائل
دن ذلك فشي التحويطشل كشثيا مشا يطحشول ب واب علشى رسلشالة تشأتيه ل عبارة  عن ج

ولبيششان تناقضششهاتعيي للمكششان الششذي بحششث فيششه هششذا البحششث ، قششوله رحمششه اللششه (
) لشششيخ السلششلم  كتششاب فششي هششذا العنششبصششيطح العقششول الطششابق لصششحيح النقششول

موافقة النقول للمعقول أول العكس ولهششو الكتششاب الششذي جعششل لششه اسلششم آخششر فيمششا
بعد يطصح  فيه شيخ السللم  : النقل الصحيح ل يطخالف العقششل الصششيطح ، إذا
كان النقل صحيحا ولثابتا ل يطكششاد يطخششالف العقششل الصششيطح السششليم ولإنمششا تششأتي
الخالفة بي العقول ولبي النقول إما أن النص الذي اسلتدللت به غي صششحيح
أول أن العقل الذي تناقشه غي صيطح ولغي سلششليم مشششوش ملششوث بششآراء علمششاء
الكلم  ، أما إذا بقي النسان علششى فطرتششه ولعقلششه الصششحيح الصششيطح السششليم ل

يطكاد هذا العقل الصيطح السليم أن يطخالف النقل الصحيح أبدا . نعم . 
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ولهششؤلء جميعهششم يطفششرولن مششن شششء فيقعششون فششيقال شششيخ السلششلم  رحمشه اللشه تعششالى ((
نظيه ولفي ش منه مع ما يطلزمهم من التحريطف ولالتعطيل وللو أمعنششوا النظششر لسششوولا بيشش
التماثلت ولفرقوا بي الختلفات كمششا تقتضششيه العقششولت وللكششانوا مششن الششذيطن أولتششوا العلششم
الذيطن يطرولن أنما أنزل إلى الرسلول هو الحق من ربه وليطهدي إلشى صشاط العزيطششز الحميشد ،
وللكنهم من أهل الجهولت الشبهة بششالعقولت يطسفسششطون فششي العقليششات وليطقرمطششون فششي
السمعيات ، ولذلك أنه قد علم بضولرة  العقل أنه ل بد من موجود قششديطم غنشش عمششا سلششواه
إذ نحششن نشششاهد حششدولث الحششدثات كششالحيوان ولالعششدن ولالنبششات ، ولالحششادث ممكششن ليششس
بواجب ولل ممتنع ولقد علم بالضططرار أن الحدث ل بد لششه مششن محششدث ولالمكششن ل بششد لششه
من موجد كما قششال تعششالى " أم  خلقششوا مششن غيشش شششء أم  هششم الخششالقون " فششإذا لششم يطكونششوا
خلقوا من غي خالق ولل هم الخالقون لنفسهم تعي أن لهششم خالقششا خلقهششم ولإذا كششان مششن
العلوم  بالضولرة  أن في الوجود ما هو قديطم ولاجششب بنفسششه ولمششا هششو محششدث ممكششن يطقبششل
الوجود ولالعدم  ، فمعلوم  أن هششذا موجشود ولهشذا موجشود ولل يطلشزم  مشن اتفاقهمشا فششي مسششمى
الوجود أن يطكون ولجود هذا مثششل ولجششود هششذا بششل ولجشود هششذا يطخصششه ولولجششود هششذا يطخصششه
ولاتفاقهمششا فششي اسلششم عششام  ل يطقتضشش تماثلهمششا فششي مسششمى ذلششك السلششم عنششد الضطششافة

 ))ولالتخصيص ولالتقييد ولل في غيه
) مششن الباطنيششة ولالفلسلششفةولهششؤلء جميعهششمقششال شششيخ السلششلم  رحمششه اللششه تعششالى (

) لنهششميطفششرولن مششن شششء فيقعششون فششي نظيششه بششل فششي ششش منششهولالعتلششة ولغيهششم (
أعرضطوا عن بيان اللششه تعششالى ولبيششان رسلششوله عليششه الصششلة  ولالسششلم  ولالتمسششوا
الهدى في غي كتاب الله ولهذه قاعدة  - ولإن كان الحديطث الذي جاءت فيه هششذه
القاعدة  من الناحية الصطلحية ليس بصحيح وللكن معناه صحيح جششدا - أن
كششل مششن التمششس الهششدى فششي غيشش كتششاب اللششه تعششالى أضطششله اللششه ، هششذه قاعششدة 
مجربة ، كل من التمس الهدى في غي كتاب الله ترك  بيان الله ولبيششان رسلششوله
عليه الصلة  ولالسلم   ولاعتمششد علششى عقلششه فششي بششاب السلششماء ولالصششفات أول فششي
باب العبادة  أول في باب التشيطع أضطله الله ولل بد ، لششذلك هششؤلء جميعششا فششرولا
من شء في زمعمهم لئل يطشبهوا الله بالخلوقششات هششذا الشششء الششذي فششرولا منششه ،
بالخلوقات أي بالوجودات ، وللكن ولقعوا في نظيه : شبهوه بمخلوق آخر بششل
في ش منه بأن ششبهوه بالعششدولمات أول بالمتنعششات تقشدم  هشذا بالتفصششيل ، لن
من نفششى عششن اللششه سلششبحانه تعششالى الصششفات شششبهه بالجمششادات الششت ل توصششف
بالصفات ولإذا فر من تشششبيهه بششالوجودات ولقششع فششي تشششبيهه بالعششدولمات ولهششو

ش ولإذا نفى النقيضي ولقع في تشبيهه بالمتنعات أش من الذي قبله .
 ) هذا شء ل بد منه .مع ما يطلزمهم من التحريطفات ولالتعطيلت(
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ردثات الخلوقششات (وللششو أمعنششوا النظششر لسششوولا بيشش التمششاثلت( ولفرقششوا بيشش) ولهششي الحشش
) بأن يطفرقوا بي صفات الخالق ولصفات الخلوق كمششا أن ذات الخششالقالختلفات

كمششا تقتضششيهتخالف ذولات الخلوقي كذلك صشفاته تخششالف صشفات الخلششوقي ( 
لكانوا من الذيطن أولتششوا) لو فعلوا ذلك أي لو فرقوا بي الختلفات (العقولت وللكانوا

) فيلتمسون الهدى فيما أنزل علىالعلم الذيطن يطرولن أن ما أنزل إلى الرسلول هو الحق
يطششرولن أنمششا أنششزل إلششى الرسلششول هششو الحششق مششن ربششهالرسلول عليه الصلة  ولالسششلم   (ول

) ليسششوا مششن أهششلوليطهششدي إلششى صششاط العزيطششز الحميششد ، وللكنهششم مششن أهششل الجهششولت 
) وللششا تركششوا العلومششات الششأخوذة  مششنالشششبهة بششالعقولتالعقولت ولالعلومششات (

الكتاب ولالسششنة ولقعششوا فششي التشششبيه بششالعقولت أي بعقششولهم العقششول تختلششف ،
ن عقشول رب م رب مشن عقشول العتلشة ، ولعقشول العتلشة أق عقشول الششاعرة  أق

داع  ولالتمشويطه ولالشثثرة يطسفسششطون فششي العقليششاتالجهمية ولهكذا ( ) السفسشطة الخ
الت ل ثمرة  لها ، إذا جاءولا في العقليات سلفسطوا ، أكثولا الكلم  ولموهوا على
الناس ولخدعوا الناس بكثة  الكلم  ، لذلك سلمي علششم الكلم  علششم الكلم  لكششثة 

الكلم  مع قلة النتيجة .
) القرمطششة فششي الصششل تقششارب الخطششى أول تقششارب الخششطوليطقرمطششون فششي السششمعيات(

القرامطة نسبة إلى حمدان القرمطي ، ولالقرامطة مجوس أظهششرولا السلششلم  كيششدا
ولمكرا للمسلمي ، فششي الائششة الثانيششة ، هششؤلء تششأوليطلتهم يطؤوللششون الشششيطعة كمششا
يطؤولل علماء الكلم  الصفات ، الزكاة  مؤوللة عندهم ، الصششلة  مؤوللششة ولالصششيام  ،

وليطقرمطششون فششيجميع العبادات مؤوللششة عنششد القرامطششة الباطنيششة ، الشششيخ يطقششول (
) أي علماء الكلم  يطشبه تأوليطلهم للسمعيات كتأوليطل القرامطة للشيطعةالسمعيات

 10كلها هذا تشبيه ..

. الشريط في مسح ) هنا 10
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إذ نحن نشاهد حدولث الحدثات كالحيوان ولالعدن ولالنبات ، ولالحادث ممكن ليس بواجب ولل(
) إذا كنتم فررتم من إثبات الصفات ولالسلماء لنهششا تتفششق فششي اللفششظ مششعممتنع

علششم بضششولرة  العقششل أنششه ل بششدصفات الله تعالى ولأسلمائه ، تعالوا إلى الوجود ( 
) ولهو اللششه الشراد بششش ( القشديطم ) القشديطم ليششس مشنقديطم) ولهذا الوجود (من موجود

غنشش عمششا سلششواه إذ نحششنأسلماء الله تعالى ، أي هو الولل الذي ليس قبله شء ( 
 ) ولالحششدثات هششذه موجششودة  يططلششق عليششه أنششه موجششودنشششاهد حششدولث الحششدثات 

الحيوان موجود ولالعدن موجود ولالنبات موجود ولالله موجود ولهششل ولجششود اللششه
كوجود الحيوان ولولجود العدن ولولجود النباتات ؟ ل ، هذا بضولرة  العقل يطجب
أن يطوافقوا ، إذا ولافقوا على ولصف الله بأنه موجود مع العلم أن هنششاك  أشششياء
يطقال إنها موجودات ولهل ولجود الله كوجود هذه الحدثات ؟ ل ، إذن يطقششال لهششم
اسلم الله ( السميع ) ول ( البصي ) ول ( القديطر ) ليششس كأسلششماء الخلششوقي الششذيطن

يطوصفون أول يطسمون بهذه السلماء ، هذا ولجه اللزام  .
رهم  ( جف يي –قال الشيخ رحمه الله تعالى  نعيد مرة  أخرى فل ولذلك أنه قششد علششم بضششولرة –

العقششل أنششه ل بششد مششن موجششود قششديطم غنشش عمششا سلششواه إذ نحششن نشششاهد حششدولث الحششدثات
لجششدكالحيوان ولالعششدن ولالنبششات  ) هذه الوجششودات ولالحششدثات تششدل علششى ولجششود مو

لدث جحشش يل ردثات علششى ا يلحشش ردثات ، بمعنشش : اسلششتدلل با قديطم غن مخالف لهششذه الحشش
ردثششة تششدل علشى موجشود لدث ، هششذه الوجششودات الح جحشش يل ردثات تششدل علشى ا هذه الح

قديطم كما تدل البعرة  على البعي .
) المكن ما يطستوي في حقه الوجود ولالعدم  ، كل ما عدا الله يطقال لششهولالحادث ممكن (

ممكن وليطقال لششه جششائز، المكششن ولالجششائز يطقابششل الششواجب ، اللششه سلششبحانه ولتعششالى
يطقال في حقه الواجب ، ولمششا عششدا اللششه يطقششال فششي حقششه ممكششن ولجششائز إذ يطسششتوي
ردث ، بعبششارة  جحشش يل لجد مخالف لهذا ا لجد ولذلك الو رجد إل بمو ولجوده ولعدمه ولل يطو
لدث الششذي أحششدث هششذا الكششون مخششالف لششا أحششدثه ، لششو لششم يطخششالفه ، جحشش يل أخرى : ا

يطكون مثله ، ل يطمون أهل للحداث .
) إذن القسمة العقلية ثلثة : ولالحادث ممكن ليس بواجب ولل ممتنع (
ولاجب .-
ولممكن .-
ولممتنع .-
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ل رابششع لهششا ، الششواجب هششو اللششه ، المكشن الجششائز مششا عششدا اللشه ، المتنششع السششتحيلت
كالشيطك ولالصاحبة ولالولششد ولالششوزميطر هششذه ممتنعششات ، المششور تنقسششم إلششى هشذه

رهم . جف يت جل القسمة الثلثية ف
ردث ( ) أي المكن الذي ولجد بعد أن لم يطكن . ولقد علم بالضططرار أن الح
لدث ( لجد أولجده . ل بد له من مح ) ل بد له من مو
) الواجب هو الله .ولالمكن ل بد له من ولاجب (
) هذا يطسمى دليل التمششانع هششذهكما قال تعالى " أم  خلقوا من غي شء أم  هم الخالقون "(

اليطة يطسمونها دليل التمانع ، وليطشح  الشيخ فيقول : 
) كون الخلوق يطخلق من غي خششالق ممتنششع عقل (فإذا لم يطكونوا خلقوا من غي خالق (

تعيشش أن لهششم خالقششا) كذلك ممتنع أن يطخلق الخلوق نفسششه إذن (ولل هم الخالقون 
) أضطف على ذلك أن الخالق الذي خلقهم مخالف لهم فششي كششل شششء لنششهخلقهم

لو كان مثلهم ما كان خالقا لهم "  ليس كمثله شء ولهو السميع البصي " . 
) العلم الضولري العلم الذي ل تستطيع أن تدفعه عششنولإذا كان من العلوم  بالضولرة (

نفسك لششو أردت أن تششدفعه ، لششو أردت أن تششدفع عششن نفسششك ولجششود هششذا الجهششازم
ليس بموجود ، هل تقششدر ؟ ل ، معرفتششك بوجششود هششذا الجهششازم أمامششك ، ولمعرفششة
ولجود هذه الساريطة أمامك ، علم ضولري أي لو حاوللت أن تدفع هذا العلششم لششا

اسلتطعت هذا معن العلم الضولري .
 مششا) ولهو اللششه ( ولإذا كان من العلوم  بالضولرة  أن في الوجود ما هو قششديطم ولاجششب بنفسششه (

) ولهو ما عدا الله كما تقدم  .هو محدث ممكن 
ن مشا يطقبشليطقبل الوجود ولالعدم  ( ن ، المك ) هذا تفسي للممكن ، لو قيل لشك فسشش المك

الوجود ولالعدم  ، أصله في العدم  ، وللكن من الششذي رجششح ولجششوده علششى عششدمه ؟
هو الله ، إذ قبل أن يطوجد يطستوي فيه الوجششود ولالعششدم  ، ولترجششح الوجششود علششى

لجد أولجده ولهو الله سلبحانه .  العدم  لوجود مو
) المكن موجود ولالذي أولجد هذا المكن موجود هششذافمعلوم  أن هذا موجود ولهذا موجود(

ولل يطلزم  من اتفاقهما في مسمى الوجود أن يطكون ولجود هذا مثششلموجود ولهذا موجود (
) إذا كششان اللششه موجششودا ولالخلششوق موجششود هششل يطلششزم  مششن التفششاق فششيولجششود هششذا

مسمى الوجود أن يطكون ولجود الله كوجود الخلوق ؟ أول ولجود الخلوق كوجششود
الخالق ؟ ل ، ل يطلزم  عقل قبل أن نقول شعا .
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) أي لششهيطخصششه) الخلوق (يطخصه ولولجششود هششذا) ولجود الله مثل ( بل ولجود هذاثم قال (
مواصفات ، ولجود الخالق ولجود ليس له أولليه لنه هو الولل الذي ليششس قبلششه
شء ولهو الخر الذي ليس بعده شء ولهو الظاهر الذي ليس فوقه شء ولهششو
البششاطن الششذي ليششس دولنششه شششء ، هششذا هششو اللششه ، وللكششن ولجششود الخلششوق ولجششود
مسششبوق بعششدم  ، ولجششود نششاقص إذ يططششرأ عليششه العششدم  مششرة  أخششرى ولتطششرأ عليششه

آفات : أمراض ، جهل ، آفات كثية  .
ل يطقتض تماثلهمششا فششي مسششمى ذلششك السلششم عنششد) الذي هو الوجود (ولاتفاقهما في اسلم عام (

) قبل أن تقول ولجششود اللششه ولولجششود الخلششوق هششذا يطسششمى الوجششود العششام الضطافة 
التفاق إنما حصل بي الخالق ولبي الخلوق في الوجود العشام  ، الوجشود العششام 
قبششل أن يطخصششص ولجششود اللششه بالضطششافة ولالتقييششد ولقبششل أن يطخصششص ولجششود
الخلششوق بالضطششافة ولالتخصششيص ، إذا قلششت ولجششود اللششه ولولجششود زميطششد افتقششا ل

يطحصل التشابه ولالتماثل بينهما أبدا .
ولبالله التوفيق ولصلى الله ولسللم ولبارك  على نبينا محمد ولآله ولصحبه …

الحمد لله ولالصلة  ولالسلم  على رسلول الله ولعلى آله ولصحبه ولبعد :
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درس السشادس مشن درولس ي ال ه تعشالى ف ن تيميشة رحمشه الل قشال ششيخ السلشلم  اب
ولإذا كان من العلوم  بالضششولرة  أن فششي الوجششود مششا هششو قششديطم ولاجششبالرسلالة التدمريطة (

بب بغيشش هششذه العبششارة بنفسه ولما هو محدث ممكن يطقبل الوجود ولالعدم  رع ييط ) يطمكن أن 
فيقششال : ولإذا كششان مششن العلششوم  بالضششولرة  أن فششي الوجششود قششديطما ولاجبششا بنفسششه
ردثا ممكنششا يطقبششل الوجششود ولالعششدم   يطعنشش لششو أردنششا أن نتفششادى ( مششا ) لن –ولمحشش
لفظة ( ما ) في الغالب لغي العاقل ولهنا تأتي لتطلق على الله ولعلى الخلششوق
معا لو أردنا أن نتخلص منها نقول هكذا - ولإذا كان مششن العلششوم  بالضششولرة  أن
ردثا ممكنششا –في الوجود موجودا قديطما ولاجبا بنفسششه  ولهششو اللششه  ولموجششودا محشش –

) تعريطششفيطقبششل الوجششود ولالعششدم يطقبششل الوجششود ولالعششدم  . قششول الشششيخ رحمششه اللششه (
للممكن لو قيل لك ما هو المكششن ؟ الجششواب : المكششن مششا يطقبششل الوجششود ولالعششدم  ،
هذا الكون كلشه ممكششن لنششه كششان معشدولما ثششم ولجشد ، فوجششوده دليششل علشى عشدمه
لرجششح يده علششى عششدمه السششابق ولالتجيششح ل يطكششون بل مر لرجح ولجو ير السابق ، أي 
لجششد ، الجششائز ولالمكششن بمعنشش لرجح هو الله أي الو لرجح ولذلك الر إذن ل بد من مر
ولاحد ، لك أن تقول : هذا الكون كله جششائز ولهششذا الكششون كلششه ممكششن أي مششا عششدا
رونه ولأولجششده بون اللششه كشش اللششه ، الكششون يطقششال لهششذا الخلششوق مششا عششدا اللششه لنششه مكشش
ولاختعه ، يطقششال لششه ممكششن وليطقششال لششه جششائز ، مقابششل ولاجششب ، الششواجب هششو اللششه
ولحده ، الواجب هو الولل الذي ليس قبله شء ، ولما عدا الله كله جائز ولممكن
لنه كان معششدولما ثششم ولجششد ثششم يطقبششل العششدام  إذ ل يطبقششى غيشش ولجششه اللششه إل مششا
لمشن عنشده ولليشس البقشاء ولصشفا ذاتيشا لشه كالجنشة يطبقيشه اللشه سلشبحانه ولتعشالى 

ولنعيمها ولإل كل شء هالك إل ولجهه سلبحانه ، الهم هذا تعريطف للممكن .
) ولاجششب الوجششود موجششود ولجششائزفمعلششوم  أن هششذا موجششود ولهششذا موجششود ثم قال الشيخ ( 

الوجود موجود ولل يطلششزم  مششن اتفاقهمششا فششي مسششمى الوجششود كششون ولاجششب الوجششود
موجودا ولجائز الوجود موجود اتفاقهما في مسمى الوجششود ل يطلششزم  مششن ذلششك أن
يطكون ولجود هذا مثل ولجود هذا ، أن يطكون ولجود الله كوجود الخلوق أول يطكششون

بششل ولجششود هششذاولجود الخلوق كوجود الله بل بينهما تبايطن ل يطلزم  من هذا عقل (
) ولجود المكششنولولجود هذا يطخصششه) ولجود ولاجب الوجود ولهو الله يطخصه (يطخصه

جائز الوجود يطخصه .
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ل يطقتض تماثلهما في مسمى ذلك السلششم عنششد) أي قبل الضطافة ( ولاتفاقهما في اسلم عام ( 
) إطلق الوجود أول موجود عندما تقول ( موجششود )الضطافة ولالتقييد ولالتخصيص 

قبل أن تقول اللششه موجششود ولقبششل أن تقششول زميطششد موجششود قلششت (موجششود) هكششذا أول
( ولجود ) هذا الوجششود اسلششمه ولجششود عششام  ، ولالوجششود قبششل أن تضششيفه إلششى أحششد
اسلمه موجود عام  ، الشتاك  في هذا العن العام  أمششر ضششولري ، ولل يطلششزم  مششن
الشتاك  في هذا العن العام  ولفي السلم العام  ل يطلششزم  مششن ذلششك اتفاقهمششا بعششد

ولل يطلششزم  مششن اتفاقهمششا فششيالتخصيص ولالتقييششد ولالضطششافة ، انتبششه مششرة  أخششرى : (
 أن يطكون ولجود هذا مثل ولجود هششذا) الله له ولجود ولالمكن له ولجود (مسمى الوجود
) ولجششود ليششس لششه أولليششة لنششه الولل الششذييطخصششه) ولجود الله مثل (بل ولجود هذا

ردث اللششه أحششدثهولولجود هذا يطخصهليس قبله شء ، قديطم بل بدايطة ( ) ولجششود محشش
) الذي هششو الوجششودولاتفاقهما في اسلم عام بعد أن لم يطكن موجودا فجعله موجودا (

) مششت ؟ ي مسششمى ذلششك السلششم) أن يطكون كل ولاحد مثل الخششر (ل يطقتض تماثلهما(
) العن ولاحد إنما كرر من باب التأكيد لششو قششالعند الضطافة ولالتقييد ولالتخصيص(

عند الضطافة فسكت كفى ، لو قال عند التقييد كفششى ، لششو قششال عنششد التخصششيص
لرصششص بششالله ، يخ كفى لن الضطافة هنا تفيد التقييد ولالتخصششيص ، ولجششود اللششه 
لرصص بزيطد ، بعد هششذا التخصششيص ل يطتمششاثلن أبششدا ولل يطشششتكان يخ ولجود زميطد 

ولل فششي) هذه العبارة  أشكلت على كششثي مششن الشششاح  (ولل في غيهفي أي شء (
) أي في غيشش التخصشيص أي حشت عنشد الطلق ل يطحصششل التماثششل ولإنمشاغيه

يطحصل التفاق في العن العام  ، ل يطلزم  مششن التفششاق فششي العنشش العششام  التماثششل
حت عند الطلق ، أي قبل الضطافة الت قيدت ولخصصششت حصششل التفششاق فششي
السلم العام  لكن ل يطلششزم  حششت عنششد ذلششك أي قبششل التقييششد ل يطلششزم  تماثلهمششا هششذا
تعبي دقيششق جششدا يطنبغششي أن يطفطششن لششه ، ربمششا لششو قلنششا ( ل يطلششزم  تماثلهمششا عنششد
التقييد ولالتخصيص ) يطكون الفهوم  : يطلزم  تماثلهمششا عنششد الطلق ولليششس المششر
كذلك حت عنششد الطلق الششذي يطحصششل هششو التفششاق فششي العنشش العششام  فقششط أمششا

التماثل بي حقيقة ولجود الله ولحقيقة ولجود الخلوق ل يطحصل أبدا …
الشيطط الرابع :
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فل يطقول عاقل إذا قيل إن العرش شء موجود ولإن البعوض شء موجود إن هششذا مثششل هششذا((
لتفاقهمششا فششي مسششمى الشششء ولالوجششود لنششه ليششس فششي الخششارج شششء موجششود غيهمششا
يطشتكان فيه بل الذهن يطأخذ معن مشتكا كليا هو مسششمى السلششم الطلششق ولإذا قيششل هششذا
موجود ولهذا موجود فوجود كل منهما يطخصه ل يطشششكه فيششه غيششه مششع أن السلششم حقيقششة

في كل منهما.
وللهذا سلمى الله نفسه بأسلماء ولسلمى صششفاته بأسلششماء ، ولكششانت تلششك السلششماء مختصششة بششه إذا
أضطيفت إليه ل يطشكه فيها غيه ولسلمى بعشض مخلوقشاته بأسلشماء مختصشة بهشم مضشافة
إليهششم توافششق تلششك السلششماء إذا قطعششت عششن الضطششافة ولالتخصششيص وللششم يطلششزم  مششن اتفششاق
السلششمي ولتماثششل مسششماهما ولاتحششاده عنششد الطلق ولالتجريطششد عششن الضطششافة ولالتخصششيص
اتفاقهما ولل تماثل السمى عند الضطافة ولالتخصيص فضششل عششن أن يطتحششد مسششماهما عنششد

الضطافة ولالتخصيص .
فقد سلمى الله نفسه حيا فقال " اللششه ل إلششه إل هششو الحششي القيششوم  " ولسلششمى بعششض عبششاده حيششا
فقال " يطخرج الحي من اليت وليطخرج اليت من الحي " ولليس هششذا الحششي مثششل هششذا الحششي
لنه قوله الحي اسلم لله مختص به ولقوله " يطخرج الحي من اليت " اسلم للحششي الخلششوق
مختص به ، ولإنما يطتفقان إذا أطلقا ولجردا عن التخصيص ، وللكششن ليششس للمطلششق مسششمى
موجششود فششي الخششارج وللكششن العقششل يطفهششم مششن الطلششق قششدرا مشششتكا بيشش السششميي ، ولعنششد
الختصاص يطقيد ذلك بما يطتمي به الخالق عششن الخلششوق ولالخلششوق عششن الخششالق ، ولل بششد
من هذا في  جميع أسلماء الله ولصفاته يطفهم منها ما دل عليششه السلششم بالواطششأة  ولالتفششاق
ولما دل عليه بالضطافة ولالختصاص الانعة من مشاركة الخلششوق للخششالق فششي شششء مششن

خصائصه سلبحانه ولتعالى .
ولكذلك سلمى الله نفسه عليما حليما ولسلمى بعض عباده عليما فقال " ولبشناه بغلم  عليششم "
يطعن إسلحاق ولسلمى الخر حليما فقال " ولبششناه بغلم  حليشم " يطعنشش إسلشماعيل ولليشس

العليم كالعليم ولل الحليم كالحليم .
ولسلمى نفسه سلميعا بصيا فقال " إن الله يطششأمركم أن تششؤدولا المانششات إلششى أهلهششا ولإذا حكمتششم
بي الناس أن تحكموا بالعدل إن الله نعما يطعدكم به إن الله كان سلميها بصيا " ولسلمى
بعض عباده سلميعا بصيا فقال " إنا خلقنا النسان من نطفششة أمشششاج نبتليششه فجعلنششاه

 11)) سلميعا بصيا " ولليس السميع كالسميع ولل البصي كالبصي .. 

) وذلك عظيمة قاعدة وهي تريحكم فهمتموها إذا هذه (القاعدة الله رحمه أمان محمد الشيخ قال)  11
. هذا قبل الذي الشريط في
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) ولصشفه بشأمريطن :إذا قيششل إن العششرش شششء موجششود) انتبشه لهشذا الثشل (فل يطقششول عاقششل(
) لالبعششوض شششء موجششود( شء )  ول ( موجود ) العرش شء موجششود ، ولهششذا (

يل هذايطقول عاقل ( )لتفاقهما في مسمى الشششء) إن البعوض مثل العرش (إن هذا مث
) هششل ولجششود البعششوض مثششل ولجششود العششرش ؟ ل ، ولهمششاالوجششودولفششي مسششمى (

مخلوقان اتفقا في السلم العام  ، السلم العشام  ( ششء ) ولاتفقشا فشي السلشم العشام 
مرة  أخرى ( الوجود ) لكن دولن أن يطفكر العاقل ببداهة العقول يطدرك  أن ولجششود
البعششوض الضششعيف الششذي تقتلششه بإصششبعيك هكششذا ليششس ولجششود ذلششك الخلششوق
العظيم ، أعظششم الخلوقششات العششرش ، ولجودهمششا ولحقيقششة ولجودهمششا ولخصششائص

لنه ليس في الخارج شءولجودهما مختلفة ، علما أن هذا مخلوق ولهذا مخلوق (
) الشتاك  إنمششا يطكششون فششي مسششمى ( الشششء ) ولفششيموجود غيهمششا يطشششتكان فيششه

–مسمى ( الوجود ) ل يطشتكان في غيهما أبدا ، البعوض ولالعرش  هششذا مثششل
– إنما يطشتكان في ( الوجود ) ول ( الشء ) ليس هنا ما يطجمعهما غيهما غي

( الوجود ) ولغي ( الشء ) .
) إذا قيششل ( ولجششود ) - قبششل أنبل الذهن يطأخذ معن مشتكا كليا هو مسمى السلم الطلششق(

يطضاف الوجود إلى العرش أول إلى البعوض - طبعا حصل التفاق ولل يطلزم  كما
بششل الششذهن يطأخششذ معنشش مشششتكاقلنا من هذا التفاق التماثل ، وللكن يطقول الشششيخ (

) هذا العن الشتك  الكلي ل ولجود له في الخارج إل في الششذهن حششت بيششكليا
الخلوقات حشت فيمشا بيشش العشرش ولبيش البعششوض ، الطلشق الكلشي ولهششو العنش
الخيالي الذهن الذي ل تستطيع أن ترسلمه الخارج ل ولجود له إل في الذهن .
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فوجششود كششل منهمششا) البعوض موجود ولالعرش موجود (ولإذا قيل هذا موجود ولهذا موجود(
) أي هششذا العششرشهششذا(  ) الشششار إليششه العششرشهششذا) لنششه حصششل تقييششد ( يطخصششه

) العاقشل يطفهشم أنفوجششود كششل منهمششا يطخصششه) (موجششود) البعشوض (هذا) ول ( موجود(
) لل يطشششكه فيششه غيششهولجود العششرش غيشش ولجششود البعششوض ولكششذلك العكششس ول (

العرش يطششك  البعششوض فشي ولجشوده الضشعيف ولل البعششوض الضششعيف يطششك 
مششع أن السلششمالعرش في ولجشوده العظيشم ، أعظشم الخلوقشات ولأكشب الخلوقشات (

) انتبه لهذا ، ل يطقششولن قائششل يطتفلسششف وليطقششول لششك ل ، ولجششودحقيقة في كل منهما
العرش هو الوجود الحقيقي أما ولجود البعشوض ، ل ، ولجشود مجشازمي ، ل ، كشل
منهما حقيقة ، ولجود العرش ولجود حقيقي ولولجود البعوض ولجود حقيقي لكن
ليست الحقيقة كالحقيقة ولإذا أمكن ذلك بيشش الخلوقششات كيششف يطسششتغرب إمكششان
ذلك بي الخالق ولالخلوق ولأن مجرد تسششمية مخلششوق مششا بششأنه ( عليششم ) ولبششأنه
( حليششم ) ولبششأنه ( سلششميع ) ولبششأنه ( بصششي ) ل يطسششتلزم  أبششدا أن يطكششون سلششمعه
ولبصه ولعلمه ولحلمه كصفة السمع ولالبصشش ولالحلششم عنششد اللششه ، العاقششل يطششدرك 
هذا ، لو درس النسششان مششن أولل ولهلششه قبششل أن يطششدرس الفلسششفة ولالنطششق ولعلششم
الكلم  درس العقيدة  هكششذا بششذهن خششال ولبعقششل سلششليم صششيطح ل يطقششع عنششده أي
توقف أبدا بل يطعلم أن هذا الشتاك  في الطلق الكلشي ل تشأثي لشه فشي حقيقشة
ولجود الله ولفي حقيقة سلمعه ولبصه ولفي حقيقة نزولله ولمجيئششه بششل كششل ذلششك
يطخالف حقششائق صششفات الخلششوقي ، هششذا معنشش قششول شششيخ السلششلم  رحمششه اللششه
الف النقشل الصشحيح )) ولكتشابه ( درء تعشارض العقشل (( العقشل الصشيطح ل يطخ
ولالنقششل ) موضطششوعه هششو هششذا ، وللشذلك يطنبغششي لطلب العلششم خصوصششا فششي هششذا
الوقت أن يطدرسلوا هذا الكتاب دراسلة ، لو تمكن الطلب الناضطششجون أن يطدرسلششوا
هذا الكتاب على بعض الشايطخ اللي لديطهم فراغ وللديطهم مقدرة  على تحليل هذا
الكتاب أزمال من لديطهم شبها كثية  ولل يطتمكن الشاعرة  مششن التشششويطش عليهششم ،

لن الكتاب رد على الشاعرة  .
وللهذا سلششمى اللششه نفسششه بأسلششماء ولسلششمى صششفاته بأسلششماءثم قال الشيخ رحمه الله تعالى (

) "علشم" اللشه "قشدرة " اللشه "نشزولل"ولكانت تلك السلماء مختصة به إذا أضطيفت إليششه
ولسلششمى بعششض مخلوقششاته بأسلششماء مختصششة) أبشدا (ل يطشكه فيها غيششهالله "مجيئه" (

) هذا بيان للختصاص .مضافة إليهم) ما الذي خصص ؟ الضطافة (بهم
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ولكانت تلك السلماء مختصة) ولاضطح (وللهذا سلمى الله نفسه بأسلماء ولسلمى صفاته بأسلماء(
)ل يطشكه فيها غيششه ولسلششمى بعششض مخلوقششاته بأسلششماء) كما مثلنا (به إذا أضطيفت إليه

مختصة بهم مضششافة إليهششم توافششق تلششك السلششماء إذا قطعششتعليم حليم سلميع بصي (
لفششق ) ؟ .. (عن الضطافة ولالتخصششيص روا يت – )  كلكم هكششذا العبششارة  ؟ (  توافششق تلششك–

 ) عليششمالسلششماء إذا قطعششت عششن الضطششافة ولالتخصششيص وللششم يطلششزم  مششن اتفششاق السلششمي
تماثل مسماهما ولاتحاده عند الطلق ولالتجريطد عن الضطافة ولالتخصششيصولحليم مثل (

لم يطلزم  مششن اتفششاق السلششمي ) .( فضل عن أن يطتحد مسماهما عند الضطافة ولالتخصيص
ولاتحاده عند الطلق ولالتجريطششد) تماثل مسمى ( عليم ) ول ( حليم ) (تماثل مسماهما

) يطحصل التفششاق دولن التماثششل ، انتبششه التفششاق حاصششلعن الضطافة ولالتخصششيص
وللششم يطلششزم  مششن اتفششاقفي السلم العام  لكن ل يطلزم  من ذلششك اتحششاده عنششد الطلق (

 )السلمي تماثششل مسششماهما ولاتحششاده عنششد الطلق ولالتجريطششد عششن الضطششافة ولالتخصششيص
ولإن كان عند الطلق ولقطع الختصاص ولالضطافة يطحصل التفششاق فششي السلششم
لكن ل يطحصل التحاد ولالتماثل ، التماثل ولالتحاد شء زمائد علششى التفششاق فششي

فضل أن يطتحششد مسششماهما عنششد الضطششافةالعن العام  ولفي السلم العام  ، وللذلك قال (
) أما عند الضطافة ولالتخصيص فالمر بي ، بششل حششت عنششد الطلقولالتخصيص

) مسششمىفضل أن يطتحد مسششماهماإنما يطحصل التفاق دولن التماثل ولدولن التحاد (
) ولهششذا مششنولالتخصششيص) ( علم ) اللششه ولعلششم زميطششد (عنششد الضطششافة( العليم ) مثل (

باب أوللى إذا كان ل يطحصل التحاد ولالتماثل عند الطلق فعدم  ولجودهما عنششد
التخصيص ولالضطافة من باب أوللى ولهذا إعششادة  للكلم  السششابق ، يطعتششب مكششررا

مع الكلم  السابق ، توضطيحا لهذا قال الشيخ بالمثلة :
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فقد سلمى الله نفسه حيا فقال " الله ل إله إل هو الحي القيوم  " ولسلششمى بعششض عبششاده حيششا( 
 )فقال " يطخرج الحي من اليت وليطخرج اليت من الحي " ولليس هذا الحي مثل هذا الحششي

 ) اسلششم للششهالقيششوم لن قششوله الحششي (ليس الله مثل الحششي الششذي أخرجششه مششن اليششت (
) إذا قال " الله ل إله إل هو الحي " اسلششم للششه لنششه جششاء مضششافا إلششىمختص به

ولقششوله " يطخششرج الحششي مششن اليششت "الله ، الله سلمى نفسه به ، اسلم مختششص بششه ، (
) لنه ولصششفه بصششفة الحششدولث مششع العلششم أنششه سلششماهاسلم للحي الخلوق مختص به

ردث حيث قال " يطخرج الحي من اليششت " أولجششده بعششد حيا لكن أشار إلى أنه مح
أن لم يطكن ولمشع ذلشك أطلشق عليشه اسلشم ( الحشي ) إذن هشذا مختشص بشه ، فشالله
ي خصشائص حيشاته ، خصشائص ي حيشاته أي : ف منه أن يطشك  هشذا الحشي ف
حياته : حياة  مسبوقة بعدم  ، حياة  غي كاملة ، حي فقي ، حي عششاجز اللششه ل
يطشك  هذا الحي في خصائص حياته مع أن هذا الحششي الششذي أخرجششه اللششه مششن
اليت مستحيل أن يطشك  الله في حياته الكاملة من كل ولجه ، حيششاة  لشم تسشبق
بمشششوت أول بعشششدم  ، حيشششاة  كاملشششة ل يطتطشششرق إليهشششا أي نقشششص ، هشششذا معنششش
الختصاص ، حياة  الله مختصة به ولحياة  الخلوق مختصة به كما هو ولاضطح

 .
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رم ؟ فششي السلششم الطلششقولإنما يطتفقان إذا أطلقا ولجردا عششن التخصششيصثم قال ( ) يطتفقان فيشش
) ذلك الطلششق كمششا قلنششا معنشش خيششاليوللكن ليس للمطلق مسمى موجود في الخارج(

ذهن ل ولجود له في الخارج ، كل ما ولجد في الخارج فهو مختص هششذه قاعششدة 
( كل ما ولجد في الخارج فهو مقيد مختص ) أما السلم الطلق أول العن الطلششق
هذا خيالي ذهن ، يطقولون الذهن حر يطتصششور مششا يطشششاء ، الشذهن لشه أن يطتصششور
الشيطك لله سلششبحانه ولهششو غيشش موجششود مسششتحيل ، وليطتصششور الصششاحبة ولالولششد
ولليس عليه شء لن هذا خيال ، وللكن مت يطؤاخذ النسان بهذه العقيششدة  ؟ إذا

وللكششن العقششل يطفهششم مششنخرجت إلى حي الوجششود خششارج الششذهن ولل ولجششود لششذلك ( 
 ) هذا القدر الشتك  الذي يطدركه العقششل إنمششا هششوالطلق قدرا مشتكا بي السميي

فششي ذلششك الطلششق الكلششي قبششل أن يطخششرج إلششى حيشش الوجششود ، مششت يطخششرج إلششى
ولعنششد الختصششاص يطقيششد ذلششك بمششا يطتميشش بششهالخارج ؟ عند الختصاص لذلك قششال (

رف خصشائص ولجشود الشربالخالق عن الخلوق ولالخلوق عن الخالق  ) ذلك بأن تع
ولخصششائص حيششاة  الششرب ولخصششائص علششم الششرب ولخصششائص حيششاة  الخلششوق
ولخصائص علم الخلوق ، هذا شششء معلششوم  يطعنشش مواصششفات حياتنششا مششا هششي ،
ولمواصفات علمنا ما هي ، إذا عرفششت ذلششك اسلششتحت ، إذ مسششتحيل أن يطشششتك 
الرب سلبحان ولتعالى في هذه الواصفات ، أنششت ( عليششم ) اللششه أعطششاك  علمششا "
رل اسلشمه علشم عنشدك  علشم ، اللشه عنشده ى كش ولما أولتيتم من العلم إل قليل " ولعل
علم ، ولعندك  حياة  ولالله عنده حياة  ، لكششن انظششر فششي مواصششفات حياتششك ولفششي
مواصفات علمك حت تعلششم بشأنه ل يطحصشل الششتاك  أبشدا بعشد إضطشافة صشفة
الخلوق أيطششا كششانت تلششك الصششفة إلششى الخلششوق ولبعششد إضطششافة صششفة الخششالق إلششى
الخالق ولما قبل ذلك من الشتاك  في العنشش العششام  ل نقششول ل يطضشش بششل نقششول
إنه أمر ضولري إذ ل يطمكن أن تتصور ل ولجود الخششالق ولل ولجششود الخلششوق إل

في هذا الطلق الكلي الذي يطشتك  فيه الجميع .
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ثششم قششال الشششيخ رحمششه اللششه  - مششا أدري أنتششم معششي فششاهمي هششذا العنشش هششذا الكلم 
) هششذا هششوولل بششد مششن هششذا–مفهوم  ؟ إن شاء الله  قال الشيخ رحمه اللششه تعششالى (

) لبششد مششن الشششتاك  فششيولل بششد مششن هششذا فششي جميششع أسلششماء اللششه ولصششفاتهمعناه  ( 
العن العام  الطلق وللبد من نفي الشاركة بعد التخصيص بالضطششافة ، قاعششدة 
ولاضطحة الشتاك  في العن الكلي الطلق أمر لبد منه في جميششع صششفات اللششه
ولأسلششمائه بششل حششت بيشش الخلششوقي كمششا تقششدم  الثششال فيمششا بيشش العششرش ولبيشش
البعوض ، وللبد من نفي الشششاركة بيشش الخششالق ولبيشش الخلششوق أي بيشش أسلششماء
الخششالق ولأسلششماء الخلششوق ولصششفات الخششالق ولصششفات الخلششوق بعششد الضطششافة
ولالتخصيص لو فهم القوم  هذا الفهم لا تخبششط النفششاة  فششي التعطيششل وللششا تخبششط
الشبهة في التشبيه وللكن لم يطوفقوا إلى هذا العلم ، الذي حال بينهم ولبي هذه
القاعدة  لم يطأخذولا العقيدة  رأسلا من الكتاب ولالسنة وللكن أخذولا من علششم الكلم 
الدخول في الفلسفة ولالنطق فشششوش علششى النششاس ، ولدائمششا إذا خششرج النسششان

ولل بششد مششن هششذا فششي جميششععن الخط يطتشوش وللذلك لزمموا الخط في كششل شششء (
ولالتفششاق ) أي بالوافقة (أسلماء الله ولصفاته يطفهم منهششا مششا دل عليششه السلششم بالواطششأة 

ولمششا دل )  الواطششأة  ولالتفششاق عنششد الطلق (ولمششا دل عليششه بالضطششافة ولالختصششاص
الانعششة مششن مشششاركة الخلششوق ) عند الضطافة ولالتقييششد (عليه بالضطافة ولالختصاص

) الششذي يطمنششع الشششاركة بيشش الخششالق ولالخلششوق الضطششافة الخصصششة فششيللخششالق
صفات اللششه تعششالى للششه ولأسلششماءه لششه سلششبحانه ، ولالضطششافة الخصصششة لصششفات
الخلششوق للمخلششوق ولأسلششماء الخلششوق للمخلششوق بعششد ذلششك تحششس بالراحششة إذ ل

مشاركة بي الخالق ولالخلوق في أي شء .
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ولما دل عليه بالضطافة ولالختصششاص الانعششة مششن مشششاركة الخلششوق للخششالققال رحمه الله (
 ) هذا اللي سلميناه مواصششفات ، خصششائصفي شء من خصائصه سلبحانه ولتعالى

صفات الرب سلبحانه ولخصائص أسلماء الرب خصصششت لششه بالضطششافة ( علششم )
الله ( حياة  ) الله ( نزولل ) الله ( مجيء ) الله ، ولليس ذلك خاصششا بالصششفات
الذاتية بل حت في الصفات الفعلية ، الصفات الفعلية الششت تتجششدد كششثيا لنششه
فعال لا يطريطد هي الت أشكلت علششى الشششاعرة  لششذلك سلششلموا عششدم  الشششاركة فششي
الصششفات الذاتيششة العقليششة وللكشن القششوم  ارتبكششوا فشي الصششفات الخبيطششة الششت لششول
الخب ل مجال إلى إثباتها كصفة الوجه ولاليديطن ولفي الصفات الفعلية ، مشكلة
القوم  تنحص في الصفات الفعلية ولفي الصفات الذاتية الخبيطة ولأنتم تفرقششون

طبعا أن الصفات الذاتية تنقسم إلى قسمي :
- صفات خبيطة محضة : بمعنش هشذه الصشفات الخبيطششة الحضشة ولتسشمى الصششفات
السمعية ولتسمى الصفات النقلية لول خششب اللششه أول خششب رسلششوله عليششه الصششلة 
ولالسششلم   وللششول النقششل عششن اللششه أول عششن رسلششوله وللششول السششماع  عششن اللششه أول عششن
يتثبت ، ل يطجرؤ عقششل السششلم علششى أن يطثبششت للششه ولجهششا وليطششديطن ولقششدما رسلوله ل 
ولسلششاقا ولأصششابع لششول ولرولد ذلششك ، بششل ل يطششدولر فششي خلششد النسششان إثبششات هششذه
الصفات لول ولرولد الخب لذلك تسمى الصفات الخبيطة الحضة ولهذه هي الششت
لرلمون لله ولرسلوله ل أشكلت على الشاعرة  ولمن يطدولر معهم في فلكهم ، أما الس
للم ، قال له سلمع ، نعم له سلمع ، وللششه إشكال عندهم ، من سلرلم لله وللرسلوله سل
ر ل فشي الجارحشة دان ، ل يطفك ولجه كريطم له ولجه ، ولله يطدان مبسوطتان ، لشه يط
ولل في النعمة ولل في القدرة  ولل في القوة  طالا جاءت هذه الصفة مضافة إلى

الله فهي على ظاهرها .
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ولكذلك سلمى الله نفسه عليما حليما ولسلمى بعششضولبعد ، قال الشيخ رحمه الله تعالى ( 
عباده عليمششا فقششال " ولبشششوله بغلم  عليششم " يطعنشش إسلششحاق ولسلششمى الخششر حليمششا فقششال "

) هذاولبشناه بغلم  حليم " يطعن إسلماعيل ولليششس العليششم كششالعليم ولل الحليششم كششالحليم
الذي نحن نشحه ولنتعب في الشح  لو سلمع أعرابي بدولي لم يطجلس قششط فششي
مجلس ما ، قيل له : الله عليم سلمى بعض عباده عليما هل هما شششء ولاحششد ؟
يطقول ل أبدا ليس هذا كهذا ، يطدرك  بفطرته وللكن الذي جعششل النششاس يطحتششاجون
إلى الدرس ولإلى الشح  الشبه القائمة الت جاءت من دراسلة علم الكلم  أول مششن
مجالسششة مششن درس علششم الكلم  ، قششد يطصششاب النسششان بالعششدولى ، العششدولى هنششا
ولاردة  ، قد يطصاب الرء بالعدولى في هذا الباب لششذلك مجالسششة الرضشش بمششرض
القلوب مرض الشبهة هذا له تأثي كبي ، ليششس كالعششدولى بششالمراض الجسششمية
ولنحششن ل نششؤمن بهششذا بششل نششؤمن " ل عششدولى ولل طيششة  " وللكششن بالنسششبة لششرض
الشبهة له عدولى ، خطي ، مجالستهم تؤثر لذلك بهذه الناسلبة ننصح شششبابنا
الصغار أن ل يطجلسوا إلى أوللئك بدعوى أنهم يطدرسلون عليهششم النحششو ولالصششف
ولفرولع  اللغة العربية ولل تدري مششن أيطششن تششدخل عليششك العششدولى ، الرتيششاح  إليششه
إلى ذلك الشيخ ولالنسجام  معه سلبيل إلى العدولى ولعلى القشل يطحصشل عنشدك 
الرضطا بما هو عليه ، الرضطا بما هو عليه يطجر إلى أن توافقه مششع طششول القامششة

فنسأل الله لنا وللكم السلمة وللستم بحاجة إلى ذلك ...
نكتفي بهذا القدار لنجيب على بعض السلئلة الت لها علقة بدرسلنا :

طالب علم يطناقش في قاعدة  ذكرها فضيلة الشششيخ ابششن عششثيمي رحمششه اللششه ولمششد-
–في عمره في طاعة الله تعالى  ل تحزنوا من كلمة رحمه الله تقال في الحيششاء
–ولالوتى على حد سلواء فنقول رحمه الله ولمد في عمره فششي طاعششة اللششه  الشششيخ
كال فشي ذلشك ، ه تعشالى توقيفيشة ل إش ماء الل ر قاعشدة  تحفظونهشا كلكشم ( أسل ذك
كذلك صفات الله تعالى توقيفية ) ولمع ذلششك ذكششر فششي القواعششد الثلششى أن ( بششاب
الصفات أولسلع من باب السلماء ) ولهذا باعتبششار ليششس مطلقششا ، باعتبششار الصششفات
ت أن الفعلية ولالشيخ مثل لذلك بأمثلة ، فمثل أسلماء الله تعشالى ل نسشتطيع ح
نصششوغها مششن الفعششال نقششف عنششد مششا ولرد مششن السلششماء ، أسلششماء اللششه تعششالى تششدل

دللتي : 
تدل على الذات باعتبار دللتها على الذات فهي أعلم  وللششذلك يطقششال ( أسلششماء اللششه-

تعالى أعلم  ولأولصاف ) باعتبار دللتها على الذات فهي أعلم  .
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 ولباعتبار دللتها على العاني أي على صفات الله تعالى فهي أولصاف .-
ولمع ذلك ل تصاغ من الفعال الت ولرد ذكرها في الكتاب ولالسنة بششل هششي توقيفيششة
إل إذا كان من باب الخبار كفاعل ، مريطد ، متكلم ، قشديطم ، مشن بشاب الخبشار ل
ذ ا هشي تؤخ على أسلاس أنها من أسلماء الله الحسن ، ولصشفات اللشه تعشالى كم
من السلماء أي أن السلماء تدل على الصفات كذلك هناك  صفات فعلية تؤخششذ
من الفعال ، ولهذه الصفات الششت تؤخشذ مشن الفعششال ل تصشاغ منهششا السلشماء "
الرحمن على العرش اسلتوى " الفعل اسلتوى يطدل على صفة فعلية اسلمها صفة
( السلتواء ) ، " يطنل ربنا " يطدل علششى صششفة ( النششولل ) الفعششل ( يطنششل ) يطششدل
على فعل ( النولل ) ولهل تستطيع أن تأخذ من هذا أسلماء تسمى الله سلبحانه
مو ) ولبأنه ( نازمل ) ، ل ، إل إذا كان مششن بششاب الخبششار ، ولل ولتعالى بأنه ( مست
يطعد ذلك من أسلماء الله الحسن لاذا ؟ لا فيه الشتاك  ، أسلماء اللششه الحسششن
البالغة فششي الحسششن ولالكمششال ، كلمششة ( نششازمل ) ولكلمششة ( مسششتوي ) يطشششتك  فيششه
الخالق ولالخلوق ولتستعمل فيما يطليق بالله ولفيما ل يطليق بالله كذلك مريطششد قششد
يطريطد الخي ولقد يطريطد الش ، إذن هذه الفعال تصاغ منهششا الصششفات الفعليششة ولل
تصششاغ منهششا السلششماء هششذا معنشش قششول الشششيخ ( بششاب الصششفات أولسلششع مششن بششاب
السلماء ) لنك تصوغ الصفات الفعلية من بعض الفعال الششواردة  فششي الكتششاب
ولالسنة ولإن لم يطشرد ، أمششا السلشماء ل تسششتطيع أن تسششوغ مشا تشرد كششش ( العطششي
الانع ) للورولد ما لم يطرد ل تصشوغ السلشماء مشن الفعشال ، هشذا معنش قشوله إن
مرل راجع هذا كان الكتاب لديطكم الن تقرأولن هذه القعدة  ما فيش مانع .. على ك
معن كلم  الشيخ ...هذا ليس اسلم هذا من باب الخبار ، بششاب الخبششار أولسلششع
من باب السلماء ، يطخب عن الله تعالى بأسلماء تدل على العاني الطيبة وللكششن

ل يطلزم  من ذلك كما قلنا قبل قليل أن تكون من السلماء الحسن ...
سلائل يطسأل يطقول : اشح  لنا قول المششام  مالششك رحمششه اللششه ولهششو ( السلششتواء معلششوم 
ولالكيشف مجهششول ولاليطمشان بششه ولاجششب ) ولهششل يطفهشم مششن قششول ( الكيشف مجهشول )

–تفويطض الكيفية ؟ - ل شك  
الجواب : قول المام  مالك ( ولالكيف مجهول ) يطفهم منه أنه ل يطجشوزم السشؤال بكيشف

بل الكيفية تفوض إلى الله ، بالناسلبة ، التفويطض تفويطضان :

73



- التفويطض الذي يطريطده الشيخ هنا تفويطض الحقيقة ولالكيفية ولالكنششه ولهششذا ولاجششب ،
أي : رد على سلؤال السائل لن السشائل قششال كيششف اسلشتوى ؟ السشائل سلششأل عشن
الكيفية وللم يطسأل عن العن ، لو سلأل عن معن " الرحمن على العرش اسلتوى
" لا اندهش المام  بل أجاب بداهة ولل يطحتاج إلى الجواب عند من يطفهشم معنشش
اسلششتوى إذا تعششدى بششش ( علششى ) وللكششن السششائل سلششأل عششن الكيفيششة لششذلك انششدهش
المام  ثم رد بهذا الجواب ( الكيف مجهول ) كيفية ذات الششرب سلششبحانه ولتعششالى
ولكيفية صفاته كل ذلشك مجهشول لنشا ل نعلشم ، لننشا نعلشم ولل نحيشط بشه علمشا
الذي يطسأل عن كيفية الذات ولعن كيفية الصششفات يطحششاولل الحاطششة بششالله ، هششذا
ولجه اندهاش المام  مالك ولل يطجوزم للعبد السششكي أن يطحششاولل أن يطحيششط بششالله

علما " ولما أولتيتم من العلم إل قليل " .
- أما التفويطض الثاني : تفويطض العاني ولهذا ل يطجوزم أي ادعاء أن معاني الصفات
غي معلومة ولغي مرادة  لله ، إذا كانت معاني الصفات " الرحمن على العششرش
رفا " يطعن يطتجاهل النسششان أنششه ل يطعلششم اسلتوى " " ولجاء ربك ولاللك صفا ص
معنشش ( جششاء ) ولمعنشش ( أتششى ) ولمعنشش ( يطششأتي ) ولمعنشش ( اسلششتوى ) ولمعنشش
( السششميع ) ولمعنشش ( البصششي ) ل يطفششرق بيشش ( السششميع ) ول ( البصششي ) هششذا
تجاهل تكلف ، التفويطض أي دعوى تفويطض العشاني تكلشف فشي تجاهشل مششا هششو
معلششوم  بششديطهي لكششل مششن يطفهششم اللغششة العربيششة لن العششاني مفهومششة مششن اللفششاظ
ولتجاهل ذلك ليس بتفويطض وللكنه تجاهل لا هو معلششوم  ولكششذلك التوقششف منهششم
من يطدعي نحن نتوقف ، ل نقول نعلم العنشش أول ل نعلششم كجمششع النقيضششي كمششا
تقدم  ، نتوقف بدعوى الورع  هذا ولرع  مزيطف ، الواجب أن تفهم العششاني ولتتششدبر
القرآن أنزل لنتدبر ولالتدبر ل يطتم إل بمعرفششة العششاني ، معششاني القششرآن بمششا فششي

ذلك نصوص الصفات معلوم  لدى طلب العلم ...
 ولسلمى نفسه سلميعا بصيا فقال " إن الله يطأمركمقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى ((

أن تؤدولا المانات إلى أهلها ولإذا حكمتم بي الناس أن تحكموا بالعدل إن الله نعما يطعدكم به
إن الله كان سلميها بصيا " ولسلمى بعض عباده سلميعا بصيا فقال " إنا خلقنا النسان من
نطفة أمشاج نبتليه فجعلناه سلميعا بصيا " ولليس السميع كالسميع ولل البصي كالبصي .

ولسلمى نفسه بالرؤولف الرحيم فقال " إن الله بالناس لرؤولف رحيم " ولسلمى بعض عباده
بالرؤولف الرحيم فقال " لقد جاءكم رسلول من أنفسكم عزيطز عليه ما عنتم حريطص عليكم

بالؤمني رؤولف رحيم " ولليس الرؤولف كالرؤولف ولل الرحيم كالرحيم .
ولسلمى نفسه باللك فقال " اللك القدولس " ولسلمى بعض عباده باللك فقال " ولكان ولراءهم

ملك يطأخذ كل سلفينة غصبا "" ولقال اللك ائتوني به " ولليس اللك كاللك .
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ولسلمى نفسه بالؤمن فقال " الؤمن الهيمن " ولسلمى بعض عباده بالؤمن فقال " أفمن كان
مؤمنا كمن كان فاسلقا ل يطستوولن " ولليس الؤمن كالؤمن .

ولسلمى نفسه بالعزيطز فقال " العزيطز الجبار التكب " ولسلمى بعض عباده بالعزيطز فقال "
ولقالت امرأة  العزيطز " ولليس العزيطز كالعزيطز .

ولسلمى نفسه الجبار التكب ولسلمى بعض خلقه بالجبار التكب فقال " كذلك يططبع الله على
))  كل قلب متكب جبار " ولليس الجبار كالجبار ولل التكب كالتكب ولنظائر هذا متعددة  
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الحمد لله رب العالي ولصلة  اللششه ولسلششلمه ولرحمتششه ولبركششاته علششى رسلششوله الميشش
نبينا محمد ولعلى آله ولصحبه أجمعي أما بعد :

فقششد قششدم  شششيخ السلششلم  قاعششدة  عظيمششة ولهششي : أن اتفششاق السلششماء ل يطششوجب تماثششل
السميات ، هذه القاعدة  هي الت مثل لها بهذه المثلة الكثية  من اليطات لذلك

يطنبغي الرجوع  إلى هذه القاعدة  ولفهمها ولهضمها .
(اتفاق السلماء ) سلميع ولسلميع عليم ولعليم (ل يطوجب تماثشل السشميات ) ليشس كشل
من سلمي عليما أول سلميعا أول بصيا كالخر الذي سلمي بهشذا السلشم أسلشماء اللشه
ولصششفاته مختصششة بششه ولإن اتفقششت مششع مششا لغيششه عنششد الطلق هششذا توضطششيح

للقاعدة  الت ذكرناها ، لذلك تأتي هذه المثلة تطبيقا للقاعدة  .
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ولل بد مششنقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى في آخر شحه للقاعدة  الت ذكرناها (
ام  فشي الطلشق الكلشي ( هذا فششي جميششع أسلششماء اللششه) أي في التفاق فشي العنش الع

) الواطششأة يطفهم منها ما دل عليه السلم بالواطأة  ولالتفاق ) ل بد من ذلك ( ولصفاته 
ولمششا دل عليششه بالضطششافة ولالختصششاص الانعششة مششن مشششاركةولالتفششاق بمعنشش ولاحششد (

) تعلم أولل محل التفاق ثمالخلوق للخالق في شء من خصائصه سلبحانه ولتعالى 
تعرف محشل الختلف ، التفششاق إنمششا يطحصششل بيشش أسلششماء اللشه تعشالى ولأسلششماء
بعض مخلوقاته في العن العام  الطلق أي قبل أن تضاف أسلماء الله إلى اللششه
فات ه ولص ى الل فات اللشه إل ولأسلماء الخلوق إلى الخلشوق ولقبشل أن تضشاف ص
الخلوق إلى الخلوق ، كأن تقول : سلمعا ولبصا ولعلما أول سلميع بصي عليم .
هذا يطسششمى الطلششق الكلششي أول العنشش العششام  ، أي : ليششس لحششد ، العلششم الششذي لششم
يطضف : علم ، سلمع ، بص ، ليس لحد ، ليس خاصا بالله ولل بخلقه بششل هششو
12غي موجود في الخارج في خارج الششذهن ولإنمششا هششو يطتصششوره الششذهن تصششورا 

العلم هكذا علم قائم بنفسه غي موجود ، وللكن بعد إضطافة علششم اللششه إلششى اللششه
ولسلمع الله إلى الله ولبص الله إلى الله إلى آخر السلماء ولالصششفات ل يطشششاركه
أحد من خلقه في هذه السلماء الضافة ولالصفات الضافة ، يطنه الرب سلبحانه
ولتعالى أن يطشاركه أحد من خلقه ل ملك مقرب أول نششب مرسلششل أن يطشششارك  اللششه
في سلمعه الختص به ولعلمه الختص به ولبصه الختص به إلى آخر السلششماء
ولالصفات ، كذلك إذا قلنا علم زميطد ولسلمع خالد إلششى آخششره يطنششه الششرب سلششبحانه
ولتعالى أن يطشارك  هذا الخلوق في خصائص سلشمعه ولبصششه لن لسشمع الشرب
سلبحانه ولتعالى ولبصه خصائص ولمواصفات خاصة كششذلك لصششفات الخلششوق
خصششائص ولمواصششفات خاصششة ، نأخششذ السششمع مثل : سلششمع اللششه تعششالى سلششمع
محيط بجميع السششموعات ولعلششم اللششه تعششالى علششم محيششط بجميششع العلومششات ل
يطفوته شء ، هذا معن قول السلف ( علمه في كل مكان ولفي كل شء ) ثم إن
علم الرب سلبحانه لم يطسبق بجهل ولل يططرأ عليه نسيان أول غفلة أول ذهول هذه
مواصفات علم الرب سلبحانه ولتعالى ولقس على ذلك سلائر الصفات ، يطستحيل
أن يطشارك  الله أحد في مواصفات ولخصششائص هششذا العلششم ، هششل يطوجششد مخلششوق
يطحيط بعلمه بكل شء ؟ محيط بكل شء بعلمششه ؟ ل يطوجششد ، ل ملششك ولل نششب
د ، ولل يطوجشد ولل يطوجد مخلوق علمه قديطم قشدم  ذاتشه لشم يطسشبق بجهشل ، ل يطوج
مخلوق ل يطنس ولل يطغفل ، إذن هذه خصائص صفات الششرب سلششبحانه ولتعششالى
ولأسلمائه ، أما خصائص صفات الخلششوق فمعلومششة " ولمششا أولتيتششم مششن العلششم إل

. الرابع الشريط ينتصف ) هنا 12
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قليل " علم قليل ولضطئيل ولمسبوق بجهل كان النسان جاهل فرزمقه اللششه العلششم
فتعلم هذا العلم القليششل ولعلمششه القليششل ليششس بمحيششط بجميششع العلومششات وليططششرأ
عليه النسيان ولالغفلة ولالشذهول ولقشد يطشذهب العلشم كلشه ذهابشا ولقشس علشى ذلشك
سلائر صفات الخلوق ، إذن بعد إضطافة صفات الله إلى الله ولصششفات الخلششوق
–إلى الخلوق ل مشاركة بي الله ولبي خلقه ، مت تقششع الشششاركة ؟  الشششاركة
–غي الماثلة ، الماثلة غي موجودة  قطعا مطلقا  وللكن الشاركة ولالتفششاق فششي
اللفظ ولالعنشش العششام  يطحصششل هششذا قبششل الضطششافة كمششا مثلنششا كششأن تقششول ( علششم )
فتطلق ، ( سلمع ) فتطلق دولن أن تضيف ، هذه القاعدة  يطجششب أن يطفهمششا طلب
العلم وليطهضموها ولمن فهم هذا القدار سلهل عليشه فهشم هشذا البشاب بشاب السلشماء
ولالصفات الذي ارتبك فيه كثي من أهل العلششم مششن الخلششف ، نقششرأ هششذه القطعششة

ولل بششد مششن هششذا فششي  جميششع أسلششماءمرة  أخرى قبل أن ننتقل إلى المثلة الكشثية  ( 
–)  كما يطقششال القليششل الفهشوم  خيش مشن الكشثي غيش الفهشوم  ، فليكشنالله ولصفاته 

حرصششكم علشى الفهششم ولالهضششم لتهضشموا السشائل ل علششى أن تمشرولا علششى جميششع
ولل بد من هذا فششي  جميششع أسلشماء اللششه ولصششفاته يطفهششمالسائل مر الكرام  بدولن فهم - (

يطفهششم منهششا مششا دل عليششه السلششم بالواطششأة ) أي من هذا التفاق ولهذا الشتاك  (منها 
)  بالواطأة  ولالتفششاقولما دل عليه بالضطافة ولالختصاص) العن ولاحد ( ولالتفاق 

الانعششةدل على الشاركة اللفظية في العنش العشام  ، ولبالضطشافة ولالختصشاص (
) دل علششىمششن مشششاركة الخلششوق للخششالق فششي شششء مششن خصائصششه سلششبحانه ولتعششالى 

الختصاص ولأن ل مشاركة بي الخالق ولبي الخلوق .
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ولكذلك سلمى الله نفسه عليما حليما ولسلمى بعض عباده عليمشا فقششال " ولبشششوله بغلم  عليششم(
) عليم صيغة تدل على البالغة : كثي العلششم ، كششثي العلششم ، ولالكششثة  نسششبية"

أيطضا ليس العليم كالعليم لن ولإن كشانت هشذه الصشيغة تشدل علشى كشثة  العلشم
وللكن كثة  نسبية بالنسبة لغيه من الخلوقي الشذيطن علمهشم دولن علمشه ، دولن

) يطعن إسلحاق ولسلمى الخر حليمششا فقششال " ولبشششناه بغلم  حليششم "علم هذا الخلوق (
ولليششس) قشال الششيخ (  يطعنشش إسلششماعيل الله حليم ولولصف عبده هذا بأنه حليشم (

) ولليس إسلحاق الششذي ولصششف بششأنه عليششم ليششسالعليم كالعليم ولل الحليم كالحليم 
هششو كششرب العششالي فششي علمششه ولليششس إسلششماعيل الششذي ولصششف بششالحلم أنششه كششرب
العالي سلبحانه ولتعالى في حلمه وللكن كما قلنا بعد الضطافة ل مشششاركة ، لششه

علم له مواصفاته وللله سلبحانه ولتعالى علم له مواصفاته كما تقدم  الثال . 
) كششان ولل يطششزال " كششان " ولإنولسلمى نفسه سلميعا بصيا ... إن الله كان سلميها بصيا "(

كان الفعل يطدل على الاضشش وللكشن اتفششق علمشاء التفسشي بششل علمششاء اللغشة أن "
كان " في مثل هذا القام  من القرآن ليست دالة على الاض فقط بششل تششدل علششى
الدولام  أيطضا أخذا من السياق ولأخذا من القام  لن القام  مقام  ولصف الله تعالى
بالسمع ولالبص ولالعلم ولالحكمة مثل هذه صفات قديطمة قدم  الذات لششذلك يطقششول
الفسششولن عنششدما يطفسششولن عنششدما يطفسششولن هششذه اليطششة " إن اللششه كششان سلششميعا

بصيا " ولل يطزال كذلك ، ل يطزال سلميعا بصيا أي ليس فيما مض فقط. 
ولسلمى بعض عباده سلميعا بصيا فقال " إنا خلقنا النسان من نطفة أمشاج نبتليه فجعلنششاه

ري ) صشيناه سلشميعا بصشيا بعشد أنسلميعا بصيا " ) ( جعل ) هنا بمعن ( صش
) المر ولاضطح . ولليس السميع كالسميع ولل البصي كالبصي لم يطكن كذلك (

ولسلمى نفسه بالرؤولف الرحيم " إن الله بالناس لرؤولف رحيم " ولسلمى بعض عباده(
بالرؤولف الرحيم فقال " لقد جاءكم رسلول من أنفسكم عزيطز عليه ما عنتم حريطص عليكم

) بالؤمني فقط " بالؤمني رؤولف رحيم " هكذا ولصف اللهبالؤمني رؤولف رحيم " 
سلبحانه ولتعالى نبيه ، من أيطن نأخذ هذا التفقيط ( فقط ) ؟ " بالؤمني رؤولف
رحيم " تقديطم الجار ولالجرولر " بالؤمني " فقط " رؤولف رحيم " ، ولعلى غي

الؤمني يطغلظ ولهكذا أصحابه ، عندهم غلظة ولشدة  على الكفار وللكن رحماء فيما
بينهم ولمع الؤمني ولهكذا صفات الؤمني دائما الذيطن يطتأسلون برسلول الله عليه

الصلة  ولالسلم  عندهم رحمة ولشفقة ولذلة وللي  مع الؤمني ، ولشدة  ولغلظة على
الكافريطن ، اللهم إل في بعض القامات مقام  الدعوة  ، مقام  التبليغ ، قد يطلي

النسان جانبه وليطخاطبه بالت هي أحسن ، يطخاطب الكافر ولالنافق بالت هي أقوم 
وليطقول له قول لينا رجاء أن يطتذكر فيقبل الدعوة  ، إذن القامات تختلف .
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ولسلمى نفسه باللك فقال " اللك القدولس " ولسلمى بعض عباده باللك " ولكان ولراءهم ملك(
) هكذا إلى آخر المثلة ولالمثلة"ولقال اللك ائتوني به ") ملك (يطأخذ كل سلفينة غصبا"

ولاضطحة جدا ولل حاجة إلى سدها ولالتعليق عليها كلها العن ولاحد فليفهم هكذا ،
نعم ولكذلك . 
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 ولكذلك سلمى صفاته بأسلماء ولسلمى صفات عبششادهقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى ((
بنظي ذلك فقال " ولل يطحيطون بشء من علمه إل بمششا شششاء " " أنزلششه بعلمششه " ولقششال "
إن الله هو الرزماق ذول القوة  التي " ولقال " أوللم يطرولا أن الله الذي خلقهم هششو أشششد منهششم
قوة  " ولسلمى صفة الخلوق علما ولقشوة  فقشال " ولمشا أولتيتشم مشن العلشم إل قليل " ولقشال "
ولفوق كل ذي علم عليم " ولقال " فرحوا بما عندهم من العلم " ولقال " اللشه الشذي خلقكشم
من ضطعف ثم جعل من بعد ضطعف قوة  ثم جعششل مششن بعششد قششوة  ضطششعفا ولشششيبة " ولقششال "
وليطزدكم قوة  إلى قوتكم " ولقال " ولالسماء بنيناهشا بأيطششد " أي بقششوة  ولقششال " ولاذكششر عبشدنا

))داولد ذا اليطد " أي ذا القوة  ، ولليس العلم كالعلم ولل القوة  كالقوة  
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هذه المثلة كالت قبلها ، الفرق أن تلك فششي السلششماء ولهششذه فششي الصششفات ولالنتيجششة
) مشن السلشماء ولكذلك سلمى صفاته بأسلماء ولسلمى صفات عباده بنظي ذلك ولاحدة  (

" ولل يطحيطون بشء مششن علمششه إل) علم (فقال سلبحانه" ولل يطحيطون بشء من علمه( 
" إن الله هو) كذلك (" أنزله بعلمه ") محل الشاهد " من علمه " ولقال (بما شاء " 

 " أوللم يطرولا أن الله الذي خلقهم هو) الرزماق ذول القوة  التي (الرزماق ذول القوة  التي "
)ولسلششمى صششفة الخلششوق علمششا ولقششوة ) إثبششات العلششم ولإثبششات القششوة  (أشششد منهششم قششوة  "

) " مششن العلششم ""ولمششا أولتيتششم مششن العلششم إل قليل "النسان عنده علم ولعنده قششوة  (
" ولفششوق كششل ذي علششم عليششم "" فرحششوا بمششاأولتينا العلم ، لديطنا علم ولإن كان قليل ( 

عندهم من العلم "" الله الذي خلقكم من ضطعف ثم جعل مششن بعششد ضطششعف قششوة  ثششم جعششل
) " العليم القديطر " هششذامن بعد قوة  ضطعفا ولشيبة يطخلق ما يطشاء ولهو العليم القديطر "

" ولالسماء بنيناها بأيطششد ") الشاهد ولاضطح (" وليطزدكم قوة  إلى قوتكم "محل الشاهد (
مد ) جمششع يطششد ولأيطششد هنششا مصششدر آدأي بقششوة   )  ربمششا يطظششن بعششض النششاس أن ( أيطشش

الرجل يطئيد أي قوي . أيطدا أي قوة  ، مصدر مفرد ولليس جمششع يطششد ، نظيشش ذلششك
دها ( ) ل يطقشولن قائشل" ولاذكششر عبششدنا داولد ذا اليطششد " أي ذا القششوة في اليطشة الشت بع

ليشوش عليكم فيقول أنتم أحيانا تأوللون ولتضطرولن إلى التأوليطششل ، يطنبغششي أن
تنتبه ، التأوليطل الذموم  هو التحريطف أمششا تفسششي لفظششة عربيششة بقاعششدة  عربيششة ،
بصيغة تفرق بي الصشدر ولاسلششم الفاعششل ولاسلششم الفعششول ولتعشرف بششالرجوع  إلشى
اللغة معاني الفردات أن ( أيطشد ) كمشا هشذه اللفظشة كمشا سلششتأتي جمشع يطشد تشأتي
مصششدرا لد مفششردا ، تفسششي لغششوي ولليششس بتحريطششف ، ثششم إن التأوليطششل ليششس كششل
تأوليطل مذموما ، التأوليطل الذي بمعن التفسي ولالبيان ليس بمذموم  بل هذا شء
ة مى تشأوليطل فشي لغ ردات ولنفسش اليطشات هشذا يطس ل بشد منشه ولعنشدما نفسشش الف
الفسيطن لذلك كثيا ما يطقول ابن جريطر : ولتأوليطل قوله تعالى كششذا ولكششذا فيفسشش
اليطة ، التأوليطل في لغة الفسيطن بمعن التفسي ولالبيان ولاليطضششاح  ، ولالتأوليطششل

في لغة الخلف بمعن التحريطف هذا هو الذموم  . 
) ولاضطح .ولليس العلم كالعلم ولل القوة  كالقوة ثم قال الشيخ (
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ولولصششف نفسششه بالشششيئة ولولصششف عبششده بالشششيئةقال شيخ السللم  رحمه الله تعششالى ((
فقال " لن شاء منكم أن سلتقيم ولما تشاءولن إل أن يطشششاء اللششه رب العششالي " ولقششال " إن
هذه تذكرة  فمن شاء اتخششذ إلششى ربششه سلششبيل ولمششا تشششاءولن إل أن يطشششاء اللششه إن اللشه كششان
عليما حكيما ، ولكذلك ولصف نفسه بالرادة  ولعبده بالرادة  فقال " تريطدولن عرض الششدنيا
ولالله يطريطد الخرة  ولالله عزيطز حكيم ، ولولصف نفسه بالحبة ولولصف عبده بالحبششة فقششال
" فسوف يطأتي الله بقوم  يطحبهم وليطحبونه " ولقال " قششل إن كمنتششم تحبششون اللششه فششاتبعوني
يطحببكم الله " ، ولولصف نفسه بالرضطا ولولصششف عبششده بالرضطششا فقششال " رضشش اللششه عنهششم
ولرضطوا عنه " ولمعلوم  أن مشيئة الله ليست مثل مشيئة العبد ولل إرادته مثششل إرادتششه ولل

)) .محبته مثل محبته ولل رضطاه مثل رضطاه 
) اللششه سلششبحانهولكششذلك ولصششف نفسششه بالشششيئةقال شيخ السلششلم  رحمششه اللششه تعششالى  (

) العبشد لشه مشششيئة وللششهولولصششف عبششده بالشششيئةولتعالى ولصششف نفسشه بالشششيئة (
اختيار ولله علششم وللششه قششدرة  يطفعششل العبششد مششا يطفعششل باختيششاره ولمشششيئته ولإرادتششه
ولليس بمجبور ، العبد له اختيار ولله مشيئة ولله إرادة  ولليس بمجبششور علششى مششا

ولكششذلك ولصششف نفسششهيطفعششل مششن خيشش أول ششش ، قششال الشششيخ رحمششه اللششه تعششالى (
) العبد هششو الششذيبالشيئة ولولصف عبششده بالشششيئة فقششال " لششن شششاء منكششم أن يطسششتقيم

يطشاء أن يطستقيم ، يطشاء وليطختار السلتقامة وللكن يطستعي بالله علششى ذلششك لن
"ولمششا تشششاءولن إل أن يطشششاء اللششه ربمشيئته تابعة لشيئة الله تعششالى لششذلك قششال (

) مشيئته ولإن كانت مشيئة صفة ثابتة لششه وللكنهششا تابعششة لشششيئة اللششهالعالي "
"إن هششذه تششذكرة  فمششن شششاء اتخششذتعالى هذا موقف يطنبغي أن يطفهم جيدا ، ثم قال (

) إذن تتخذ إلى ربك سلبيل بمشيئتك ولل تجب علششى ذلششك كمششا لإلى ربه سلبيل
تجب على ترك  اتخاذ ذلششك السششبيل ، اللششه أعطششاك  الرادة  ولالختيششار ولالشششيئة
وللكششن هششذه تسششمى اسلششتطاعة باللششة اسلششتطاعة اللششة هششذه ل بششد أن تتبعهششا
اسلتطاعة التوفيق ، ولالعبد مع ما لديطه من الختيار ولالشششيئة ولالرادة  ولالقششدرة 
ل يطستغن عن ربه ، يطسأله التوفيششق وليطراقبششه فششي طلششب السلششتقامة ، فششي طلششب
الهدايطة لنششه ل يطسششتقل بششذلك ل بششد أن يطلجششأ إلششى اللششه بششأن يطعينششه علششى نفسششه

ولعلى هواه ولعلى شيطانه ليستقيم ، ليهتدي إلى الله سلبحانه ولتعالى . 
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) الرادة  ولالششيئة قشد يطتفقشان ولقشد يطختلفششان لن لفظشةولكششذلك ولصششف نفسششه بششالرادة (
الرادة  تعتششب لفششظ مجمششل ، تششأتي بمعنشش الشششيئة ، الشششيئة العامششة الششت ل
تسششتلزم  المششر ولل تسششتلزم  الحبششة ولالرضطششا وليطقششال لهششا الرادة  الكونيششة ، الرادة 
الكونية القدريطة بمعن الشيئة " فمن يطرد الله أن يطهديطه يطشح  صدره للسلششلم 
" ( من يطرد ) أي مشن يطشششاء " ولمششن يطششرد أن يطضششله يطجعششل صششدره ضطششيقا حرجششا
كأنما يطصعد في السماء " هذه إرادة  كونية بمعن الشيئة ، ولل تستلزم  الحبششة
ولالرضطششا ولالمششر ، " ولل يطنفعكششم نصششحي إن أردت أن أنصششح لكششم إن كششان اللششه
يطريطششد أن يطغششويطكم " ( يطريطششد أن يطغششويطكم ) الرادة  هنششا بمعنشش الشششيئة ل تفسشش
بالحبة في هذيطن الثالي إرادة  كونية قدريطة أزملية ، الله سلبحانه ولتعالى يطريطششد
أي يطشششاء ولجششود كششل شششء ، يطريطششد الكفششر وليطريطششد اليطمششان وليطريطششد الطاعششة وليطريطششد
العصية أي يطشاء ذلك ولهذه الشيئة العامة مرتبة من مراتب القدر أي إن اللششه

 ولكتب عنده كل ما يطقع في هذا الكون من كفر ولإيطمان13قد علم ( فيما لم يطزل ) 
ولطاعة ولمعصششية ولأرزماق ولشششقاولة  ولسلششعادة  ، معلشوم  عنششد اللشه ولمكتششوب ولششاء
ذلك لحكمة يطعلمها ، ولهذه الرادة  ل تستلزم  المر ، يطقول الله سلبحانه ولتعالى
" وللو شئنا لتينا كششل نفششس هشداها " لكشن مشا ششاء اللشه أن يطشؤتي وليطعطشي كشل
–نفس هداها وللكن أمر كل نفس بهداها  لتفرقوا بي المر ولبي الششيئة  أمشر –
كل نفس بهداها ما من نفس إل ولقد أمرت بهداها وللكن لم يطؤت كل نفس هداها
، أي : أرسلل الرسلل ولأنزل الكتب ولدعا الناس جميعا إلى الهدى ، ولهل كششل مششن
دعششاه إلششى الهششدى اهتششدى ؟ ل ، فششأمر النششاس جميعششا بإقششام  الصششلة  ، ولهششل كششل
الناس صلوا ؟ منهم مشن صششلى ولمنهششم مشن تششرك  " وللششو شششئنا لتينششا كششل نفششس
هداها " هذا يطسمى سا من أسار القدر ، نحن مسؤوللون عن أفعالنششا إن تركنششا
الأمور به مسؤوللون لم تركنا ، من ارتكب منهيا عنشه مسشؤولل لشم ارتكششب ، لكششن
هل هو مسؤولل عن فعل الرب ؟ ل ، لاذا لم يطعط كل نفششس هششداها ؟ ل تسششأل ،
ل تملك هذا السؤال " ل يطسأل عما يطفعل " لشه حكمششة فششي أن يطكششون هنششاك  كفشر
ولإيطمان ولجعل ذلك سلببا للجهاد في سلبيل الله لينال أوللياء اللششه تعششالى مرتبششة
الشهداء ، لو لم يطكن هناك  كفر فيم الجهاد ؟ إذن ل بد من إيطجاد كفششر ولإيطمششان ،
ولخلق إبليس أششش خلششق اللششه ، لششو لششم يطخلششق اللششه إبليششس بششم تجاهششد ؟ تجاهششد
إبليس حشت تتغلششب عليششه ولتطيششع ربششك ، ولخلشق فيشك النفشس المشارة  بالسششوء
لتجاهدها ولأنششت تكسششب الجششر فششي الجهششاد مششع الكفششار ولفششي الجهششاد مششع نفسششك
المارة  بالسوء ولفي الجهاد مع الشيطان ، أنت الرابح لكن بشط أن تكون مع

) . الزلل ( في أراد الله رحمه الشيخ ) لعل 13
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الله ولتطلب منه التوفيق " ولما توفيقي إل بالله " " وللو شئنا لتينا كششل نفششس
هداها " ما شاء الله ذلك ، لم يطشأ لاذا ؟ لحكمة يطعلمها ولل نعلمها ، لششذلك فششي
ي السشار ، يطقشول باب القضاء ولالقدر يطجشب أن نقشف فشي الطشرف ل نخشوض ف
علي بن أبي طالب رض الله عنه ( القشدر سشش اللششه فل نكشششفه ) أي ل نحششاولل
الكشف ولمن حاولل كشف أسششار القششدر هلششك ، لنششه لششن يطسششتطيع أن يطعلششم سشش
رولي ا يط القدر ، لاذا خلق ؟ لشاذا أغنش ؟ وللشاذا أفقشر ؟ كشان المشام  الششافعي كم

بعض أصحابه في مناجاته في جوف الليل يطكرر هذه البيات :
جن يت إن تششأ لشم يطكش رت كان ولإن لم  أششأ     ولما شئ ما شئ

جن لم يطجري الفت ولالس رت     ففي العل رد على ما علم رت العبا خلق
جن لعش يت رت ولذا لشم   رت      ولهذا أعنـ رت ولهذا خذل على  ذا منن
جن حح ولهشذا حشسش حد      ولهذا قبيش يي ولهذا  سلعيش ولهذا شقش

أفعال الرب كثية  ولمتفاولتة ليس لك أن تسأل لم فعل ، إذن ما هششو القششدار الششواجب
للقضاء ولالقدر ؟ ركششن مششن أركششان اليطمششان ، علششى العامششة ولالخاصششة ، عليششك أن
تعلم أن ما شاء الله كان ولما لم يطشأ لم يطكن ، ولأن ما أخطأك  لم يطكن ليصيبك
ولما أصابك لم يطكن ليخطئك " قل لن يطصيبنا إل ما كتب الله لنا " هشذا القشدار
يطجب أن يطعلم كل مسلم ولمسلمة ولل يطجوزم الخوض أكث من هذا إل لطالب علششم
يططلع على أفراد هذا الباب وليطدرس ليد الشششبه ل ليششدرك  السششار ولل لينششاقش
اللششه فششي أسششار قضششائه ولقششدره هششذا القششدار يطكفششي فششي بششاب اليطمششان بالقضششاء

ولالقدر .
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ولأما الرادة  الديطنية الشعية فهي بمعن الحبة ولالرضطششا ولهششي ملزممششة للمششر ، اللششه
سلششبحانه ولتعششالى أمششر ، مثل أمششر أبششا بكششر باليطمششان فإيطمششان أبششي بكششر مششراد للششه
تعالى ولمحبوب عنده ولمأمور به ، ثم شاء الله له أزمل ولكونا أنه يطششؤمن فيبششادر
باليطمان ، اجتمعت في حقه الرادة  الكونية الزملية ولالرادة  الديطنية الشششعية ،
هذا مثال ، أبو بكر يطمثل جميع الؤمني ، ولشاء الله كونا ولقدرا بأن أبا جهل ل
يطؤمن وللكن أمره باليطمان أرسلل إليه رسلول فششأمره باليطمششان فالششذي تحقششق فيششه
الرادة  الكونية ، لذلك لم يطؤمن ، فكفر أبي جهل مراد لله تعالى كونششا ولقششدرا ل
شششعا ولديطنششا ، بقيششت قسششمة ثالثششة ، إيطمششان أبششي جهششل مششراد للششه تعششالى شششعا
ولمأمور به لو ولقع لكنه لم يطقع ، إذن تنفششرد الرادة  الشششعية أحيانششا ولالكونيششة
أحيانششا ولقششد يطجتمعششان ، تجتمششع الرادة  الشششعية ولالرادة  الكونيششة فششي إيطمششان
الؤمن ولطاعة الطيع ولتنفرد الكونية في كفر الكافر ولمعصششية العاصشش ولتنفششرد
الشعية الديطنية في إيطمان الكافر ولطاعة العاص ، سلجل عندك  هكذا ، القسششمة

ثلثية .

86



) بششأن العبششدولولصف عبده بالحبة) أنه يطحب (ولولصف الله سلبحانه ولتعالى نفسه بالحبة(
) محبششة اللشه تعشالى رولح فقششال " فسششوف يطششأتي اللششه بقششوم  يطحبهششم وليطحبششونه "يطحششب (

اليطمان ولمع ذلك كششثي مششن الخلششف أنكششرولا هششذه الحبششة الششت هششي رولح  اليطمششان
رحششب ، قششالوا ل ييط قالوا أبدل ل يطوصف الله تعالى بأنه يطحب بل ل يطوصف بششأنه 
مناسلششبة بيشش الخششالق ولالخلششوق حششت يطقششال بششأنه يطحششب عبششده ، ولعبششده يطحبششه ،
جوض فيما ل يطعلمون ولقششول علششى اللششه بغيشش علششم ولرد لكلم  اللششه مششن حيششث ل رخ
يطشعرولن ، فنحن نقول لعل القوم  يطعذرولن بالجهل ولإل من اطلع على مثشل هشذه
اليطة ولهو عربي يطفهششم معنشش هششذه اليطششة " بقششوم  يطحبهششم وليطحبششونه " ثششم قششال ل
رحششب هششذا رد علششى ييط مناسلبة بي الخالق ولالخلششوق حششت يطوصششف بششأنه يطحششب أول 
الله ، المر خطي ، لذلك القاعدة  تنطبق عليه ( من نفى صفة ثابتششة بالكتششاب
افر ) لشذلك فلينتبشه لنفسشه أتبشاع  الششاعرة  العاصشة  الشذيطن ل ولالسشنة فهشو ك
يطرجعون إلى الكتششاب ولالسششنة عنششد دراسلششة العقيششدة  ، يطأخششذولن مششن بطششون كتششب
الشاعرة  ولل يطدرولن عن مثششل هششذه اليطششات ل يطعلمششون عنهششا شششيئا لن العقيششدة 
ن الدلشة العقليشة ، فصشلوا ة النقليشة وللكنهشا تؤخشذ م ن الدل عنشدهم ل تؤخشذ م
الناس ولأبعدولهم عن الكتاب ولالسنة في باب العقيدة  أكث من كششل بششاب ، قششالوا
هذا باب خطي يطنبغي أن يطكون العتماد على الششدليل العقلششي القطعششي ، الششدليل
القطعي عندهم الدليل العقلششي لششذلك ضطششلوا ، وللششا انصششفوا ولتركششوا كتششاب اللششه
ولالتمسوا الهدى عند العقل اختلفت العقول ، عقل الجهمي ولعقل العتلي ولعقل
الشعري ، عقل الجهمي يطنفي السلششماء ولالصششفات جميعششا بششدعوى أن فششي ذلششك
التنيطششه الكامششل ، ولعقششل العششتلي يطنفششي جميششع الصششفات مششع إثبششات السلششماء
الجردة  كالعلم  الجامدة  الت ل تدل على العاني ولعقل الشعري يطتصف في
النصششوص فششي الصششفات مششا ولافششق العقششل ولهششي الصششفات السششبع زمد علششى ذلششك
الصفات السلبية ولصفة النفس يطثبتونها ، ولأما الصفات الخبيطة الحضة سلششواء
كانت ذاتية أول فعلية فيوجبون تأوليطلها ولهذا الداء ولهذا البلء مششن أيطششن أتششاهم ؟
من إعراضطهم عن كتاب الله ولعن ما كان عليه سللف هذه المة الذيطن ليس لهششم
كتاب توحيد إل القرآن ، السلف الولل ليست لديطهم هذه الكتب ، كتششب التوحيششد
كتب العقيدة  ما يطعرفونها ، هذه الكتب الت بأيطديطنا ألفت دفاعششا عششن العقيششدة  ل
تعليما للعقيدة  مصدر العقيدة  الكتاب ولالسششنة وللكششن الكتششب هششذه ألفششت بعششد أن
نشأ علم الكلم  ولدخل في السللم  ألفت هذه الكتب دفاعا عن العقيدة  ل لكونها
مصششادر للعقيششد ة  ، مصششدر العقيششدة  الكتششاب ولالسششنة فقششط ، لششذلك سلششلفنا الولل
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كانوا في راحة تامششة ، إذ ليششس لششديطهم هششؤلء الخصششوم  ل الجهميششة ولل العتلششة
ولل الشاعرة  ، الجششو صششاف خششال مششن هششذه التعقيششدات لششذلك لششم يطحتششاجوا إلششى
تأليف كتب في التوحيد ولالعقيششدة  ، أمششا السششلف الخيشش السششلف الشذيطن حضششولا
زممن الفت ولالهواء بششدءا مشن العصشش العباسشش إلشى يطومنششا هششذا إنمششا ألفششوا هششذه

الكتب دفاعا عن العقيدة  جزاهم الله عنا ولعن جميع السلمي خي الجزاء .
إذن فشششالله سلشششبحانه ولتعشششالى يطحشششب عبشششاده ولعبشششاده يطحبشششونه لكشششن ليسشششت محبتشششه
كمحبتهم ، الحبة عندنا انفعال نفسي ، ولعند الله ل تفس بهذا التفسي ، محبة
تليق به لننا لم نتكلم في ذاته عندما آمنا به ، آمنا به إيطمان تسششليم يطجششب أن

نؤمن بصفاته إيطمان تسليم دولن تكييف أول تمثيل أول تحريطف أول تعطيل .
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ولولصف نفسه بالرضطششا ولولصششف عبشده بالرضطشا فقشال " رضشش اللشهولقال الشيخ رحمه الله (
بولل بششالرادة  كلهشاعنهم ولرضطوا عنه " ) الرضطا ولالحبة ولالرحمة عنشد الششاعرة  تشأ

تششرد إلششى صششفة ولاحششدة  ، الحبششة عنششدهم إرادة  الحسششان ، كششذلك الرحمششة إرادة 
الحسشششان ، ولالغضشششب إرادة  النتقشششام  ولالرضطشششا إرادة  الحسشششان ، حولشششوا أكشششث
الصفات إلى صفة ولاحدة  ولهي صششفة الرادة  ، لششو قيششل لهششم مششا السششبب ؟ قششالوا
هذه الصفات كلها انفعالت ل تليق بالله تعالى ، يطا سلبحان الله ، يطصششف اللششه
نفسه بما ل يطليق به " أأنتم أعلم أم  الله " من قال لكم أنها ل تليق بالله ، هل
الله أخب بأنها ل تليق به فيجششب عليكششم تأوليطلهششا ؟ .. ثششم لششو ناقشششناهم عقليششا
قلنا الرادة  ما هششي الرادة  ؟ الرادة  ميششل القلششب ، ولهششل تقولششون فششي إرادة  اللششه
تعالى ميل القلب ؟ يطقولون ل إرادة  تليق بالله يطبادر بالجواب إرادة  تليق بالله
، إذن قل محبة تليق بالله ، رحمة تليق بششالله غضششب يطليششق بششالله إلششى آخششره ،
الباب ولاحد يطنبغي طرد الباب مرة  ولاحدة  ل يطنبغي التفريطق بي ما جمع الله ،
جمششع اللششه لنفسششه بيشش هششذه الصششفات ولل يطجششوزم للعبششاد أن يطتصششفوا بالتقششديطم
ولالتأخي ولالتأوليطل كما فعلت الشاعرة  ، انتبهششوا ، نحششن فششي كششل مناسلششبة ل بششد
أن نششذكر الشششاعرة  ولل بششد لششاذا ؟ لنهششم بيننششا هششم بيننششا ، ل أقصششد فششي هششذا
الجلس ، بيننا في دنيانا حوالينا جياننا ، ولكثي من الجامعات السللمية في
البلد العربيششة ولالسلششلمية تششدرس العقششدة  علششى الهششج الشششعري ل علششى هششذا
النهج وليطسششمون أنفسششهم أهششل السششنة ولالجماعششة أول علششى القششل مششن أهششل السششنة
ولالجماعششة ، ولنحششن نقششول ليسششوا مششن أهششل السششنة ولالجماعششة وللكنهششم مششن أقششرب
طوائف علماء الكلم  أول طوائف علم الكلم  إلى أهل السنة ولالجماعة هذا الكلم 
باب وللئل يطنخشدعوا ببعشض الدرسلشي الشذيطن يطحملشون رره ليفهشم الش نقوله ولنك

هذه العقيدة  ولقد يطدسلون أحيانا في بعض الناسلبات .
ولكذلك ولصف نفسششه بششأنه يطمقششت الكفششار ولولصششفهمقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى (( 

بالقت فقال " إن الذيطن كفرولا يطنادولن لقت اللششه أكششب مششن مقتكششم أنفسششكم إذ تششدعون إلششى
اليطمان فتكفرولن " ولليس القت مثل القت ، ولهكذا ولصف نفسه بالكر ولالكيد كما ولصششف
عبده بذلك فقال " وليطمكرولن وليطمكر الله " ولقال  " إنهم يطكيدولن كيدا ولأكيد كيدا " ولليششس
الكر كالكر ولل الكيد كالكيد ، ولولصف نفسه بالعمل فقال " أوللم يطرولا أنششا خلقنششا لهششم ممششا
عملششت أيطششديطنا أنعامششا فهششم لهششا مششالكون " ولولصششف عبششده بالعمششل فقششال " جششزاء بمششا كنتششم

))تعملون " ولليس العمل كالعمل 
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) القت ، الغضب ،ولكذلك ولصف نفسه بأنه يطمقت الكفارقال الشيخ رحمه الله تعالى ( 
) فيقال لهمولولصفهم بالقت فقال " إن الذيطن كفرولا يطنادولنول الكراهة معان متقاربة (

) حيشأكب من مقتكششم أنفسششكم إذ تششدعون إلششى اليطمششان فتكفششرولن ") إيطاكم ( لقت الله (
تدعون إلى اليطمان فتكفرولن الله يطمقتكششم ولهششم يطششوم  القيامششة عنششدما رأولا الجششزاء
مقتوا أنفسهم ، مقت الله إيطاهم أكب من مقتهم أنفسششهم ، الشششاهد أثبششت ولصششف

) كماولليس القت كالقت نفسه بالقت ولأنه يطمقت الكفار ولولصفهم بأنهم يطمقتون (
أنه ليس الغضب كالغضب ولل الرضطا كالرضطا .

ولكذلك ولصف نفسه بالكر ولالكيد كما ولصف عبده بذلك فقال " وليطمكرولن وليطمكر الله ""إنهششم(
يتثبششت كمششايطكيدولن كيدا ولأكيد كيدا" ) الكر ولالكيد ولالسلتهزاء ولالخداع  هششذه أفعششال 

يتمر كما جاءت ولهي في الغششالب تششأتي فششي بششاب جاءت ولل تؤخذ مها أسلماء بل 
ال الشش ر : إيطص زاء لكرهشم ، الك رولن وليطمكشر اللشه " ج القابلة ولالجزاء " وليطمك
إلى الغي بطريطقششة خفيشة ، اللششه سلششبحانه ولتعشالى عنششدما يطمكشر الكفشار لولليشائه
وللديطنه وليطحاوللوا إيطصال الششش إلششى أولليششائه ولإلششى ديطنششه ولإيطقششاف دعششوته بطششرق
ملتويطة ولخفية ، الله يطمكر بهم يطوصل إليهم الششش سلششواء كششان فشي الشدنيا أول فششي
الخرة  بطريطقة خفيششة قششد يطنعششم عليهششم ولل يطعششاجلهم بالعقوبششة ولذلششك نششوع  مششن
الكششر ولنششوع  مششن الكيشششد يطسششتدرجهم بششالنعم ولهششم يطمكششرولن وليطششؤذولن أولليششاءه
وليطحاوللون إيطقاف دعوته ولمع ذلششك يطنعششم عليهششم فيعطيهششم اسلششتدراجا هششذا نششوع 
من الكر ، ولقد يطحصل الكر في الدنيا ، بأن يطسلط عليهششم أولليششاءه مششن حيششث ل

يطشعرولن وليطنصهم عليهم وليطجعل فيهم الرعب وليطنص .. 

الشيطط الخامس :
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) الله سلبحانه ولتعالى يطعاقب الكفار مرتيشش ، أحيانششاولعقاب الكفار يطدل على بغضهم(14
رتلششونهم فيعششذبهم بأيطششدي فششي هششذه الششدنيا يطسششلط اللششه أولليششاءه علششى الكفششار فيق
أولليائه ، هششذا نشوع  مشن العشذاب لنششه يطكرههششم أول يطؤجشل العقوبششة لهششم فشي الشدار
الخرة  فيدخلون السجن الؤبد الذي ل يطخرجون منششه أبششد البششديطن ، لششاذا ؟ لن
اللششه يطكرههششم ، دل ذلششك علششى إثبششات صششفة الكراهششة بالششدليل العقلششي ، إن اللششه

) عششن إكششرام  أولليششائه ولعقششابكمششا قششد ثبششت بالشششاهد ولالخششبيطكرههششم فيبغضششهم ، (
أعدائه ، ثبت ذلك بالشهد لنه أمر مشاهد ، شوهد فششي هششذه الششدنيا إكششرام  اللششه
لولليائه ، شوهد في هذه الدنيا عقاب الله لعدائه كذلك ثبت بششالخب القطششوع 
به أن الله يطكرم  أولليائه في دار الكرامششة وليطعششاقب أعششداءه مششن الكفششار هششذا معنشش

من إكرام ) أي في الخرة  (ولالخب ) أي في هذه الدنيا ( كما قد ثبت بالشاهدقوله (
) ( الغايطششاتأولليششائه ولعقششاب أعششدائه ، ولالغايطششات الحمششودة  فششي مفعششولته ولمششأموراته

الحمودة  في مفعولته ) بأن يطوفق الله أوللياءه إلى طاعته إلى السلتقامة حت
–  ولهي ما تنتهي إليه مفعولته ولمششأموراته مششن العششواقبيطموتوا على حسن الخاتمة (

) العاقبة الحميدة  تبدأ بالسلششتقامة ولالششوت علششى السلششلم  ثششم مششا أعششد–الحميدة   
الله في دار الكرامة لولليائه ، تلك هي العواقب الحميدة  ولهي ما يطوجشد الششء

لجله .
) الله سلبحانه ولتعالى ( عليم ) ( حكيم ) كونه يطدبرتدل على حكمته البالغةكل ذلك (

لولليائه هذا التدبي أحيانا بالكرام  لهم في هذه الشدار ولأن تكشون لهشم العشواقب
الحمودة  في مأموراته ولفي عبادته وليطختم لهم بحسن الخاتمة ، ثم يطنتهي ذلك
إلى دار الكرامششة بششدخول الجنششة ولالنظششر إلششى ولجششه اللششه سلششبحانه دل ذلششك علششى

حكمته البالغة ، يطفعل كل ذلك لحكمة ولهو الفعال لا يطريطد .
انتبهوا لهذه النقطة .

كمششا قششد ثبششت بالشششاهد ولالخششب مششن إكششرام  أولليششائه ولعقششابيطقول الشيخ رحمه الله تعشالى (
) بالشاهد يطعن مششا حصششل ولمششا سليحصششل فششي هششذه الششدنيا ( ولالخششب ) مششاأعدائه

سليحصل في الخرة  .

لسائر المثبتون له يقول ( فهكذا قوله ) إلى كالمكر المكر ( وليس الله رحمه السلم  شيخ قول فمن ، الشريط بداية ) هكذا 14
الصفات تلك قال ( فإن قوله من بعد يشرح سوف  الله رحمه أمان محمد الشيخ بأن ) علما ذلك ونهحو والرضا المحبة من الصفات

. هنا شرحه ما شرح . وسيعيد الصفحتين يقارب ما ) بعد بالعقل أثبتها

91



)  الشششاهدة  فششيولالغايطات الحمودة  من مفعولته ولمششأموراته–ثم قال  هذا كلم  مبتدأ - ( 
–  ولهششي مششا تنتهششي إليششه مفعششولتههششذه الششدنيا الثابتششة فششي الخششب فششي الخششرة  (

)  العششواقب الحميششدة  مششن أعظمهششا السلششتقامة–ولمششأموراته مششن العششواقب الحميششدة   
د ولل تحصشش ة بنعشم ل تع ي دار الكرام ولالوت على حسن الخاتمة ثم التمتع ف
من أعظمهششا بششل أعظمهششا علششى الطلق التمتششع بششالنظر إلششى ولجششه اللششه سلششبحانه

)البالغششة ) إثبشات للحكمشة (يطششدل علششى حكمتششهولتعالى في دار الكرامة ، كل ذلشك ( 
بالدليل العقلي ، لن الشاعرة  يطنفون الحكمة وليطقولششون : أفعششال اللششه تعششالى ل
تعلل فقوله تعالى " ولما خلقت الجن ولالنس إل ليعبدولن " يطقولششون هششذه اللم 
ليست لم  العلة وللكنها لم  الصيولرة  ولهو خلقهم بغي علششة ولبغيشش حكمششة لكششن
آل المر فيما بعد إلى عبششادة  اللششه تعششالى ، هكششذا القششول علششى اللششه بغيشش علششم ،
الششذي يطششدل عليششه السلششلوب العربششي أن اللششه خلششق الجششن ولالنششس لهششذه الغايطششة
لعبادته ولإفراده بالعبادة  ولليخضعوا له ولليكونوا عبيدا خالصي له سلششبحانه ،

كمششا يطششدلولهذا الذي تنتهي إليه العواقب الحميدة  تدل على حكمششة اللششه البالغششة (
) ولأنتششم أثبتششم الشششيئة بالتخصششيص ولهششذا يطششدلالتخصششيص علششى الشششيئة ولأوللششى 

بطريطق الوللى ، لاذا ؟ 
) انتبهوا لهذه العبارة  ، لن العلششة الغائيششة أقششوى ، مششا هششي العلششة لقوة  العلة الغائية(

الغائية ؟ 
[ ما يطوجد الشء لجله ] .

 لاذا أولجد الله الجن ولالنس ؟
للعبادة  ، هذه هي العلة الغائية ولهي أقوى .

لاذا خلق الله الجنة ولالنار ؟
خلق الله الجنة كرامة لولليائه ولخلق النار سلجنا ولعذابا لعدائه .

فإن قششال : تلششك الصششفات أثبتهششا بالعقششل لن الفعششلقال شيخ السللم  رحمه الله تعالى ((
الحادث دل على القدرة  ، ولالتخصيص دل على الرادة  ، ولالحكام  دل على العلم ، ولهششذه
الصفات مستلزمة للحياة  ، ولالحي ل يطخلو عن السمع ولالبص ولالكلم  أول ضطد ذلك.  قششال

له سلائر أهل الثبات لك جوابان :
أحدهما أن يطقال : عدم  الدليل العي ل يطستلزم  عدم  الدلول العي فهب أن ما سللكت من الدليل
العقلي ل يطثبت ذلك فإنه ل يطنفيه ، ولليس لششك أن تنفيششه بغيشش دليششل ، لن النششافي عليششه
الدليل كما على الثبت ، ولالسمع قد دل عليه وللم يطعارض ذلك معارض عقلي ولل سلمعي

، فيجب إثبات ما أثبته الدليل السالم عن العارض القاولم  .
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الثاني أن يطقال : يطمكن إثبات هذه الصفات بنظي ما أثبت به تلك من العقليات ، فيقال : نفع
العبششاد بالحسششان إليهششم يطششدل علششى الرحمششة كدللششة التخصششيص علششى الشششيئة ، ولإكششرام 
الطائعي يطدل على محبتهم ولعقششاب الكششافريطن يطششدل علششى بغضششهم كمششا قششد ثبششت بالشششهادة 
–ولالخب من إكرام  أولليائه ولعقاب أعدائه ، ولالغايطات الحمودة  مششن مفعششولته ولمششأموراته 

–ولهي ما تنتهي إليه مفعولته ولمأموراته من العواقب الحميدة   تدل على حكمته البالغششة
كما يطدل التخصيص على الشيئة ولأوللى : لقوة  العلة الغائية ، وللهذا كششان مششا فششي القششرآن
من بيان ما في مخلوقاته من النعم ولالحكم أعظشم ممشا فشي القشرآن مشن بيشان مشا فيهشا مشن

الدللة على محض الشيئة . 
ولإن كان الخاطب ممن يطنكر الصفات وليطقر بالسلماء كالعتلي الذي يطقول إنه تعالى حي عليم
قششديطر وليطنكششر أن يطتصششف بالحيششاة  ولالعلششم ولالقششدرة  قيششل لششه : ل فششرق بيشش إثبششات السلششماء
ولإثبات الصفات فإنك لو قلت : إثبات الحياة  ولالعلم ولالقدرة  يطقتض تشششبيها أول تجسششيما
لنا ل نجد في الشاهد متصفا بالصفات إل ما هو جسم فششإن نفيششت مششا نفيششت لكونششك لششم
تجده في الشاهد إل للجسم فانف السلماء بل ولكششل شششء لنششك ل تجششده فششي الشششاهد إل
للجسم ، فكل ما يطحتج به من نفشي الصشفات يطحتشج بشه نشافي السلشماء الحسشن فمشا كشان

))جوابا لذلك كان جوابا لثبت الصفات .
إن الحمششد للششه نحمششده ولنسششتعينه ولنسششتغفره ولنتششوب إليششه ولنعششوذ بششالله مششن شششولر
أنفسنا ولمن سليئات أعمالنا من يطهده الله فل مضل له ولمن يطضلل فل هادي له
ولأشهد أن ل إلشه إل اللشه ولحشده ل ششيطك لشه ولأشششهد أن محمشدا عبشده ولرسلشوله

صلى الله عليه ولعلى آله ولصحبه ولسللم تسليما كثيا .
أما بعد :

فنواصل درسلنا بتوفيق الله تعالى في الرسلالة التدمريطة لشششيخ السلششلم  ابششن تيميششة
ولموضطوع  الدرس الوضطوع  العام  هو ( اليطمان ) اليطمان بالله لن اليطمان بالله
تعالى ل يطثبت إل باليطمان بأسلمائه ولصفاته ولأفعاله ولاليطمان بكل ما جششاء بششه
محمد رسلول الله صلى الله عليه ولسللم  لذلك نعتب موضطوع  درسلنا دائما فششي
العقيششدة  الوضطششوع  العششام  هششو ( اليطمششان ) اليطمششان كمششا نعلششم جميعششا بحمششد اللششه

يطتكون من : 
إيطمان القلب .-
ولإيطمان الجوارح  .-
ولإيطمان اللسان .-
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ذلك لشو سلشئلت ولالعقيدة  تمثل جانبا عظيما ولأسلاسليا من اليطمان ولهو إيطمان القلشب ل
عن الفرق بي اليطمششان ولبيشش العقيششدة  : إن العقيششدة  جششزء هششام  مششن اليطمششان لن
اليطمان هو [ النطق باللسان ولالعمل بالجوارح  ، ولأسلاس اليطمان ولأسلاس ذلششك
كله العتقاد بالقلب اعتقادا جازممششا ل يطخششالطه شششك بصششحة مششا جششاء بششه محمششد
رسلششول اللششه صششلى اللششه عليششه ولسلششلم ولاليطمششان بششالله ولأسلششمائه ولصششفاته ] هششذا
الجانب من اليطمان يطسمى العقيدة  لنك عقدت قلبك على هذه العاني ولجزمت

جزما ل يطخالطه شك .
ثم أما الوضطششوع  الخششاص : مناقششة بعششض أهششل الكلم  ، لن أهششل الكلم  لششم يطؤمنششوا

اليطمان الصحيح الكامل في باب السلماء ولالصفات :
منهم من آمن ببعششض الصششفات ولأولل البعششض الخششر تششأوليطل يطششؤدي إلششى النفششي-

عند اللزام  ولعند التحقيق معهم ولهم الشاعرة  .
ولطائفة أخرى أسلوأ منهم حال أثبتت أسلماء جامدة  ل تدل على العاني ولنفت-

الصفات .
 ثششم الفريطششق الثششالث الجهميششة أسلششوأ حششال مششن الجميششع الششذيطن نفششوا السلششماء-

ولالصفات جميعا وللم يطثبتوا لله تعالى إل الوجود الطلق الذهن .
فدرسلنا هذه الليلة في مناقشة الشاعرة  . 

) أي الفرق بي الصفات الذي يطثبت بعششض الصششفات وليطنفششي البعششض الخششرفإن قال(
) الصششفات السششبع العرولفششة عنششد الشششاعرة تلششك الصششفات أثبتهششا بالعقششلإن قششال (

أثبتها بالعقل وللذلك تسمى الصفات العقلية ولصفات العاني في اصطلحهم .
رتلن الفعششل الحششادث دل علششى القششدرة  كيفيشة السلششتدلل بالشدليل العقلشي : ( ) لشذلك أثبش

صفة القدرة  ، الفعل الحادث الذي يطحدث في كل ولقت ولفي كل لحظشة ولفششي كششل
ثانية ولتجدد هذا الكون ولولجوده بعششد عششدم  دل علششى القششدرة  ، إذن يطجششب إثبششات
القدرة  لله تعالى ، ولأنت تلحظ أن الشششعري يطثبششت مششا يطثبششت بالششدليل العقلششي
ولل يطلتفت إلى الدليل النقلششي وللششو كششان موجششودا ، ولهششو موجششود بالفعششل لكنششه ل

يطسأل عنه ، لاذا ؟ 
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لن الدليل العقلي هو العمدة  عندهم ولهو الدليل القطعششي ، وليطسششمون الششدليل النقلششي
السمعي الخبي كما علمنا يطسشمونه ظنيشا لنششه لفظشي ولالشدليل اللفظشي عنششدهم
ظن ولل يطششدل علششى اليقيشش ، الششدليل الششذي يطششدل علششى اليقيشش عنششدهم هششو الششدليل
العقلي لذلك يطثبتون ما يطثبتون بالدليل العقلي ولل يطلتفتون إلى الدليل النقلي ،
ولإن ذكششرولا أحيانششا كششذكرهم قششوله تعششالى عنششد السششمع ولالبصشش " ولهششو السششميع
البصشششي " يطقولشششون ( يطشششذكر الشششدليل النقلشششي اسلتئناسلشششا ولاعتضشششادا ل اعتمشششادا
ولالعتماد على الدليل العقلي ) " لن الفعششل الحششادث دل علششى القششدرة   " لششذلك

) التخصيص له معان كثية  :ولالتخصيص دل على الرادة  نثبت القدرة  ( 
تخصيص العباد ولتفضيلهم بعضهم على بعششض : أنبيششاء ، ولالنبيششاء أنفسششهم-

مفضل بعضهم على بعض .
ولتخصيص بعششض العبششاد بالسششعادة  ولالبعششض الخششر بالشششقاولة  ، ولتخصششيص-

بعض الناس بسعة الرزمق ولالخرولن بضيق الرزمق .
ولغي ذلك من معاني التخصيص .

بلم .  هذا التخصيص يطدل على أنه يطفعل ما يطفعل بإرادته ، كلم  مس
) بهششذا أثبتنششادل على العلششم) الحكام  : ولهو التقان إتقان ما أولجده ولخلقه (ولالحكام (

صفة العلم ، مسبلم . 
) كيفية السلششتدلل بالششدليل العقلششي علششى صششفة الحيششاة ولهذه الصفات مستلزمة للحياة (

بعششد أن تثبششت هششذه الصششفات تقششول : إن القششدرة  ولالرادة  ولالعلششم هششذه الصششفات
تستلزم  الحياة  ، من يطتصف بالقدرة  ولالرادة  ولالعلم يطجب أن يطكون حيا .

) كيفيششة السلششتدلل بالششدليلولالحششي ل يطخلششو عششن السششمع ولالبصشش ولالكلم  أول ضطششد ذلششك (
العقلي على إثبات السششمع ولالبصشش ولالكلم  كششأن تقششول الحششي ل يطخلششو مششن أحششد

حالي :
إما أن يطكون سلميعا بصيا متكلما .-
أول متصفا بضد ذلك .-

ولالتصاف بضد السمع ولالبصشش ولالكلم  نقشص ، فششالله سلشبحانه ولتعشالى ل يطوصشف
ال ، فات الكم مع ولالبصشش ولالكلم  مشن ص بالنقص ولإنما يطوصشف بالكمشال ، الس

إذن يطلزم  عقل إثبات صفة السمع ولالبص ولالكلم  للحي .
هكذا أثبتوا الصفات العقلية ولهي صفات العاني عند القوم  .

كم هذه الصفات الن ؟ 
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القدرة  ولالرادة  ولالعلم ولالحياة  ولالسمع ولالبص ولالكلم  ، ولفي الكلم  كلم  ، إثباتهم
للكلم  إثبات شششكلي ليششس هششو إثبششات ، لن الكلم  الششذي أثبتششوه غيشش كلم  اللششه
غيشش كلم  اللششه الثبششت بالكتششاب ولالسششنة ، ولهششو الكلم  النفسيشش لكششن القششوم  لكششن
رتة يطتساهلون تساهل مشع الششاعرة  لثبشاتهم هشذه الصشفات فيقولشون إنهشم لب يلث ا
مثبتة لهذه الصفات بما في ذلك صفة الكلم  ، ولعند التحقيق لششم يطثبتششوا صششفة
الكلم  الثابتة بالكتاب ولالسنة وللكنهم أثبتوا صفة الكلم  على اصطلحهم ولهو
الكلم  النفسيشش الششذي ليششس بحششرف ولل صششوت ولهششو معنشش ولاحششد ل يطتعششدد ، ل
يطتجزأ ل يطكون له أولل ولآخر ولل تكون له حرولف ولأصوات ، ولهذا ليششس بكلم  ،
ولهششذا يطسشمى حشديطث النفششس ولحشديطث النفشس ليششس بكلم  باتفشاق العقلء ولأهشل

اللغة .
 ) ؟قال له سلائر أهل الثبششات) كلمة ( سلائر ) ما معناها هنا (قال له سلائر أهل الثبات( 

هل معناه جميع أهل الثبات أول بقية أهل الثبات ؟ .
يطحتمل ، إن قلنا بقية أهل الثبات لن الشاعرة  داخلون فششي الثبتششة ، مثبتششة بنششوع 

ذيطن لشم يطكونشواقال له سلائر أهل الثباتمعي وللذلك يطقال ( ) بقية أهل الثبشات ال
من الشاعرة  .

) جميع أهششل الثبششات باعتبششار أنهششم ليسششوا بمثبتششة لنقششال لششه سلششائر أهششل الثبششاتأول (
إثباتهم إثبات ناقص .

وللكن في الغالب الكششثي أتبششاع  السششلف يططلقششون علششى الشششاعرة  بششأنهم مثبتششة ، ولإذا
جاءولا يطبحثون في الجهمية أطلقوا عليهم أنهم جهمية ، أي أنهم مثبتششة باعتبششار
ولجهمية باعتبار ، باعتبار إثباتهم الصفات السبع بل أكث من السششبع ولإن كششان
اشتهرت هذه السبع ولإل هم يطثبتشون أكشث ، يطثبتشون : البقشاء ولالقشدم  ولمخشالفته
للحوادث ولقيامه بنفسه ولالوحدانية ، هذه يطسمونها الصفات السلبية ، خمسة ،
يطثبتونها ، وليطثبتون صفة يطسمونها الصفة النفسية ولهي صششفة الوجششود ، لششذلك
إذا عددولا هذه الصفات بأضطدادها مع الجششائز تصششبح العقيششدة  عنششدهم خمسششي
عقيششدة  ولهششي الششت يطجششب علششى كششل مسششلم أن يطعرفهششا بأدلتهششا ولليششس هششذا مقششام 

تفصيلها . 
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) أن يطقششول الثبتششةأن يطقششال ) أحششد الجششوابي (لششك جوابششان  قششال لششه سلششائر أهششل الثبششات(
) هذه القاعششدة  يطجششب أن عدم  الدليل العي ل يطستلزم  عدم  الدلول العي للشاعرة  (

عششدم تحفظوها حفظشا ولهشي تنفعكشم فشي كشل مقشام  عنشد النششاظرة  مشع الخصششوم  (
هششب أن مششا سلششلكت مششن) توضطيح ذلششك (الششدليل العيشش ل يطسششتلزم  عششدم  الششدلول العيشش 

) أي ل يطثبت ما نفيتششه مششن الصششفات الخبيطششة ( ذلششك )الدليل العقلي ل يطثبت ذلك
اسلششم الششارة  راجششع إلشى مششا يطنفيششه الششعري ( ل يطثبشت ذلششك الشذي نفيتششه مشن

) الششدليل ل يطنفيششهالصفات الخبيطة كالرحمة ولالحبة ولالغضب ولالرضطا ) وللكنه (
العقلي الذي أثبت به الصفات الت أثبتها ل يطنفي الصفات الت نفيتها ولإن كان

– لو فرضطنا أنه ل يطثبتها  ( ) بغي دليل ، بأي دليل تنفششي ؟ولليس لك أن تنفيه–
ل مشا رته بالدليل العقلي ولليس لديطك دليل عقلي يطنفشي مشا نفيشت ولك ما أثبته أثب

في المر لك أن تدعي بأن الدليل العقلي ل يطثبتها لكن هل يطنفيها ؟
ل .

إذن بأي دليل نفيت ؟ 
) .دليلل (

) أنششت النششافي الن نششاف للرحمششة ولالحبششة مثل بششأي دليششللن النششافي عليششه الششدليل (
نفيت ؟ ولكل الذي قلت : إن الششدليل العقلششي ل يطششدل علششى هششذه الصششفة ، فرضطششنا
بأن الدليل العقلي ل يطششدل - وللكنششه سلششوف يطششدل - علششى رأيطششك أنششه ل يطششدل ، هششل

يطنفي ؟
ل .

) نحششنلن النافي عليه الدليل كما علششى الثبششتإذن نفيك لهذه الصفات نفي بغي دليل (
نثبت بدليل ولأنت تنفي بل دليل ، أيطهما أقوى ؟

جانبنا أقوى ، لننا نثبت ما نثبت بدليل ولننفي ما ننفي بدليل ولأنت تثبت ما تثبت
بدليل ولتنفي ما تنفي بل دليل ، تناقض .

) السمع : الدليل النقلي ولالدليل الخبي الذي تقدم  الحششديطث عنششهولالسمع قد دل عليه(
ى الرحمشة ولالحبشة ولالرضطشا فات الشت نفيتهشا ، عل عدة  مرات دل على هشذه الص

ولغي ذلك .
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) الدليل السمعي الذي دل على إثبششات هششذه وللم يطعارض ذلك معارض عقلي ولل سلمعي(
معي فواضطشح ، ولأمشا ا الس الصفات لم يطعارضطه معارض عقلشي ولل سلشمعي ، أم
العقلي لن التفق عليه عند جميع العقلء أن الدليل العقلي الصيطح السليم ل
يطعارض الدليل النقلي الصحيح ، الدليل النقلشي الشذي أثبتنشا بشه صشفة الرحمشة
ولصفة الحبة " فسوف يطأتي الله بقوم  يطحبهم وليطحبونه " دليل نقلي صششحيح ،

ولهل يطوجد دليل عقلي صيطح سلليم يطعارض ؟
ل .

إذن أثبتنششا مششا أثبتنششا بششدليل سلششالم عشن العششارض ، ل معششارض سلششمعي ولل معششارض
عقلي . 

) هذه هششي النتيجششة ، نتيجششةفيجب إثبات ما أثبته الششدليل السششالم عششن العششارض القششاولم ( 
فيجششب إثبششات مششا أثبتششهالناقشة ولالناظرة  مع الشاعرة  هي هذه . يطقول الثبششت (

) عششن العششارض القششاولم ) الدليل السالم هنا الدليل السشمعي ، السشالم (الدليل السالم
العارض القاولم  الذي ل ولجود له ، لششم يطوجششد هنششا : سلششمعي ولعقلششي ، ل يطوجششد
معششارض مقششاولم  عقلششي ولل معششارض مقششاولم  سلششمعي ، ولمششا كششان كششذلك فيجششب
إثباته ، إذن يطجب إثبات الصفات الخبيطة الثابتة بالدليل السمعي ، ولإن شششئت
بالدليل النقلي أول الششدليل الخششبي ، ل تنششس دائمششا هششذه اللقششاب للقششب ولاحششد .

هكذا يطنتهي الجواب الولل فأرجو أن يطكون مفهوما لنه مهم جدا . 
الثاني أن يطقال : يطمكن إثبششات هششذه الصششفات بنظيشش مششا أثبششت بششهالدليل الثاني أول الجواب (

) يطقال له : يطمكن عقل إثبات هذه الصفات الخبيطششة بنظيشش مششاتلك من العقليات 
) أي بالدلة العقليششة ، يطمكششن إثبششاتمن العقلياتأثبت به تلك الصفات العقلية (

الصفات الخبيطة بالدلة العقلية أيطضا زميطادة  على ثبوتها بالدلة النقلية فيقال
فيقششال : نفششع:  - نريطد الن نسوق دليل عقليا لثبشات صشفة الرحمشة ، انتبشه - (

) اللشه سلشبحانه ولتعشالى كمشا نلحشظ يطنفشعالعباد بالحسان إليهم يطدل على الرحمششة
عباده بالحسان إليهم بالمور الاديطة ولالمور العنويطة :

التوفيق إلى اليطمان من الحسان .-
ولالعطاء الجزيطل من الحسان .-
ولغفران الذنوب من الحسان .-
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) إذاكدللششة التخصششيص علششى الشششيئةفنفع العباد بالحسان إليهم يطدل علششى الرحمششة ( 
–كنتششم أثبتششم الشششيئة - ولهششي الرادة   بالتخصششيص فيجششب أن تثبتششوا صششفة
الرحمششة بنفششع اللششه عبششاده بالحسششان إليهششم لن ذلششك دليششل علششى أنششه أرحششم
الراحمي " ارحموا من في الرض يطرحمكم من في السماء " هذا الحسان دليششل
على الرحمة ، إذن أثبتنا صفة الرحمة بالدليل العقلي كمششا أثبتنششا قبششل بالششدليل

النقلي . 
) إكرامهم فششي هششذه الششدار بالنصشش ولالتأيطيششد ولالتوفيششق ولالسلششتقامة ،ولإكششرام  الطششائعي(

إكرامهم في دار الكرامة بدخول الجنششة ولالتنعششم هنششاك  بمششا ل عيشش رأت ولل أذن
يطششدلسلمعت ولل خطر على قلب بش ، بل التنعم بالنظر إلى ولجششه اللششه الكريطششم (

) بأن الله يطحبهم ، لو كان ل يطحبهم ما أكرمهشم هشذا الكشرام  ، أثبتنشاعلى محبتهم
صفة الحبة بالدليل العقلي ولهو الكرام  ، إكرام  الطائعي . 

) عقاب الله تعالى لعدائه الكفار فششي الششدنيا أحيانششاولعقاب الكافريطن يطدل على بغضهم(
على أيطدي أولليائه من الؤمني بالهزيطمشة ولإدخشال الرعششب عليهشم ، ولفشي الخشرة 
في النار ذلك دليل على بغضهم ، بهذا نثبت صفة البغض بأن اللششه كمششا يطحششب

أوللياءه يطبغض أعداءه .
) " ثبت بالشاهد " أي بالمور الشاهدة  في هششذه الششدنيا ،كما قد ثبت بالشاهد ولالخب(

ثبت الكرام  ولثبت العقاب بالشاهد فششي الششدنيا ، شششاهدنا كششثيا ولسلششمعنا ولقرأنششا
كششثيا كيششف أكششرم  اللششه أولليششاءه ، كششثي مششن النبيششاء ولأتبششاعهم ، قرأنششا ولسلششمعنا
ولشششاهدنا كيششف عششاقب أعششداءه فشي الشدنيا علششى أيطششدي أولليششاءه هششذا الشششاهد ، "
ولالخب " خب الله ولخب رسلوله عليه الصلة  ولالسلم   عن إكرام  الطائعي فششي

الدار الخرة  ولعقاب الكفار ولأعداء الله في الدار الخرة  أيطضا . 
كمششا قششد ثبششت بالشششاهد ولالخششب مششن إكششرام  أولليششائه ولعقششاب أعششدائه ، ولالغايطششات الحمششودة  فششي(

ب بعشد - (مفعولته ولمأموراته ة اعتاضطشية لشم يطشأت الخ –) - بيش ششطتي جمل
–ولهششي مششا تنتهششي إليششه مفعششولته ولمششأموراته مششن العششواقب الحميششدة   تششدل علششى حكمتششه

) هذا هو الخب ، فهمت البتدأ ولالخب ؟ .البالغة
) هذا البتدأ ، ( الغايطات ) مبتدأ ول ( الحمودة  ) طبعا صفة . ولالغايطات الحمودة (
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) ولفس الشيخ هذه الغايطششاتولمأموراته) أي مخلوقاته (ولالغايطات الحمودة  في مفعولته(
– ولهشششي مشششا تنتهشششي إليشششه مفعشششولتهالحمششودة  بالجملششة العتاضطششية حيششث قششال (

) هششذه العششواقب الحميششدة  قششد تكششون فششي الششدنيا–ولمششأموراته مششن العششواقب الحميششدة   
ولغالبا في الخرة  ، العواقب الحميدة  كأن يطجعل الله للمتقيشش العاقبششة الحميششدة 
بالنص ولالتأيطيد على أعدائه ولما يطحصل لهم من العاقبة الحميدة  الت ل نهايطششة

لها في الخرة  يطدل كل ذلك على حكمته البالغة .
الشاعرة  في صفة الحكمة يطتناقضون ، قد تقرأ لبعضهم ما يطدل علششى أنهششم يطثبتششون
صششفة الحكمششة وللكششن الغششالب علششى كلمهششم نفششي صششفة الحكمششة ، يطسششمونها علششة
فيقولون : أفعال الله تعالى ل تعلل إنما تحصل أفعال الششرب سلششبحانه ولتعششالى
عندهم بمجرد تعلق الرادة  بها ، يطعن الفعول يطحصل وليطقع ، ولالخلوق يطخلششق
بمجرد تعلق الرادة  به ثم إيطجاده بالقدرة  ، ل تعلل أفعششال اللششه ل يطقششال أولجششد
لكذا ، خلششق لكششذا ، أكشرم  لكششذا ، عششاقب لكشذا ، هششذا غيشش ولارد عنششدهم ولهششذا نفششي
للحكمة ، ولنفي الحكمة يطستلزم  نفي اسلم الله تعالى الحكيشم ولهشم يطثبتشون اسلشم
الله تعالى الحكيم وليطؤمنون بذلك وليطنفون الحكمة ، تنطبق عليهم القاعدة  أن (
ي الكتشاب ولالسشنة  ل بشد أن كل من خالف الكتاب ولالسنة وللم يطلتمشس الهشدى ق
يطتناقض ) هذه قاعششدة  ، ل بششد أن يطتنششاقض ، وللششو تتبعششت كلم  السششلف فششي كششل
ولقت ولكلم  السلفيي أيطضا ش أي علمششاء السششلف ولعلمششاء السششلفيي ششش ل تجششد فششي
كلمهم تناقض أبدا كأنهم تخرجوا من مدرسلة ولاحدة  ولعلى أسلششتاذ ولاحششد ولهششذا
هو الواقع لن أسلتاذهم الحقيقي هو رسلششول اللششه صششلى اللششه عليششه ولسلششلم  ولإن
كان إطلق لفظة ( أسلتاذ ) على النب عليه الصلة  ولالسلم   غيشش ولارد إل مششن
–باب الخبار ، باب الخبار أولسلع  الحمد الذي هدانا لهذا ولما كنا لنهتدي لششول

–أن هدانا الله  .
 كمششا يطششدلكششل ذلششك أي هششذه العششواقب الحميششدة  تششدل علششى حكمتششه البالغششة سلششبحانه (

) في بششاب اللششزام  الششتم  الشششيخ أن يطلزمهششم بإثبششاتالتخصيص على الشيئة ولأوللى
الرادة  بالتخصيص ، ولإثبات الحكمة بالعواقب الحميدة  أوللى من إثبات الرادة 

لقششوة بالتخصيص ولأولضطح ولأكث ذكرا في الكتاب ولالسششنة ولأبلششغ عنششد العقلء (
) لذلك قال " أوللى "  ما هي العلة الغائية ؟ العلة الغائية

[ ما يطوجد الشء لجله ] العلة الغائية ما يطوجد الشء وليطفعل الشء من أجله .
لاذا خلق الله الجن ولالنس ؟
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للعبادة  ، " ولما خلقت الجن ولالنس إل ليعبدولن " الغايطششة مششن خلششق الجششن ولالنششس
العبشششادة  ، أن يطعبشششدوله وليطوحشششدوله فيكونشششوا لشششه عبيشششدا ل يطلتفتشششون إلشششى سلشششواه
وليطخضعون له وليطعظمونه وليطعظمون شعه ، لهششذا خلقهششم ، هششذه العلششة الغائيششة

أقوى ، ولهذه العلة الغائية تدل على الحكمة .
وللهذا كان ما في القرآن من بيان ما في مخلوقاته من النعم ولالحكم أعظم مما فششي القششرآن مششن(

)  الله سلبحانه ولتعالى أخششب كششثيا فششيبيان ما فيها من الدللة على محض الشيئة
كتابه الدللة على ما يطدل على النعم ولالحكم " ولهششو الششذي سلششخر البحششر لتششأكلوا
منششه لحمششا طريطششا ولتسششتخرجوا منششه حليششة تلبسششونها ولتششرى الفلششك مششواخر فيششه
وللتبتغوا من فضششله وللعلكششم تشششكرولن " هششذه النعششم دللتهششا علششى النعششم ولعلششى
الحكمة أبلغ مششن دللششة التخصششيص علششى الرادة  " إنمششا أمششره إذا أراد شششيئا أن
يطقول له كن فيكون " ولاضطح ، لكن دللششة مششا خلششق اللششه فششي هششذا الكششون ولسلششخر
لعباده ، خلق لهم ما في السماولات ولما في الرض جميعا منششه هششذا أدل ولأبلششغ
في دللته على الحكمة ولعلى هذه النعششم الششت خلقهششا لعبششاده ، أبلششغ مششن دللششة
التخصيص على الرادة  ، ولإذا أثبتم الرادة  بالتخصيص يطلزمكم إثبات الحكمة
ولأنه النعم التفضل بهذه الخلوقات ولبتسخي اللششه السششماولات ولالرض ولالبحششر

وللهذا كان ما في القرآن من بيان ما في مخلوقاته مششن النعششملعباده ، هذا معن قوله (
 ) أرجو أنولالحكم أعظم مما في القرآن من بيان ما فيها من الدللة على محض الشيئة

يطكون ولاضطحا .
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إلى هنا تنتهي الناقشة مشع الششاعرة  يطنتقشل الحششوار الن إلشى الحشوار مششع العتلشة
ولإنالذيطن يطثبتون السلماء وليطنفون الصفات ، وللذلك يطقول الشششيخ رحمششه اللششه  (

كان الخاطب ممن يطنكر الصشفات وليطقشر بالسلشماء كششالعتلي الشذي يطقشول إنشه تعششالى حششي
)  تناقض بي ، أصحاب الفطششرة عليم قديطر وليطنكر أن يطتصف بالحياة  ولالعلم ولالقدرة 

ل يطقبلششون مثششل هششذه العقيششدة  ، لششو سلششمع أعرابششي مششن يطقششول بششأن اللششه سلششبحانه
ولتعالى حي لكن ل يطوصف بصفة الحياة  ، عليم ل يطوصف بصفة العلم ، قديطر
ل يطوصف بصفة القدرة  ل يطكاد يطفهم هذا الكلم  ، يطستنكر يطقول مششا هششذا ؟ هششذه
رطانة ما هذا الكلم  التناقض ، العليم ، يطلزم  من ذكر العليم إثبات صفة العلم
، ولمن ذكر القديطر إثبات صفة القدرة  ، ولهكذا ، هششذا هششو العقششول عنششد أصششحاب
الفطششرة  السششليمة ، وللكششن القششوم  أصششيبوا فششي فطرتهششم ولفششي عقششولهم مششن دراسلششة
الفلسفة ولالنطششق ولعلششم الكلم  ولتخبطششوا هششذا التخبششط ولقششالوا كلمششا متناقضششا ،
قالوا : إنه حي عليم قديطر وللكن ل يطوصف ل بالحياة  ولل بششالعلم ولل بالقششدرة  ،
كيششف تششرد عليهششم ؟ كيششف تناقشششهم ؟ كونششك تسششتدل عليهششم بالكتششاب ولالسششنة ل
يطقبلششون ولل يطؤمنششون بأدلششة الكتششاب ولالسششنة ، لن أدلششة الكتششاب ولالسششنة عنششدهم
أدلششة ظنيششة غيشش قطعيششة يطهولششون السششألة فيقولششون : ( هششذا البششاب بششاب عظيششم
ولخطي ) مقدمة عظيمة ( فإذا كان الباب بهذا الثابششة ل يطنبغششي السلششتدلل فششي
هذا الباب إل بالدليل القطعي ) ولإذا سللمت هذه القدمة إلششى هنششا ، يطقششول لششك ،
إذن ل يطنبغششي السلششتدلل بالششدليل اللفظششي فيجششب أن يطكششون السلششتدلل بالششدليل
العقلي ، إذا كان السلفي لم يطفطن للمقدمة ولسلششلم للمقدمششة ألزمششه الخلفششي بهششذه
العقيدة  التناقضة وللذلك يطنبغششي التششأني عنششد النششاظرة  وللحظتششم مششا ولقششع فيششه
عبد العزيطز الكي إن كان الكلم  له حيث أثبت السميع البصي وللم يطثبت السمع
ولالبص ، إن كان هذا الكلم  كما يطقال تمثيلية روليطت على لسشانه ل بشأس ، ولإل
تعتب هذه هفششوة  ولغلطششة مششن ذلششك السششلفي النششاظر القششوي فششي منششاظرته لكنششه
أخطأ هنا لذلك يطنبغي التيطث فششي أثنششاء النششاظرة  مششع الخصششوم  خصوصششا فششي
هذا الباب ، ولالطلع  على العقليات مششع النقليششات مفيششد لطلب العلششم فششي هششذا
رظر منهششم أن يطكونششوا هششم الششدافعون رت جن ييط الباب ولخصوصا طلب الجامعات الذيطن 
عن العقيدة  ، ولجود من يطجيششد العقليششات ولالنقليششات أول يطسششتطيع علششى القششل أن
يطشارك  فششي العقليششات مششع فهمششه للنقليششات ليششد الشششبه عششن العقيششدة  السلششلمية
وليطصونها فرض كفايطششة ، يطنبغششي أن يطوجششد فششي السششلمي مششن يطقششوم  بهششذه الهمششة
خصوصا في هذا الوقت ولقد لحظتم كيف نص الله المام  ابن تيميششة ولتلميششذه
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علششى خصششومهم مششع كششثة  الخصششوم  لكششونهم تبحششرولا فششي العقليششات ولالنقليششات ،
بسبب ذلك حفظ الله علينا ديطننا ولعقيدتنا ولبقيت إلى يطومنا هذا ، لذلك نحششث
كبار طلب العلم اليوم  الجششامعيي أول طلب الدراسلششات العليششا أن يططلعششوا علششى
مقدمات النطق كالسلم مثل وليطدرسلوا على من يطثقون في عقيدته ليكونششوا علششى

..15علم ولعلى اسلتعداد لناظرة  خصوم  العقيدة  
 قيل له : ل فرق بي إثبات السلماء ولإثبات الصششفات فإنششك لششو قلششت : إثبششات الحيششاة  ولالعلششم(

)  قشد يطشدعي أن إثبششات الحيشاة  ولإثبشات صششفةولالقششدرة  يطقتضشش تشششبيها أول تجسششيما 
العلم ولالقدرة  يطقتض تشبيه الخالق بالخلوق وليطقتض أن يطكون اللششه سلششبحانه

ولتعالى جسما ، الجسم له معان : 
هل الجسم هو ما يطشار إليه بالشارة  الحسية ؟ -

قيل هذا .
ولهل الجسم ما يطتكب من الجزاء ؟ -

قيل هذا .
) هكذا يطقششول : إنمششا نفيششت هششذهلنا ل نجد في الشاهد متصفا بالصفات إل مششا هششو جسششم(

رهد فيمششا نشششاهد ل نجششد متصششفا الصششفات لننششا ل نجششد فششي الشششاهد فششي الشششا
بالصفات إل ما هو جسم كالنسان الشار إليششه الركششب مششن الجششزاء ولالعضششاء
ولالبعاض ، قيل له : ولل تجد في الشاهد أيطضا ما هو مسششمى بششأنه حششي عليششم

فششإن نفيششت مششا نفيششت لكونششك لششم تجششده فششي الشششاهد إل للجسششمقديطر إل ما هو جسم ( 
) كششل شششء مششنفششانف السلششماء بششل ولكششل شششء لنششك ل تجششده فششي الشششاهد إل للجسششم

السلماء ولالصفات ولالفعال يطلزمك أن تنفيها لنه فيما يطشاهد لنششا ل تجششد هششذه
الصششفات ولهششذه السلششماء إل لجسششم ، إمششا أن تنفششي الجميششع فتلحششق بالجهميششة
ولتريطششح أهششل السششنة  مششن النششاظرة  ، أول يطهششديطك اللششه فتثبششت الصششفات كمششا أثبششت
السلماء ولتسششلم فششي ديطنششك ، لبششد مششن أحششد أمريطششن . لحظششوا أن التنششاقض عنششد
العتلششة كالتنششاقض عنششد الشششاعرة    ولإن كششانت الكيفيششة تختلششف ، الشششاعرة 
تناقضششوا فششي التفريطششق بيشش الصششفات ، ولالعتلششة تناقضششوا فششي التفريطششق بيشش
لكل التناقضي بي عقل وليطمكششن اللششزام  ، ولعنششد اللششزام  الصفات ولبي السلماء ول

النتيجة أحد أمريطن :
المر الولل : أن يطقتنع وليطنصف وليطحملششه النصششاف علششى إثبششات الصششفات كمششا-

أثبت السلماء وليطسلم في ديطنه ولعقيدته . 

. الخامس الشريط ينتصف ) هنا 15
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فات وليطلحشق بالجهميشة- ا نفشى الص ماء كم أول يطركب رأسله وليطتعنت وليطنفشي السل
ي ة الجهميشة ل يطكشون ف ي جبه وليطستيطح منه أهل السنة  عند الناظرة  وليطكشون ف

جبهة مستقلة .
يطحتششج بششه) ولهم العتلششة (فكل مششا يطحتششج بششه مششن نفششى الصششفات قال الشيخ رحمه الله (

) نعيد هششذا الكلم نافي السلماء الحسن فما كان جوابا لذلك كان جوابا لثبت الصفات
)  من الذي نفى الصفات ؟ فكل ما يطحتج به من نفى الصفات(

العتلة ، مع إثباتهم للسلماء .
) ولالصفات ولهم الجهمية ، أي : الجهمية تقششول : ل نعقششل كليطحتج به نافي السلماء(

فمششا كششانمن السلماء ولالصفات إل لجسم كما قششالت العتلششة بالنسشبة للصششفات (
) مشن هشم مثبتشوكششان جوابششا لثبششت الصششفات) ما كشان جوابششا لعشتلي (جوابششا لششذلك
الصفات ؟

الشاعرة  ، أول بعض الصفات ليششس كششل الصششفات ، ولإل عنششد إطلق مثبششت الصششفات
هم مثبتة أهل السنة ولالجماعة . 

إذن فلننقل إلى مناقشة الجهمية .. اقرأ.. 
ولإن كششان الخششاطب مششن الغلة  نفششاة  السلششماءقششال شششيخ السلششلم  رحمششه اللششه تعششالى ( 

ولالصششفات ولقششال ل أقششول : هششو موجششود ولل حششي ولل عليششم ولل قششديطر بششل هششذه السلششماء
) هي مجششازم لن إثبششات ذلششك يطسششتلزم  التشششبيه بششالوجود الحششي العليششمفشششي ن أول لخلوقاته إذ (

القديطر . قيل لششه : ولكششذلك إذا قلششت ليششس بموجششود ولل حششي ولل عليششم ولل قششديطر كششان ذلششك
تشبيها بالعدولمات ولذلششك أقبششح مششن التشششبيه بششالوجودات . فششإن قششال : أنششا أنفششي النفششي
ولالثبات . قيل له : فيلزمك التشبيه بما اجتمع فيه النقيضان من المتنعات فإنه يطمتنششع
أن يطكششون الشششء موجششودا معششدولما أول ل موجششودا ولل معششدولما وليطمتنششع أن يطوصششف ذلششك
باجتمششاع  الوجششود ولالعششدم  أول الحيششاة  ولالششوت أول العلششم ولالجهششل أول يطوصششف بنفششي الوجششود

)) ولالعدم  ولنفي الحياة  ولالوت ولنفي العلم ولالجهل 
سلبق أن ذكرنا أن أقسام  بن آدم  في هذا الباب كم ؟

أربعة : 
الولل : الثبتة .

–الثاني  على التتيب كما ناقشنا الن  الشاعرة  . –
الثالث : العتلة .
الرابع : الجهمية .
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–نحن الن مع الفريطق الرابع  ما أدري كلمة فريطق ربما تذهبون مذهب آخر  نعنشش –
) فرقة من الفرقولإن كان الخاطب من الغلة  نفاة  السلماء ولالصفاتبالفريطق الفرقة (

– ل نقول فريطقششا  فرقششة مشن الفشرق ، مشن فششرق أهششل الكلم  مششن بنشش آدم   اللششه – –
–عليششم حليششم سلششبحانه  يطنفششون السلششماء ولالصششفات ل يطثبتششون للششه شششيئا مششن

الكمالت .
) أي يطنفي السلششماء الششت أثبتتهششاولقال ل أقول : هو موجود ولل حششي ولل عليششم ولل قششديطر( 

العتلة ، يطنفي كونه موجودا ، ما الذي بقي ؟
كان معدولما .

) الخلوق هو الششذي يطقششال بل هذه السلماء لخلوقاتهل يطثبت أنه حي أول عليم أول قديطر (
) فششي حششق اللششه تعششالى ولليسششتهي مجششازمفيه إنه حي موجود حي عليم قديطر ول (

بحقيقة لاذا ؟ 
) الغريطب في المششر مششع هششذهلن إثبات ذلك يطستلزم  التشبيه بالوجود الحي العليم القديطر(

الوقاحة يطدعي أن نفي ذلك تنيطششه ، يطعنشش هششؤلء الغلة  مششن الجهميششة يطزعمششون
إنما نفوا السلماء ولالصفات معا لن ذلك هو التنيطه ، إثبششات الصششفات ولإثبششات

السلماء يطؤدي إلى التشبيه بمخلوقاته ، هكذا زمعموا . 
قيششل لششه : ولكششذلك إذا قلششت ليششس بموجششود ولل حششي ولل عليششم ولل قششديطر كششان ذلششك تشششبيها(

) هما تشبيهان في زمعمك : بالعدولمات ولذلك أقبح من التشبيه بالوجودات
-أحدهما تشبيه بالوجودات بالخلوقات الوجودة  إذا قلششت إنششه حششي عليششم قششديطر فششي

زمعمك شبهته بمخلوقاته الوجودة  .
- لكن إذا قلت ليس بموجود ولل حي ولل عليم ولل قديطر شبهته بالعدولمات .

أي التشبيهي أسلوأ ولأقبح ؟ 
التشبيه بالعدولمات .

هكششذا كششل مششن أعششرض عششن الكتششاب ولالسششنة ولالتمششس الهششدى فششي غيهمششا يطضششل هششذا
الضلل وليطتناقض هذا التناقض .

ري ولل إثبششات ، ل موجششود ولل غيششفششإن قششال : أنششا أنفششي النفششي ولالثبششات ( ) معششا ، ل نفشش
) أي فيقيل له : فيلزمك التشبيه بمششا اجتمششع فيششه النقيضششان مششن المتنعششات موجود (

زمعمه إما أنه يطقع في التشبيه بالخلوقات الوجششودة  ولإن فششر مششن ذلششك يطقششع فششي
التشبيه بالعدولمات ولإن فر من ذلك يطقع في التشبيه بالمتنعات .
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) في ولقششت ولاحشد ، موجششود معشدولم  ، غيشفإنه يطمتنششع أن يطكششون الشششء موجششودا معششدولما(
معقول ، إما موجود ولإما معدولم  ، فهو يطقول : يطجمع لششه النقيضششي ، النقيضششان

ل يطجتمعان ولل يطرتفعان ل بد من ولجود أحدهما .
ولالحيششاة ) معا (أول ل موجودا ولل معدولما وليطمتنع أن يطوصف ذلششك باجتمششاع  الوجششود ولالعششدم (

ولالوت أول العلم ولالجهل أول يطوصف بنفي الوجود ولالعدم  ولنفي الحياة  ولالوت ولنفي العلم
) هذا ما ولقعت فيه الجهمية وللكن بحمد الله تعالى هذه الفرقششة ل ولجششودولالجهل

لها الن وللكن كما قلنا بعض عقائدهم دخلت علششى العتلششة ولعلششى الشششاعرة  ،
ولهل العتلة لهم ولجود ؟

–نعم ، جميع فرق الشششيعة  مششن أقربهششم إلششى السششنة الزيطديطششة ولأبعششدهم عششن السلششلم 
–الجعفريطششة الماميششة الثنششا عشششيطة  كلهششم علششى عقيششدة  العششتال جميششع فششرق
الشششيعة أقربهششم ولأبعششدهم كلهششم علششى عقيششدة  العتلششة ، ولالشششاعرة  هششم الششذيطن
زمعموا أنهم من أهل السنة لنهم في الغششالب مششن أتبششاع  الئمششة الربششع بالنسششبة
للفقهيششات ، إذن هششؤلء كلهششم موجششودولن ، ليعلششم الحضششور ولغيشش الحضششور أن
هؤلء الذيطن نتحدث عنهم ولعن عقيششدتهم ولنحششاولرهم ولننششاظرهم موجششودولن فششي
دنيانششا ، ولأمششا الجهميششة فهششم غيشش موجششودة  بصششفتها فرقششة قائمششة بنفسششها وللكششن
دخلششت بعششض عقائششدهم علششى الشششاعرة  الششذيطن هششم أقششرب النششاس إلينششا ، كمششا
د كررنشا الكلم  فشي هشاتي فة الكلم  ، ق تلحظون ذلك في صفة العلو ولفشي ص
السألتي فلينتبه طلب العلم . قول الشاعرة  بأن الله ليس فششوق العششرش ولل
تحت العرش ولل عن يطمينه ولل عن يطساره عقيدة  جهمية دخلت علشى الشششاعرة 
أصششلها مششأخوذة  مششن قششولهم : ليششس اللششه داخششل العششالم ولل خششارجه ولل متصششل
بالعالم ولل منفصل ، هذه عقيدة  الجهمية دخلت على الشاعرة  ، إذن تحششذيطرنا
من عقيدة  الجهمية لكونها دخلت على أقوام  يطعيشون بيننا وليطنتسبون إلى أهششل
السششنة ولالجماعششة ولهششم الشششاعرة  ، أمششا الشششاعرة  ، التحششذيطر مششن الشششاعرة 

ولالعتلة أمر ولارد لوجودهم الجماعي بكثة  ..
نكتفي بهذا القدار ولصلى الله ولسللم ولبارك  على نبينا محمد ولآله ولصحبه ...
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بالنسبة لفرق الشيعة ، أنا من دراسلت أعشرف فشرق الشششيعة وللكششن ل تسششألوني عشن
أماكنهششا فششي الششدنيا أيطششن يطوجششدولن ، إل الفرقششة الكششبية  الوجششودة  فششي إيطششران أمششا
الفرق الخرى الوجودة  هنا في داخل الملكة ولغيهششا لسششت أدري هششل هششم مششن
المامية ؟ المامية ولالجعفريطة ول الثنشا عششيطة ولاحشدة  ، هشل هشم مشن هشؤلء أول
من الفرق الخرى ؟ أنتم أعرف ، أعرف من ولكل شيعي مششن الماميششة أول يطقششول
إنه جعفري أول مششن الثنششا عشششيطة مششن غلة  الشششيعة ، فوجششودهم بيشش السششلمي
كوجششود النششافقي بيشش السششلمي فششي عهششد رسلششول اللششه صششلى اللششه عليششه ولسلششلم

لرولرولا أماكنهم ... ولليسوا بمسلمي ، د
ولإن كششان الخششاطب مششن الغلة  نفششاة  السلششماءقششال شششيخ السلششلم  رحمششه اللششه تعششالى : (

ولالصششفات ولقششال ل أقششول : هششو موجششود ولل حششي ولل عليششم ولل قششديطر بششل هششذه السلششماء
لخلوقاته إذ هي مجازم لن إثبات ذلك يطستلزم  التشبيه بالوجود الحي العليم . قيل لشه :
ولكذلك إذا قلت ليس بموجود ولل حشي ولل عليشم ولل قشديطر كشان ذلشك تششبيها بالعشدولمات

)ولذلك أقبح من التشبيه بالوجودات
الحمد لله ولالصلة  ولالسلم  على رسلول الله ولعلى آله ولصحبه ولبعد :
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ل نزال في مناقشة بعض الفشرق ولهشذه آخشر فرقشة ولآخشر طائفشة مشن طوائششف علمشاء
الكلم  الذيطن ناقشهم شيخ السللم  ، نعيد التقسيم كما تقدم  ليحفظ ، إن أقسام 
بن آدم  في هذا البششاب فشي بشاب السلشماء ولالصشفات أربعششة ، ولهشذا التفشرق إلشى
هذه الفرق إنما ظهر في عهششد العباسلششيي ولأمششا فششي عهششد الخلفششة الراشششدة  ولفششي
عهد المويطي ، السشلمون كشانوا علشى طريطقشة ولاحشدة  ولعلشى منهشج موحشد ليششس
بينهم اختلف في هذا الباب في باب اليطمان بالله ل في بششاب العبششادة  ولل فششي
باب السلماء ولالصفات ، ولأما باب الربوبية كما تعلمون توحيد الربوبية توحيد
لم يطختلف فيه اثنان من بن آدم  ، أي : الكفار يطؤمنون بربوبية الله تعالى كمششا
يطؤمن الؤمنون ولأبو جهل رأس الكفر يطششؤمن بشأن اللشه هششو الشذي يطششدبر المشر مشن
السشششماء إلشششى الرض ولهشششو خشششالق السشششماولات ولالرض ، هشششذا معنششش توحيشششد
الربوبية ، جميشع النشاس كشافرهم ولمسشلمهم عربهششم ولعجمهششم يطؤمنششون بشأن اللششه
ولحده هو الخالق الرازمق العطي الششانع مششدبر المششور هششذا العنشش لششم يطكششن محششل
خلف قط وليطسشمى توحيششد الربوبيششة ، أي : إفشراد اللشه تعششالى بأفعششاله ولأنششه ل
يطشاركه أحد في ذلشك ، ولأمشا اختلف النشاس فشي توحيشد العبشادة  إنمشا بشدأ مشن
عهد نوح  عليه السلم  أولل رسلول أرسلل إلششى أهششل الرض بعششد ظهششور الشششك  ،
ولاسلتمر إلششى يطومنششا هششذا ولإن كششان جميششع الرسلششل دعششوا النششاس إلششى توحيششد اللششه
تعالى لكن منهم من اسلتجيب له ولمنهم من لم يطستجب له ، منهم من تبعه عدد
من الناس ولمنهم مشن تبعششه فششرد ولمنهششم مشن يطبعششث ولحشده يطششوم  القيامششة،  فششأكث
النبياء أتباعا رسلول الله صلى الله عليه ولسللم  ولخاتم النبيي يطليششه موسشش ،
ى التوحيشد ، فشي عهشد رسلشول اللشه ة عل ذلك لن السشواد العظشم مشن هشذه الم
صششلى اللششه عليششه ولسلششلم  ولالخلفششة الراشششدة  ولفششي عهششد المششويطي نششص المششام 
البيهقي أن خلفاء بن أمية كلهم كانوا علشى منهشج السشلف الصششالح ، هشذا كلم 
له ولزمنه ، انتبهوا ، أي : ولإن كان قد يطؤخششذ علشى أوللئششك الخلفششاء بعشض الآخشذ
في نواحي كثية  : الناحية الالية ناحية الششتف ولأمششور كششثية  ، لكششن فشي بششاب
العقيششدة  كششانوا علششى منهششج السششلف الصششالح ، ولاسلششتمر الوضطششع هكششذا علششى هششذا
النهج العظيم إلى عهد الأمون العباس الخليفة السابع من خلفاء بن العباس
راجشع التاريطشخ لتكششون علشى يطقيش وللتعلشم تاريطششخ عقيششدتك وللتكشون علشى يطقيشش
عندما نقول : هذا النهج الذي ندرسله ولنشدعوا إليششه هششو منهششج السششلف الصشالح
الذي كان عليه الصحابة ولالتابعون ولتابع التابعي إلى أن ظهر مششا ظهشر ، وللششا
ظهرت الفرق ، فرق ولطوائف علماء الكلم  أولل ظهورها في عهد التابعي عندما
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ظهر جعد فقتل ، شيخ الجهم بن صفوان ، ثم تولى جهم الششدعوة  إلششى الجهميششة
فقتل هو أيطضا ولتولى بعده بش الريطسي الششدعوة  إلششى هششذه العقيششدة  النحرفششة ،
الجهميششة الششت نناقشششها فششي هششذه الليلششة مششن أبعششد طوائششف علمششاء الكلم  عششن

الجادة  ، فلنبدأ بالطائفة الوللى :
الفرقة الناجية ولهم السلف ولالسلفيون معا ، السششلف الولل الصششحابة ولالتششابعون ثششم
السلفيون أي التبعون للسششلف ، إن نظششرت مششن الناحيششة التاريطخيششة السششلف هششم
الصحابة ولالتابعون ، لذلك يطقال لن ذهب مذهبهم ولنهج منهجهم في هذا اليوم 
ولبعد هذا اليوم  ل يطقال له سللف يطقال له سلششلفي أي منسششوب إلششى السششلف الولل
فششي عقيششدته ، هششذه طائفششة الششت هششي يطنطبششق عليهششا صششفة الفرقششة الناجيششة أول

الطائفة الناجية النصورة  على الحق .
تلششي هششذه الطائفششة طائفششة أخششرى مششن طوائششف علمششاء الكلم  ولهششم الشششعريطة ، أمششا
الاتريطديطة إذا ذكرت الشعريطة ولفهمت الشعريطة فهمت الاتريطديطششة ، لن الخلف
بينهما يطسي جدا ، ممكن ل يطختلفون في أكث مششن عششش مسششائل منهجهششم ولاحششد
في التفريطق بي الصفات ، هذه الطائفة الثانيششة ، إن عششددت الاتريطديطششة ولحششدها

تكون الطائفة الثالثة .
ثم العتلة الرابعة أول الثالثششة ، العتلششة كمششا تقششدم  قششوم  بششالغوا فششي هششذا البششاب بعششد
الجهمية حيث نفوا جميع صفات الله تعالى وللم يطثبتوا لله صششفة ثبوتيششة ولمششع
دعششوى إثبششات السلششماء يطثبتششون أسلششماء ل تششدل علششى العششاني فيقولششون إن اللششه

سلبحانه ولتعالى عليم بل علم قديطر بل قدرة  مريطد بل إرادة  ولهكذا .
الطائفة الخية  الجهمية الت سلبق أن تحدثنا عنها ، الحوار معهم في هذه الليلة .
يطقول شيخ السللم  في رسلالته التدمريطة في مناقشششة هششذه الفششرق ، قبششل أن نخششوض
في الحوار لسائل أن يطسأل : ماذا نستفيد من حششوار هششذه الفششرق ؟ ولمشن دراسلششة

هذه الطوائف طوائف علماء الكلم  ، ماذا نستفيد ؟ 
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نسششتفيد فائششدة  عظيمششة ولهششي : أن هششذه الفششرق هششي الششت حششاوللت أن تغيشش مجششرى
العقيدة  أي حاوللت الفسششاد علششى النششاس لشذلك كششان يطقششول شششيخ السلششلم  ولهششو
يطعتششب علششى الششأمون العباسشش الخليفششة الششذي مكششن العتلششة مششن الششدعوة  إلششى
عقيدتهم ولمحاربة عقيدة  أهل السنة ولالجماعششة يطقششول شششيخ السلششلم  ( مششا أظششن
الله غافل عما فعل الأمون بعقيدة  السلمي ) هذه الفرق ولالطوائف ضر على
ي عقيدة  السشلمي ، يطغيشولن أول يطحشاوللون تغييش منهشج السشلف ، فشالن مثل ف
بعض الجامعات بعض السلاتذة  الذيطن تأثرولا بهذا النهج الشششعري ولأتششي بهششم
ليكونوا مدرسلي في بعض الواد كالتفسي مثل قد يطستغل ولجوده بي الشباب
ذيطن نششأولا علشى الفطشرة  ، ذيطن يطعرفشون الحشق ولل يطعرفشون الباطشل ال ذج ال الس
يعشرولة  إذا الذيطن عناهم عمر رض الله عنشه ( إنمشا تنقشض عشرى السلشلم  عشرولة  
ي السلشلم  ولعلشى رف الجاهليشة )  ششبابنا نششأولا ف نشأ في السللم  مشن لشم يطع
خيشش ولعلششى العقيششدة  ل يطعرفششون الجاهليششة ، ل يطعرفششون جاهليششة الصششوفية ولل
جاهلية علم الكلم  لذلك إذا دخل أسلتاذ أشششعري بكششل سلششهولة يطشششوش عليهششم ،
ولإذا دخل أسلتاذ صوفي دخششل عليهششم مششن بششاب العبششادة  ولطأطششأ رأسلششه خشششوعا
مصطنعا ولأثر فيهم ، إذن دراسلتنا لهششذه العقيششدة  حفاظششا علششى العقيششدة  ولدفاعششا
عششن العقيششدة  ولحفاظششا علششى شششبابنا لئل يطنحرفششوا عششن هششذه العقيششدة  السششلفية
السليمة ل إلى الشعريطة ولل إلششى الصششوفية ، هاتششان الفرقتششان همششا الوجودتششان
الن ولجششودا جماعيششا بيشش السششلمي ، الصششوفية منتشششة  ولالشششعريطة منتشششة  ،

دراسلتنا لهذه الفرق ولمعرفة مذاهبها نافع جدا لثبات عقيدتنا من باب :
عرفت الش ل للش لكن لتقيه          من لم يطعرف الش ولقع فيه

ولهذا حاصل ، كثي ممن ل يطعرفون الششش يطقعششون فششي الششش لتعلمششوا مغششزى ولعظمششة
هششذا الكلم  راجعششوا الفوائششد لبششن القيششم عنششدما حلششل هششذا الثششر عششن عمششر ( إنمششا
يعرولة  إذا نشأ في السللم  من لم يطعششرف الجاهليششة ) تنقض عرى السللم  عرولة  
أدع  شبابنا ليجعوا إلى هذه الرسلالة هذا الكتاب فيطلعوا على كلم  ابن القيششم
عنششدما يطحلششل هششذا الثششر ، إذن نششدرس هششذه الطوائششف لنعششرف عقائششدها وللنتقششي

شها وللنحافظ على عقيدتنا لشبابنا لئل تصاب .
ولبعد :
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) الذيطن بالغوا فششي نفششي السلششماء ولالصششفات للششه تعششالى لولإن كان الخاطب من الغلة (
يطثبتون إل ولجودا ذهنيا ، ليس لله عندهم إل ولجود ذهنشش ل ولجششود خششارجي ،
لششذلك الجهميششة ل يطختلششف أهششل السششنة  فششي تكفيهششم ، يطتحفظششون فششي تكفيشش
العتلة مع نفيهم لجميع الصفات إذ في المكان إلزامهم ، لن مششن أثبششت اسلششما
ولنفى صفة في إمكانك أن تلزم  ، فتقول له يطلزمك مششن إثبششات أن اللششه عليششم أن
تثبت له العلم ، لكن الذي ل يطثبت شيئا ل اسلما ولل صفة بششم تلششزم  ؟ بششل الششذي
رجع إلى الكتاب ولالسنة لكن تؤخذ العقيدة  من الدلة القطعية في جر ييط يطرى أنه ل 

زمعمهم ولهي الدلة العقلية .
الجهمية ، كفر علماء التابعي جعششدا ولجهمششا فقتل كفششرا ولردة  لششذلك الجهميششة ل تعششد
دا ن عشدا الجهميشة ولمشن ع من الطوائف من طوائف السلمي بل هشم خرجشوا ، م
–غلة  الرولافض  الجعفريطة المامية الثنا عشيطة  مششن عششدا هششاتي الطششائفتي –
من الطوائف الكثية  الت ألف فيها أهل العلم كتبششا كلهششم يطتحفششظ فششي تكفيهششم

أما هاتان الطائفتان فكفرهما كفر بواح  .
) قالنفاة  السلماء ولالصفات ولقال ل أقول : هو موجود ولل حي ولإن كان الخاطب من الغلة (

عليششم أول قششديطر بششل هششذه: ل أقول بأن الله موجود ولل أقول إنه حي ولل أقول إنه (
أول) الخلوق هو الذي يطوصف بششأنه حششي موجششود سلششميع عليششم (السلماء لخلوقاته

) ليست حقيقيششة ، إن أطلقششت علششى اللششه فمششن بششابمجششازم) أي هذه السلماء ( هي
) ولمن عششوفي فليحمششدلن إثبششات ذلششك يطسششتلزم  التشششبيهالجازم ل من باب الحقيقة (

الله ، يطرى أن هذا تنيطه لن إثبات أن الله موجششود حششي عليششم قششديطر فششي نظششره
يطؤدي إلى التشبيه ، ولما هو التنيطه إذن ؟ 

أن تنفي هذه السلماء . 
) ولهششو الخلششوق فششي زمعمشه ،بالوجود الحي العليم القششديطر لن إثبات ذلك يطستلزم  التشبيه(

الخلششوق هششو الوصششوف بششأنه الوجششود الحششي العليششم القششديطر وللششو أثبتششت هششذه
السلماء لله أدى ذلششك إلششى تشششبيه اللششه تعششالى بششالخلوق الوصششوف بششأنه حششي
عليم قديطر ، ماذا يطقال لثل هششذا ، لششو سششدت صششفات اللششه تعششالى ولأسلششماءه مششن
لبل ، لنه ل يطؤمن بششأن أدلششة الكتششاب ولالسششنة قاطعششة ملزمششة رق الكتاب ولالسنة لا 

رم تناقش ؟  لب ليست بشء ظنية عنده ، 
تناقش بالعقل .
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) إذا نفيت هششذه السلششماءقيل له : ولكذلك إذا قلت ليس بموجود ولل حي ولل عليم ولل قديطر(
) أي التشششبيهي أقبششح ؟  التشششبيه بششالوجودات أولكششان ذلششك تشششبيها بالعششدولمات(

التشبيه بالعدولمات ؟ 
قطعا التشبيه بالعدولمات أقبح ولأبلغ نقصا ، فر في زمعمه من التشبيه بالوجودات

) هشذه أدلشةولذلششك أقبششح مششن التشششبيه بششالوجوداتفوقع فشي التششبيه بالعششدولمات (
عقلية ولشيخ السللم  ولأمثاله ولمن جاء بعده يطضطرولن اضطششطرارا إلششى مناقشششة
القوم  بهذه الدلة العقليششة لنهششم ل يطؤمنششون بالدلششة النقليششة أمششا الوللششون فكششان
اسلششتدللهم بالدلششة النقليششة مششن الكتششاب ولالسششنة لنهششم أمششام  خصششوم  يطؤمنششون
بالكتاب ولالسنة ولهؤلء ل يطؤمنون ، هششذا عششذرهم أي عششذر علمائنششا الششذيطن ألفششوا
هذه الكتب الدفاعية لنهم أمام  خصوم  ل يطؤمنششون بأدلششة الكتششاب ولالسششنة ، إذن
ل بششد مششن مناقشششتهم بالدلششة العقليششة ، إلشى هنششا المشر ولاضطششح ، إذا فررتشم مششن
إثبات هذه السلماء لئل تقعوا في التشبيه بالوجودات فقد ولقعتم فشي التششبيه

بالعدولمات ، ولهل يطسكت ؟ 
ل .

ماذا يطقول ؟
) معششا ، أنفششي النفششي ولأنفششي الثبششات أي يطرفششعفششإن قششال : أنششا أنفششي النفششي ولالثبششات(

قيششل لششه : يطلزمششك التشششبيه بمششا اجتمششع فيششهالنقيضي معا أول يطجمع النقيضي معا (
) النقيضان ما ل يطجتمعششان ولل يطرتفعششان ، النقيضششان همششاالنقيضان من المتنعات

اللذان ل يطجتمعان ولل يطرتفعان ، العلم ولالجهل ل يطرتفعان  معا ولل يطجتمعشان ،
الوجود ولالعدم  ل يطجتمعششان ولل يطرتفعششان ل بششد مششن ولجششود أحششدهما ، إمششا العلششم
ولإما الجهل ، إما الوجود ولإما العدم  ، ولمن يطقول أنششا أنفشي الثبشات ولالنفشي معشا
شششبه اللششه سلششبحانه ولتعششالى بالمتنعششات ، هششذا عقل ممتنششع ، رفششع النقيضششي
ممتنع أي رفع العلم ولالجهل معششا ممتنششع ، ولجمششع العلششم ولالجهششل معششا ممتنششع ،
رفع الوجود ولالعدم  ممتنع ، ولجمعهما ممتنع ، إذا فر مششن التشششبيه بششالوجودات

ثم فر من التشبيه بالعدولمات ، بم يطشبه ؟
يطشبه بالمتنعات ، يطقع في التشبيه بالمتنعات .
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فإن قال : أنا أنفي النفي ولالثبات قيل لشه : يطلزمششك التشششبيه بمشا اجتمشع فيشه النقيضشان مششن(
) بل إمششا موجششود ولإمششا معششدولم المتنعات فإنه يطمتنع أن يطكون الشء موجششودا معششدولما

وليطمتنششع أن يطوصششف) رفعهمششا ممتنششع ، جمعهمششا ممتنششع ( أول ل موجششودا ولل معششدولما(
) مستحيل عقل أن يطوصششف الششء باجتمششاع  الوجشودذلك باجتماع  الوجود ولالعدم 

ولالحياة  ولالوت أول العلم ولالجهل أول يطوصف بنفي الوجود ولالعششدم  ولنفششي الحيششاة ولالعدم  (
) هكذا كل من حاد عن الكتششاب ولالسششنة ولالتمششس الهششدىولالوت ولنفي العلم ولالجهل

ولالتنيطه ولالحق ولالصواب فششي غيهمششا يطضششل جششزاء لعراضطششه ، لششا بششالغوا عششن
لت بهشم الحشال إلشى هشذه ن بهمشا ولص العراض عن الكتاب ولالسنة ولإسلشاءة  الظ
بيه بشالوجودات لشو أثبتشوا لشه السلشماء ، ثشم ن التش الدرجة ، فرولا في زمعمهم م
فرولا من التشبيه بالعدولمات إلى أن ولصلوا إلى التشبيه بالمتنعششات ، لششم يطبششق

شء بعد هذا . 
إنمششا يطمتنششع نفششي) ربما يطعتض هذا يطسمى اعتاض (ولإن قلت ولقد يطحاولل محاوللة : (

) اعتض لن من أعرض عن الكتاب ولالسششنة يطششؤتىالنقيضي عما يطكون قابل لهما
) أنتششمفششإن قلششت إنمششا يطمتنششع نفششي النقيضششي الجششدل ، يطصششاب بالجششدل ل يطنقطششع (

عرفتششم النقيضششي ؟ مششا الفششرق بيشش النقيضششي ولبيشش الضششديطن ؟ عنششدك  ضطششدان
ولعندك  نقيضان :

الضدان ل يطجتمعان ولقد يطرتفعان .
أما النقيضان ل يطجتمعان ولل يطرتفعان . أي ل بد من ولجود أحدهما .

مثال الضطداد اللوان ، كم أمامك من اللوان ؟ 
هششذه اللششوان ل يطجتمششع فششي بقعششة ولاحششد فششي موضطششع ولاحششد اللششون البيششض ولاللششون
–السلود ، لكن قد يطرتفع الثنان وليطحل محلهما لون أصفر ، جميع اللوان  خششذ

–قاعدة   من باب الضطداد ل من باب النقيضي . هذا اسلتطراد .
إنما يطمتنع نفي النقيضي عما يطكون قابل لهما ولهذان يطتقابلن تقابل العششدم  ولاللكشة ل تقابشل(

رلكشة ولبيشش تقابششلالسششلب ولاليطجششاب رل ) ولهذه مغالطشة ل فشرق بيشش تقابشل العشدم  ولا
السلب ولاليطجاب ، مغالطة لفظية .

) إذن يطمكن رفعفإن الجدار ل يطقال له أعمى ولل بصي ولل حي ولل ميت إذ ليس بقابل لهما(
النقيضي عما ل يطقبل كهذا الجدار ولهذا العمود . 
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) وللو صح جدل في العلم ولالجهششل ولالسششمعيطقال له : أولل هذا يطصح في الوجود ولالعدم (
ولالصمم ولغي ذلششك لكششن ل يطمكششن ل يطصششح هششذا فششي الوجششود ولالعششدم  ، لن هششذا
العمود إما موجود أمامنا أول غي موجود لكن صحيح ل يطوصف بجهل ولل بعلم

إذن بينهما فرق .
يطمتنششع نفششي النقيضششي عمششا يطكششون قششابل) ما قلته مششن أنششه إنمششا (قيل لك : أولل هذا يطصح(

فإنهمششا متقششابلن تقابششل) ولإذا أردت أن تمثل لذلك بالوجود ولالعدم  ل يطصششح (لهما
باتفششاق) أي النفي ولالثبات ، السلب ولاليطجاب النفي ولالثبات ( السلب ولاليطجاب

) أي أنالعقلء فيلزم  من رفع أحدهما ثبوت الخر ، ولأمشا مشا ذكرتشه مشن الشوت ولالحيشاة 
اصششطلح ) مجششرد (ولالعلششم ولالجهششل فهششذاالجمششادات ل توصششف بالحيششاة  ولالششوت (

) أتباع  أرسلطو يطقال لهم مشاءولن لن أسلششتاذهماصطلحت عليه التفلسفة الشاءولن
من  عادته كان يطلقي الششدرس ولهششو مششاش ولالطلب يطمشششون معششه ، علششى الاششش

ولالصششطلحاتيطدرس على الاش كما يطقولون ، ما يطجلس ، يطقال لهم الشاءولن (
) الذيطن قششالوا الجمششادات ل توصششف لاللفظية ليست دليل على نفي الحقائق العقلية

بشششالعلم ولل بالجهشششل ولل بالحيشششاة  ولل بشششالوت فلسلشششفة مشششن فلسلشششفة اليونشششان
اصطلحوا على ذلك ، ولإل ففي العقل ولالشع  ..

الشيطط السادس :
ولإل ففي العقل ولالشع  ما يطثبت بأن الجمادات قد تتكلم ولتوصف بالحياة  ولتوصف

ولالصطلحات اللفظية ليست دليل على نفي الحقائق العقلية ولقد قالبالوت ( 
الله تعالى " ولالذيطن يطدعون من دولن الله ل يطخلقون شيئا ولهم يطخلقون أموات غي

ولما ) ولصف الصنام  ولالولثان الجمادات بأنها " أموات غي أحياء " ( أحياء "
 ) ، ولفي ولاقعنا في كثي من معجزات النبياء أن العصايطشعرولن أيطان يطبعثون

ولالحص ولالطعام  ولالحجر كل ذلك قد حصل منهم كلم  ولحصل منهم ما يطدل على
الحياة  ولالوت ، إذن اللغة العربية ل تمنع ، ولالشع  ل يطمنع ، ولالعقل يطثبت ،

ولدعوى أن الجمادات يطمكن أن يطجتمع فيها النقيضان لنها ل ولصف بالعلم ولل
بالجهل ولل بالحياة  ولل بالوت اصطلح  فلسفي فقط .

نكتفي بهذا القدار ولقد بدأنا نخوض في أسللوب فلسفي ، ليكون الدرس بعد الليلة
خاصا بالطلبة الجامعيي .

لنجيب على بعض السلتفسارات في بقية هذه الدقائق ، ولالجدولل الجديطد سلوف
يطعلن عنه إن شاء الله .

ولصلى الله ولسللم ولبارك  على نبينا محمد ولآله ولصحبه .

114



ولأما القدرة  فهي الصفة الت تتعلق بالمكنات إيطجادا) قال الشارح  رحمه الله ( 16(
ولإعداما فكل ما كان ولولقع من الكائنات ولاقع بمشيئته ولقدرته كما في الحديطث ( ما
شاء الله كان ولما لم يطشأ لم يطكن ) ولأما قوله تعالى " ولليعفوا ولليصفحوا " اليطة
فقد نزلت في شأن أبي بكر رض الله عنه  حي حلف ل يطنفق على مصطح بن
أثاثه ولكان ممن خاضطوا في الفك ولكانت أم  مصطح بنت خالة أبي بكر ، فلما

نزلت هذه اليطة قال أبو بكر ( ولالله إني لحب أن يطغفر الله لي ) فوصل مصطحا ،
ولأما قوله تعالى " وللله العزة  وللرسلوله ولللمؤمني " فقد نزلت في شأن عبد الله

بن أبي بن سللول رئيس النافقي ولكان في بعض الغزولات قد أقسم ليخرجن رسلول
الله صلى الله عليه ولسللم  هو ولأصحابه من الديطنة فنل قوله تعالى " يطقولون
لئ رجعنا إلى الديطنة ليخرجن العز منها الذل " يطقصد بالعز قبحه الله نفسه

ولأصحابه وليطقصد بالذل رسلول الله صلى الله عليه ولسللم  ولمن معه من الؤمني
فرد الله عز ولجل  عليه بقوله " وللله العزة  وللرسلوله ولللمؤمني وللكن النافقي ل

يطعلمون " ولالعزة  صفة أثبتها الله عز ولجل  لنفسه قال تعالى " ولهو العزيطز الحكيم
" ولقال " ولكان الله قويطا عزيطزا " ولأقسم بها سلبحانه كما في حديطث الشفاعة "

ولعزتي ولكبائي ولعظمت لخرجن منها من قال ل إله إل الله " ولأخب عن إبليس
أنه قال " فبعزتك لغويطنهم أجمعي إل عبادك  منهم الخلصي " ولفي صحيح

البخاري ولغيه عن أبي هريطرة  بينا أيطوب عليه السلم   يطغتسل عريطانا خر عليه
جراد من ذهب فجعل يطحث في ثوبه فناداه ربه يطا أيطوب ألم أكن أغنيتك عن ما
ترى ؟ قال بلى ولعزتك وللكن ل غن لي عن بركتك ) ولقد جاء في حديطث الدعاء

الذي علمه النب صلى الله عليه ولسللم  لن كان به ولجع " أعوذ بعزة  الله ولقدرته
يعز بضم العي من ش ما أجد ولأحاذر " ، ولالعزة  تأتي بمعن الغلبة ولالقهر من عز يط

رعز في الضارع  يطقال ( عزه ) إذا غلبه ، ولتأتي بمعن القوة  ولالصلبة من عز يط
بفتحها ولمنها ( أرض عزازم ) للصلبة الشديطدة  ، ولتأتي بمعن علو القدر ولالمتناع 

لعز بكسها ، ولهذه العاني كلها ثابتة لله عز ولجل  ) من العداء من عز يط
الحمد لله رب العالي . 

ولصلة  الله ولسللمه ولرحمته ولبركاته على رسلوله المي نبينا محمد ولعلى آله
ولصحبه أجمعي .

أما بعد : 

. الواسطية شرح من بل التدمرية من وليس الشريط في مدرج الجزء ) هذا 16
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فموضطوع  درسلنا العام  ( اليطمان ) اليطمان القلب لن اليطمان يطتكون من إيطمان القلب
ولإيطمان الجوارح  ولإيطمان اللسان ، بمعن النطق بالشهادتي ولالعتقاد الجازمم 

بقلبك ، اليطمان ولالتصديطق بوجود الله تعالى ولقدرته ولسلائر صفاته ولأسلمائه ،
ولتصديطق خب الله تعالى فيما أخب عن نفسه من السلماء ولالصفات ولتصديطق خب

الرسلول عليه الصلة  ولالسلم  في ذلك ، ولالعمل بالجوارح  ، هكذا عند أهل السنة
ولالجماعة ، اليطمان ليس مجرد التصديطق ، التصديطق بالقلب ولالعمل بالجوارح 

ولالنطق باللسان ، ولالعقيدة  جزء أول عنص من أهم عناص اليطمان ، لن إيطمان
القلب هو السلاس ، إل أن إيطمان القلب يطحتاج إلى مصدق ، أعمال الجوارح  ولالنطق
باللسان هذه مصدقات ليطمان القلب ، هذا هو الوضطوع  العام  للدرس ، دائما درس

العقيدة  موضطوعه اليطمان .
ولالوضطوع  الخاص إثبات ما أثبت الله سلبحانه ولتعالى لنفسه من الصفات

ولالسلماء ولما أثبت له رسلوله صلى الله عليه ولسللم ، من ذلكم إثبات القدرة  .
القدرة  ، قال الله تعالى " إن تبدول خيا أول تخفوه أول تعفو عن سلوء فإن الله كان
عفوا قديطرا " هذا محل الشاهد ، تقدم  الكلم  على اسلم الله تعالى ( عفو ) ولالكلم 

الن على القدرة  على إثبات صفة القدرة  ، لن اسلم الله ( قديطر ) يطدل على القدرة  ،
ما هي القدرة  ولبم تتعلق ؟

 ) صفات الله تعالى لهاهي الصفة الت تتعلق بالمكنات إيطجادا ولإعداماالقدرة  ( 
متعلقات ، القدرة  تتعلق بالمكنات ، المكنات ولالجائزات بمعن ولاحد ، كل ما ولجد
بعد أن لم يطكن اسلمه ممكن ولاسلمه جائز ، أي كل ما عدا الله يطقال له ممكن وليطقال

له جائز ، هذا الكون كله من المكنات فقدرة  الله تعالى تتعلق بالمكنات .
ولهناك  مستحيلت ولولاجبات ، فقدرة  الله تعالى ل تتعلق بالستحيلت ولل

بالواجبات ، وللكنها تتعلق بالمكنات أول بالجائزات ولكما قلنا : الجائزات ولالمكنات
بمعن ولاحد ، أما الستحيلت فل تتعلق بها قدرة  الله ، من الستحيلت : الشيطك

17ولالصاحبة ولالولد ولالوزميطر ولالعي ، قدرة  الله تعالى ل تتعلق بهذه ( المكنات ) 

لن إيطجادها نقص ل يطليق بالله تعالى ، إذا قلنا قدرة  الله ل تتعلق بها ، ل يطنبغي
بأن يطفهم أن الله عاجز عن إيطجاد هذه الشياء ، ليس بعاجز وللكن قدرته ل تتعلق
بها حكمة منه ولكمال لنها نقص ، الشيطك نقص في حق الله تعالى ، ولالصاحبة

ولالولد ولالوزميطر هذه كلها من الستحيلت الت تعتب نقصا في حق الله تعالى ،
فقدرة  الله تعالى ل تتعلق بها .

. فيها الكلم  ) لن ( المستحيلت أراد تعالى الله رحمه الشيخ ) لعل 17

116



قد يطقول متفلسف ، يطسألك سلؤال محرجا ولقد سلئلت غي مرة  هذا السؤال : هل الله
قادر على أن يطوجد له شيطكا ؟ 

فينبغي التيطث في مثل هذا الجواب ، ل يطجاب ل بنعم ولل بل ، وللكن يطقال إن
قدرة  الله تعالى ل تتعلق بهذه الستحيلت لنها ل تليق بالله تعالى ل لن الله

عاجز عن إيطجاد هذه الشياء ، هذا هو الجواب .
نعود إلى شح  الدرس فنقول : تتعلق قدرة  الله تعالى بالمكنات إيطجادا ولإعداما ،

لن المكن ما يطجوزم إيطجاده ولإعدامه ، أما الواجبات فل تتعلق بها قدرة  الله
تعالى ، ما هي الواجبات ؟

صفات الله تعالى ولأسلماؤه ، ذات الله ولصفاته ولأسلماؤه من الواجبات ، لن هذه
الشياء قديطمة ليست خاضطعة لليطجاد ولالعدام  ، إنما ل تتعلق قدرة  الله تعالى

بالواجبات لن الواجبات ل تخضع لليطجاد ولالعدام  ، لن صفات الله تعالى
ولأسلماءه قديطمة قدم  الذات ، إذن الخلصة : إنما تتعلق قدرة  الله تعالى بالمكنات

إيطجادا ولإعداما ، إذا أردنا أن نوجز مرة  أخرى : قدرة  الله تعالى ل تتعلق بأسلمائه
ولصفاته لنها من الواجبات ، ولل تتعلق بالستحيلت لن إيطجادها نقص ، إذن

تتعلق بالمكنات فقط .
) ( كان ) فكل ما كان ولولقع من الكائنات ولاقع بمشيئته ولقدرته ثم قال الشارح  (

يل الذي بعده . هنا تامة ، يطفس هذا الفعل الفع
) أي منكان) تفسي لش (ولولقع) لذلك فقوله (ولولقع) أي ولجد ولحصل ( فكل ما كان(

التادفات ، ( كان ) ليست ناقصة أي ل تطلب إل معمول ولاحدا ، ( كان ) الت ل
تطلب إل معمول ولاحدا يطقال لها تامة ، ليست ناقصة كالت تطلب معمولي اسلما

ولخبا لذلك العن : الوجود ولالحصول ولالوقوع  . 
) ل يطقع في هذا الكون شءفكل ما كان ولولقع من الكائنات ولاقع بمشيئته ولقدرته(

إل بمشيئة الله ، أي علم الله أزمل ولكتب عنده بأن الشء الفلني سلوف يطقع في
الكان الفلني في الزمن الفلني في الثانية الفلنية ، ل يطقع شء في هذا الكون

إل بمشيئة الله ، شء لم يطعلمه الله وللم يطكتبه عنده وللم يطشأه بالشيئة العامة ل
يطقع " ما شاء الله كان " أي ولقع ولولجد " ولما لم يطشأ لم يطكن " ( كان ) هنا أيطضا

تامة .
) حت الكفر ولالعاص ولالصائب ولالبلء ولالقحط ، الخيولاقع بمشيئته ولقدرته(

ولالش ، الطاعة ولالعصية كل ذلك إنما يطقع بمشيئة الله تعالى ، ل يطقال إن الله ل
يطخلق شا ، لكن ل يطخلق شا محضا ، الش الذي يطخلقه الله ل بد أن يطكون فيه
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جانب من الخي ، خفي أول ظهر " الخي بيديطك ولالش ليس إليك " الراد بالش هنا
الش النفي الش الحض ، إيطجاد الله للكفر ليس شا محضا ، خلقه لبليس ليس
شا محضا ، تقديطر الله العاص على بعض عباده إذا شاء ولكيف شاء ليس شا

محضا ، في كل ذلك جانب من الخي ، أولجد الله الكفر ولالكفار فجعل في ذلك
خيا للمؤمني ، يطجاهدولن فتحصل لهم مرتبة الشهادة  ، لول خلق الله الكفر

ولالكافر من أيطن لنا الجهاد ؟ وللول خلق الله إبليس ولالنفس المارة  بالسوء من أيطن
لنا الجهاد ؟ لول ولقوع  العاص من أيطن لنا مرتبة التوابي ؟ من أعظم الراتب " إن

الله يطحب التوابي " الذيطن يطكثولن من التوبة كلما ولقعوا ولعصوا تابوا ولبادرولا ،
تواب ، كثة  التوبة ، الله سلبحانه ولتعالى لم يطخلق شا محضا وللكن ل يطقع ش

الذي في حشوه خي من كفر ولمعاص ولنفوس شيطرة  كإبليس كل ذلك ل يطقع إل
بمشيئة الله تعالى مع ملحظة أنه ليس شا محضا ، يطستحسن للشباب أن يطقرأولا

هذا البحث اللطيف العظيم في كتب ابن القيم مثل مدارج السالكي ولمفتاح  دار
السعادة  ، هذا باب عظيم يطثبت اليطمان ، عليكم الرجوع  إلى كتب ابن القيم لنه

بل من يطعرف ذلك . من الحكماء ، من حكماء السلمي ، ق
) " ما شاء الله كان " أيكما في الحديطث ( ما شاء الله كان ولما لم يطشأ لم يطكن ) (

ولقع ولحصل ، تامة كما قلنا " ولما لم يطشأ لم يطكن " الحديطث قطعة من حديطث طويطل
ثابت كنا ترددنا في أمره وللكن بعد الراجعة ثابت عند أبي داولد .

 ولأما قوله تعالى " ولليعفوا ولليصفحوا " اليطة فقد نزلت في شأن أبي بكر رض(
) هذا الرجل من الذيطن خاضطوا في قصةالله عنه  حي حلف ل يطنفق على مصطح  

الفك ولبينهما قرابة ، حلف أبو بكر أنه يطقطع ، كان يطحسن إليه ، كان الرجل
محتاجا ولأبو بكر يطحسن إليه وليطصله لا بينهما من القرابة ولالرحم ،أقسم بالله أنه

يطقطع لكونه خاض في الفك ، الله سلبحانه ولتعالى حثه على العفو ولالصفح "
ولليعفوا ولليصفحوا " .

 فلما نزلت هذه اليطة قال أبو بكر ( ولالله إني لحب أن يطغفر الله لي ) فوصل(
) محل الشاهد كون الله سلبحانه ولتعالى يطوصف بالغفران " أل تحبون أنمصطحا 

يطغفر الله لكم ولالله غفور رحيم " من أسلمائه تعالى الغفور الرحيم ، وليطصف بعض
عباده بالرحيم كما تقدم  وللكن ليست الرحمة ولل الرأفة كالرأفة .

قوله تعالى " وللله العزة  وللرسلوله ولللمؤمني " فقد نزلت في شأن عبد الله بنول(
أبي بن سللول رئيس النافقي ولكان في بعض الغزولات قد أقسم ليخرجن رسلول

الله صلى الله عليه ولسللم  هو ولأصحابه من الديطنة فنل قوله تعالى " يطقولون "
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) أي من " لئ رجعنا إلى الديطنة ليخرجن العز منها " ) أي ابن سللول ولجماعته (
" الذل " يطقصد بالعز قبحه الله نفسه ولأصحابه وليطقصد بالذل رسلولالديطنة ( 

الله صلى الله عليه ولسللم  ولمن معه من الؤمني فرد الله عز ولجل عليه بقوله "
) أثبت الله سلبحانهوللله العزة  وللرسلوله ولللمؤمني وللكن النافقي ل يطعلمون "

ولتعالى في هذه اليطة العزة  له سلبحانه وللرسلوله ولللمؤمني ، وللكن ليست عزة  الله
كعزة  رسلوله ولل كعزة  الؤمني ، عزة  تليق به ولهكذا في جميع الصفات الت

يطشتك  فيها الخالق مع الخلوق مشاركة لفظية في العن العام  وللكن إذا أضطيفت
عزة  الله إلى الله ولعزة  الخلوق إلى الخلوق ل مشاركة ، ولهذا بحث قد تقدم  غي

مرة  ، إنما الشاركة تقع في الطلق العام  الطلق الكلي ، العزة  غي الضافة ، عزة  ،
نكرة  هكذا بدولن إضطافة لكن إذا أضطيفت عزة  الله إلى الله ولعزة  الخلوق إلى

الخلوق ل مشاركة أصل لن هذه الضطافة مخصصة ، خصصت عزة  الله بالله
ولعزة  الخلوق بالخلوق ، بعد أن تضاف عزة  الله إلى الله مستحيل أن يطشارك 

مخلوق الله رب العالي في عزته ، في خصائص عزته ، كما يطنه الرب سلبحانه
ولتعالى  أن يطشارك  الخلوق في عزة  الخلوق الضافة إليه أي في خصائص عزة 

الخلوق ، لن عزة  الخلوق ناقصة ولحادثة ، فليفهم هذا بناء على ما تقدم  .
) لنولالعزة  صفة أثبتها الله عز ولجل  لنفسه قال تعالى " ولهو العزيطز الحكيم " (

اسلم الله العزيطز يطدل على العزة  ولالحكيم يطدل على الحكمة .
 ولقال " ولكان الله قويطا عزيطزا " ولأقسم بها سلبحانه كما في حديطث الشفاعة "(

) أي يطخرج منولعزتي ولكبائي ولعظمت لخرجن منها من قال ل إله إل الله " 
النار من قال ل إله إل الله ، هذا الحديطث ولما في معناه من الحاديطث الطلقة ل بد

من قيدها ، من قال ل إله إل الله  مخلصا من قلبه كما جاء في حديطث آخر ، أي
بإخلص ، أي بعد أن عرف معن ل إله إل الله  ولقام  بحقوقها وللم يطأت بنواقضها

أول تاب التوبة النصوح  فقالها ثم مات أول أسللم فقالها صادقا ثم مات وللم يطعمل
شيئا ، يطخرج من النار أناس لم يطعملوا شيئا لم يطعملوا خيا قط إل قول ل إله إل

الله ، هذا يطتصور في الؤمن الجديطد الذي يطعتنق السللم  ولالسللم  يطجب ما قبله
ولقال صادقا من قلبه ولمات على ذلك ، ولعلى كل الذي عليه أهل السنة ولالجماعة
رأدنى مثقال ذرة  من إيطمان ، ل بد جدنى  قاطبة ل يطبقى في النار من في قلبه أدنى أ

أن يطكون مآله إلى الجنة ، هذا هو الثابت من عقيدة  أهل السنة ولالجماعة .
ولبعد : 
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 ولأخب عن إبليس أنه قال " فبعزتك لغويطنهم أجمعي إل عبادك  منهم الخلصي(
) إبليس يطعرف رب العالي وليطعرف عزته ولمع ذلك كافر ، لتعلموا أن اليطمان أمر" 

زمائد على العرفة ، إبليس يطعرف الله ولقوته ولعزته ولمع ذلك فهو إبليس ، ليس له
ولصف أقبح حت نصفه بوصف آخر ، ولجميع الكفار يطعرفون ، وللكن لم يطؤمنوا ،
أقرب مثال لهذا أبو طالب ، يطعلم صحة ديطن محمد صلى الله عليه ولسللم  وليطعز

رسلوله الله صلى الله عليه ولسللم وليطكرمه وليطحتمه وليطدافع عنه وليطعلم صحة ما
جاء به لكن هذا العلم كله لم يطصل إلى درجة اليطمان ، إذن اليطمان أمر زمائد على
العرفة ، فقصة أبي طالب محزنة لنه يطخب عن نفسه ، لنه عرف صحة ما جاء
به النب عليه الصلة  ولالسلم   وليطعتذر عن اليطمان بأشياء ليست بعذر عند الله

حيث يطقول :
وللقد علمت بأن ديطن محمشد  ...   من خي أديطان البيطة ديطنا
لول اللمة  أول حذار مسبة  ...   لوجدتن سلمحا بذاك  مبينا

اعتذر بعذريطن ( لول اللمة ) رجل له شعبيته ولمكانته بي قومه يطلومونه ، لاذا
يطغي ديطن عبد الطلب ، وليطسبونه ، خاف أول خش من لسان قريطش من لومهم

ولعتابهم ولسلبهم ، رفض اليطمان ولحاولل النب صلى الله عليه ولسللم  أن يطؤمن في
آخر حياته فلقن كلمة التوحيد فرفض حت قيل للنب عليه الصلة  ولالسلم  " إنك
ل تهدي من أحببت وللكن الله يطهدي من يطشاء " أما تعلق من يطتعلق ببعض ما أثر

من أبي طالب من الثناء على النب صلى الله عليه ولسللم  ولالدفاع  عنه ولجعل ذلك
علمة ليطمانه ، أنه آمن ل يطنبغي أن يطسي النسان ولراء العاطفة لئل يطقع في

تكذيطب النب صلى الله عليه ولسللم  لن النب عليه الصلة  ولالسلم   سلئل ( هل
نفعت عمك أبا طالب بشء ؟ ) كونه يطدافع عنك وليطستميت في الدفاع  عنك ولكان

يطحميك وليطحمي دعوتك هل نفعته بشء ؟ 
أخب النب عليه الصلة  ولالسلم   أنه نفعه حيث رآه في قعر النار فأخرجه إلى

ضطحضاح  من النار يطلبس نعلي يطغلي دماغه منهما فهو من أخف أهل النار عذابا
وللكنه يطرى نفسه أنه من أشد أهل النار عذابا ولهذا صيطح بأنه مات كافرا ولقد قال
كلمته الخية  عند موته ( على ديطن عبد الطلب ) لذلك نؤكد للمتدديطن بأنه مات

كافرا ولل يطنبغي التدد في ذلك لن التدد في ذلك يطؤدي إلى تكذيطب الرسلول
صلى الله عليه ولسللم  فتكذيطب الرسلول عليه الصلة  ولالسلم   ردة  كذلك يطقال

بالختصار في ولالدي رسلول الله  صلى الله عليه ولسللم .
ولبعد :
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ولفي صحيح البخاري ولغيه عن أبي هريطرة  بينا أيطوب عليه السلم   يطغتسل(
) ( ناداه ) فاللهعريطانا خر عليه جراد من ذهب فجعل يطحث في ثوبه فناداه ربه 

سلبحانه ولتعالى  يطنادي ، ل يطقال نداء إل لكلم  له صوت عال يطسمع ولهذا من أدلة
أهل السنة بأن الله يطتكلم فينادي فيقول بصوت يطسمع ، من يطناديطه يطسمع كلم  الله
بصوت الله ولل يطنبغي التدد في ذلك ، أيطما أشعري أول أصيب بشء من عقيدتهم
عنده تردد في هذا فليتاجع ، ولالنصوص كثية  جدا في إثبات كلم  الله اللفظي

الذي بحرف ولصوت .
قال بلى) ما هذا الذي تفعل ؟ ( فناداه ربه يطا أيطوب ألم أكن أغنيتك عن ما ترى ؟ (

) ليس حرصا على جمع الال وللكن الذيولعزتك وللكن ل غن لي عن بركتك ) 
جعلن أفعل ما فعلت حرصا على أن تنالن بركتك . أيطن الشاهد من الحديطث ؟

" بلى ولعزتك " .
 ولقد جاء في حديطث الدعاء الذي علمه النب صلى الله عليه ولسللم لن كان به(

) هذه من أعظم الرقية ،ولجع " أعوذ بعزة  الله ولقدرته من ش ما أجد ولأحاذر " 
الذي يطريطد أن يطتعلم الرقى بدل من أن يطكتب كتابات عليه أن يطحفظ مثل هذه

الدعية ، ولهذا من جوامع كلمه عليه الصلة  ولالسلم  ألفاظ قصي فيها التعوذ "
" أيطا كان الرض ، القضية قضيةأعوذ بعزة  الله ولقدرته من ش ما أجد ولأحاذر 

العزيطمة ، صدق العزيطمة ولقوة  اليطمان ولالثقة بالله ، من رزمقه الله قوة  اليطمان
ولالثقة في ربه سلبحانه ولعزيطمة صادقة يطتعالج بمثل هذا من جميع المراض ،

وللكن الحفوظ حسب علمنا بالقراءة  ، تقرأ ، تضع يطدك  على محل اللم ولالوجع
ولتقرأ هذا الدعاء ، في هذه الرولايطة لم يطأت حت النفث ، ولهو أنك تنفث ولإنما مجرد

القراءة  فقط ، ولقد يطتوسلع بعض الشايطخ فيقرأولن مثل هذا الدعاء ولبعض اليطات
القرآنية على ماء فيسقون مريطضا أول يطرشون عليه ، ولهذا نوع  من التوسلع في
الرقية لننا ل نعلم من هديطه عليه الصلة  ولالسلم   نصا صحيحا صيطحا في

القراءة  على الاء حسب علمنا إنما نحفظ ذلك من مشايطخنا ، ولالله أعلم .
يعز بضم العي في الضارع  يطقال ( عزه(  ولالعزة  تأتي بمعن الغلبة ولالقهر من عز يط

رعز بفتح ) العي في الضارع  () إذا غلبه ، وليطأتي بمعن القوة  ولالصلبة من عز يط
ولمنها ( أرض عزازم ) للصلبة الشديطدة  ، ولتأتي بمعن علو القدر ولالمتناع  من

لعز بكس) ولالهيبة ( العداء  ) ولهذه العاني كلها ثابتة لله  ) العي (من عز يط
سلبحانه ولتعالى ، له الغلبة ولله القوة  ولله القهر " ولهو القاهر فوق عباده " .

نعم .
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 ولقوله " تبارك  اسلم ربك ذي الجلل ولالكرام  "قال الصنف رحمه الله تعالى (
ولقوله " فاعبده ولاصطب لعبادته هل تعلم له سلميا " ولقوله " وللم يطكن له كفوا

أحد " .
قال الشارح  : ولأما قوله تعالى " تبارك  اسلم ربك " فإنه من البكة بمعن دولام 

الخي ولكثته ، ولقوله " ذي الجلل " أي صاحب الجلل ولالعظمة سلبحانه الذي ل
شء أجل ولل أعظم منه ، " ولالكرام  " الذي يطكرم  عما ل يطليق به ، ولقيل الذي يطكرم 

عباده الصالحي بأنواع  الكرامة في الدنيا ولالخرة  ولالله أعلم ، قوله " فاعبده "
إلى آخر اليطة تضمنت هذه اليطات الكريطمة جملة من صفات السلوب ولهي نفي

السمى ولالكفء ولالند ولالولد ولالشيطك ولالولي من ذل ولحاجة كما تضمنت بعض
)صفات الثبات من اللك ولالحمد ولالقدرة  ولالكبيطاء ولالتبارك   

.. النسخ الت عندكم كلها ( السمى ) ؟
من نفي السمي ، ( السمي ) أنسب .

ولأما قوله تعالى " تبارك  اسلم ربك ذي الجلل ولالكرام  " " فاعبده ولاصطب(
لعبادته هل تعلم له سلميا " " وللم يطكن له كفوا أحد "  

) اسلم الله تعالى يطوصف بالبكة ، الله" تبارك  اسلم ربك " فإنه من البكة 
سلبحانه ولتعالى هو الذي يطعطي البكة ، البكة أصلها الزيطادة  ولالنماء ولدولام  الخي
ولكثة  الخي ، البكة ل تكون إل من الله ، الله هو الذي يطبارك  ، يطبارك  في عمرك 
يطبارك  في عملك ، يطبارك  في علمك ولفي رزمقك بدولام  ذلك ولبالكثة  ولالنماء ، لذلك

طلب البكة من غي الله تعالى فيه معن الشاك  ، طلب البكة من الجمادات ،
من الخلوقات ، نرجو بركتك ، نريطد بركتك ، هذا خطأ محض ، الذي يطبارك 

فيعطي فيديطم ذلك العطاء وليطنمي ذلك العطاء وليطكث ذلك العطاء هو الله ، إذن
يطجب أن تطلب البكة من الله ولحده ل تطلب البكة حت من الرسلول صلى الله
عليه ولسللم ، رسلول الله مبارك  الله جعل فيه بركة ، ولكتاب الله مبارك  ، ولديطن

الله مبارك  ولالشيطعة مباركة ، لكن الذي تطلب منه البكة هو الله جعل الله في
رسلوله بركة ، البكة الت جعلها الله في رسلوله عليه الصلة  ولالسلم  هي الت بها

انتش السللم  ولاليطمان ، ولقد بارك  في بعض آثاره ، جعل الله بركة في بعض
آثار النب عليه الصلة  ولالسلم  ، ولكان الصحابة يطتبكون ببعض آثاره لن الله
خصه ولجعل فيه بركة ، أي في بعض آثاره كبصاقه ولعرقه ولشعره ، تلك بركة
ولخي جعله الله تبارك  ولتعالى في تلك الشياء ، ولإنما تنال تلك البكة باتباع 
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رسلول الله عليه الصلة  ولالسلم   ولاليطمان به ، ولالذيطن أدركوه في حياته قد تبكوا
ببعض تلك الشياء وللكنها انتهت ، وللو كان شعر رسلول الله صلى الله عليه
ولسللم موجودا الن لتبكنا به وللسلتشفينا به كما فعل الصحابة ، عندما حلق

شعره في حجة الوداع  ولزمع  شعره على الناس ولنال بعض أهل الديطنة ذلك
الشعر ، كانت امرأة  فضلى جعلت ذلك الشعر في قارولرة  ، في إناء ، ولصبت عليه
ماء فإذا مرض أحد في الديطنة يطأتون إليها ولتصب له ماء وليطرشون ذلك الاء على

الريطض ، يطتبكون بذلك الشعر ولبذلك الاء ، لنه آثار نب مبارك  ، هذه
خصوصية ل توجد في أحد من بعده ، هكذا نص أهل العلم على هذه السألة
الخطية  الت بسببها ولقع كثي من الناس في الشاك  من حيث ل يطعلمون ،

التبك  بمشائخ الصوفية ولجببهم ولعممهم ولشعورهم إلحاق بهم برسلول الله عليه
الصلة  ولالسلم  ، فمن يطدعي أنه مثل رسلول الله عليه الصلة  ولالسلم  ؟ من هو ؟
صغار الصحابة ما كانوا يطتبكون بكبار الصحابة كأبي بكر ولعمر ولعثمان ولعلي ،

ولالتابعون ما كانوا يطتبكون بالصحابة ل بشعورهم ولل بملبسهم ولل بعرقهم ،
يطقول ابن رجب ( عدم  فعل أوللئك السادة  ، عدم  تبك  بعضهم ببعض بعد النب

عليه الصلة  ولالسلم  دليل قاطع على أن ذلك من خصائصه عليه الصلة  ولالسلم 
) التبك  خاص به عليه الصلة  ولالسلم  ل يطجوزم لن بعده إذ ل نتصور أن أحدا

يطصل إلى منلة رسلول الله  صلى الله عليه ولسللم .
ولبالله التوفيق .

ولصلى الله ولسللم ولبارك  على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
.. طلب البكة من غي الله ما نقول من غي رسلول الله ل تطلب البكة حت من
الرسلول ، تطلب من الله ، الله الذي جعل فيه البكة تطلب منه البكة ، البكة

الت ولقعت لرسلول الله عليه الصلة  ولالسلم  من الله ، فالن إذا أردنا أن نتبك  ،
التبك  الن يطكون بالتمسك بهذا الديطن البارك  ولبالعمل بالكتاب البارك  ولبالعمل

بالشيطعة الباركة ، أشي لكم إشارة  إلى بركة حاصلة ولموجودة  أنتم تعيشون
فيها ولقد ل تدركونها ، ما تعيشون من المن ولالمان في هذا البلد بركة من بركات

التمسك بالشيطعة ولتحكيم الشيطعة ، ولما تعيشه كثي من الشعوب من القلق
ولالفت ولعدم  الديطن ولعدم  المن ولالمان من عدم  البكة لن الكتاب البارك  لم يطعمل
به وللن الشيطعة الباركة لم تطبق ، فإذا قصنا في تطبيق هذه الشيطعة الباركة

ولفي العمل بهذا الكتاب البارك  تنقص هذه البكة ، فإذا زمال العمل بالكتاب ولالسنة
ولبالشيطعة الباركة زمالت البكة ، يطعيش هذا الجتمع الن من حيث ل يطشعر كثي
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منهم بركة تطبيق الشيطعة ، بركة العمل بالكتاب ولالسنة بركة العمل بالعقيدة 
السللمية ولتطبيق الشيطعة إلى حد ما ، هذه هي البكة الت نعيشها ، ولمن

البكات : مضاعفة الصلة  في السجديطن بركة ، لن البكة معناها الزيطادة  ، ولكل
ما يطحصل لك من الخي عندما تصلي في السجديطن العظيمي بركة من البكات ،
لنتصور معن البكة ولل يطتعلق النسان بعمود أول باب بدعوى أنه يطتبك  ، ولربما

يطظن من يطأتي من الخارج أن كل ما يطرى في هذا السجد من آثار الرسلول صلى الله
عليه ولسللم لذلك يطزعمون أنهم يطتبكون بمسجد رسلول الله عليه الصلة  ولالسلم 
فليعلموا أنه ل يطوجد في هذا السجد شء من آثار النب عليه الصلة  ولالسلم  ،

ولكل ما يطشاهد كما يطعلم الجميع من العمدة  ولالبلط ولمن هذا النحاس ولهذه
الزخرفة كلها أمور حادثة ليس هناك  شء يطستحسن أول يطنبغي للعاقل أن يطتبك 

به ، ولكما قلنا فلنتبك  بالعمل بالكتاب ولالسنة ولتطبيق الشيطعة ، هناك  البكة .
نعم .

كطلب الغفران ولطلب الرزمق ، ولطلب أي طلب ، طلب البكة من غي الله تعالى
شك  .

.. سلائل يطسأل : 
هل يطمكن أن نستعمل القياس كما فعل الصحابة بشعره عليه الصلة  ولالسلم  كأن

نكتب شيئا من القرآن ولنجعله في ماء ، ولرقة مكتوبة فيها القرآن نجعله في ماء
ولنتبك  بذلك الاء .

الجواب : غي ولارد ، الكتاب إنما أنزل ليتلى وليطتدبر وليطعمل به ، ولأما كيفية
التداولي بالقرآن كما ولرد بالقراءة  ، ل بأن يطمحى بالاء وليطشب الاء أول يطتبك 

بذلك الاء ، لو كان هذا ولاردا ولسلائغا لعمل الصحابة أول علم الرسلول عليه الصلة 
ولالسلم  أصحابه ، وللا لم يطعمل خي القرولن هذا العمل علمنا بأنه عمل غي

مشولع  ، ولالله أعلم ...
القرآن شفاء ، الصل شفاء للمراض الباطنية ولشفاء لمراض البدن أيطضا ،

ولكيفية السلتشفاء قراءة  آيطة من القرآن على محل الرض ، على موضطع الرض كما
عالج الصحابة اللديطغ ، اللديطغ عالجوه بالقرآن ، ماذا فعلوا ؟ هل كتبوا ولمحوا

ولسلقوه الاء ؟
ل .

قرأولا فاتحة الكتاب أول آيطة الكرس على اللديطغ فقام  يطمش ، إذن ، كيفية التداولي
بالقرآن بالقراءة  ، هذا هو الثابت ، ولالحديطث الذي معنا يطدل على ذلك . نعم .
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مسألة الاء ل أعلم ، أنا قلت لكم قبل قليل يطتوسلع بعض مشايطخنا فيقرأولن القرآن
أول يطقرأولن بعض الدعية الأثورة  على كوب من الاء فيسقون الريطض ، هذا نحفظه

من مشايطخنا ولل نعلم سلنة ثابتة بذلك ، ل أعلم ، أنفي علمي ولقد يطعلم غيي ،
وللله أعلم ...

سلائل عفا الله عن ولعنه ولعن الحاضيطن متأثر لناقشتنا الكثية  للشعريطة ،
فيقول : تناقش مع الشعري في أثناء النقاش ، يطقول : اذكر لي عالا ولاحدا لم
يطكن أشعريطا من أيطام  أبي الحسن الشعري ولحت أيطام  ابن تيمية رحمه الله ولقال
لي : إنك لن تجد ، ولأمة الرسلول صلى الله عليه ولسللم ل تجتمع على ضطلل .

شبهة خطية  جدا على هذا السائل ، ثم يطقول : الرجاء الجابة ولالرد عليه ثم
إرشادي على مجموعة من الكتب الت تحدثت عن الشاعرة   ولالرد على شبهاتهم ،

جزاك  الله خيا .
السائل جزاك  الله خيا ، الجابة غدا إن شاء الله لن السؤال يطحتاج إلى إجابة
مشولحة طويطلة وللم يطبق إل دقائق ، غدا إن شاء الله نتك  ولقتا كافيا للجابة
على هذا السؤال ولهي شبهة قد يطتعلق بها من ل يطعرف تاريطخ الدعوة  أول تاريطخ

العقيدة  السللمية .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلسي )

( من الوجه الثاني من الشيط السادس إلى الوجه الثاني من الشيط السابع )

:( الوجه الثاني )الشيط السادس 
بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعي .

قال شيخ السلم�  العالم العلمة شيخ السلم�  مفت النام� أوحد عصه  وفريد
دهره  ناص السنة وقامع البدعة تقي الدين أبو العباس أحمد بن الشيخ المام�
العلمة شهاب الدين  ابن الشيخ المام� العلمة شيخ السلم�  مجد الدين أبي

(( الحمد لله نحمده البكاات عبد السلم� ابن تيمية الحراني رض الله عنه وأرضاه  
ونستعينه ونستغفره  ، ونعوذ بالله من شور أنفسنا ومن سيئات  أعمالنا ، من يهده  الله فل
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مضل له ومن يضلل فل هادي له ، وأشهد أن ل إله إل الله وحده  ل شيك له وأشهد أن
محمدا عبده  ورسوله صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم 

أما بعد : فقد سألن من تعينت إجابتهم أن أكاتب لهم مضمون ما سمعوه  من في بعض
الجالس : من الكلم� في ( التوحيد ) ( والصفات ) وفي ( الشع  ) ( والقدر ) لسيس الحاجة
إلى تحقيق هذين الصلي ، وكاثة  الضطراب فيهما ، فإنهما مع حاجة كال أحد إليهما ، ومع
أن أهل النظر والعلم والرادة  والعبادة  ، ل بد أن يخطر لهم في ذلك من الخواطر والقوال ما
يحتاجون معه إلى بيان الهدى من الضلل ل سيما مع كاثة  من خاض في ذلك بالحق تارة 
وبالباطل تارات ، وما يعتي القلوب في ذلك من الشبه الت توقعها في أنواع  الضللت ))

الحمد لله رب العالي وصلة  الله وسلمه ورحمته وبركااته على هذا النب الكريم
والرسول المي نبينا محمد وعلى آله وأصحابه وأزواجه أمهات الؤممني وأهل

بيته الطيبي الطاهرين .
أما بعد : 

فنواصل درسنا بتوفيق الله تعالى في مبحث اليمان وهذا الكتاب الذي نبدأ فيه
اليوم� : الرسالة التدمرية ، موضوعها التوفيق بي الشع  والقدر ، وأنه ل معارضة

بي الشع  والقدر ، هذا خلصة ما يبحث في هذا الكتاب .
وأما هذه  التجمة الت سمعتموها هي ليست من الؤملف قطعا وإنما إما من بعض
تلميذه  وأحبابه أو من الحقق ، والتجمة كاما سمعتم فيها الثناء على هذا المام�

تقي الدين ابن تيمية  رحمه الله تعالى وهو ليس بحاجة إلى التجمة ، وقوله في
آخر التجمة ( رض الله عنه وأرضاه  ) قد يتوقف فيه بعض الناس لن هذه 

العبارة  في اصطلح  أهل العلم غالبا إنما هي للصحابة ، التض للصحابة في
الغالب الكثي عند أهل العلم ، ومن دون الصحابة يقال فيه رحمه الله ، وفي

الصحابة يقال رض الله عنه ، وفي النبياء كاما هو معلوم� عليه الصلة  والسلم� ،
هذا اصطلح  ولكن هذا الصطلح  ل يمنع طلب الرضا لن دون الصحابة وطلب

الرحمة للصحابة ، إذن هو مجرد اصطلح  ل يمنع استعمال ذلك في غي ما
اصطلح عليه .

ثم بدأ الشيخ رحمه الله تعالى كاتابه بخطبة الحاجة وهي معروفة لدى الجميع ل
تحتاج إلى الشح  ، وبعد الخطبة قال الشيخ رحمه الله تعالى شيخ السلم� ابن

) كال من سألك وهو محتاج إلى ما سألأما بعد : فقد سألن من تعينت إجابتهمتيمية (
تتعي الجابة على أهل العلم ، ليس من تعينت إجابتهم قوم� مخصوصون ، ولكنه
يعن قوما بحاجة إلى معرفة موضوع  هذا الكتاب ، والوضوع  كاما سمعتم التوفيق
بي القدر والشع  وأن قدر الله تعالى ل ينافي الشع  ، والشع  ل يعارض القدر ،

    )2(   
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ول ينبغي للمسلم أن يعارض القدر بشع  الله تعالى لن القدر س من أسار الله
وول كاشفه ( القدر س الله فل نحاول كاشف ) هكذا يقول علي بن ييحا ييدرك ول  ل 

أبي طالب رض الله عنه وغيه  من الصحابة ، الراد بالقدر : 
علم الله السابق وكاتابه السابق والقضاء والشيئة العامة وتنفيذ ذلك على ما علم

وقدر وكاتب وقض .
هذه  مراتب القدر ، وبالجملة يجب اليمان بالقضاء والقدر كاما هو معلوم� لدى

الجميع ، اليمان بالقضاء والقدر ركان من أركاان اليمان ، ولكن ليس معن اليمان
بالقضاء والقدر الخوض في أسار القدر بل أن يعلم العبد أن ما أصابه في علم
الله وفي كاتابه السابق ل يخطئه ، وما أخطأه  هناك أي ما لم يكتب عليه ، ولم

يعلم الله بأنه يصاب بذلك ل يصيبه ، ما أصابه ل يخطئه وما أخطأه  ل
يصيبه ، وما شاء الله كاان وما لم يشأ لم يكن ، هذا القدار من اليمان يكفي في
باب القضاء والقدر ، أن يعلم العبد أن ما شاء الله كاان أي وقع وحصل وتحقق

ول محالة ، (كاان) تامة ، وما لم يشأ لم يكن ، ما لم يشأ الله ولم يعلم وقوعه ولم
يكتب ولم يقدر ل يقع ول يقع في ملكه إل ما يشاء من خي أو ش ، هذا القدار
يكفي في باب اليمان بالقضاء والقدر ، أما الخوض في ذلك ، لم فعل هذا ؟ لم

أغن فلنا ؟ وأفقر فلنا ورزق فلنا وحرم� فلنا ؟ وغي ذلك هذه  السئلة ل توجه
، هذا السؤمال والبحث عن حقيقة كانه القدر هذا الذي ل يجوز وهو س القدر .

والشع  واضح والعبد مطالب بالشع  ، أي بامتثال الأمورات واجتناب النهيات ،
لن الله خلقه وخلق له القدرة  وخلق له الرادة  وخلق له الختيار يفعل ما يفعل
بقدرته وإرادته واختياره  ، كال ذلك مخلوق لله ، هو مخلوق لله وقدرته مخلوقة

وإرادته مخلوقة واختياره  مخلوق ، لذلك ما يفعل العباد يضاف إليهم إضافة
ببب إلى السبب لن العبد هو السبب وهو الفاعل ، وتضاف هذه  إلى الله تعالى الس
إضافة الخلوق إلى الخالق لن الله خلقه وخلق له القدرة  ومكنه من العمل ، هكذا

تضاف العمال إضافتي ، وكال من الضافتي إضافة حقيقية هذا معن التوفيق
بي القدر وبي الشع  .

) منفقد سألن من تعينت إجابتهم أن أكاتب لهم مضمون ما سمعوه  من في بعض الجالس (
عادة  الشيخ الشتغال بالتدريس دائما ، أعماله تدريس وفتوى وجهاد ، وليس من

عادته رحمه الله الخطب على النابر ، لم تجر له عادة  بهذا، ولكنه دائما مع
الجتمع ، يدرس ويفت وإذا دعا داعي الجهاد خرج وجاهد بنفسه كاما حصل ذلك

في أيام� التت .
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)ما سمعوه  من في بعض الجالس من الكلم� في التوحيد والصفات وفي الشع  والقدر (
التوحيد توحيد العبادة  وتوحيد الربوبية حيث ذكار الصفات ، لن أقسام� التوحيد

كاما هو معلوم� ثلثة : توحيد العبادة  وتوحيد اللوهية وتوحيد السماء والصفات ،
طالا ذكار الصفات إذن الراد بالتوحيد توحيد الربوبية وتوحيد العبادة  ، وتوحيد
العبادة  هو الصل لنه هو محل الناع  ، وتوحيد الربوبية لم يكن محل نزاع  قط

بي الرسل وأممهم وبي الدعاة  الصلحي وأقوامهم بل توحيد الربوبية محل إجماع 
يؤممن به حت الكفار ، معن توحيد الربوبية : إفراد الله تعالى في ربوبيته

واليمان بأنه وحده  هو الخالق الرازق العطي الانع النافع الضار ، هذا العن
يسمى توحيد الربوبية ، إفراد الله تعالى في ربوبيته أي بأفعاله وهو شء يؤممن

به كال مخلوق من كاافر ومؤممن ، لم يكن محل نزاع  قط .
ولكن التوحيد الهم الذي هو محل نزاع  دائما وأبدا في ما مض وفي الوقت الحاض

هو توحيد العبادة  ، إفراد الله تعالى بأفعال العباد ، إفراد الله تعالى بالدعاء
وت بالصلة  والصيام� والزكااة  ، ليست والستغاثة والنذر وتقديم القربات كاما أفرد

العبادة  كاما يتبادر إلى أهان العوام� هذه  الشعائر العلومة من صلة  وصيام� وزكااة 
وحج بل العبادة  أصلها غاية الذل مع غاية الحب ، أن تتذلل لربك وتخضع له ،

وتحبه أكاث من كال شء من قلبك محبة تتجم عندما يتعارض هواك وأوامر الله ،
حت تستطيع أن تقدم� أوامر الله على هواك ، وأوامر غيه  ، محبة ل تلتفت معها

إلى سواه  بقلبك هذه  حقيقة العبادة  ، تنبعث جميع أنواع  العبادات من هذا
العن : الدعاء والستغاثة والذكار والرغبة والرهبة ، كال ذلك كال هذه  النواع  الت

عددها أهل العلم تنبعث من الحبة الصادقة والخضوع  والتذلل الصادق لله
سبحانه وتعالى .

)الكلم� في التوحيد والصفات وفي الشع  والقدر لسيس الحاجة إلى تحقيق هذين الصلي (
تحقيق الكلم� في الشع  وتحقيق الكلم� في القدر .

) خصوصا في باب القدر كاث الضطراب ، قدرية تنفي القدروكاثة  الضطراب فيهما(
، وجبية يغلون في القدر ، وأهل السنة والجماعة وسط بينهما ، القدرية من أقدم�

الطوائف الت ظهرت، ظهرت في عهد علي بن أبي طالب رض الله عنه ثلث 
طوائف أو ثلث  فرق : 

الخوارج .-
والشيعة .-
والقدرية .-
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وتتابعت بعد ذلك الفرق ليصدق قوله صلى الله عليه وسلم ( إن هذه  المة
ستفتق على ثلث  وسبعي فرقة كالها في النار إل واحدة  ) تصديقا لهذا الخب من

عهد علي رض الله عنه إلى وقتنا هذا كاثت الفرق وأصول هذه  الفرق ل تزيد
على ثلث  وسبعي فرقة ليصدق كالم� رسول الله  عليه الصلة  والسلم� ، ولكن كال

فرقة تتفرق وتتفرع  منها فروع  إلى عشة  إلى عشين إلى أكاث إلى أقل حت
تستغرب عندما تقرأ في كاتب الفرق واللل والنحل كاثه  هذه  الفرق مع انتسابها

كالها إلى اللة السلمية ، ل تستغرب ذلك لنها فروع  ولكن الصول ل تزيد على
هذا العدد الذي ذكاره  النب صلى الله عليه وسلم ، والضطراب كاثي ومستمر .

مع حاجة كال أحد إليهما ، ومع أن أهل النظر والعلم) أي هذين الصلي ( فإنهما (
) الذين يشتغلونوالرادة  والعبادة  ، ل بد أن يخطر لهم في ذلك من الخواطر والقوال 

بالنظر والتفكر والعتبار ، والذين يشتغلون بالعلم ، والذين يشتغلون بالعبادة 
والرادة  ، هؤملء فرقة ، أو أهل الرادة  والعبادة  هم شء واحد ، ممكن أن يجعل
أهل النظر والعلم أيضا ... وربما إذا أطلق أهل النظر يطلق على أهل العقولت
والعلم على أهل النقولت ، أو يجمع بينهما ، وأهل الرادة  والعبادة  الشتغلون
بعبادة  الله تعالى والذين يقسمون أوقاتهم بي الحاسبة محاسبة النفس وبي

) إما خواطرل بد أن يخطر لهم في ذلك من الخواطر والقوالالعبادة  هؤملء كالهم (
شيطانية أو أقوال ...

الشيط السابع :
ما يحتاجونإما خواطر شيطانية أو أقوال أهل العلم وأهل الكلم� واختلف الناس (

) الذين يبينون الهدى من الضلل هم العلماء لنهممعه إلى بيان الهدى من الضلل
ورثة النبياء ، الراد بالعلماء : العلماء بالعلم الذي جاء به محمد رسول الله

صلى الله عليه وسلم ، أنواع  العلم كاثي ولكن في هذا القام� الراد بالعلم : العلم
الشعي ، العلم الذي جاء به محمد رسول الله عليه الصلة  والسلم� هو الذي

يعالج هذه  الشاكال ويحل الشكلت ويطمئ العباد في السي على الخط
الستقيم .

ما يحتاجون معه إلى بيان الهدى من الضلل ل سيما مع كاثة  من خاض في ذلك بالحق(
) وإنما قال " وبالباطل تارات " لن أصحاب الباطل كاثوا منتارة  وبالباطل تارات 

ود مذهب العتلة في عهد العباسيي ثم كاثت ييي يأ يوم� أن ظهرت الجهمية والعتلة و
الفرق كاالشعرية والاتريدية ووحدة  الوجود والحلولية ، هؤملء كالهم لهم أقوال

) أهل الحق وأهل العلم خاضوال سيما مع كاثة  من خاض في ذلك بالحقولذلك قال (
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بالحق لبيان الحق ولرد الشبه ول بد لهم من الخوض وكاثت الكلم� في هذا الباب
وخصوصا بعدما ظهرت الفت والهواء ، وأوقع الناس في الشك في باب القضاء

والقدر لبد من الخوض في ذلك والكتابات ، كاتبت كاتابات من أهل الحق هي عبارة 
عن الدفاع  عن الشع  والقدر ، وبمقابل ذلك كاثت أقوال أهل الباطل ، أقوال

العتلة أقوال القدرية وأقوال اللحدة  ووحدة  الوجود والحلوليي وغيهم ، هذا
)وبالباطل تارات هو الس في قوله رحمه الله (

) وبالفعل كاثتوما يعتي القلوب في ذلك من الشبه الت توقعها في أنواع  الضللت(
الشبه فأوقعت كاثيا من الناس في أنواع  الضللت ول تزال هذه  الشبه مستمرة 

ورد على القلوب ، فبدأت تظهر في كاتب تكتب وتدرس على شباب السلمي في وتو
الجامعات السلمية الكثية  النتشة  في العالم ، كاتب تحمل هذه  الشبه ، كاتب

تحمل عقيدة  الجبية ، كاتب تحمل عقيدة  العتلة ، كاتب تدعو إلى الوحدة 
ومحاربة الثنينية بدعوى أن الكون كاله شء واحد ل فرق بي العبد وبي الرب
وبي الخالق والخلوق ، الكل من عي واحدة  ، كاث هذا في باب التصوف وباب
السلوك ، وكاث القول وشبه القدرية والجبية إلى أن دخلت منطقتنا هذه  الت
كاانت محفوظة ول تعرف هذه  الشبه ، ولكنها اليوم� دخلت في بعض جامعاتنا

وكالياتنا إذ بدأ يقرر بعضهم عقدية الجبية من حيث ل يشعر الشباب ، حيث يقال
لهم إن الفاعل الحقيقي هو الله والعبد ل يفعل ، ليس له فعل ، فنسبة الفعل إلى

يض العمال كاأن تقول (سال العبد نسبة مجازية كاما ينسب إلى بعض الجمادات بع
الوادي ونزل الطر) ل فرق بي هذه  النسبة وبي قولك ( صلى الصلي وصام�

الصائم ) هكذا يقرر الن في بعض الكليات وبعض الجامعات ، هذه  من الشبه ،
وفي الواقع إن العبد يفعل فعل حقيقيا ، مختار في فعله ويعمل كال ما يعمل

بإرادته وقدرته من خي أو ش ، لذلك إذا فعل الش أوخذ عليه وإذا فعل الخي
يثاب على ذلك ، العبد فاعل حقيقة والله سبحانه وتعالى خالقه وخالق أفعاله ،
هذه  شبهة ، وهي شبهة غامضة دخلت على بعض شبابنا فلينتبهوا ، هذه  الشبه

من الشياء الت أثارت شيخ السلم� ليكتب مثل هذا الكتاب لنها بدأت تنتش في
وقته وهو ظهر في دمشق في القرن السابع والثامن بعد أن اجتمعت أصحاب

الهواء وعلم الكلم� والتصوفة واللحدة  اجتمعوا جميعا فظهر فجاهدهم جميعا
وألف في الرد عليهم ، له ردود على الناطقة وله ردود على الفلسفة وله ردود

على الصوفية وله ردود على علماء الكلم� على العتلة  على الشاعرة  والجهمية
وغيهم لن هذه  الفرق كالها كاانت مجتمعة في عهد العباسيي وتوسع وجودها
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وظهورها في الوقت الذي ظهر فيه ، وهذا الكتاب من الكتب الت ألفت في ذلك
الوقت لرد هذه  الشبه . نعم .

(( فالكلم� في باب التوحيد والصفات هو من بابقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى 
الخب الدائر بي النفي والثبات ، والكلم� في الشع  والقدر هو من باب الطلب والرادة  الدائر

بي الرادة  والحبة وبي الكراهة والبغض نفيا وإثباتا .
والنسان يجد في نفسه الفرق بي النفي والثبات والتصديق والتكذيب ، وبي الحب

والبغض والحض والنع . حت إن الفرق بي هذا النوع  وبي النوع  الخر معروف عند العامة
والخاصة ، ومعروف عند أصناف التكلمي في العلم ، كاما ذكار ذلك الفقهاء في كاتاب اليمان

، وكاما ذكاره  القسمون للكلم� من أهل النظر والنحو والبيان فذكاروا أن الكلم� نوعان : خب
وإنشاء ، والخب دائر بي النفي والثبات ، والنشاء أمر أو نهي أو إباحة )).

 فالكلم� في باب التوحيد والصفات هو من بابقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
) وخصوصا في توحيد العبادة  الكلم� يشتمل علىالخب الدائر بي النفي والثبات 

النفي والثبات ، وكالمة التوحيد نفسها كاما ترون مشتملة على النفي والثبات ( ل
إله ) نفي و( إل الله ) إثبات ، وإن شئت قلت إن الكلمة تشتمل على الكفر واليمان

، والتوحيد توحيد العبادة  لبد فيه من الكفر واليمان " فمن يكفر بالطاغوت
ويؤممن بالله فقد استمسك بالعروة  الوثقى ل انفصام� لها " هذه  الية خي تفسي
لكلمة التوحيد ، ل تجد تفسيا أوضح من هذه  الية لـ ( ل إله إل الله ) حت من

حيث السلوب تجد تقديم الكفر على اليمان ل بد أول من الكفر بالطاغوت
يحده  بالعبادة  لكنه لم يكفر بالطاغوت في واليمان بالله ، ولو آمن الرء بالله وو
أي نوع  من أنواع  العبادات إما في شعائر العبادة  كاالدعاء والستغاثة والنذر أو

في توحيد الحاكامية ، ولو آمن العبد ووحد الله في توحيد العبادة  في شعائر
يقبل منه توحيد العبادة  العبادة  ولكن لم يوحد الله سبحانه وتعالى في حاكاميته ما 
بل ل بد أن تكفر بالطاغوت الكفر الشامل في جميع البواب ، وتؤممن بالله اليمان
الكامل الذي ل يتجزأ ، ومن يعبد الله وحده  ل يستغيث إل بالله ل يدعو غي الله
نذره  لله والتقرب إلى الله بأنواع  العبادات العروفة لكن يتحاكام إلى الطاغوت ما
نفعه هذا اليمان ، ل بد من الكفر بالطاغوت في جميع البواب أي : من يتحاكام

إلى غي ما أنزل الله ما نفعه توحيد العبادة  بل ل بد من الكفر بالطاغوت في
جميع البواب ، هذا معن ( باب التوحيد دائر بي النفي والثبات ) بل بي الكفر

واليمان ل بد من الجمع بي الكفر واليمان كاما هو ظاهر من هذه  الية وظاهر من
قولك ( أشهد أن ل إله إل الله وأشهد أن محمدا رسول الله ) .
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وهذا النفي والثبات ليس خاصا بالجزء الول من كالمة التوحيد بل يشمل الجزء
الثاني أيضا ( محمد رسول الله ) ذلك بأن تجرد الطاعة والتابعة لرسول الله
عليه الصلة  والسلم� بحيث ل تعبد الله إل بما جاء به محمد رسول الله عليه

الصلة  والسلم� ، ل تجعل معه مطاعا آخر طاعة كاطاعة رسول الله عليه الصلة 
والسلم� ، فرسول الله له الطاعة الطلقة غي مقيدة  كاما أن طاعة الله تعالى غي

مقيدة  كاذلك طاعة رسول الله عليه الصلة  والسلم� غي مقيدة  ، وطاعة غيه 
مقيدة  ، هذه  نقطة مهمة يجب أن يفهم طلب العلم ، طاعة رسول الله عليه

الصلة  والسلم� طاعة مطلقة لذلك يجب أن يطاع  وحده  الطاعة الطلقة ، ل يطاع 
معه أحد من خلق الله الطاعة الطلقة ، يؤمخذ ذلك من قوله تعالى " أطيعوا

وأطيعوا الرسول وأولي المر منكم " قال الله تعالى " وأطيعوا الرسول " أعاد
الفعل مع طاعة الرسول " أطيعوا الله " ولم يقل " أطيعوا الله ورسوله " في هذه 

الية بالذات بل قال " أطيعوا الله وأطيعوا الرسول " إعادة  الفعل يدل على أن
طاعة رسول الله  عليه الصلة  والسلم� طاعة مطلقة بمعن : إذا جاءك أمر من
رسول الله عليه الصلة  والسلم� أو نهي ل ينبغي أن توقف المتثال على وجود
ذلك في الكتاب ، ل تبحث في كاتاب الله تعالى إذا جاءك أمر من رسول الله أو

نهي من رسول الله عليه الصلة  والسلم� لن الله شهد له أنه " ل ينطق عن
الهوى إن هو إل وحي يوحى " إذن إذا أمرك بشء أو نهاك عن شء أو حرم�

وة الطلقة . عليك شيئا أو أوجب عليك شيئا وجبت الطاعة الطاع
يلا حرم� رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم� خيب الحمر الهلية أطاع  الصحابة ،

أطاعوه  طاعة مطلقة وإن لم يكن ذلك موجودا في كاتاب الله ، تحريم الحمر
الهلية مما جاءت به السنة وحدها ، كاذلك لا نهى رسول الله عليه الصلة 
والسلم� من الجمع بي الرأة  وخالتها وبي الرأة  وعمتها أطاعوه  ، ول يزال

السلمون يطيعون ويطبقون ذلك ، الله إنما حرم� الجمع بي الرأة  وأختها " وأن
تجمعوا بي الختي " هذا الذي حرم� الله لكن الجمع بي الرأة  وخالتها والرأة 

وعمتها مما جاء في السنة ، له الطاعة الطلقة هنا كاما أطعنا الله في تحريم الجمع
بي الختي نطيع رسول الله صلى الله عليه وسلم في تحريم الجمع بي الرأة 

وخالتها وعمتها ، هذا مثال والمثلة كاثية  .
كاذلك في باب السماء والصفات وردت صفات ثابتة بالسنة ولم يأت ذكارها في
الكتاب أساسا مطلقا ، يقول النب صلى الله عليه وسلم " لله أشد فرحا بتوبة
عبده  الؤممن " أثبت رسول الله صلى الله عليه وسلم لربه الفرح  ، بأنه يفرح  ،
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وبأنه يعجب ، وبأنه يضحك ، كال ذلك ورد في السنة دون الكتاب فيجب
الثبات .

فإذا جاءت الصفات في السنة موافقة لا في الكتاب يقال هذه  سنة موافقة
ومؤميدة  .

فإذا جاءت الحكام� أو جاءت الصفات في السنة وحدها يقال هذه  سنة مؤمسسة
ومؤمصلة .

يمل في الكتاب كاأحكام� الصلة  والصيام� والحج وغي جج وإن جاءت السنة لتبي ما أ
ذلك يقال إن هذه  سنة مفسة  ومبينة .

هذه  أقسام� السنة في هذا الباب . لذلك يجب أن يطاع  رسول الله صلى الله عليه
وسلم  وحده  الطاعة الطلقة دون غيه  من بن آدم� .

والكلم� في الشع  والقدر هو من باب الطلب والرادة  الدائر بي الرادة  والحبة وبي الكراهة(
) من اليمان أن ترض بقدر الله مره  وحلوه  وأن ل تكره  ذلك ، يقابلوالبغض 

الرضا والحبة والستسلم� الكراهة والبغض وذلك كافر ، كاذلك في باب الشع  الله
سبحانه تعالى عليم حكيم ما شع  التشيعات إل لحكمه يجب أن ترض وتقبل

شع  الله تعالى كاما تحب وترض وتقبل قدر الله على حد سواء ، ول تعارض قدر
الله بشع  الله ول تخاصم الله في قدره  بشعه بل ترض هذا وذلك .

) كاما مثلنا ، إثباتا في وجوب الحبة والرضا ونفيا في تحريم الكراهةنفيا وإثباتا(
والبغض .

) أيوالنسان يجد في نفسه الفرق بي النفي والثبات والتصديق والتكذيب يقول الشيخ (
أمر فطري وبديهي ول يحتاج إلى الشح  .

وبي الحب والبغض والحض والنع . حت إن الفرق بي هذا النوع  وبي النوع  الخر(
معروف عند العامة والخاصة ، ومعروف عند أصناف التكلمي في العلم ، كاما ذكار ذلك

) .الفقهاء في كاتاب اليمان
وبالله التوفيق .

وصلى الله وسلم وبارك على نبيه محمد وآله وصحبه .
***

(( والله سبحانه بعث رسله بإثبات مفصل ونفي قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى
مجمل فأثبتوا لله الصفات على وجه التفصيل ونفوا عنه ما ل يصلح له من التشبيه والتمثيل

كاما قال تعالى " فاعبده  واصطب لعبادته هل تعلم له سميا " قال أهل اللغة هل تعلم له
سميا أي نظيا يستحق مثل اسمه ، ويقال مساميا يساميه وهذا معن ما يروى عن ابن

عباس رض الله عنهما " هل تعلم له سميا " مثيل أو شبيها .
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وقال تعالى " لم يلد ولم يولد ولم يكن له كافوا أحد " 
وقال تعالى " فل تجعلوا لله أندادا وأنتم تعلمون " 

وقال تعالى " ومن الناس من يتخذ من دون الله أندادا يحبونهم كاحب الله والذين آمنوا أشد
حبا لله "

وقال تعالى " وجعلوا لله شكااء الجن وخلقهم وخرقوا له بني وبنات بغي علم سبحانه
وتعالى عما يصفون بديع السماوات والرض أنى يكون له ولد ولم تكن له صاحبة وخلق كال

شء وهو بكل شء عليم "
وقال تعالى " تبارك الذي نزل الفرقان على عبده  ليكون للعالي نذيرا الذي له ملك

السماوات والرض ولم يتخذ ولدا ولم يكن له شيك في اللك "
وقال تعالى " فاستفتهم ألربك البنات ولهم البنون ،أم� خلقنا اللئكة إناثا وهو شاهدون ،أل

إنهم من إفكهم ليقولون ،ولد الله وإنهم لكاذبون ،أصطفى البنات على البني ،مالكم كايف
تحكمون ،أفل تذكارون ،أم� لكم سلطان مبي ،فأتوا بكتابكم إن كانتم صادقي ،وجعلوا بينه
وبي الجنة نسبا ولقد علمت الجنة إنهم لحضون ،سبحان الله عما يصفون ،إل عباد الله
الخلصي " إلى قوله " سبحان ربك رب العزة  عما يصفون ،وسلم� على الرسلي ،والحمد

لله رب العالي "
فسبح نفسه عما يصفه الفتون الشكاون وسلم على الرسلي لسلمة ما قالوه  من الفك

والشك وحمد نفسه إذ هو سبحانه التسحق للحمد بما له من السماء والصفات وبديع
الخلوقات ))

الحمد لله رب العالي 
والصلة  والسلم� على خاتم النبيي وإمام� الرسلي نبينا محمد وعلى آله وصحبه

أجمعي.
وبعد :

والله سبحانهقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في رسالته التدمرية: (
بإثبات مفصل) بعث رسله جميعا ليس خاتم النبيي فقط (بعث رسله بإثبات مفصل

) أي غالبا ، ل بد من هذا القيد وإل قد يأتي النفي مفصل أحيانا .ونفي مجمل
ييصل الثبات لنه ثناء على الله ولنهبإثبات مفصل ونفي مجمل( يف ) غالبا ، وإنما 

الصل ، الصل الثبات ، إثبات كامالت الله تعالى .
ةة في كاتاب اللهفأثبتوا لله الصفات على وجه التفصيل( يعددت الصفات صفة صف ) ف

وتعداد السماء تعداد للصفات ، إذ قد تقدم� أن أسماء الله تعالى هذه  الكثية  الت
سدها الشيخ وغيها ليست أعلما مجردة  ، ولكنها تدل دللتي : 

تدل على الذات ، وباعتبار دللتها على الذات فهي أعلم� .-
وتدل على الصفات ، وباعتبار دللتها على الصفات فهي أوصاف .-
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أي : أسماء الله الحسن أعلم� وأوصاف .
فأثبتوا لله الصفات على وجه التفصيل ونفوا عنه ما ل يصلح له من التشبيهلذلك قال (

) سواء كاان ذلك في باب السماء والصفات وفي باب العبادة  ، هذا شامل ،والتمثيل
النفي الجمل يشمل نفي التمثيل والتشبيه في باب السماء والصفات وفي باب

العبادة  .
) هذا محل الشاهد " هلكاما قال تعالى " فاعبده  واصطب لعبادته هل تعلم له سميا "(

تعلم له سميا " هذا نفي مجمل .
) ويستحق مثل عبادته ،قال أهل اللغة هل تعلم له سميا أي نظيا يستحق مثل اسمه(

الستفهام� إنكاري ، أي ل تعلم له سميا ، نظيا يستحق مثل اسمه ومثل عبادته ،
هذا وجه الجمال .

) أي يشابهه .ويقال مساميا يساميه(
)وهذا معن ما يروى عن ابن عباس رض الله عنهما " هل تعلم له سميا " مثيل أو شبيها(

شامل للبابي كاما تقدم� .
) هل هذا" لم يلد ولم يولد ولم يكن له كافوا أحد ") في سورة  الخلص  (وقال تعالى(

إجمال ؟ إجمال في النفي أو تفصيل ؟
هذا تفصيل ليس بإجمال ، ما جاء في هذه  السورة  من النفي تفصيل وليس

بإجمال .
) هذا إجمال " ل تجعلوا لله أنداداوقال تعالى " فل تجعلوا لله أندادا وأنتم تعلمون "(

 " نظراء وشكااء في باب السماء والصفات وفي باب العبادة  .
) " يحبونهم " يحبون" ومن الناس من يتخذ من دون الله أندادا يحبونهم كاحب الله(

أندادهم كاحبهم لله ، يثبت لهؤملء محبتي :
يحبون النداد .-
ويحبون الله .-

" والذين آمنوا أشد حبامحبتهم مقسومة بي الله وبي النداد والشكااء ، لذلك قال (
) لن محبتهم خالصة لله وليست مقسومة ، ل يحبون مع الله غي الله وإنلله "

كاان يحبون في الله ، هناك فرق بي الحب في الله والحب مع الله ، الحب مع الله
شك وشك أكاب ، من أحب غي الله مع الله كاما يحب الله فيطلب منه ما ل

ييطلب إل من الله ويستغيث به كاما يستغيث بالله ويخضع له ويتذلل كاما يتذلل
لله ، هذا شك في باب الحبة ، شك أكاب .

    )11(   

137



التدمرية شرح

      أما الحب في الله فمن أعظم العبادات والقربات كاأن تحب الرء ل تحبه إل لله
، ظننت في شخص الصلح  والستقامة فأحببته لله ، لم تحبه إل لكونه يحب الله
ولي من أولياء الله ، هذه  محبة مطلوبة وقربة ، من أحب شخصا في الله وتبادل

الحبة واجتمعا على ذلك وتفرقا على ذلك من الذين يظلهم الله في ظله يوم� ل ظل
إل ظله كاما هو معلوم� ، إذن لبد من التفريق بي الحبتي .

)ومن الناس من يتخذ من دون الله أندادا يحبونهم كاحب الله       ومعن آخر للية ( 
والذينكاحب الوحدين الله ، محبتهم لندادهم تشبه محبة الوحدين لرب العالي (

) لن حبهم واقع موقعه ، أحبوا من يستحق الحبة : الخالقآمنوا أشد حبا لله
الرازق التفضل ، فمحبتهم صادقة لذلك أشد .

) اختعوا له بني وبنات" وجعلوا لله شكااء الجن وخلقهم وخرقوا له بني وبنات(
) باعتباربديع السماوات والرض) نفي مجمل ( بغي علم سبحانه وتعالى عما يصفون (

بديع السماوات والرض أنى يكونهذا قد يقال إنه دخل فيه تفصيل ، إثبات مفصل ( 
أنى يكون له ولد ولم) (له ولد ولم تكن له صاحبة وخلق كال شء وهو بكل شء عليم "

) الحاجة إلى الولد وإلى الصاحبة وإلى الشيك وإلى الوزير والعيتكن له صاحبة
يغن وصف ذاتي لله ، للحاجة والضعف ، فالله سبحانه وتعالى هو الغن ، ال

يغن الطلق غن ذاتيا ليس بحاجة إلى صاحبة أو ولد أو وزير أو معي ، الغن ال
كايف يكون له ولد ؟ وكايف تكون له صاحبة ؟ وكايف يكون له شيك أو معي أو

وزير وهو الغن ؟ وإنما يحتاج الحتاجون إلى هؤملء لضعفهم ليكمل لهم أو يقربهم
يغن وصف ذاتي له ليس بحاجة يغن الطلق الذي ال من الكمال هؤملء ، أما الغن ال

إلى هؤملء سبحانه .
" تبارك الذي نزل الفرقان على عبده  ليكون للعالي نذيرا الذي له ملك السماوات والرض(

 ) نفي مجمل .ولم يتخذ ولدا ولم يكن له شيك في اللك "
" فاستفتهم ألربك البنات ولهم البنون ،أم� خلقنا اللئكة إناثا وهم شاهدون ،أل إنهم من(

أصطفى البنات على البني) كال هذا نفي مجمل (إفكهم ليقولون ،ولد الله وإنهم لكاذبون
أفل تذكارون ،أم� لكم سلطان مبي) تقولون على الله بغي علم (،مالكم كايف تحكمون

،فأتوا بكتابكم إن كانتم صادقي ،وجعلوا بينه وبي الجنة نسبا ولقد علمت الجنة إنهم
لحضون ،سبحان الله عما يصفون ،إل عباد الله الخلصي " إلى قوله " سبحان ربك رب

) أي قدسالعزة  عما يصفون ،وسلم� على الرسلي ،والحمد لله رب العالي " فسبح نفسه
وسلم على) من الولد والصاحبة والشيك والند (عما يصفه الفتون الشكاون ونزه  ( 

) ما قاله النبياء جميعا منه  من الفكالرسلي لسلمة ما قالوه  من الفك والشك
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) وحده  ، ول يوجد من يحمد لذاتهوحمد نفسه إذ هو سبحانه التسحق للحمدوالشك (
ييشكر ل لذاته ولكن الذي يحمد لذاته الستحق للحمد ييحمد و إل الله وكال من 

)بما له من السماء والصفات وبديع الخلوقاتوالثناء والتمجيد لذاته هو الله وحده  (
ودح  ويثن عليه ويشكر غيه  تبعا لله جم يي وحب و يي ليس لله شيك في كال ذلك وإنما 
وحبون يي لكونه يحب الله لكونه يطيع الله لكونه من أولياء الله ، حت الرسل إنما 

ييطاعون لنهم أولياء الله ، ليس ذلك لذواتهم ، نعم . و

وأما الثبات الفصل فإنه ذكار من أسمائه وصفاته ما أنزله فيقال رحمه الله تعالى ((
محكم آياته كاقوله "الله ل إله إل هو الحي القيوم�" الية بكمالها ،وقوله "قل هو الله أحد ،الله

الصمد" السورة  وقوله "وهو العليم الحكيم""وهو العليم القدير""وهو السميع البصي""وهو
العزيز الحكيم""وهو الغفور الرحيم ""وهو الغفور الودود ذو العرش الجيد فعال لا يريد""هو

الول والخر والظاهر والباطن وهو بكل شء عليم ،هو الذي خلق السماوات والرض في
ستة أيام� ثم استوى على العرش يعلم ما يلج في الرض وما يخرج منها وما ينل من

السماء وما يعرج فيها وهو معكم أينما كانتم والله بما تعملون بصي"
" وقوله ذلك بأنهم اتبعوا ما أسخط الله وكارهوا رضوانه فأحبط أعمالهم " وقوله " فسوف
يأتي الله بقوم� يحبهم ويحبونه أذلة على الؤممني أعزة  على الكافرين "الية وقوله "رض
الله عنهم ورضوا عنه ذلك لن خش ربه" وقوله "ومن يقتل مؤممنا متعمدا فجزاؤه  جهنم

خالدا فيها وغضب الله عليه ولعنه" وقوله " إن الذين كافروا ينادون لقت الله أكاب من مقتكم
أنفسكم إذ تدعون إلى اليمان فتكفرون "وقوله " هل ينظرون إل أن يأتيهم الله في ظلل من

الغمام� واللئكة " وقوله "ثم استوى إلى السماء وهي دخان فقال لها وللرض ائتيا طوعا أو
كارها قالتا أتينا طائعي .

وقوله "وكالم الله موس تكليما " وقوله " وناديناه  من جانب الطور اليمن وقربناه  نجيا "
وقوله "ويوم� يناديهم فيقول أين شكاائي الذين كانتم تزعمون " وقوله "إنما أمره  إذا أراد

شيئا أن يقول له كان فيكون " وقوله "هو الله الذي ل إله إل هو عالم الغيب والشهادة  هو
الرحمن الرحيم ،هو الله الذي ل إله إل هو اللك القدوس السلم� الؤممن الهيمن العزيز الجبار

التكب سبحان الله عما يشكاون ،هو الله الخالق البارئ الصور له السماء الحسن يسبح له
ما في السماوات والرض وهو العزيز الحكيم "

وإلى أمثال هذه  اليات والحاديث الثابتة عن النب صلى الله عليه وسلم  في أسماء الرب
تعالى وصفاته ، فإن في ذلك من إثبات ذاته وصفاته على وجه التفصيل وإثبات وحدانيته

بنفي التمثيل ما هدى الله به عباده  إلى سواء السبيل فهذه  طريقة الرسل صلوات الله
))وسلمه عليهم أجمعي 

قال الشيخ رحمه الله تعالى :
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) أي ذكار وساقوأما الثبات الفصل فإنه ذكار من أسمائه وصفاته ما أنزله في محكم آياته(
الشيخ هنا طائفة كابية  من ذلك ل من باب الحص ولكن من باب الثال ، لن

كامالت الله تعالى ل نهاية لها ، فأسماء الله تعالى ل تنحص في عدد معي بل
يذكارت طائفة كابية  في كاتاب الله من أسماء الله تعالى ما ل يعلمه إل الله ، ولكن 

تعالى من السماء الحسن وهذه  السماء كاما تقدم� تدل على الصفات ، هذه 
السماء فيما بينها متباينة أي : السميع غي البصي والعليم غي الحليم ، أي من

حيث العن ، لكل اسم معن ، بهذا العتبار فيما بينها النسبة مباينة وليست
متحدة  ، ليس معن السميع هو معن البصي ، وليس معن العليم هو معن الحليم

مثل .
ولكن باعتبار الذات فهي متادفة لنها كالها لسمى واحد ، أسماء لسمى واحد ،
تعتب أسماء متادفة باعتبار الذات ، وكالها ثناء ومدح  لله سبحانه وتعالى تدل

على الكمال لنها من السماء الحسن ، هكذا يفهم أهل العلم وأهل اليمان ويعلمون
أن هذه  هي الطريقة الوحيدة  الثلى في معرفة الله تعالى وفي باب العقيدة  ، ول

يجوز اعتقاد أن هذه  النصوص  أن فيها نوع  من الجفاف وأنها ل تؤمدي الغرض في
يحرموا ذوق القرآن ، ول يتذوق كالم� الله ويتلذذ باب العقيدة  ، هؤملء محرومون 

بتلوة  كاتاب الله وبسد مثل هذه  السماء إل من سلم له قلبه من المراض : من
الزيغ واللحاد ولنحراف ، والنحرفون يرون أن العقيدة  السليمة هي الت تدرس
على طريقة أهل الكلم� بقواعد ومقدمات ونتائج دون ذكار لليات والحاديث تلك

الطريقة هي الطريقة الثلى عندهم لنهم تعودوا عليها وتعودوها ول يتذوقون
وتبون مخالفي لطريقة الرسل وليسوا على ييع بهذه  الطريقة طريقة الرسل ، فهم 

طريقة الرسل .
نشي هذه  الشارة  لن الكتب انتشت ، ربما يقرأ بعض الشباب العقيدة  الشعرية
الت بدأت الن تغزو هذا الجتمع الذي كاان بريئا وبعيدا من هذه  العقيدة  ، وكاثت
وباع  ، يت الن في الكتبات بعض كاتب الشاعرة  : حاشية البيجوري على السنوسية 

وحاشية البيجوري على جوهرة  التوحيد كاذلك ، وحاشية الدسوقي على عقيدة 
العوام� أو على أم� الباهي كاذلك ، وأم� الباهي نفسها ، وهذه  الكتب كانا نتحدث 

عنها غيابيا فإذا هي اليوم� حاضة  في مكتباتنا وفي أيدي شبابنا الذين لم يتثبتوا
بعد من دراسة العقيدة  على منهج السلف ، وربما تقع هذه  الكتب بأيديهم باسم

كاتب العقيدة  فينخدعون ، لذلك ننبه هذا التنبيه فلينتبهوا فالكتب انتشت ، وتلك
جخذ العقيدة  من الكتاب والسنة هذه  طريقة الكتب مخالفة لطريقة الرسل هذه  أي : أ
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الرسل الت سار عليها سلفنا ولكن الطريقة الت سار عليها علماء الكلم� الت من
أجل الدفاع  وبيان ما فيها من النحراف والضلل ألفت هذه  الكتب جاءت اليوم�

تنتش ، فيصبح الن وضعنا ذلك الوضع الذي ظهر فيه المام� ابن تيمية وصدع 
بالحق وانتص لنهج السلف ودافع ، كاتبه وكاتب تلميذه  وكاتب من قبله كاكتب

المام� ابن حنبل كالها كاتب دفاعية وإل عقيدتنا كاما ترون تؤمخذ من الكتاب والسنة
مباشة  وليس عند سلفنا كاتب مؤملفة تسمى كاتب العقيدة  أو كاتب التوحيد ، وإنما
بدأ التأليف من عص العباسيي بعد أن دخل علم الكلم� في اللهيات وأفسد على
الناس العقيدة  وشوش على الناس بدأ الئمة يؤملفون كاتبا دفاعية كاكتاب المام�
أحمد في الرد على الجهمية وما ألفه هذا المام� ابن تيمية  تلك الكتب العظيمة
الواسعة الت ناقش فيها جميع الطوائف ، كاتب دفاعية وليست هي الصل في
العقيدة  ، الصل في العقيدة  الكتاب والسنة كاما ترون فليفهم هذا جيدا وبالله

التوفيق . نعم .
اقرأ ما يحتاج إلى تعليق .

وأما من زاغ وحاد عن سبيلهم من الكفار والشكاي والذينقال شيخ السلم� رحمه الله ((
أوتوا الكتاب ومن دخل في هؤملء من الصابئة والتفلسفة والجهمية والقرامطة والباطنية
والقرامطة والباطنية ونحوهم فإنهم على ضد ذلك يصفونه بالصفات السلبية على وجه

التفصيل ول يثبتون إل وجودا مطلقا ل حقيقة له عند التحصيل وإنما يرجع إلى وجود في
الذهان يمتنع تحققه في العيان ، فقولهم يستلزم� غاية التعطيل وغاية التمثيل فإنهم

يمثلونه بالمتنعات والعدومات والجمادات ويعطلون السماء والصفات تعطيل يستلزم� نفي
الذات ، فغلتهم يسلبون عنه النقيضي فيقولون : ل موجود ول معدوم� ول حي ول ميت ول

عالم ول جاهل لنهم يزعمون أنهم إذا وصفوه  بالثبات شبهوه  بالوجودات وإذا وصفوه 
بالنفي شبهوه  بالعدومات فسلبوا النقيضي وهذا ممتنع في بداهة العقول وحرفوا ما أنزل

الله من الكتاب وما جاء به الرسول فوقعوا في ش مما فروا منه فإنهم شبهوه  بالمتنعات إذ
))سلب النقيضي كاجمع النقيضي كالهما من المتنعات 

وأما(قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى بعد أن بي طريقة الرسل في هذا الباب 
) عن سبيل الرسل ، سبيل الرسل ومنهج الرسل ما سمعنا ،من زاغ وحاد عن سبيلهم

ليس من منهج الرسل ومن طريقة الرسل تلك الكتب الت تحمل هذه  اللقاب الن
وتنتش ، ويسمي الؤملفون (منهج النبياء) فهي بعيدة  من منهج النبياء منهج
النبياء هو هذا الذي سمعتموه  : أخذ العقيدة  من نصوص  الكتاب والسنة ول
يعجز أحد من أصحاب القلم� أن يؤملف كاتابا ويسمي كاتابه (منهج النبياء أو

منهج الرسل أو طريقة الرسل) ليس الشأن كال الشأن بالسم وإنما الشأن
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بالسمى ، هل السمى ينطبق عليه هذا الوصف أم� ل ؟ بعض الكتب الت تحمل
هذه  اللقاب ثم تصف نصوص  الكتاب والسنة بالجفاف بعيدة  من منهج الرسل

ومنهج النبياء فليعلم ذلك . بل هذه  طريقة من زاغ الت سوف نسمع .
وأما من زاغ وحاد عن سبيلهم من الكفار والشكاي والذين أوتوا الكتاب ومن دخل في هؤملء(

) في الصل الخالفون لطريقة الرسل هم الكفارمن الصابئة والتفلسفة والجهمية
بجميع أنواعهم ثم دخل معهم من الصابئة طائفة ، الصابئة ينقسمون إلى قسمي :

موحدون .-
ومشكاون .-

الراد بالصابئة هنا الصابئة الشكاون .
) الفلسفة كالهم ليسوا على طريقة الرسل وهم كاالكفار مثلوالتفلسفة والجهمية(

الصابئة . وكاذلك الجهمية .
الفلسفة الناس اليوم� يقسمون الفلسفة إلى قسمي :

فلسفة يونانيون .-
والفلسفة السلميون .-

وهذا التقسيم خطأ إل إذا كاان الغرض بيان الجنسيات ، الجنسيات ل تقدم� ول
تؤمخر ولكن ل فرق بي الفلسفة السلميي كاابن سينا والفارابي والكندي الذي
يتاب في هذا الوقت وبي الولي من الفلسفة اليونانيي ، لن يض الك يعت به بع

هؤملء السلميي إنما يذهبون مذهب الفلسفة اليونانيي ، وهم يفضلون
–حكماءهم - يسمون علماءهم حكماء  يفضلون حكماءهم على النبياء ، ل يؤممنون

بالنبياء وما جاءت به النبياء ، إذن التفريق بي الفلسفة وتقسيمهم إلى
يلم ، وإن إسلميي ويونانيي تقسيم شكلي ، إذا كاان الغرض بيان جنسياتهم فمس

كاان الغرض بأنهم يختلفون في العقيدة  ، ل ، عقيدتهم واحدة  .
      الجهمية ، الراد بالجهمية أتباع  الجهم بن صفوان وإن كاان فيما بعد أتباع 

السلف توسعوا في إطلق الجهمية على جميع النفاة  حت الأولة بما فيهم
الشاعرة  إذا قيل فلن جهمي أي من النفاة  أو من الأولة وإل في الصل الجهمية
أتباع  جهم بن صفوان ، جهم هذا أول ضلله في باب اليمان حيث عرف اليمان

بأنه العرفة ، اليمان عنده  مجرد العرفة ، من عرف الله فهو مؤممن سواء صبدق أو
ييدق ، تكلم بكلمة التوحيد أم� لم يتكلم ، عمل أو لم يعمل ، طالا عرف فهو لم يص

مؤممن ، فعنده  فرعون مؤممن وأبو جهل مؤممن ، جميع الكفار لنهم كالهم يعرفون الله
وإنما كافروا به بعد العرفة ، لذلك يقال إن جهما حكم على نفسه بالكفر من حيث
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ل يشعر حيث قال الكفر هو الجهل ، ول يوجد أجهل منه بالله ، إذن حكم على
نفسه بأنه كاافر لذلك جهم وأتباعه على عقيدته الذين عرفوا اليمان بهذا التعريف
ثم وقعوا في الجب فهم جهمية وجبية ومرجئة ، هذه  الجيمات كالها مجتمعة في
يدون من طوائف السلمي الت افتقت إلى ثلث  وع يي جهم وأتباعه هؤملء كافار ول 

وسبعي فرقة ، الجهمية غي داخلة في هذا العدد ، كاذلك غلة  الروافض غي
داخلي في هذا العدد ، خارجون ، غلة  الروافض الذين كاذبوا خب رسول الله عليه
الصلة  والسلم� وحكموا بالنار على من بشهم النب صلى الله عليه وسلم بالجنة

كاأبي بكر وعمر حكموا عليهم أنهم صنمي أهل النار ورسول الله عليه الصلة 
والسلم� بشهما بالجنة في أول من بشهم ، الذين يعتقدون بأن هذا الكتاب الذي

في أيدينا كاتاب الله ناقص ، والذين يزعمون أو ل يؤممنون بباءة  الصديقة بنت
الصديق عائشة رض الله عنها ، هؤملء غلة  الروافض كافار غي داخلي في

الطوائف الذكاورة  هم والجهمية ، ومن عداهم من الطوائف أي من الشيعة العادية
كاالزيدية مثل وطوائف علماء الكلم� كاالعتلة والشاعرة  والاتريدية هؤملء داخلون

في الطوائف النتسبة والفرق النتسبة إلى السلم� على تفاوت بينهم في بدعهم ،
فبدعهم قد تصل أحيانا ببعض أفرادهم إلى الكفر لكن بالجملة هذه  الطوائف تعد

من الفرق السلمية الداخلة في هذا العدد الذكاور في الحديث ، أما الجهمية وغلة 
الروافض بإجماع  السلف غي داخلي في هذه  الفرق .

) القرامطة الباطنية أو القرامطة والباطنية ، يجوز لن الباطنيةوالقرامطة والباطنية(
ية منهم ، ومنهم السماعيلية ، ومنهم النصيية ، هؤملء كالهم من قق القرامط ور يف

الباطنية .
الباطنية : كال من يجعل لكل ظاهر باطنا ولكل تنيل تأويل ، يأولون حت ظاهر

بولة عند الباطنية من القرامطة والسماعيلية الشيعة ، الشيعة نفسها مأ
ييلتفت إلى الغطاء السياس الذي يغطي هذه  الطوائف ويجعلها والنصيية ول 
تسي مع السلمي ، هذا باب آخر ، في حقيقتهم ليسوا بمسلمي وهم أبعد من

بول بولة ، الصيام� مأ السلم� من الجهمية لن هؤملء يؤملون حت الشيعة ، الصلة  مأ
، والزكااة  ، جميع هذه  العمال مأولة عندهم ليست على ظاهرها ، ومن أراد معرفة

التفاصيل يرجع إلى كاتب الفرق .
) هؤملء على ضد طريقة النبياء .ونحوهم فإنهم على ضد ذلك(
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) الصفات السلبية : كال صفة تقع في بالصفات السلبية ) سبحانه وتعالى (يصفونه(
سياق النفي أو سياق النهي أو سياق الستفهام� النكاري ، طريقتهم التفصيل في

السلب .
) وجود الله عندهمإل وجودا مطلقا ل حقيقة له عند التحصيل) لله تعالى (ول يثبتون(

وجود ذهن وجود خيالي ذهن ، أما في الخارج في خارج الذهن ل وجود لله
سبحانه وتعالى  عندهم ، يظهر ذلك من المثلة التية .

) أي في خارج الذهان .وإنما يرجع إلى وجود في الذهان يمتنع تحققه في العيان(
) إنما ألزم� غاية التعطيل وغاية التمثيل فقولهم يستلزم� غاية التعطيل وغاية التمثيل (

) تشبيه الله تعالى بالمتنعات أشنع منبالمتنعات) أي يشبهونه (يمثلونهلنهم (
تشبيهه بالوجودات وبالمكنات ، وهم يشبهونه بالمتنعات والعدومات

والجمادات ، يختلفون في ذلك ، من قال مثل : ليس الله داخل العالم ول خارج
العالم ول متصل بالعالم ول منفصل عن العالم ، وهل يمكن أن يوصف العدم�

بأبلغ من هذا ؟ لو طلب من النسان أن يصف العدم� ، ما هو العدم� ؟ تقول العدم� ما
ليس داخل في هذا العالم ول خارجا منه ول متصل ول منفصل ، هذا عدم� محض
، إذا وصفوا الله سبحانه وتعالى بهذا الوصف شبهوه  بالعدومات بل بالمتنعات

كاما سيأتي التفصيل ، وقد تأثرت الشعرية بهذه  القاعدة  الجهمية أو بهذه  القاعدة 
الباطنية فوصفوا الله تعالى في نفي العلو والستواء بما يشبه هذا ، وهذا الذي

سوف أقوله موجود ، هذه  العقيدة  موجودة  في الكتب الت وصفتها ، في السنوسية
الت شحها البيجوري في حاشيته العروفة بحاشية البيجوري حيث يقول صاحب
الت في السنوسية : ليس الله فوق العرش ول تحت العرش ول عن يمينه ول عن

يساره  ول خلفه ول أمامه ، كالم� ، إذا لم يكن الله سبحانه وتعالى فوق العرش
نتك جميع السلبيات ، أين يكون ؟ وهل هؤملء آمنوا بالله ؟ 

ل .
اليمان بالله ل يتم حت تؤممن بعلوه  ، اليمان بعلو الله تعالى من أوائل اليمان

بالله ، لذلك اختب رسول الله صلى الله عليه وسلم من أراد أن يعرف إيمانها هل
هي مؤممنة أم� ل ، اختبها في صفة العلو قبل أن يختبها في أي صفة من صفات

–الرب تعالى ، لن علو الله تعالى  العلو خلف الستواء كاما سيأتي  علو الله –
يي على جميع الخلوقات بذاته ليس تعالى صفة ذاتية ، من لم يؤممن بأنه عل

مختلطا بخلقه وليس في ذات الله ش من مخلوقات الله وليس الله داخل في أي
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شء من مخلوقات الله بل هو بائن من جميع خلقه فوق جميع الخلوقات ، من لم
يؤممن هذا اليمان لم يعرف ربه ، لذلك لا سئل أحد أئمة السلف بم نعرف ربنا ؟ 

–- لعله ابن البارك  قال : نعرفه بأنه فوق سماواته مستو على عرشه بائن من
خلقه ، هكذا تعرف الله ، من لم يعرف الله في علوه  لم يعرف الله ، ماذا يقول من
لم يؤممن بالعلو ؟ إما أنه يقول كاما قال صاحب السنوسية ليس كاذا ليس كاذا وهذا
نفي محض ، أو يقول إنه معنا بذاته مختلطا بنا ، وهذا وصفه بالسفول الوصف

بالسفول نقص ، وصف بالنقص ، ومن انتقص الله كاافر ، لذلك النافي للعلو
كاالشبه عند سلف هذه  المة كاما أجمعوا على تكفي الشبه يجمعون أيضا على

تكفي النافي لصفات الله تعالى ، من أبلغ الصفات الت نفاها التأخرون من علماء
الخلف صفة العلو ، وأكاث اضطرابهم في صفة العلو ، ثم في صفة الكلم� ، هاتان
ميتان للشاعرة  العاصة  ، فليسمعوا ، أكاث اضطراب الشاعرة  اليوم� الوجودين

الن وكاتبهم موجودة  : 
- في صفة العلو .

- وفي صفة الستواء .
- وفي صفة الكلم� .

أما العلو فقد نفوا نفيا مطلقا وكاذلك الستواء ، العلو صفة ذاتية كاما قلنا أما
الستواء فصفة فعلية ، الصفات الفعلية هي : الصفات الت تتجدد حسب مشيئة
الرب سبحانه وتعالى ، الستواء تجدد لن الله أخب عن نفسه أنه استوى على

العرش بعد أن خلق السماوات والرض وما بينهما في ستة أيام� بعد ذلك استوى
على عرشه ، والعرش مخلوق من قبل ولكن لم يخب الله بأنه خصه بالستواء

الخاص  إل بعد أن خلق السماوات والرض وما بينهما ، الستواء علو خاص 
بالعرش ، أما صفة العلو فعلو عام� مطلق ، أي عال على جميع الخلوقات ، كايف

هو في علوه  وكايف هو في استوائه ؟ هذا علم استأثر الله به ول يجوز السؤمال عن
كايفية الستواء وكايفية العلو وكايفية الفرح  وكايفية الجيء وكايفية النول وكايفية
سمعه وبصه  على حد سواء ، الصفات تساق سوقا واحدا ل فرق بي الصفات

الفعلية والصفات الذاتية ، إذا كاان العلو صفة ذاتية والستواء صفة فعلية
بول هذا ملخص1والغضب والحبة والرضا ...  وأما الصفات الخرى فخبية تؤم

عقيدة  الشاعرة  ، الصفات الت تسمى بالصفات العقلية وهي صفات العاني في
زعمهم تثبت كاما يليق بالله تعالى ، فيوافقون أهل السنة في إثباتها موافقة شكلية

الشريط )     .1 في مسح هنا
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أي ل يثبتونها بالدلة السمعية ولكن يثبتونها بالدلة العقلية ، وأهل السنة
والجماعة يثبتونها بالدلة السمعية ويقولون إن العقل السليم ل يخالف النص

الصحيح الصيح ، طريقة مريحة ل تكلف فيها ، وأما الشاعرة  فتكلفوا جدا أكاث
مما تكلف من قبلهم من الذين بالغوا في النفي كاالعتلة الذين نفوا الصفات

وأراحوا خصومهم لنهم لم يتلونوا وأما الشاعرة  فأتعبوا خصومهم وهم أهل
السنة بالتلون بإثبات بعض الصفات وتأويل بعضها والقول في القرآن بأنه كالم�

–الله حت يخدعوا الناس وإذا استفست فإذا الكلم� عندهم  أي كالم� الله  الكلم� –
النفس ليس بهذا الكلم� اللفظي ، لذلك نقول اضطرابهم في باب العلو وفي باب

صفة الستواء وفي صفة الكلم� أشد من اضطرابهم وتحريفهم في الصفات الخرى
فليعلم ذلك .

وبالله التوفيق .
وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( ثلث  مجالس )

( من الوجه الثاني للشيط السابع إلى الوجه الولل للشيط التاسع )

فغلتهم يسلبون عنه النقيضي فيقولون : ل موجود وللقال شيخ السلم� رحمه الله (( 
معدولم� ولل حي ولل ميت ولل عالم ولل جاهل لنهم يزعمون أنهم إذا ولصفوه بالثبات شبهوه
بالوجودات ولإذا ولصفوه بالنفي شبهوه بالعدولمات فسلبوا النقيضي ولهذا ممتنع في بداهة

العقول ولحرفوا ما أنزل الله من الكتاب ولما جاء به الرسول فوقعوا في ش مما فرولا منه فإنهم
شبهوه بالمتنعات إذ سلب النقيضي كجمع النقيضي كلهما من المتنعات ولقد علم

بالضططرار أن الوجود ل بد له من موجد ولاجب بذاته غن عما سواه قديم أزلي ل يجوز عليه
 ))الحدولث  ولل العدم� ، فوصفوه بما يمتنع ولجوده فضل عن الوجوب أول الوجود أول القدم� 

الحمد لله رب العالي .
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ولصلة  الله ولسلمه ولرحمته ولبركاته على هذا النب الكريم ولعلى آله ولأصحابه
أجمعي .

ولبعد :
      نواصل درسنا في مبحث الصفات في الرسالة التدمرية ، أهل السنة ولالجماعة

ولصفوا الله سبحانه تعالى بما ولصف به نفسه ولبما ولصفه به رسوله صلى الله
عليه ولسلم وللم يزيدولا وللم ينقصوا ، ولخالفهم في ذلك أهل البدع الذين خالفوا

طريقة الرسل ، فتقدم� ذكر بعض مذاهبهم .
) غلة  أهل الكلم�فغلتهم يسلبون عنه النقيضيقال الؤللف رحمه الله تعالى هنا ( 

ولهم الباطنية يسلبون عنه النقيضي ، النقيضان : ل يجتمعان ولل يرتفعان .
) الذي أولقعهم فيمافيقولون : ل موجود ولل معدولم� ولل حي ولل ميت ولل عالم ولل جاهل(

) لو قالوا هو عالم حي سميع بصي لوولصفوه بالثباتولقعوا فيه زعمهم بأنهم لو (
 ) الوجودات الت توصف بالعلم شبهوه بالوجوداتولصفوه بالثبات في زعمهم (

ولالحياة  ولالسمع ولالبص .
شبهوه) قالوا ليس بعالم ولل حي ولل سميع ولل بصي ( ولصفوه بالنفيوللو (

) فوجدولا في زعمهم الطريقة الثلى أن يسلبوا النقيضي كأن يرفعوابالعدولمات 
) سلب النقيضي أول رفع النقيضيولهذا ممتنع في بدائه العقول العلم ولالجهل معا ( 

مستحيل ، النقيضان كما أنهما ل يجتمعان كذلك ل يرتفعان ، حت في الخللوق ،
الخللوق إما يكون حيا أول ميتا ، ولإما عالم أول جاهل ، اجتماع النقيضي مستحيل

ولسلب النقيضي مستحيل .
) صلى الله عليه ولسلم ،من الكتاب ولما جاء به الرسول) تعالى (ولحرفوا ما أنزل الله(

حرفوا الكتاب ولالسنة اللذين فيهما إثبات صفات الله ولنفي النقائص حيث يقول
الرب سبحانه ولتعالى " ليس كمثله شء ولهو السميع البصي " .

) فرولا منولقعوا في ش مما فرولا منهوللا خالفوا طريقة الرسل ولحرفوا الكتاب ولالسنة (
أن يشبهوه بالوجودات أول يشبهوه بالعدولمات فوقعوا في تشبيهه سبحانه ولتعالى

بالمتنعات ، ولولقعوا في ش مما فرولا منه ولهو التشبيه بالوجودات في زعمهم لو
ولصفوه بالوجودات ، أول تشبيهه بالعدولمات لو ولصفوه بالنفي ، وللكن ولقعوا فيما

) عقل الت ل ولجود لها .فإنهم شبهوه بالمتنعاتهو ش منه (
) كالقول ليس بجاهل ولل عالم ولل حي ولل ميت ، هذا سلبإذ سلب النقيضي (

النقيضي .
) كالقول بأنه عالم جاهل ، حي ميت .كجمع النقيضي ( 
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) الجمع بي النقيضي من المتنعات ولرفع النقيضي منكلهما من المتنعات (
المتنعات ، الطريقة السليمة أن يوصف الرب سبحانه ولتعالى بما ولصف به نفسه

إذ ل يصف الله أعلم من الله ، أول يوصف بما ولصف به رسوله المي عليه
الصلة  ولالسلم� إذ ل يصف الله من خلقه أعلم من رسوله عليه الصلة  ولالسلم�

ولأمينه على ولحيه .
) الضططرار : العلم الضولري ، العلم الضولري هو العلم الذيولقد علم بالضططرار(

ل تستطيع أن تدفعه عن نفسك ، يفرض نفسه عليك .
ددث  ل بدأن الوجود ل بد له من موجد ( ججد ، ولأن الح ) أول أن الوجود ل بد له من مو

جدث  ، ولأن الخللوق ل بد له من خالق ، هذا علم ضولري لو أراد النسان له من مح
أن يتصور ضطده ما استطاع .

ججد الوجود ولهو المكن ، يقال له ممكن وليقال له حادث  وليقال ججد الذي يو ولهذا الو
ددث  المكن الذي يجوز عليه له مخللوق ، الذي يوجد هذا الوجود الخللوق الح

) أي أن ولجوده ولاجب لبذاته) الوجود (ولاجبالوجود ولالعدم� يجب أن يكون ولاجبا (
بداية له ، لنه لو كان لوجوده بداية صار مثل خلقه ، ولهو القديم الذي ل بداية

لقدمه ، الوصف بالقديم من باب الخبار ليس أن القديم من أسمائه سبحانه ، باب
ييخلب عن الله سبحانه تعالى بما يؤلدي العن الصحيح كالقول الخبار أولسع ، 

بأن الله صانع الصنوعات أي خالق الخللوقات ، وليقال إنه مريد ولإنه قديم هذا من
باب الخبار .

إن الله سبحانه ولتعالى ولاجب الوجود ، معن ولاجب الوجود بأن ولجوده ولجود
ذاتي لم يوجد بعد أن لم يكن وللو كان كذلك صار مماثل لخللقه ، وللكنه " ليس

كمثله شء ولهو السميع البصي " .
) بهذه الصفات يفارق الرب سبحانه ولتعالى مخللوقاته لنغن عما سواه قديم أزلي(

الخللوق ليس ولاجب الوجود ، ليس ولجوده ذاتيا ، الخللوق فقي ولالخلالق غن ،
الغن ولصف ذاتي لله سبحانه ولتعالى كما أن الوجود ولالقدرة  ولالسمع ولالبص

جغن كذلك . هذه صفات ذاتية ، ال
) ( أزلي ) تفسي لـ ( القديم ) قديم أزلي أي : ل بداية لوجوده .قديم أزلي (
) لنه الباقي بالبقاء الذي ل نهاية لبقائه .ل يجوز عليه الحدولث (
) العن ولاحد .ل يجوز عليه الحدولث  ولل العدم�(
) الباطنية الذين هم الغلة  .فوصفوه(
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) لم يثبتوا له ولجودافوصفوه بما يمتنع ولجوده فضل عن الوجوب أول الوجود أول القدم�(
فضل من أن يثبتوا له الوجوب ولالقدم� ، بل ولصفوه بما هو ممتنع عقل ولجوده
ولهو جمع النقيضي ، فجمع النقيضي كما تقدم� مستحيل كما أن رفع النقيضي

مستحيل .
أما الضدان فل يجتمعان ولقد يرتفعان ، فرق بي النقيضي ولبي الضدين ،

النقيضان ل يجتمعان ولل يرتفعان ، ل بد أن يوجد أحدهما وليرتفع الخر ، أما
الضدان ل يجتمعان ولقد يرتفعان كاللوان ، اللوان من قبيل الضطداد ل من قبيل

النقيضي . نعم 
 ولقــاربهم طائفــة مــن الفلســفة ولأتبــاعهم فوصــفوهقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((

بالسلوب ولالضطافات دولن صفات الثبات ولجعلوه هــو الوجــود الطلــق بشــط  الطلق ، ولقــد
علم بصيح العقل أن هذا ل يكون إل في الذهن ل فيما خرج عــن الوجــودات ولجعلــوا الصــفة
هي الوصوف ، فجعلوا العلم عي العــالم ، مكــابرة  للقضــايا البــديهات ، ولجعلــوا هــذه الصــفة

))هي الخرى ، فلم يميولا بي العلم ولالقدرة  ولالشيئة جحدا للعلوم� الضولريات 
) هؤللء كلهم مخلالفونولقاربهم طائفة من الفلسفةقال الؤللف رحمه الله تعالى (

لطريقة الرسل ، إذا كانت الباطنية - باطنية الصوفية ولباطنية الفلسفة - ولصفوا
يض الفلسفة ولهم أيضا من الباطنية باطنية الشيعة بسلب النقيضي قاربهم بع

تتاب يجعلونهم من كابن سينا ولالفارابي ولالكندي ، هؤللء هم الذين بعض الك
السلمي ، ابن سينا ولالفارابي ولالكندي يصفونهم بفلسفة السلم� ، ليس في

السلم� فلسفة ، الفلسفة اليونانيون ولالفلسفة الذين يسمونهم فلسفة السلم�
مذهبهم ولاحد ، الختلف في الجنس ، ل تأثي للختلف في الجنس الذهب ولاحد

ولاللة ولاحدة  ، هؤللء قاربوا الباطنية الذين تقدم� ذكرهم ولهم الفلسفة ولأتباع
الفلسفة ، بعض علماء الكلم� كالجهمية ولالعتلة قد يذهبون أحيانا مذهب

الفلسفة .
) معا ، السلوب : الصفات الت تقع بعد النفي أولفوصفوه بالسلوب ولالضطافات (

النهي أول الستفهام� ، الستفهام� النكاري خصوصا .
ولالضطافات الصفات الضطافية هي الت يتوقف تصورها على تصور غيها ، الصفة

الت يتوقف تصورها على تصور غيها ، في غي باب الصفات كالبوة  ولالبنوة  ،
تصور البوة  يتوقف على تصور البنوة  ، كذلك تصور البنوة  يتوقف على تصور

البوة  ، مثل هذا يسمونه الصفات الضطافية ، إذا لم يدخل النفي عليها تعتب
إضطافية ، فإذا دخل النفي عليها سلبية ولإضطافية ، كقولهم ( ليس فوق العالم أول
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ليس فوق العرش ولل تحت العرش ) ولأنتم تلحظون هذه الصفة دخلت على
الشاعرة  ولهي في الصل للفلسفة غي السلمي ، لكنها دخلت خصوصا في باب

العلو ولالستواء دخلت هذه الصفة على الشاعرة  الذين هم من أقرب طوائف الكلم�
إلى منهج السلف ، لكن للسف هنا ذهبوا مذهب الفلسفة الذين هم أبعد الناس
عن طريقة ولمنهج النبياء ، حيث قالوا ( ليس الله فوق العرش ولل تحت العرش
ولل عن يمينه ولل عن يساره ) معن ذلك العدم� ، ليس بموجود ، ليس هناك رب

ييخلاف من فوق ، هذا نفي محض . ييقصد من فوق ول ييدعى من فوق ول
هذه الطريقة ليست طريقة الشاعرة  في الصل وللكنها طريقة الفلسفة أي

) لم تذهب الشاعرة  في جميعولصفوه بالسلوب ولالضطافات دولن صفات الثبات (
الصفات مذهب الفلسفة ، وللكن في صفة نفي العلو مبالغة منهم في نفي علو الله

ررموا حت الشارة  ، الشارة  الحسية إلى الله هكذا ، تعالى ، ولمن شدة  البالغة ح
علما بأن رسول الله صلى الله عليه ولسلم الذي جاءنا بهذا الدين ولبهذه العقيدة 

أشار إلى الله يوم� عرفة في حجة الوداع لا خطب خطبته الشهورة  ، في آخر
الخلطبة قال للصحابة " أنتم مسئولون عن فماذا أنتم قائلون " أي مسئولون عن

تلغت ولنصحت " قال النب صلى الله عليه ولسلم أمام� الله ، قالوا " نشهد بأنك ب
ييشهده هكذا " اللهم اشهد اللهم اشهد " يرفع الصبع إلى الله فيخلاطبه " اللهم " ول
تلغ  الرسالة ولنصح لمته ، ولل يجوز بعد هذه عليهم أنهم شهدولا له بأنه نصح ولب
ديعتقد مسلم بأنه ل تجوز الشارة  الحسية إلى الله ،  ولربما الشارة  الصيحة أن 

بالغ  بعضهم حكموا بوجوب قطع الصبع الت تشي إلى الله ، ولقعوا في حكم
خطي لنهم أصدرولا الحكم على إصبع رسول الله عليه الصلة  ولالسلم� قبل غيه

، لنه هو الذي أشار ، لذلك ينبغي التنبه لهذا ، ولهذه من السائل البديهيات الت
ييدعى من فوق ، ولإل فما معن إشارة  يعتقدها كل مسلم ، كل مسلم يعتقد بأن الله 

ولرفع اليدين من الداعي سواء كان عربيا أول عجميا ..
الشيط الثامن :

لنه هو الذي أشار ، لذلك ينبغي التنبه لهذا ، ولهذه من السائل البديهيات الت
ييدعى من فوق ، ولإل فما معن إشارة  يعتقدها كل مسلم ، كل مسلم يعتقد بأن الله 
ولرفع اليدين من الداعي سواء كان عربيا أول عجميا متعلما أول عاميا كل من يريد أن

يتضع إلى الله يرفع يديه إلى الله ، لاذا ؟ بل يلتفت ضطميه إلى الله إلى فوق
قبل أن يرفع يديه ، مسألة فطرية ، يدرك الرء بالفطرة  ما لم تتغي هذه الفطرة  ،

ولفي هذا السجد سأل النب صلى الله عليه ولسلم جارية أراد مولها ولهو أحد
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الصحابة أن يعتقها في مناسبة من الناسبات استشار هذا الصحابي رسول الله
عليه الصلة  ولالسلم� في عتقها في مناسبة مذكورة  ولمعرولفة ، أراد النب صلى

الله عليه ولسلم أن يعرف إيمانها قبل العتق فطلبها ولسألها سؤلالي اثني قال لها
أين الله ؟ ولكلمة ( أين الله ) عند الشاعرة  الن تركها من كمال اليمان ، عند

الشاعرة  ل يتم إيمان الرء حت يرك أربع كلمات :
أين .-
ولكيف .-
ولمت .-
ولكم .-

خلطوا خلطا ، النب عليه الصلة  ولالسلم� كما تقرر أنه أولل من أشار الشارة 
الحسية كذلك هو أولل من سأل بهذا السؤلال ( أين الله ) سأل من ؟ 

جترس سأل جارية عامية غي متعلمة ، وللكنها باقية على فطرتها ، لم تجلس أمام� مد
روه عليها فطرتها أول سعى في تغييها ، بقيت على فطرتها ، لذلك لا قال لها ش

النب عليه الصلة  ولالسلم� ( أين الله ؟) قالت ( في السماء ) .
ولسألها السؤلال الثاني ( من أنا ؟ ) قالت ( أنت رسول الله ) عليه الصلة  ولالسلم�

فشهد لها النب صلى الله عليه ولسلم باليمان فقال ( اعتقها فإنها مؤلمنة ) .
ولهل يجوز بعد هذا أن يقال : ل يجوز السؤلال عن الله بـ ( أين ) وليجعلون ( أين )

كـ ( كيف ، ولمت ، ولكم ) ؟
ل .

صحيح ، ل يجوز السؤلال عن الله بـ ( كيف ) كيف هو ؟ ولكيف سمعه ؟ ولكيف
بصه ؟ ولكيف نزولله ؟ ل يجوز ، لو سئلت هذا السؤلال الجواب معرولف جواب
المام� مالك عندما سئل " الرحمن على العرش استوى " كيف استوى ؟ جوابه

هناك هو الجواب لكل من يسأل بـ ( كيف ) عن الله ولعن صفاته ، كما أن الستواء
معلوم� ولالكيف مجهول ولالسؤلال عنه بدعة ولاليمان به ولاجب ، كذلك إذا قيل لك
كيف نزولله ؟ ولكيف سمعه ؟ ولكيف بصه ؟ ولكيف مجيئه يوم� القيامة ؟ الجواب

هو الجواب .
ولل يجوز السؤلال عن الله بـ ( مت ) أي : مت ولجد ؟ بل هو الولل الذي لولليته

بداية ، ولهو الخر الذي ليس لخريته نهاية .
( أين ولكيف ولمت ولكم ) لو سئلت ( كم ) ولالسئلة خصوصا هذه اليام� كثية 
ولالناس صارت تسأل عن كل شء ، لو قال لك إنسان ( كم ) وللو كان من باب
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التشكيك الجواب : " قل هو الله أحد ، الله الصمد ، لم يلد وللم يولد ، وللم يكن له
كفوا أحد " هذه الجابة على كل سؤلال يرد عليك .

قال الؤللف رحمه الله تعالى ولهو يصف مذهب ابن سينا ولأتباعه من باطنية
) الله سبحانهولصفوه بالسلوب ولالضطافات دولن صفات الثباتالشيعة ولغيهم (

ولتعالى جمع في هذه الية بي السلب ولالثبات " ليس كمثله شء " سلب ولنفي
" ولهو السميع البصي" إثبات ، ل بد من الجمع بينهما .

بشط ) جعلوا الرب سبحانه ولتعالى هو الوجود الطلق (ولجعلوه هو الوجود الطلق(
) أي بشط  ل يثبت له شء من الصفات ، هذا معن شط  الطلق ، بحيثالطلق

ل يثبت له شء من الصفات بل يوصف بالسلوب ، تلك السلوب لو استعملت في
دص ولل دم� ولل جق الخللوق لستنكر من يسمع ، كقولهم ( ليس بذي طول ولل بذي 

رولح  ) إلى آخره ، إذا أردت أن تطلع على هذه السلوب عليك بمقالت السلميي
لبي الحسن الشعري ، سلوب يقشعر جلد السلم عند سدها ، كيف يوصف الرب
سبحانه ولتعالى بتلك السلوب الت ليس معها إثبات ، لو استعملت في حق مخللوق
لو قال إنسان لعظيم من العظماء ولسلطان من السلطي ( أنت سلطان عظيم لست
ببقال ولل نجار ولل سباك ) إلى آخره ما كان مدحا وللكنه سخلرية ، لذلك ل ينبغي

الساف في السلوب دولن إثبات الصفات .
) الذي يوصف بهذه السلوب لولقد علم بصيح العقل أن هذا ل يكون إل في الذهن(

) الوجود ل يوصف بهذه السلوبل فيما خرج عنه من الوجوداتيكون إل في الذهن (
ل يقال في الوجود ليس داخل العالم ولل خارج العالم ولل متصل بالعالم ولل

منفصل ، الذي يوصف بهذه السلوب غي موجود ، وللكن ولصفوا ولاجب الوجود
بهذه السلوب .

) جعلوا الصفة عي الوصوف أي ل فرق بيجعلوا الصفة هي الوصوفمرة  ثانية (
) العلم صفةفجعلوا العلم عي العالمالصفة ولبي الوصوف ، فس ذلك بقوله (

للعالم ليست عي العالم وللكنهم جعلوا العلم عي العالم .
) هذه من المور البديهيات الت تدرك بدولن تفسي ، المرمكابرة  للقضايا البديهيات(

البديهي الذي يدرك النسان كما يقولون بطرف العقل أي بدولن تفسي ولل تأمل ،
بدولن أن تفكر تدرك أن العالم غي العلم .

) جعلوا هذه الصفة هي الخرىمرة  ثالثة (
) .ولجعلوا الصفة هي الوصوفاجعل رقم ولاحد عند قوله (–
) رقم ثلثة .ولجعلوا هذه الصفة هي الخرىولعند قوله (–
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) يعن الوصفولقد علم بصيح العقل أن هذا ل يكون إل في الذهنأين الولل ؟ (–
بالسلوب ، الخلطأ الثاني جعلوا الصفة هي الوصوف ، الثالث جعلوا هذه

الصفة هي الخرى .
) العلم ولالقدرة  ولالرادة  ولالسمع ولالبص شءفلم يميولا بي العلم ولالقدرة  ولالشيئة(

 العلم الضولري ولالعلم البديهي بمعن ولاحد ،)جحدا للعلوم� الضولرياتولاحد (
فضولري يدرك النسان بالضولرة  ولبدولن تفكي ولبدولن حاجة إلى الدليل بأن

العلم غي القدرة  ولأن السمع غي البص ، نعم .
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ولقاربهم طائفــة ثالثــة مــن أهــل الكلم� مــن العتلــة((قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى 
ـدير ـم ولالقـ ولمن تبعهم فأثبتوا لله السماء دولن ما تتضمنه من الصفات ، فمنهم من جعل العليـ
ولالسميع ولالبصي كالعلم� الحضة الترادفات ، ولمنهم من قــال عليــم بل علــم قــدير بل قــدرة 

سميع بصي بل سمع ولل بص فأثبتوا السم دولن ما تضمنه من الصفات.
ولالكلم� على فســاد مقالــة هــؤللء ولبيــان تناقضــها بصــيح العقــول الطــابق لصــحيح النقــول

))مذكور في غي هذه الكلمات 
طائفة ثالثة من أهــل الكلم� مــن) قارب الفلسفة (ولقاربهم(قال الؤللف رحمه الله تعالى 

) العتلة أتبـاع ولاصــل بــن عطــاء ، ظهـر ولاصــل هــذا كـان تلميـذاالعتلة ولمن تبعهم
للحسن البصي في الئة الثانيـة يجلـس فـي مجلسـه ، فسـئل الحسـن سـؤلال فبـادر
ولاصل فأجاب عن حكم صاحب الكبية  ، سئل الحسن البصي رحمه الله عن حكــم
صاحب الكبية  فبادر ولاصل فأجاب بأنه ليس بكافر ولل مسلم ، أي في منلة بيــ
النلتي ، ولاستنكر الحسن ، وللا أجاب بهــذا الجــواب قــام� مــن الجلــس ولانعــزل فــي
مكان آخر في داخل السجد ولاجتمع عليه من أعجبه هــذا الجــواب فأصــبح معتليــا
تل عقيـدتهم ولمنهجهـم ، الصـل اعـتال الجلـس ثـم اعتل مجلس أهل السـنة ولاع
أطلق عليهم معتلة لنهم اعتلوا أهل السنة ولالجماعة في هذه العقيدة  فقعدولا لهم
قواعد ولأصلوا لهم أصول ، لهم أصول خمسة ، قـد يخلتلفـون فــي داخــل الـذهب فــي
تظــام� مــذهب ، ولهنــاك مــذاهب شــت وللكــن بعض السائل ، لبــي الهاشــم مــذهب ولللن
الذي يجمع العتلــة وليجــب أن يعتقــد تلــك العقيــدة  حــت يصــي معتليــا الصــول

الخلمسة :
الصــل الولل : التوحيــد ، بعــد أن فســولا التوحيــد تفســيا آخــر غيــ تفســي-

السلمي ، التوحيد عندهم نفي الصفات .
ثم العدل ، العدل عندهم ولجوب العقاب ، يجب على الله ســبحانه ولتعــالى أن-

ـه ـى اللـ ـون علـ ـاد ، هــذا العــدل ، يعنــ يوجبـ يفعــل الصــلح فالصــلح للعبـ
إيجابا .

الصل الثالث : تنفيذ الوعيد ، كما أنه ينفذ الوعد " ل يخللف اليعاد " كــذلك-
يجب عليه تنفيذ الوعيد بأن يدخل العصاة  النار ولمن دخل النار ل يخلرج مــن

النار .
ـتي ، أي مــن ارتكــب الكــبية  يخـلـرج مــن- ـة بيــ النلـ الصــل الرابــع : النلـ

السلم� ولل يدخل في الكفر ، فيبقى في الدنيا فـي منلــة بيــ النلــتي ولهـي
منلة ولهمية ل ولجود لها إل في أذهان العتلة ، فإذا مات دخــل النــار خالــدا
مخللدا ، أي يوافقون الخلوارج في أحكام� الخرة  وليخلالفونهم في أحكام� الدنيا .
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الصل الخلامس : ولجــوب المــر بــالعرولف ولالنهــي عــن النكــر ، عنــدما يســمع-
النسان لولل ولهلــة أن العتلــة يوجبــون المــر بــالعرولف ولالنهــي عــن النكــر
يستغرب كيف يكون هذا أصل من أصولهم ، هذا ولاجب السلمي ، لكن اعرف
تفسي ذلك ، تفسي المر بالعرولف ولالنهــي عـن النكـر عنــدهم الخـلـرولج علــى

السلطة ولقتالهم ، يوافقون في هذا الخلوارج .
هذه أصولهم ولهذه هي العتلة .

) قد يتبعهم في هذا - ليس في هذه الصول وللكن في بعض العتقدات -ولمن تبعهم(
قد تتبعهم الشاعرة  ولالاتريدية .

) مــن أصــل عقيــدة يثبتــوا للــه الســماء دولن مــا تتضــمنه مــن الصــفاتمــن عقيــدتهم أن (
العتلة إثبات أسماء جامدة  كالعلم� الجامدة  الــت ل تــدل علــى العــاني ، فمعــاني
السماء هي الصفات ، أي نفي الصفات ولإثبات أسماء جامــدة  مجــردة  ل تــدل علــى

العاني .
) العن ولاحــدفمنهم من جعل العليم ولالقدير ولالسميع ولالبصي كالعلم� الحضة الترادفات(

ا أن للسـد مثل ، هذه أعلم� مترادفة تدل على مسمى ولاحد وللكن ل معنــ لهـا ، كم
أسماء مترادفة : السد ولالليث ولالغضنفر ، هذه أسماء للسد تدل على عي ولاحــدة 
، على السمى الواحد ، لكن ليس لها معاني تدل عليها هذه العلم� ، جعلــوا أســماء

الله تعالى بمثابة هذه السماء الترادفة ، العلم� الترادفة .
يولمنهم مــن قــال عليــم بل علــم قــدير بل قــدرة  ســميع بل ســمع( ره ، اختلف ف ى آخ ) إل

اللفظ فقط ولإل العن ولاحد .

    )10(   

156



التدمرية شرح

اعرة  بالنسـبة للصـفاتفأثبتوا الســم دولن مــا تضــمنه مــن الصــفات( الفوا الش ذا خ ) له
العقلية لن الشاعرة  يثبتـون الصـفات العقليــة الــت أطلقــوا عليهــا صـفات العــاني
ولالصــفات العنويــة ولالصــفة النفســية ولالصــفات الســلبية ، هــذه صــفات تثبتهــا
الشاعرة  بالعقل ل بالنقل ولالنقل يذكر من باب العتضاد به ولالستئناس به ل من
باب العتماد عليه ، العتماد عندهم على الدليل العقلي ، بهذا خالفت الشاعرة  من
أولل الخلط خالفوا أهل السنة أي حت فيمــا أثبتــوا ، أهــل الســنة يثبتــون مــا يثبتــون
بالدلة النقلية ، الدليل النقلي أول الســمعي أول الخـلـبي هــو الصــل عنــد أهــل الســنة
ولالجماعة ولالعقل تبع للنقل ، العقل إن كان صيحا ولسليما سـوف ل يخلـالف النقـل
الصــحيح ، إذن العتمــاد عنــد أهــل الســنة ولالجماعــة علــى الــدليل النقلــي ولعنــد
الشاعرة  ولالاتريدية الذين هم كما قال من هو أعرف بهم هم أقرب إلــى منهــج أهــل
السنة ولالجماعة لكن العمدة  عندهم الدليل العقلــي حــت فيمــا أثبتــوا ، ولهــم يثبتــون
هــذه الصــفات كمــا قلنــا وللكــن بالنســبة للصــفات الخلبيــة الحضــة كإثبــات اليــدين
فات الذاتيـة الخلبيـة ولإثبـات النـولل ولإثبات الوجه ولالصابع ولالقدم� بالنسـبة للص
ولالستواء ولالجيء بالنســبة للصــفات الخلبيــة الفعليــة خــالفوا أهــل الســنة مخلالفــة

صيحة ، ولهل نفوا كما نفت العتلة ؟ 
زعمـوا بـأنهم ل ينفـون وللكـن يؤلوللـون إل أن ذلـك التأوليـل يرجــع فـي الحقيقــة إلـى
النفي ، لن من قال : الذي ينل فــي آخــر كــل ليلــة ليــس اللــه وللكــن ينــل أمــره أول
ينل ملك أول تنل رحمته سبحانه ، لم يثبت النــولل ، ولالــذي يقــول : الــذي يجيــء
يــوم� القيامـة لفصــل القضــاء ليـس اللـه وللكـن يــأتي أمـره أول يــأتي ملـك ، لـم يثبــت
الجيء ، إذن ما استفدنا شيئا من تأوليلهم بل تأوليلهم يؤلولل إلى النفي فيتفقون مع

العتلة في الصفات الخلبية . 
 ولبيان تناقضها) جميعا (ولالكلم� على فساد مقالة هؤللءقال شيخ السلم� رحمه الله (

) في عدة  كتب ، بلبصيح العقول الطابق لصحيح النقول مذكور في غي هذه الكلمات
لشيخ السلم� كما تعلمون كتاب خاص في موافقة العقل ولالنقل ، ولبحث كذلك في

منهاج السنة ولغيهما من كتبه .
ولالله أعلم .

ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
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ولهــؤللء جميعهــم يفــرولن مــن شــء فيقعــون فــيقال شــيخ الســلم� رحمـه اللـه تعــالى ((
نظيه ولفــي شـ منـه مـع مـا يلزمهــم مـن التحريـف ولالتعطيـل وللـو أمعنـوا النظـر لسـوولا بيـ
ولت وللكـانوا مـن الـذين أولتـوا العلـم الـذين التماثلت ولفرقوا بي الخلتلفات كما تقتضيه العق
يرولن أنما أنزل إلى الرسول هو الحق من ربه وليهدي إلى صاط  العزيــز الحميــد ، وللكنهــم مــن
أهل الجهولت الشبهة بالعقولت يسفسطون في العقليات وليقرمطون في الســمعيات ، ولذلــك
واه إذ نحـن نشـاهد حـدولث  أنه قد علم بضولرة  العقل أنه ل بد من موجود قـديم غنـ عمـا س
ـم ـد علـ ـع ولقـ ـواجب ولل ممتنـ ـن ليــس بـ ـات ، ولالحــادث  ممكـ ـدن ولالنبـ ـالحيوان ولالعـ الحــدثات كـ
بالضططرار أن الحدث  ل بد لــه مــن محــدث  ولالمكــن ل بــد لــه مــن موجــد كمــا قــال تعــالى " أم�
خلقوا من غي شء أم� هم الخلالقون " فإذا لم يكونوا خلقــوا مــن غيــ خــالق ولل هــم الخـلـالقون
لنفسهم تعي أن لهم خالقا خلقهم ولإذا كان من العلوم� بالضولرة  أن في الوجود ما هــو قــديم
ولاجب بنفسه ولما هو محدث  ممكن يقبل الوجود ولالعدم� ، فمعلوم� أن هذا موجود ولهــذا موجــود
ولل يلزم� من اتفاقهما في مسـمى الوجـود أن يكـون ولجــود هـذا مثـل ولجـود هــذا بــل ولجـود هـذا
يخلصه ولولجود هذا يخلصه ولاتفاقهما في اسم عـام� ل يقتضـ تماثلهمـا فـي مسـمى ذلـك السـم
عند الضـطـافة ولالتخلصــيص ولالتقييـد ولل فـي غيــه، فل يقـول عاقـل إذا قيــل إن العـرش شــء
موجود ولإن البعوض شء موجود إن هذا مثل هذا لتفاقهما في مســمى الشــء ولالوجــود لنــه
ليس في الخلارج شء موجود غيهما يشتركان فيه بــل الــذهن يأخــذ معنــ مشــتركا كليــا هــو
مسمى السم الطلق ولإذا قيل هذا موجود ولهذا موجود فوجود كل منهما يخلصه ل يشــكه فيــه

 ))غيه مع أن السم حقيقة في كل منهما.
الحمد لله رب العالي .

ولالصلة  ولالسلم� على أشف الرسلي ولخاتم النبيي نبينا محمد ولعلى آله
ولصحبه أجمعي .

قال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى ولهو يناقش ضطلل أصحاب الذاهب
) الذينولهؤللء جميعهم يفرولن من شء فيقعون في نظيهالنحرفة في باب العقيدة  (

يصفون الله سبحانه ولتعالى بالسلوب أول يجمعون بي النقيضي أول يثبتون أسماء
مجردة  كالعلم� الحضة هؤللء جميعا يفرولن من شء في زعمهم أي من التشبيه

فيولمحاوللي التنيه وليقعون في نظريه ، أي في تشبيه مثل الذي فرولا منه بل (
) قد يفرولن من التشبيه بالوجود وليقعون في التشبيه بالعدولم� ، ولقد يفرولنش منه

منهما جميعا فيقعون في التشبيه بالمتنعات .
) جمعوا بي السيئتي تحريف النصوصمع ما يلزمهم من التحريف ولالتعطيل(

ولتعطيل معانيها ثم الوقوع في تشبيه الرب سبحانه ولتعالى أحيانا بالجمادات
ولأحيانا بالعدولمات ولأحيانا بالستحيلت .
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) في النصوص ولآمنوا بنصوص الكتاب ولالسنة ولأمعنوا النظر فيهاوللو أمعنوا النظر(
) ولهي المكنات ، المكنات ولالخللوقات ولالحدثات بمعن ولاحد ،لسوولا بي التماثلت(

هذه متماثلت .
) بي الخلالق ولالخللوق إذ " ليس كمثله شء ولهو السميعولفرقوا بي الخلتلفات(

البصي " .
) العقولت السليمة تقتض الختلف بي الخلالق ولالخللوق كما تقتضيه العقولت(
) من عند الله سبحانهوللكانوا من الذين أولتوا العلم الذين يرولن أنما أنزل إلى الرسول(

) معمول لـ ( يرولا ) بالنصب ، رأى هنا بمعن العلم ، ليست رؤياهو الحقولتعالى (
بصية 

أنما أنزل إلى الرسول هو الحق من ربه وليهدي إلى صاط  العزيز) يعلمون (الذين يرولن(
) الذي هو القرآن لنه يهدي إلى الت هي أقوم� .الحميد

) ليسوا من الذين يتبعون ما أنزل إلى الرسول صلى اللهوللكنهم من أهل الجهولت(
عليه ولسلم .

) الجهولت الت في نظرهم تشبهوللكنهم من أهل الجهولت الشبهة بالعقولت(
ربه عندهم بالعقولت مع العلم أن العقل الصيح كما تقدم� غي دش يت العقولت أول 

مرة  ل يخلالف النص الصحيح .
) أي يموهون فيغالطون في الدلة العقلية ، السفسطةيسفسطون في العقليات(

الغالطة ولالتمويه ولالخلداع ولالغالطة ، بالنسبة للدلة العقلية يضللون الناس
بالسفسطة .

) أي يذهبون طريقة القرامطة بأن يأوللوا النصوصوليقرمطون في السمعيات(
وليجعلوا لكل ظاهر باطنا وللكل نص تأوليل هذه طريقة القرامطة كما تقدم� .

) الدليل الضططراري ولالدليل الضولري بمعن ولاحد .ولذلك أنه قد علم بضولرة  العقل(
علم بضولرة  العقل ولبالضططرار أي أن العقل يضطر أن يقبل .

) كل عاقل إذا سلم عقله من التشويش ولمنأنه ل بد من موجود قديم غن عما سواه(
ججد التلوث  بآراء أهل الكلم� يعلم كل عاقل وللو لم يكن متعلما يعلم أنه ل بد من مو

قديم ، يدرك ذلك بالستدلل بهذه المكنات ولبهذه الحوادث  الت تتجدد في كل
ججد ، أي من خالق ، قديم ل أوللية لقدمه ، سبق أن قلنا لحظة يدرك ل بد من مو
( قديم ) ليس من أسماء الله وللكن من باب الخبار يستعمل كل من ( قديم ) ول

( مريد ) ول ( صانع ) ولكل ما يؤلدي معن صحيحا ل يخلالف النص من حيث العن
.
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ججد هذاموجود قديم( جقدم� ولالزلية صار كالمكنات إذن عقل مو ) إذا لم يوصف بال
الكون يجب أن يكون قديما ، هو الولل الذي ليس قبله ش ، وليجب أن يكون غنيا

لن هذا المكن فقي ، كل ما عدا الله فقي إلى الله في كل لحظة ، الفقر ولصف
جغن ولصف ذاتي للخلالق سبحانه ( غن عما سواه ). ذاتي للمخللوقات ، كما أن ال

) حدولث  الخللوقات ولالمكنات الت تتجدد في كلإذ نحن نشاهد حدولث  الحدثات(
لحظة .

) هذا شء مشاهد .كالحيوان ولالعدن ولالنبات(
) طالا تجدد ولحدث  بعد أن لمولالحادث  ممكن ليس بواجبولهذا الذي يتجدد وليحدث  (

يكن إذن هو ممكن ولليس بواجب ، المكن ما يجوز ولجوده ولعدمه ، أول ما يحدثه
ددث  ولاسمه مخللوق ، (ولالحادث  ممكن غيه وليعدمه غيه ، اسمه ممكن ولاسمه مح

ليس بواجب) ليس ولاجب الوجود لنه ولجد بعد أن لم يكن .
) ليس بممتنع لو كان ممتنعا لا ولجد .ولل ممتنع(

إذن في الوجود :
ممكن .-
ولممتنع .-
ولولاجب .-

الواجب هو الله ولحده سبحانه ولتعالى بأسمائه ولصفاته .
ولالستحيل ما ل يجوز ولجوده كالشيك ولالصاحبة ولالولد .

ددث  ولممكن . ولالباقي مح
) بكسل بد له من محدث ) بفتح الدال أي الخللوق (ولقد علم بالضططرار أن الحدث (

يعلم بالضططرار علما يستوي فيه الجاهل ولالعالم . الدال أي ل بد له من خالق ، 
ددث ( ) أن الخللوق المكن الذي ولجد بعد أن لم يكن .أن الح
جدث ( ) ل بد له من خالق خلقه .ل بد له من مح
) المكن يدل بإمكانيته هذه على أنه ل بد من ولاجبولالمكن ل بد له من موجد(

الوجود الذي أولجده .
) ل هذا ولل" أم� خلقوا من غي شء أم� هم الخلالقون "نأخذ ذلك من قوله تعالى (

ذاك .
) ولهذا مستحيل لن الخللوق يدل على أن له خالقافإذا لم يكونوا خلقوا من غي خالق(

عقل . 
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) مستحيل أيضا أن يخللق الخللوق نفسه لنه مخللوق كيفولل هم الخلالقون لنفسهم(
يخللق نفسه .

) ولتعي أيضا أن هذا الخلالق مخلالف لهم ليس مثلهمأن لهم خالقا خلقهم) إذن (تعي(
، لو كان مثلهم لا كان خالقا لهم بل هو مخلالف لهم قوي غن قدير الولل الذي ليس

قبله شء ولالخر الذي ليس بعده شء ولالظاهر الذي ليس فوقه شء ولالباطن
الذي ليس دولنه شء الذي بطن المور بعلمه .

) لو قيل : ولإذا كان منولإذا كان من العلوم� بالضولرة  أن في الوجود ما هو قديم ولاجب(
العلوم� بالضولرة  أنه ل بد من قديم ولاجب ولمحدث  ممكن ، لن لفظة ( ما ) ولإن
كان يتسامح فيها هي في الصل لغي العاقل لكن تستعمل في العاقل ولفي غي

العاقل ولبالنسبة لله يقال عالم .
ولإذا كان من العلوم� بالضولرة  أن في الوجود ما هو قديم ولاجب بنفسه ولما هو محدث (

) الوجود إما :ممكن
جدث  ولهو الخلالق ولهوقديم ولاجب بنفسه- ( ) ليس بحاجة إلى من يحدثه بل هو الح

الصانع. 
) جملة يقبل الوجود ولالعدم�) مخللوق ولجد بعد أن لم يكن (ولما هو محدث  ممكن- (

( يقبل الوجود ولالعدم� ) تفسي لـ ( ممكن ) تأخذ تفسي (ممكن) من هنا ، كل ما
يقبل الوجود ولالعدم� اسمه ممكن .

) .موجود) أن ولاجب الوجود (فمعلوم� أن هذا(
) .موجود) المكن الذي ولجد بعد أن لم يكن (ولهذا(

اشتركا في اسم الوجود هذا موجود ولهذا موجود ، الله الذي هو ولاجب الوجود
ددث  الذي أحدثه هو سبحانه موجود . موجود ، ولالح

) إذا كان اللهولل يلزم� من اتفاقهما في مسمى الوجود أن يكون ولجود هذا مثل ولجود هذا(
ل يلزم�موجودا ولما خلقه من الخللوقات يوصف أيضا بأنه موجود ل يلزم� من هذا (

) الذي هوأن يكون ولجود هذا) هذا موجود ولهذا موجود (من اتفاقهما في مسمى الوجود
) الذي هو جائز الوجود الذي هو ممكن .مثل ولجود هذاولاجب الوجود (

) ولجود ليس له أوللية ولل لهيخلصه) ولجود الرب سبحانه ولتعالى (بل ولجود هذا(
آخرية .

ددث  يخلصه ، ولجود حصل بعد أن لم يكن ، ولل يبقىولولجود هذا يخلصه( ) ولجود الح
ولسوف يزولل .

    )15(   

161



التدمرية شرح

في اسم عام� ل يقتض تماثلهما في) اتفاق ولاجب الوجود ولجائز الوجود (ولاتفاقهما(
) انتبه . مسمى ذلك السم عند الضطافة ولالتخلصيص ولالتقييد

) الذي هو الوجود الطلقفي اسم عام�) اتفاق ولاجب الوجود ولجائز الوجود (اتفاقهما(
قبل أن يضاف ولجود الله إلى الله ولولجود الخللوق إلى الخللوق يقال له اسم عام� ،
وليقال له الطلق الكلي ، التفاق بي الخلالق ولبي الخللوق في السم العام� أي في

الوجود العام� ، قبل أن يخلصص ولجود الله بالله بالضطافة ولقبل أن يخلصص ولجود
)ل يقتض تماثلهماالخللوق بالخللوق بالضطافة ، اتفاقهما قي هذا السم العام� (

) مسمى ذلك السم بينهما اختلففي مسمى ذلك السمتشابههما ، ل يقتض عقل (
ولأي اختلف ، لن مسمى ولاجب هو الله سبحانه ولتعالى هو القديم الذي ليس

جقدمه أوللية ، ولمسمى الوجود الثاني موجود ولجد بعد أن لم يكن ولسوف ل يدولم� . ل
) مت ؟في مسمى ذلك السم) أي تشابههما (ل يقتض تماثلهما(
) الذي يفرق بي ولجود الرب سبحانه تعالىعند الضطافة ولالتخلصيص ولالتقييد(

ولولجود الخللوق كذلك بي علم الخلالق ولعلم الخللوق ولسمع الخلالق ولسمع الخللوق
ولغي ذلك من الصفات الضطافة ، أهم شء الضطافة ، ولقبل الضطافة ليس الوجود

مخلتصا بأحد ولل العلم مخلتصا ولل السمع مخلتصا بأحد لن هذا الذي قبل الضطافة
اسمه العن العام� أول الطلق العام� أول الطلق الكلي ، ل ولجود له إل في الذهن ، في
خارج الذهن ل ولجود للوجود الطلق ولل للعلم الطلق ولل للسمع الطلق مثل ، ل
ولجود في الخلارج لهذه العاني ، هذه معاني ذهنية ، ولل بد من الشتراك في هذا
العن العام� بي الخلالق ولبي الخللوق ، أي في العلم الطلق قبل إضطافة علم الله
إلى الله - موضطوع دقيق ينبغي أن يفهم - العلم قبل أن يضاف العلم إلى أحد ل

إلى الخلالق ولل إلى الخللوق ولقبل أن يضاف الوجود ل إلى الخلالق ولل إلى الخللوق
، هذا الوجود ولهذا العلم ولهذا السمع بهذا العن ليس مخلتصا بأحد بل ل ولجود له

إل في الذهن ، في خارج الذهن ل ولجود له ، الشتراك إنما يقع بي أسماء الله
تعالى ولأسماء الخللوق في هذا الطلق العام� ولفي هذا العن العام� ، وللكن بعد

إضطافة ولجود الله إلى الله ولعلم الله إلى الله ولسمع الله إلى الله ل اشتراك أبدا ،
جقدم� جقدم� الذات - ولسمع الله كذلك - علم قديم  بمعن : علم الله مثل علم قديم 

الذات ليس له أوللية ، ولعلم محيط بجميع العلومات ، علم ل يطرأ عليه جهل أول
نسيان أول غفلة ، ولهل أحد من الخللوقات يشارك الله في هذا العلم ؟ في هذا العلم

جقدم� ولعدم� طرول النسيان ولالجهل ولالغفلة ؟ الوصوف بالحاطة ولال
ل أحد .
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إذن هذا علم مخلتص بالله ل يشارك الله فيه أحد ، ولقس على ذلك سائر
الصفات .

كذلك إذا قلت : ولجود زيد ولعلم زيد ولسمع زيد ولبص زيد مستحيل أن يشارك
بب سبحانه ولتعالى زيدا في هذا العلم الخلتص علم زيد ، لن علم زيد حادث  الر

زيد نفسه حادث  ولعلمه حادث  ولعلمه قاص " ولما أولتيتم من العلم إل قليل " علم
ل يحيط بالعلومات ، علم يطرأ عليه الجهل ولالغفلة ولالنسيان ، مستحيل أن

 خلقه في هذا العلم الوصوف بهذه الصفات ، ولقس1يشارك الرب سبحانه ولتعالى 
على العلم سائر الصفات .

ولاتفاقهما في اسم عام� ل–قال الشيخ رحمه الله تعالى  أرجو أن يكون مفهوما - (
) هذه بمعنيقتض تماثلهما في مسمى ذلك السم عند الضطافة ولالتخلصيص ولالتقييد

ولاحد ، التقييد ولالتخلصيص بمعن ولاحد .
) حت في غي التخلصيص ولالتقييد ، قد يفهم من السياق ما يفرق بيولل في غيه(

الصفتي ، بي صفة الخلالق ولبي صفة الخللوق حت قبل الضطافة .
) ولإن الفيل شءفل يقول عاقل إذا قيل إن العرش شء موجود ولإن البعوض شء موجود(

) أن العرشهذا مثل هذاموجود ولإن النملة شء موجود ، ل يمكن أن يفهم عاقل أن (
مثل البعوض ولأن الفيل مثل النملة ل يمكن أن يفهم هذا .

) التفاق في مسمى الشء ولفي مسمى الوجود للتفاقهما في مسمى الشء ولالوجود(
يقتض التماثل بي السميات حت في الخللوقات دع عنك الخلالق ، العرش مخللوق

ليس ولجوده كوجود البعوض ، الفيل مخللوق ليس ولجوده كوجود النملة مثل
ولقس على ذلك ، إذا كان في المكان الختلف بي ولجود مخللوق ولولجود مخللوق

آخر كيف يتبادر إلى ذهن عاقل أن يكون ولجود الخلالق كوجود الخللوق ، إل إذا
مرض العقل بأن شوش عليه بالشبهات . 

) ليس فيلنه ليس في الخلارج شء موجود غيهماقال الشيخ رحمه الله تعالى (
)غيهما) أي غي الشء ولغي الوجود (يشتركانخارج الذهن شء موجود غيهما (

غي الشء ولغي الوجود ، إنما يحصل التفاق في اسم الشء ولفي اسم الوجود ،
الوجود الطلق كما تقدم� ل الوجود الخلتص .

) مسمى السم الطلق إذابل الذهن يأخذ معن مشتركا كليا هو مسمى السم الطلق(
سمع العاقل هذا موجود ولهذا موجود يفهم ولجود العرش أنه غي ولجود البعوض

مثل . 
الثامن )     .1 الشريط ينتصف هنا
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) ولهو الذي ل ولجود له إل في الذهن.بل الذهن يأخذ معن مشتركا كليا(
) ولهذا هو محل الشتراك بي الخلالق ولالخللوق ولبي سائرهو مسمى السم الطلق(

الخللوقات جميعا ، السمى الطلق . 
) ولالعرش موجود ولالكرسولهذا موجود) الله موجود سبحانه (ولإذا قيل هذا موجود(

) ولجود الله يخلص الله ولجود هو ولجود ولاجب ليسفوجود كل منهما يخلصهموجود (
بممكن ولولجود غيه ولجود ممكن الذي ولجد بعد أن لم يكن .

) ل يشك الخللوق في ولجود الخلالق ولل يشك الخلالق سبحانهل يشكه فيه غيه(
في ولجود الخللوق لن ولجود الخللوق ولقع بعد أن لم يكن . 

) الوجود ولجود الخللوق ولجود حقيقي ولولجودمع أن السم حقيقة في كل منهما(
الخلالق ولجود حقيقي ، وللكن ليست الحقيقة كالحقيقة ، علم الخلالق علم حقيقي

ولعلم الخللوق علم حقيقي وللكن ليست الحقيقة كالحقيقة ولهكذا في سائر الصفات ،
نعم .

وللهذا سمى الله نفسه بأسماء ولسمى صفاته بأسماء ، ولكانت تلك السماء مخلتصة به إذا(( 
أضطيفت إليه ل يشكه فيها غيه ولسمى بعض مخللوقاته بأسماء مخلتصة بهم مضافة إليهم
توافق تلك السماء إذا قطعت عن الضطافة ولالتخلصيص وللم يلزم� من اتفاق السمي ولتماثل

مسماهما ولاتحاده عند الطلق ولالتجريد عن الضطافة ولالتخلصيص اتفاقهما ولل تماثل السمى
 ))عند الضطافة ولالتخلصيص فضل عن أن يتحد مسماهما عند الضطافة ولالتخلصيص

)وللهذا سمى الله نفسه بأسماء ولسمى صفاته بأسماء ، ولكانت تلك السماء مخلتصة(
بالله ، أسماء الله الت سمى بها نفسه ولالت سمى بها صفاته مخلتصة بالله

) ل بد من هذه الضطافة ، مت تكون أسماء اللهإذا أضطيفت إليهسبحانه ولتعالى (
مخلتصة به ؟
إذا أضطيفت .

) بعد الضطافة ، إذا قيل علم الله ولجود الله نزولل الله مجيءل يشكه فيها غيه(
الله ، ل يشكه في هذه الصفات أحد غيه ، ولجود خاص به ، مجيء خاص به

نزولل خاص به يليق به ليس كنولل الخللوق ولل الجيء كمجيء الخللوق ولل العلم
كعلم الخللوق ولهذا الختلف حصل من الضطافة ، أي تخلصيص ولجود الله بالله

ولعلم الله بالله ولنزولله به سبحانه ولمجيئه إنما حصل لهذا التخلصيص ، أي
بالضطافة .

) كالعليم ولالحليم .وللهذا سمى الله نفسه بأسماء(
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) العلم ولالحلم ولالقدرة  .ولسمى صفاته بأسماء(
) بهذا القيد ( إذاإذا أضطيفت إليه) سبحانه ولتعالى (ولكانت تلك السماء مخلتصة به(

أضطيفت إليه ) قبل الضطافة ل تخلصيص لنه الطلق الكلي كما تقدم� .
) في السم الخلتص الذي حصل الختصاص له بالضطافة .ل يشكه فيها غيه(
) " غلم� عليم " " غلم� حليمولسمى بعض مخللوقاته بأسماء مخلتصة بهم مضافة إليهم(

" ولصف مخلتص بالخللوق ، ليس العلم كالعلم ولل الحلم كالحلم .
) ليس بلزم� أن تكون الضطافةولسمى بعض مخللوقاته بأسماء مخلتصة بهم مضافة إليهم(

الت يحصل فيها الضاف ولالضاف إليه بل منسوبة إليهم سواء كانت بالضطافة أول
بأن يكون مبتدأ ولخب .

) في العنولسمى بعض مخللوقاته بأسماء مخلتصة بهم مضافة إليهم توافق تلك السماء(
) هذه السماء الت سمى الله بها بعضإذا قطعت عن الضطافة ولالتخلصيصالعام� (

إذا قطعت عنمخللوقاته توافق أسماء الله تعالى في العن العام� قبل الضطافة (
) إذا قطعت أسماء الله ولأسماء الخللوق عن الضطافةالضطافة ولالتخلصيص

ولالتخلصيص حصل التفاق في العن العام� بي أسماء الله تعالى ولأسماء خلقه ،
مفهوم� ؟

) في العن العام� الذي هو العن الذهن .وللم يلزم� من اتفاق السمي(
) أي تشابه مسماهما - بدولن ولاول - .وللم يلزم� من اتفاق السمي تماثل مسماهما(
) ل يلزم� من اتفاق السمي فيولاتحاده عند الطلق ولالتجريد عن الضطافة ولالتخلصيص(

العن العام� تماثل مسماهما ولاتحاده عند الطلق ولالتجريد عن الضطافة
ولالتخلصيص ، ل اتفاق ولل تشابه بي السميي إنما يحصل التفاق في العن

العام� إذا قطع السم عن الضطافة . 
إلى هنا ولاضطح أما من قوله ( ل اتفاقهما ) إلى قوله ( عن الضطافة ولالتخلصيص )

هذا فيه تكرار وللذلك اختلفت النسخ في هذه الجمل يمكن الستغناء عن هذه
) اتحادوللم يلزم� من اتفاق السمي تماثل مسماهما ولاتحادهالجمل كليا ، نقرأ هكذا (

فضل عن أن يتحد مسماهما عند  عند الطلق ولالتجريد عن الضطافة ولالتخلصيصالسمى (
) ل يحصل التحاد أبدا ل في حال الضطافة ولل في حال عدم�الضطافة ولالتخلصيص

الضطافة ، ل يحصل التحاد بي السميي ، ولالتفاق الذي حصل في العن العام�
عند القطع عن الضطافة ل يلزم� منه تماثل السميي ولاتحاد السميي .

–ترد الصفات على ثلث  حالت  لعل هذا يوضطح  ترد الصفات : –
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مضافة إلى الله فتكون مخلتصة بالله سبحانه ولتعالى ، إذا ولردت الصفات-
مضافة ( علم الله ، سمع الله ، نزولل الله ، مجيء الله ) تكون مخلتصة به

سبحانه ولتعالى ل أحد يشارك الله في حقائق هذه الصفات .
ولترد الصفات مضافة إلى العبد ( علم زيد ، نزولل زيد ، ولاستواء زيد على-

دابته ولعلى كرسيه ) هذه تكون مخلتصة بالعبد ل يشارك الله سبحانه
ولتعالى عبده في حقائق هذه الصفات لنها جاءت مخلتصة .

ترد الصفات مطلقة غي مضافة فهي ل ولجود لها إل في الذهن ولليست-
مخلتصة بأحد ، إذا جاءت الصفات مطلقة ( علم ، سمع ، نزولل ) هذه العاني

الطلقة أول هذه الصفات الطلقة ل ولجود لها إل في الذهن ، ليست مخلتصة
بالله ولل مخلتصة بالخللوق ، هنا يحصل التفاق في العن العام� ، في الطلق

دت النولل ولالجيء ولالسمع قق دل الكلي ، يزولل هذا التفاق بالضطافة ، إذا أط
ولالبص يسمى هذا الطلق الكلي أول العن العام� هو محل الشتراك أول محل

التفاق ، ولمت يزولل هذا التفاق ؟ بالضطافة ، إن أضطفت النولل إلى الخللوق
صار مخلتصا بالخللوق ، مستحيل أن يشارك الله سبحانه ولتعالى مخللوقه
في الصفات الخلتصة بهم ، فإذا أضطيف النولل إلى الله ( ينل ربنا ) صار

دد من خلقه في خصائص نزولله . ده أح مخلتصا ، مستحيل أن يشارك الل
هكذا ترد الصفات ، إذا عرفنا هذه الحالت الثلثة زال الشكال ، ولرولد الصفات
مخلتصة مضافة إلى الله ، ولرولد الصفات مخلتصة ولمضافة إلى الخللوق ، ولولرولد

الصفات مطلقة ، هذه الحالت الثلثة توضطح القام� تماما ، نعم .
-  إذا لم تسطع شيئا فدعه   ...   ولجاولزه إلى ما تستطيع  -

ولاصل .

فقد سمى الله نفسه حيا فقال " الله ل إله إل هو الحي القيوم� " ولسمى بعض عباده حيا(( 
فقال " يخلرج الحي من اليت وليخلرج اليت من الحي " ولليس هذا الحي مثل هذا الحي لنه
قوله الحي اسم لله مخلتص به ولقوله " يخلرج الحي من اليت " اسم للحي الخللوق مخلتص
به ، ولإنما يتفقان إذا أطلقا ولجردا عن التخلصيص ، وللكن ليس للمطلق مسمى موجود في
الخلارج ، وللكن العقل يفهم من الطلق قدرا مشتركا بي السميي ، ولعند الختصاص يقيد

))ذلك بما يتمي به الخلالق عن الخللوق ولالخللوق عن الخلالق 
دد عندكم ؟ [[ موجودا أول موجو

نسخلتان ؟ أيهما أصح عربية ؟ ( وللكن ليس للمطلق مسمى موجودا ) ( وللكن ليس
دد ) أيهما الصحيح ؟  للمطلق مسمى موجو
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دد . موجو
لاذا ؟ الفعل ( ليس ) ماذا يعمل ؟ أين معمول ( ليس ) ؟ ( ولليس للمطلق مسمى )

( مسمى ) منصوب أول مرفوع ؟ 
موجود هذا اسم ليس .

ل ( موجود ) هذا صفة ( مسمى ) ( ولليس للمطلق مسمى ) انتهي الكلم� ول
دد ) صفة لـ ( مسمى ) ، ( مسمى ) أيش موقعه من ( موجودا ) أول ( موجو

العراب ؟
اسم ليس .

2ول ( موجود ) تابع لـ ( مسمى ) ما أعرب به ( مسمى ) يعرب به ( موجود ) .]] 

هذه اليات الت ساقها الؤللف توضطح العاني الت شحناها الن هي كالمثلة .
) " الحي " .فقد سمى الله نفسه حيا فقال"الله ل إله إل هو الحي القيوم�"(
ولسمى بعض عباده حيا فقال"يخلرج الحي من اليت وليخلرج اليت من الحي"ولليس هذا(

) الحي الذي أخرجه الله من اليت ، ليس مثلهمثل هذا الحي) " الحي القيوم� " (الحي
، لن حياة  الحي القيوم� حياة  كاملة ل نقص فيها ولليس لها بداية ولليس لها

نهاية ، هذه الحياة  ، الحياة  الكاملة الكمال الطلق ، وللكن الحي الثاني الذي يخلرج
ددثة ، كيف تكون هذه الحياة  كتلك من اليت حياة  ولجدت بعد أن لم تكن ، حياة  مح

الحياة  ؟ فرق عظيم ل نسبة بينهما ، هذا يوضطح ما تقدم� . 
مثل هذا الحي لنه قوله الحي اسم لله مخلتص) مثل " الحي القيوم� " (ولليس هذا الحي(

) لنه قال " الله ل إله إل هو الحي القيوم� " الختصاص قد يكون بالضطافة ولقدبه
يكون بالوصف ، " الحي القيوم� " اسم لله مخلتص به سبحانه ل أحد يشارك الله

في هذه الحياة  . 
) الحي بحياة  مخللوقة ،ولقوله"يخلرج الحي من اليت"اسم للحي الخللوق مخلتص به(

دده في هذه الحياة  الخللوقة لنه يه سبحانه ولتعالى عب الحياة  الخللوقة ل يشارك الل
هو الخلالق ، خلق العبد ولخلق له هذه الحياة  الخللوقة . 

) ( ولإنما يتفقان إذا أطلقا ) إذاإذا أطلقا) الحي مع الحي ، إنما يتفقان (ولإنما يتفقان(
) لعدم� الضطافة .ولجردا عن التخلصيصأطلق الحي أول إذا أطلقت الحياة  (

مختلف )         .       .2 بلون القارئ كلم ييزت م لذلك القارئ وبين الله رحمه الشيخ بين مناقشة هذه
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) الطلق الكلي العن العام� ل ولجود لهوللكن ليس للمطلق مسمى موجود في الخلارج(
في الخلارج أبدا ولإنما يتصوره الذهن تصورا ، ( ولجود ) هكذا ولاقف ليس لحد ،

( علم ) ولاقف هكذا ولحده ليس لحد ، هل له ولجود ؟
ل ، إنما في الذهن فقط لكن في الخلارج ل يوجد علم قائم بنفسه بل العلم صفة

قائم بالوصوف ولكذلك الحياة  ولكذلك السمع ولكذلك النولل ولكذلك الجيء ، نحن
عندنا الصفات كلها تساق سوقا ولاحدا ، الصفات الذاتية ولالصفات الفعلية
ولالصفات الخلبية ولالصفات العقلية كلها تساق سوقا ولاحدا ل تفريق بي

الصفات .
) هذا تصور. وللكن العقل يفهم من الطلق قدرا مشتركا بي السميي(
) يقيد العقل نفسه ، أوليقيد ذلك بما يتمي به الخلالق) أي بالضطافة (ولعند الختصاص(

ريد ذلك ) ( ) هذا شءبما يتمي به الخلالق عن الخللوق ولالخللوق عن الخلالقنقول ( يق
ولاضطح ليس في الوجود فقط بل في سائر الصفات كما مثلنا ، ولالتفاق الذي

يحصل قبل الختصاص ل يض بل أمر ل بد منه ، ل يمكن التصور إل بهذا التفاق
في الطلق العام� ، ثم إذا أردت أن تفرق بي صفات الخلالق ولبي صفات الخللوق

قف ( ينل ربنا ) ( نزولل ربنا ) ( مجيء ربنا ) ( يجيء ربنا ) ( الله سميع جضط أ
عليم ) ل أحد يشارك الله في هذه الصفات الخلتصة به سبحانه ولتعالى . نعم 

ولل بد من هذا في  جميع أسماء الله ولصفاته يفهم منها ما دل عليه السم بالواطأة ((
ولالتفاق ولما دل عليه بالضطافة ولالختصاص الانعة من مشاركة الخللوق للخلالق في شء

من خصائصه سبحانه ولتعالى .
ولكذلك سمى الله نفسه عليما حليما ولسمى بعض عباده عليما فقال " ولبشناه بغلم� عليــم "
يعن إسحاق ولسمى الخر حليما فقال " ولبشناه بغلم� حليم " يعن إسماعيل ولليس العليــم

كالعليم ولل الحليم كالحليم .
ولسمى نفسه سميعا بصيا فقال " إن الله يأمركم أن تؤلدولا المانات إلى أهلها ولإذا حكمتم

بي الناس أن تحكموا بالعدل إن الله نعما يعدكم به إن الله كان سميعا بصيا " ولسمى
بعض عباده سميعا بصيا فقال " إنا خلقنا النسان من نطفة أمشاج نبتليه فجعلناه سميعا

بصيا " ولليس السميع كالسميع ولل البصي كالبصي.
ولسمى نفسه بالرؤولف الرحيم فقال " إن الله بالناس لرؤولف رحيم " ولسمى بعض عباده
بالرؤولف الرحيم فقال " لقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عليه ما عنتم حريص عليكم

بالؤلمني رؤولف رحيم " ولليس الرؤولف كالرؤولف ولل الرحيم كالرحيم .
ولسمى نفسه باللك فقال " اللك القدولس " ولسمى بعض عباده باللك فقال " ولكان ولراءهم

ملك يأخذ كل سفينة غصبا "" ولقال اللك ائتوني به " ولليس اللك كاللك .
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ولسمى نفسه بالؤلمن فقال " الؤلمن الهيمن " ولسمى بعض عباده بالؤلمن فقال " أفمن كان
مؤلمنا كمن كان فاسقا ل يستوولن " ولليس الؤلمن كالؤلمن .

ولسمى نفسه بالعزيز فقال " العزيز الجبار التكب " ولسمى بعض عباده بالعزيز فقال "
ولقالت امرأة  العزيز " ولليس العزيز كالعزيز .

ولسمى نفسه الجبار التكب ولسمى بعض خلقه بالجبار التكب فقال " كذلك يطبع الله على
))كل قلب متكب جبار " ولليس الجبار كالجبار ولل التكب كالتكب ولنظائر هذا متعددة 

) ل بد منولل بد من هذا في  جميع أسماء الله ولصفاتهقال الؤللف رحمه الله تعالى (
ولقوع التفاق في السم العام� ولفي الطلق الكلي ولل بد من إضطافة تخلصص صفات

الخلالق بالخلالق ولصفات الخللوق بالخللوق ، هذه قاعدة  ل بد منها .
ولل بد من هذا في  جميع أسماء الله ولصفاته يفهم منها ما دل عليه السم بالواطأة (

) بمعن ولاحد ، الواطأة  ولالتفاق بمعن ولاحد ، ولهذا التفاق كما تقدم� إنماولالتفاق
يقع في السم العام� في الطلق العام� ولفي الطلق الكلي ، العن ولاحد .

) صفة للضطافة ، الانع صفةولما دل عليه بالضطافة ولالختصاص الانعة(
للختصاص ، النسخلتان صحيحتان .

ولما دل عليه بالضطافة ولالختصاص الانع من مشاركة الخللوق للخلالق في شء من(
 ) هذه إضطافة مهمة جدا ولهذا التقييد ولهذا الختصاصخصائصه سبحانه ولتعالى

بالضطافة أمر مهم لول ذلك لختلط المر .
ـال"ولبشــوله بغلم�( ـا فقـ ـاده عليمـ ـا ولســمى بعــض عبـ ـا حليمـ ـه نفســه عليمـ ـذلك ســمى اللـ ولكـ

عليم"يعن إسحاق ولسمى الخــر حليمــا فقــال "ولبشــناه بغلم� حليــم"يعنــ إســماعيل ولليــس
) ليــس العليــم الــذي هــو اللــه ســبحانه ولتعــالى كالعبــد العليــم الــذيالعليــم كــالعليم

ولصفه بأنه عليم لنه ليس العلم كـالعلم كمـا تقـدم� ، شـحنا خصـائص علـم الـرب
ـه ـن خصــائص علمـ ـذي مـ ـه الـ ـد ، إذن اللـ ـم العبـ ســبحانه ، ولشــحنا خصــائص علـ
جقدم� ذلك العلم ولبقاء ذلــك العلــم ولعــدم� طــرول أي نقــص الحاطة بجميع العلومات ول
على هذا العلم ، هذا العليم الوصوف بهــذا العلــم ليــس كــالعليم الــذي علمــه قاصــ

ولناقص ولحادث  ولزائل .
) إلى آخره ، اليات كلها من هذا القبيل.ولل الحليم كالحليم(

ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينا محمد ولآله ولصحبه .

ولكذلك سمى صفاته بأسماء ولسمى صفات عبادهقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
بنظي ذلك فقال " ولل يحيطون بشء من علمه إل بما شاء " " أنزله بعلمه " ولقال " إن الله
هو الرزاق ذول القوة  التي " ولقال " أوللم يرولا أن الله الذي خلقهم هو أشد منهم قوة  " ولسمى
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صفة الخللوق علما ولقوة  فقال " ولما أولتيتم من العلم إل قليل " ولقال " ولفوق كل ذي علم
عليم " ولقال " فرحوا بما عندهم من العلم " ولقال " الله الذي خلقكم من ضطعف ثم جعل من
بعد ضطعف قوة  ثم جعل من بعد قوة  ضطعفا ولشيبة " ولقال " وليزدكم قوة  إلى قوتكم " ولقال
" ولالسماء بنيناها بأيد " أي بقوة  ولقال " ولاذكر عبدنا داولد ذا اليد " أي ذا القوة  ، ولليس

العلم كالعلم ولل القوة  كالقوة . 
ولكذلك ولصف نفسه بالشيئة ولولصف عبده بالشيئة فقال " لن شاء منكم أن ستقيم ولما

تشاءولن إل أن يشاء الله رب العالي " ولقال " إن هذه تذكرة  فمن شاء اتخلذ إلى ربه سبيل
ولما تشاءولن إل أن يشاء الله إن الله كان عليما حكيما ، ولكذلك ولصف نفسه بالرادة  ولعبده

))بالرادة  فقال " تريدولن عرض الدنيا ولالله يريد الخرة  ولالله عزيز حكيم" 

الحمد لله رب العالي .
ولالصلة  ولالسلم� على أشف الرسلي ولخاتم النبيي نبينا محمد ولعلى آله

ولصحبه أجمعي .
ولكذلك سمى صفاته بأسماء ولسمى صفات عباده بنظيقال الؤللف رحمه الله تعالى (

) من السماء فحصل التفاق في السم العام� كما تقدم� .ذلك
) أضطاف العلم إلى نفسه"ولل يحيطون بشء من علمه إل بما شاء") سبحانه (فقال(

فهذه الضطافة كما تقدم� تفيد التخلصيص أول الختصاص أي ل يشارك الله أحد في
جقدم� الذات العلم الباقي بقاء الذات علمه الحيط بجميع العلومات العلم القديم 

العلم الكامل الذي ل يطرأ عليه أي نقص ، بعد هذه الضطافة ل يحصل أي اشتراك
بي صفة الخلالق ولصفة الخللوق .

"أنزله بعلمه "ولقال"إن الله هو الرزاق ذول القوة  التي"ولقال"أوللم يرولاكذلك قوله تعالى (
) الشاهد ذكر القوة  ولذكر التي أيضا .أن الله الذي خلقهم هو أشد منهم قوة "

) " ولما أولتيتم منولسمى صفة الخللوق علما ولقوة  فقال"ولما أولتيتم من العلم إل قليل"(
العلم " أثبت العلم للعباد ولإن كان هذا العلم الذي ولصف الله علم قليل ولمع قلته
علم حادث  ، رزق العبد العلم بعد أن لم يكن عالا ، ولعلم العبد غي محيط بجميع

العلومات علم ناقص عرضطة للفات من النسيان ولالجهل ولالذهول ولأخيا
بب سبحانه ولتعالى أن دم الخلالق أي : ينه الر يم الخللوق عل بالذهاب ، بهذا يفارق عل

يشك العبد أول يشارك العبد في خصائص علم العبد .
) إثبات العلم كالية الت قبلها ."ولفوق كل ذي علم عليم"ولقال تعالى (

) اليات الثلث  كلها في إثبات العلم للمخللوق العلم" فرحوا بما عندهم من العلم"(
بالواصفات الت تقدمت . 
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) هذا محل الشاهد ذكرولقال"الله الذي خلقكم من ضطعف ثم جعل من بعد ضطعف قوة "(
) " ولهو العليم القدير " ولإن"ثم جعل من بعد قوة  ضطعفا ولشيبة يخللق ما يشاء"القوة  (

كان في ذكر العليم القدير أيضا إثبات العلم ولالقدرة  ولإثبات اسمه العليم ولالقدير
لكن محل الشاهد الذي ساق الؤللف من أجله الية ذكر القوة  أي إثبات القوة  .

) كذلك . "وليزدكم قوة  إلى قوتكم"(
) ( أيد ) هنا ليس بجمع ليس جمع يد ولإنما هو"ولالسماء بنيناها بأيد"أي بقوة (

توللنا الية هنا ولليس هذا دي ، لئل يقال إننا أ جو دق مصدر آد الرجل يئيد أيدا أي 
بتأوليل ، ل يظن ظان أن ( أيد ) هنا جمع يد ولليس المر كذلك بل ( أيد ) هنا

مصدر آد أي قوة  ولهذا تفسي لغوي ولليس بتأوليل ، التأوليل الذموم� هو التحريف
أما التأوليل الذي هو بمعن التفسي ولاليضاح  ولهذا هو الثابت في القرآن ، هذه

لغة القرآن ، إذا ذكر بعض الفسين ( تأوليل قوله تعالى كذا ولكذا ) أي تفسي ذلك
ولهذا شء ثابت ، وللكن التأوليل الذموم� الذي هو بمعن التحريف كتفسي

( استوى ) بـ ( استولى ) ولتفسي نزولل الرب سبحانه ولتعالى بنولل المر أول نزولل
ملك ، هذا هو التأوليل الذموم� .

) كذلك ، مثل الذي قبله ."ولاذكر عبدنا داولد ذا اليد"(
) إلى آخر ما تقدم� ولأن هذا الشتراك في السمولليس العلم كالعلم ولل القوة  كالقوة (

العام� ل يض بل ل بد منه ، ولالشتراك المتنع الشتراك بعد تخلصيص صفات
الله بالله ولأسماء الله بالله ولبعد تخلصيص صفة الخللوق بالخللوق ، هذا الذي ل

يقع فيه الشتراك .
) العبدولكذلك ولصف نفسه بالشيئة ولولصف عبده بالشيئة فقال"لن شاء منكم أن ستقيم"(

له مشيئة ولله اختيار ولله قدرة  ، ليس العبد بمجبور على ما يفعل بل يفعل ما
يفعل بمشيئته ولاختياره ولإرادته ، إل أن مشيئة العبد تابعة لشيئة الله سبحانه

ولتعالى ولليست مستقلة ، مشيئة مخللوقة ، قدرة  مخللوقة ، ولإرادة  مخللوقة ولاختيار
مخللوق ، لكنه مخلاطب بهذا ولمكلف لذلك يؤلاخذ على ما يفعل إن شا ، وليثاب على

دتبه لها . قن يي ما من الخلي ، ولهي مسألة القدر ولمسألة الجب 
) أثبت الشيئة للعباد إل أنه قيدها بأنها"ولما تشاءولن إل أن يشاء الله رب العالي"(

تابعة لشيئة الله إذ ل يقع في هذا الكون شء إل بمشيئة الله تعالى من إيمان
ولكفر ولطاعة ولمعصية ولبلء ولنعمة ، كل ما يقع في هذا الكون يقع بمشيئة الله

،أي قد علم الله أن الشء الفلني يقع في الكان الفلني في الزمن الفلني ولكتب
تفذ ذلك ، هذه مراتب القدر ل بد من تدر ولقض ولن ذلك في اللوح  الحفوظ ولشاء أي ق

    )25(   

171



التدمرية شرح

اليمان بها ، ل فرق في ذلك بي الخلي ولالش ، ولبي ما يحبه الله ولما ل يحبه ،
تدر ولقوع ما يحب ولولقوع ما ل يحب وللكن ل يحب إل الله سبحانه ولتعالى يشاء فيق
ليمان ولإل الطاعة ، الشيئة هنا هي الت نسمي في موضطع آخر الرادة  الكونية أي

الرادة  الكونية ولالشيئة بمعن ولاحد . أما الرادة  الدينية فهي بمعن الحبة
ولالرضطا ، ولالرادة  الكونية بمعن الشيئة العامة ، لبد من التفريق بي الرادتي

وللذلك مبحث آخر .
ولكذلك ولصف نفسه بالرادة  ولعبده بالرادة  فقال"تريدولن عرض الدنيا ولالله يريد الخرة (

) الله سبحانه ولتعالى يريد ، تأتي الرادة  كما قلنا بمعن الحبة ،ولالله عزيز حكيم"
يريد بمعن يحب ، يريد بمعن يشاء ، إذا جاءت الرادة  في مرضطاة  الله تعالى هي

بمعن الحبة ولالرضطا ولإذا جاءت بمعن الشيئة العامة هي الكونية ، " فمن يرد
الله أن يهديه يشح  صدره للسلم� ولمن يرد أن يضله يجعل صدره ضطيقا حرجا

كأنما يصعد في السماء " ل يقال هنا " ولمن يرد أن يضله " أي من يحب أن يضله
، ل ، أي من يشاء لن الله يريد الضلل أي يشاء ، وليريد الكفر وليريد العاص

وللكن ل يحبها ، لذلك التفريق بي الرادتي أمر مهم جدا في باب القضاء ولالقدر . 

ولولصف نفسه بالحبة ولولصف عبده بالحبة فقال " فسوف يأتي الله بقوم� يحبهم وليحبونه((
" ولقال " قل إن كنتم تحبون الله فاتبعوني يحببكم الله " ، ولولصف نفسه بالرضطا ولولصف

عبده بالرضطا فقال " رض الله عنهم ولرضطوا عنه " ولمعلوم� أن مشيئة الله ليست مثل مشيئة
العبد ولل إرادته مثل إرادته ولل محبته مثل محبته ولل رضطاه مثل رضطاه.

ولكذلك ولصف نفسه بأنه يمقت الكفار ولولصفهم بالقت فقال " إن الذين كفرولا ينادولن لقت
))الله أكب من مقتكم أنفسكم إذ تدعون إلى اليمان فتكفرولن "

) بأنه يحب ، يحب الؤلمني ، يحب الطاعة يحب اليمانولولصف نفسه بالحبة(
) العبد يحب ربه سبحانه ، فمحبة الله شعبة من شعبولولصف عبده بالحبة(

اليمان ، من أعظم شعب اليمان محبة العبد ربه سبحانه ولتعالى الحبة الت هي
أصل العبادة  لن أصل العبادة  غاية الذل مع غاية الحب ، أن يحب العبد ربه

غاية الحبة ، الحبة الت تحمله على تقديم مرضطاة  الله تعالى على هوى نفسه
ولمرضطاة  غيه هذه الحبة كما قلنا شعبة من شعب اليمان ، كما أن الله سبحانه

ولتعالى يحب عباده الؤلمني ، فعباده الؤلمنون يحبون الله ، ولقد تورطت الشعرية
في هذه السألة فنفوا هذا اليمان العظيم ، الصفة الت ل بد منها أن تقع بي العبد
جحب أي ل يوصف بأنه يحب لن الحبة انفعال نفس يي ولبي ربه ، قالوا إن الله ل 
دحب أي بأن العبد يحبه ، إذ ولهذا النفعال ل يليق بالله ، كذلك ل يوصف بأنه ي
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دحب ، هذا خلط ولخبط منهم ل علقة بي الخلالق ولالخللوق حت يوصف بأنه ي
ولمخلالفة لكتاب الله ولمخلالفة لا جاء به رسول الله عليه الصلة  ولالسلم� ولنفي
لصل اليمان ، الحبة عندهم في مثل هذه الية إن الله يحب عباده أي يريد
النعام� ، الحبة يفسولنها بالرادة  ولإذا جاء ذكر الرضطا فسوله بالرادة  إرادة 

الحسان إرادة  النعام� ، ولإذا جاء ذكر الغضب ولالقت كذلك فسوله بالرادة  إرادة 
النتقام� إرادة  التعذيب ، حولوا أكث الصفات ، الصفات الفعلية حولوها إلى الرادة 

بدعوى أن الغضب غليان دم� القلب ولكذلك القت ولالحبة ولالرضطا انفعال يحصل
للنسان في ظرولف معينة كما قال ولالد إمام� الحرمي إن شيوخ الشاعرة  لم يفهموا
من نصوص الصفات إل ما يليق بالخللوق لذلك ولقعوا في هذا الخلبط ولالخللط وللو
رتها ولفست بها أكث الصفات أول بعض الصفات سئل الشعري هذه الرادة  الت أثب

ما معناها ؟ يقول إرادة  تليق بالله ، صح ؟ لكن أليست الرادة  في حق الخللوق
ميل القلب إلى ما يحب ؟ ..

الشيط التاسع :
لكن أليست الرادة  في حق الخللوق ميل القلب إلى ما يحب ؟ أول إلى الصلحة ؟ 
نعم المر كذلك ، إذا قلت في الرادة  ليست إرادة  الله كإرادة  الخللوق بل إرادة 

تليق به كان الواجب أن تقول محبة الله تعالى محبة تليق به ، ولرضطاه رضطا يليق
رت ولبي ما قلتها إذ ل فرق بي ما أثب رول به ولغضبه ولمقته ولسائر الصفات الت أ
قلت ، هذا التأوليل عند الشاعرة  تأوليل يؤلدي إلى النفي لنه يقول ليس في رول أ

ييلحقهم الحقيقة لله محبة ولل رضطا ولل غضب ولل مقت ، نفي ، ولهذا النفي 
بالعتلة ، العتلة نفوا نفيا صيحا بدولن دعوى التأوليل ، وللكن الشاعرة  بدعوى
يحكمه الكفر ، هكذا التأوليل نفوا ، الكل نفي ، ولمن نفى صفة ثابتة بالكتاب ولالسنة 
أجمع السلف على تكفي من نفى صفة ثابتة بالكتاب ولالسنة ، إل أننا نلحظ هنا

:
اعتبار الجهل .-
ولاعتبار الشبهة .-

قد تقوم� شبهة لن ينفي هذا النفي أول جهل للنصوص ولعدم� الطلع أول جهل لعاني
دذر حت يتبي له الحق ، إذا تبي له دذر فيع ييع النصوص لم يتبي له الحق لذلك 

الحق ولعرف الحق ولقارن بي الحق الذي عرفه ولبي الباطل الذي كان عليه ولقدم�
باطله بدعوى أن هذه عقيدة  شيوخه ولعقيدة  قومه ولل يستطيع أن يخلالف قومه

ولشيوخه ولإن اتضحت له العقيدة  الصحيحة ولالفهوم� الصحيح هنا يكفر كفرا بواحا
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لنه تبي له الحق ولاتبع سبيل غي الؤلمني بعد ذلك ولشاق الله ولرسوله ، ل بد
درسها من هذا التدرج ولخصوصا بعد أن انتشت العقيدة  الشعرية بي السلمي ولد

كثي من السلمي على أنها هي العقيدة  الت جاء بها محمد رسول الله صلى الله
عليه ولسلم وللم يعرفوا غيها ، لكن بعد معرفة غيها ولتقديمها على الحق الذي

عرف الحكم ما سمعتم ، ولل بد من هذا التفصيل ولالله أعلم .
)"فسوف يأتي الله بقوم� يحبهم"قال الؤللف رحمه الله تعالى ، ولالية هنا صيحة (

) فالله سبحانه ولتعالى يحبهم أي يحب"وليحبونه"ولهو الؤلمنون ، صيحة (
الؤلمني لنهم أوللياءه ، فالؤلمنون يحبون الله سبحانه ولتعالى لنه ربهم

ولمعبودهم ولوللي نعمهم ، ولكيف تنفى هذه الحبة مع هذه الية الصيحة ؟ .
) أمر الله نبيه أن يشترط  على الذين" قل إن كنتم تحبون الله فاتبعوني يحببكم الله"(

–يدعون محبة الله تعالى اتباعه عليه الصلة  ولالسلم� ، من ادعى محبة الله 
–بالنسبة لن يثبتون الحبة  ادعى أنه يحب الله ولمع ذلك ل يتبع رسول الله

ددعة ل يكتفي بما جاء به صلى الله عليه ولسلم يريد أن يعبد الله بالعبادات البت
محمد رسول الله عليه الصلة  ولالسلم� ، لاذا ؟ هل أنت أعلم منه ؟ ولهل ما تبتدعه

خي ولأحسن مما جاء به رسول الله عليه الصلة  ولالسلم� ؟ أول أن ما جاء غي
جرد عليه هذه السئلة كلها  على من يبتدع وليحاولل دت –كامل ولأنت تكمله بالبدع ؟ 

يمل بعد ، ددعة - ، البتدع لسان حاله يقول إن الدين لم يك أن يعبد الله بعبادات مبت
رم ولالله سبحانه ولتعالى أخب أنه أكمل هذا الدين في حجة الوداع في ذلك اليوم� ت
الدين " اليوم� أكملت لكم دينكم ولأتممت عليكم نعمت ولرضطيت لكم السلم� دينا "
ولالذين يبتدعون وليسمون البدع بدعة حسنة وليحسنون البدع بعد أن سمى النب
عليه الصلة  ولالسلم� " كل بدعة ضطللة " يخلالفون الله تعالى وليخلالفون رسول

دق في محبتك لله أن تتبع رسول الله يد الله صلى الله عليه ولسلم ، ل بد لتص
صلى الله عليه ولسلم بحيث ل تعبد الله إل بما جاء به هذا النب الكريم عليه

اا كانت فكلها مردولدة  بدليل قوله عليه ددعة أي الصلة  ولالسلم� ، أما العبادات البت
الصلة  ولالسلم� " من عمل عمل ليس عليه أمرنا فهو رد " ، " من أحدث  في أمرنا
هذا " أي في الدين " ما ليس منه فهو رد " ولأما البتداع ولالختراع ولالتيان بكل

دترع في الشؤلولن الدنيوية فهذا مسموح  إنما البدعة الذمومة في جديد ولبكل مخل
يمل ، الدين ل يقبل التطوير ، الدين ل يقبل التجديد إل بمفهوم� الدين لن الدين ك

ولاحد ولهو : عندما تنحرف الناس ولتتغي عقيدتهم وليبتعدولن عن تطبيق الشيعة
عند ذلك يقيض الله لهذه المة من يجدد لها دينها ، ولمعن التجديد هنا دعوتهم
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إلى العودة  إلى السلم� ليس معناه أن الجدد يأتي بشء جديد ، أما التجديد
الألوف الن عند الناس الذي بدأ يؤللف فيه بعض الناس في تجديد كما يسمونه

( تجديد الفكر السلمي ) هذا تغيي للدين ولتبديل بأن يأتوا بمعاني جديدة  ،
للصلة  معن ولللزكاة  معن ولللحج معن ولللجتهاد معن ولللشورى معن غي

جتيولن العاني ولالفاهيم العرولفة عند السلمي الوللي ، هؤللء الجددولن الجدد مغ
جتدلون ولليسوا بمجددين ، التجديد الحقيقي الذي قام� به أبو بكر رض الله عنه ولمب

فور ولفاة  النب عليه الصلة  ولالسلم� عندما ارتدت بعض قبائل العرب ولمنع
الانعون الزكاة  ولبتنفيذ جيش أسامة ، ذلك هو التجديد أي : دعوة  الناس إلى

العودة  إلى السلم� ولالبقاء على ما كان عليه السلمون من قبل ، ولكذلك فعل المام�
ريعت الشيعة ولرفضت أحمد ولقبل ذلك علي بن أبي طالب في عهده عندما تش

ردد للمة دينهم بمقاتلة بل إحراق رؤساء الشيعة الرولافض ولخرجت الخلوارج ج
ليبقى الناس على الفهوم� الصحيح للسلم� ، ولكذلك فعل المام� أحمد في ولقته ثم

المام� ابن تيمية في ولقته ولأخيا المام� محمد بن عبد الوهاب الذي نعيش اليوم�
أثر تجديده ، هذا هو التجديد الصحيح ، استطردت هذا الستطراد لنه يجري في

–الساحة الن تجديد خطي ، أوللئك الذين سموا السلم� - الدين كله  (الفكر) ،
السلم� ليس هو الفكر السلم� إسلم� ولالدين دين ،أحدثوا اسما جديدا ( تجديد

دبه دت قن يي الفكر السلمي ) فكتبوا كتبا فيها تغيي لكثي من مفاهيم السلم� فل
لصحاب الفكر الجديد الجددين ولهم يريدولن أن يأتوا بجديد .

لنجع إلى ما نحن بصدده ، ل تتم محبة العبد ربه ولل يصدق العبد في محبته
لله إل إذا اتبع هذا النب الكريم عليه الصلة  ولالسلم� بحيث ل يتقرب إلى الله ولل
يعبد الله إل بما جاء به محمد رسول الله عليه الصلة  ولالسلم� ، هذا هو خلصة

الدين ولحقيقة الدين .
ولولصف نفسه بالرضطا ولولصف عبده بالرضطا فقال"رضيقول الؤللف رحمه الله تعالى (

) الحبة ولالرضطا ولالرحمة كلها من صفات الله تعالى الصفاتالله عنهم ولرضطوا عنه"
الفعلية الخلبية يجب إثباتها كما جاءت ، رضطا يليق به ولمحبة تليق به ل كمحبتنا

رس هذه الصفات الحبة ولالرضطا ولالرحمة ل تفس بالنفعالت ، النفعالت ولل تف
هذه صفاتنا ، أما صفة الرب سبحانه ولتعالى ل نعلم كنهها ولكيفيتها ، ل يعلم

ذلك إل الله لننا لم نعلم كيفية ذاته لذلك ل نحاولل أن نعلم كيفية صفاته ، هنا
القاعدة  (الكلم� في الصفات فرع عن الكلم� في الذات يحذول حذوله) يجب أن يحفظ

جرد جواب من يسأل عن كيفية دت طلب العلم هذه القاعدة  ليدولا الشبه في كل شبهة 
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رضطا الله ولكيفية محبته ولكيفية نزولله ولكيفية مجيئه ، الجواب أن يقال كما قال
المام� مالك : الرضطا معلوم� ولالنولل معلوم� ولالجيء معلوم� ولالكيف مجهول ولالسؤلال
عن الكيفية بدعة ولاليمان بهذه الصفات ولاجب ( الكلم� في الصفات فرع عن الكلم�

تعد أتباع السلف بعد أن نشأ علم الكلم� في الئة في الذات يحذول حذوله ) هكذا ق
الثانية قعدولا هذه القواعد ولبذلك دافعوا عن العقيدة  ، لن علماءنا ولأئمتنا كالمام�

مالك ولمن في طبقته كالولزاعي ولالثوري ولالليث بن سعد كلهم ولالمام� أحمد ولبعده
جتلفت في العقيدة  كلها كتب دفاعية يأ المام� ابن تيمية ولغيهم مدافعون ، ولالكتب الت 
للدفاع ، ولإل العقيدة  ل تحتاج إلى تأليف ، العقيدة  عند السلمي  الوللي مأخوذة 

ييعرف عندهم كتاب يسمى من الكتاب ولالسنة رأسا دولن حاجة إلى تأليف ، ل 
كتاب التوحيد أول كتاب العقيدة  ، كتاب توحيدهم الصحف ولكتاب عقيدتهم ولكتاب

أحكامهم ولكتاب عبادتهم هذا الكتاب ، لنهم فهموه ولعملوا به ولطبقوا ، وللكن لا
كثت الفت اضططر العلماء إلى تأليف هذه الكتب للدفاع عن العقيدة  ولالبقاء عليها

تجديدا للدين بالفهوم� الذي ذكرنا .
ولكذلك ولصف نفسه بأنه يمقت الكفار ولولصفهم بالقت فقال"إن الذين كفرولا ينادولن لقت(

) هم يمقتون أنفسهم ، مقت الله إياهم أكب من مقتهمالله أكب من مقتكم أنفسكم"
) هذا سبب القت ."إذ تدعون إلى اليمان فتكفرولن"أنفسهم (

نعم اقرأ .

ولليس القت مثل القت ، ولهكذا ولصف نفسه بالكر ولالكيد كما ولصف عبده بذلك فقال "((
وليمكرولن وليمكر الله " ولقال  " إنهم يكيدولن كيدا ولأكيد كيدا " ولليس الكر كالكر ولل الكيد

كالكيد ، ولولصف نفسه بالعمل فقال " أوللم يرولا أنا خلقنا لهم مما عملت أيدينا أنعاما فهم لها
))مالكون " ولولصف عبده بالعمل فقال " جزاء بما كنتم تعملون " ولليس العمل كالعمل

)ولهكذا ولصف نفسه بالكر ولالكيد كما ولصف عبده بذلكقال الؤللف رحمه الله تعالى (
تر هذه الفعال دم يت الكر ولالكيد ولالستهزاء ولالسخلرية هذه صفات من الصفات الفعلية 

كما جاءت ، الله سبحانه ولتعالى يمكر بالاكرين ، صفة الكر ولصفة الكيد ولصفة
اء مقابل لا يحصل من العداء الذين يكيدولن لدين الستهزاء ولالسخلرية تأتي جزا
يه يكيد لهم ، الكيد إيصال الش بطريقة خفية ، ولعندما يكيد الله وللوللياء الله الل
ييلحقون بهم الضر الكفار ولالنافقون لهذا الدين ولللدعاة  إلى الدين بطرق خفية ف
جحق بهم الضر بطرق ل يدركونها ولقد يغدق عليهم ييل اء ولفاقا ،  الله يجازيهم جزا

النعم في هذه الدنيا استدراجا ، ولذلك انتقام� ولمكر ولكيد ولهم ل يعلمون ، هذا
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دمر كما جاءت ولالصفات يت معن الكيد ولالكر في حق الله تعالى ، ولهذه الفعال 
دمر كما جاءت ، ل يؤلخذ من هذه الفعال لله اسم لن أسماء الله يت الفعلية كغيها 
تعالى توقيفية ولهي السماء الحسن ، ل يقال إنه كائد ولإنما تذكر هذه الصفات

كما قلنا بالقابل ، مقابل ما يفعل أعداء الله بدين الله ، لذلك أولضطح الرب سبحانه
قدنا ليوسف " إخوته كادولا له ولعملوا جك ولتعالى في حق يوسف عندما قال " كذلك 

أسبابا للتخللص منه بإلقائه في البئ ولبدعوى بأن الذئب أكله ، عملوا أشياء
للتخللص منه ولكاد الله ليوسف بطرق خفية ظهرت في النهاية بأن أظهره الله في

مص ولاعترفوا له الفضل فطلبوا منه السماح  ولعرفوا أنه أخوهم ذلك الذي ألقوه
جتوش عليكم بعض الناس يقولون ل دهم جيدا ، لئل يش ييف في البئ هذا معن الكيد فل

يليق بالله أن نصف الله بالكر ولالكيد ، ولإذا تصورتم معن الكيد ولمعن الكر ليس
في ذلك غضاضطة " أأنتم أعلم أم� الله " إذا كان الله هو الذي ولصف نفسه بذلك

أنت تنه الله عما ولصف به نفسه ؟ التنيه عن النقائص الله ل يصف نفسه
بالنقص ولإنما إذا أردت التنيه الصحيح اقرأ قوله تعالى ولقف عنده " ليس كمثله

شء ولهو السميع البصي " ل تنه الله بأبلغ  من هذه الية فاعلم ذلك .
) لن في هذاولولصف نفسه بالعمل فقال"أوللم يرولا أنا خلقنا لهم مما عملت أيدينا"(

ولولصف عبدهالسلوب " مما عملت أيدينا " أي مما عملنا ، الله هو الذي عمل (
) هذه الشاركة في العن العام� في الكر ولالكيدبالعمل فقال"جزاء بما كنتم تعملون"

ولالعمل ولغي ذلك الشتراك في العن العام� كما تقدم� غي مرة  ل يض وللكن
الشتراك الذي لن يقع بعد تخلصيص صفات الله بالله بالضطافة ولتخلصيص

صفات العبد بالعبد بالضطافة هذا الذي ل يقع فيه الشتراك .
ولبالله التوفيق .

ولالله أعلم .
ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

( من الوجه الثاني للشيط التاسع إلى الوجه الولل للشيط العاش )

فصل : فأما الصللن فأحدهما أن يقال ( القول فيقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
بعض الصفات كالقول في بعض ) فإن كان الخااطب ممن يقول بأن الله حي بحياة عليم

بعلم قدير بقدرة سميع بسمع بصي ببص متكلم بكلم� مريد بإرادة وليجعل ذلك كله حقيقة
ولينازع في محبته ولرضاه  ولغضبه ولكراهته فيجعل ذلك مجازا وليفسه  إما بالرادة ولإما
ببعض الخالوقات من النعم ولالعقوبات فيقال له : ل فرق بي ما نفيته ولبي ما أثبته بل
القول في أحدهما كالقول في الخرر فإن قلت إن إرادته مثل إرادة الخالوقي فكذلك محبته
ولرضاه  ولغضبه ولهذا هو التمثيل ، ولإن قلت : إن له إرادة تليق به كما أن للمخالوق إرادة

تليق به قيل لك ولكذلك له محبة تليق به ولللمخالوق محبة تليق به ولله رضا ولغضب يليق
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الحمد لله رب العالي ، ولصللة الله ولسلمه ولرحمته ولبركاته على نبينا محمد
المي ولعلى آله ولأصلحابه أجمعي . 

ولبعد :
قال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في تقرير الصللي اللذين بهما

) لنهفصل : فأما الصللنيناقش من تناقض ولخرالف منهج النبياء في هذا الباب (
وليتبي هذا بأصللي شيفي ولبمثلي مضولبي " وللله الثل العلى "تقدم� أن قال (

ولبخااتمة جامعة فأما الصللن فأحدهما أن يقال ( القول في بعض الصفات كالقول في بعض
) أي كالقول في البعض الخرر ، هذا الصلل ممكن نسميه قاعدة في مخااطبة من)

يفرق بي الصفات .
ممن يقر بأن الله حي) بهذا الصلل (فإن كان الخااطبقال الشيخ رحمه الله تعالى (

) يؤمن بأن الله حي بحياة ولالحياة صلفة له .بحياة
) يثبت السم ولالصفة معا ( عليم بعلم ) أي يثبت السم وليثبت الصفةعليم بعلم(

أيضا .
) إلى آخرره  إلى آخررقدير بقدرة سميع بسمع بصي ببص متكلم بكلم� مريد بإرادة(

الصفات الذاتية الت تثبتها الشاعرة وليسمونها صلفات العاني وليأخرذولن منها سبع
صلفات أخررى يسمونها الصفات العنوية ولقبل ذلك يثبتون خرمس صلفات يسمونها

الصفات السلبية ، ولقبل ذلك كله يثبتون صلفة ولاحدة يسمونها الصفة النفسية
ولهي الوجود ، ولهذا الصلطلح  ولإن لم يعرف عند السلف بهذا التفصيل طالا
العن صلحيح نحن ل ننكره  وللم ينكره  أهل السنة الذي ناقشوا الشاعرة في

تصفهم هذا أي في التفريق بي الصفات لكن لم يخاطئوهم في هذا الصلطلح 
الجديد في تسمية صلفة الوجود صلفة نفسية لم أجد من ناقشهم في هذا الصلطلح 

إل الشيخ محمد المي الشنقيطي رحمه الله في كتابه أضواء البيان ناقشهم في
هذه  التسمية وللى كل ليس هناك خرطر في هذه  التسمية ولفي تسمية الصفات

الخامسة بالسلبية أيضا ولفي تسمية الصفات السبع بالعاني أول بالعنوية إل أن
الخاطورة أول الخاالفة فيما يأتي الن ، أثبتوا هذه  الصفات على ظاهرها ولجعلوا كل

ذلك حقيقة ، هذه  الصفات ثابتة لله تعالى ولحقيقة ولليست بمجاز ، في الظاهر
ولافقوا أهل السنة في إثبات هذه  الصفات لكن خرالفوهم في طريقة الثبات ، أهل

السنة ولالجماعة يثبتون هذه  الصفات بالدلة النقلية مع العلم أن الدلة العقلية ل
تخاالف الدلة النقلية ولالقاعدة الت قعدها أتباع السلف (أن العقل الصيح ل
يخاالف النقل الصحيح) ولفي هذا ألف شيخ السلم� كتابا مستقل ، ولالشاعرة
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اعتبولا الدلة النقلية أدلة يستأنس بها ولمؤيدة للدلة الصللية عندهم ولهي
الدلة العقلية ، هذا ولجه من ولجوه  مخاالفة الشاعرة أهل السنة ولالجماعة ولإن كان

كثي من الذين درسوا هذه  العقيدة على أساس أنها عقيدة أهل السنة ولالجماعة
يستصعبون عندما نقول إن الشاعرة يخاالفون أهل السنة ولالجماعة وللكننا نحن
نقول ولندلل ل ندعي مجرد دعوى ، إذا قلنا خرالفوا نبي ولجه الخاالفة ، ولإذا قلنا
ولافقوا نبي ولجه الوافقة ولما ولافقوا فيه ولهذا هو النصاف ولل داعي للغضب كما
يظهر من بعض السئلة لاذا تسمى الشاعرة أنهم ليسوا أهل السنة ولالجماعة ،

وليحسبون أن القول أن القول بأنهم ليسوا من أهل السنة ولالجماعة هو الحكم عليهم
لليتأنى هذا الناقش ، فرق بي أن يقال ليسوا من بالكفر ولهذا خرطأ في التصور ف

أهل السنة ولالجماعة ولبي أن يقال إنهم كفار ، إذا قيل ليسوا من أهل السنة
ولالجماعة معناه  أنهم من البتدعة من الفرق الت خرالفت خرط السلف ولهذا أمر

ولاضح .
) لينازع في محبته ولرضاه  ولغضبه ولكراهته) وللكن (حقيقة) هذه  الصفات (يجعل(

يثبت هذه  الصفات ولما في معناها من الصفات الخابية الحضة سواء كانت ذاتية
أول فعلية كالحبة ولالرضا ولالغضب ولالكراهة أول ذاتية كالوجه ولاليدين .

) الحبة إرادةيفسه  إما بالرادة) بالنسبة لهذه  الصفات الذكورة (فيجعل ذلك مجازا(
الحسان كذلك الرضا إرادة الحسان ، ولالغضب ولالكراهة إرادة النتقام� .

) كأن يقول معن الحبة النعام� نفسهببعض الخالوقات من النعم ولالعقوباتأول يفس (
ولمعن الرضا النعام� - ليس الرادة - النعام� ، ولمعن الكراهة العقوبة أول النتقام�
ولهكذا إما يفس بالرادة إرادة النتقام� إرادة العقوبة أول إرادة النعام� ، ولهذا كما
ترولن نوع من التناقض لنه تفريق بي ما جمع الله ، هذه  الصفات الت أثبتوها

على الحقيقة مع الخرتلف في طريقة الثبات كما أشنا ولالصفات الت أولجبوا
تأوليلها كلها ولاردة في الكتاب ولالسنة ، ما الدليل على هذا التفريق ولما هو البر ؟

ولما هي شبهتهم ؟
شبهتهم التنيه ، فإذا نزهتم في هذه  الصفات ولأوللتم أول أولجبتم تأوليلها بدعوى
التنيه لاذا لم توجبوا تأوليل الصفات الخررى بدعوى التنيه أيضا ؟ تناقض ل

يجدولن جوابا مقنعا.
) بي ما نفيته من الحبةل فرق بي ما نفيته ولبي ما أثبتهإذا فعلوا ذلك قيل لهم (

ولالرضا ولالغضب ولبي ما أثبته من السمع ولالبص ولالرادة .

    )3(   

180



التدمرية شرح

) عقل ولشعا ، عقل لن ما ثبت لحدهما ثبتبل القول في أحدهما كالقول في الخرر(
للخرر ، ولشعا لن الله جمع بي هذه  الصفات فأثبتها كلها لنفسه أول أثبتها له

رسوله المي عليه الصلة ولالسلم� ، ولليس لحد الفتيات على الله أول على
رسوله عليه الصلة ولالسلم� بأن هذه  الصفة تليق بالله ولهذه  ل تليق هذا تدخرل
ولحكم على الله ولعلى رسوله عليه الصلة ولالسلم� ولتصحيح لله وللرسوله كأن

يقول : ما أثبته لنفسك من هذه  الصفات ل تليق بك يا رب ، ولما أثبتها رسول الله
صللى الله عليه ولسلم ل يليق اللئقق كذا ، النولل الذي أثبته الرسول عليه الصلة

ولالسلم� ل يليق بالله ، الذي يليق بالله أن يكون النولل نزولل المر أول نزولل
لللك اللك ، الستواء الذي أثبت الله لنفسه ل يليق بالله اللئقق تفسي الستواء با
أول بالسلطان أول بالهيمنة ، ولالحبة الت أثبتها الله سبحانه ولتعالى لنفسه ولأثبتها

له رسوله عليه الصلة ولالسلم� ل تليق بالله بل الراد بالحبة إرادة النعام� أول
النعام� نفسه أليس هذا تصحيحا ولتعقيبا على الله ولعلى رسوله عليه الصلة

ولالسلم� ؟ ولالمر ولاضح .
الخرر فإن قلت إن) البعض (بل القول في أحدهما كالقول فييقال له هذا التصف خرطأ (

تتها (إرادته تتها مع التشبيه (مثل إرادة الخالوقي) الت أثب فكذلك محبته) ولمع ذلك أثب
تتولرضاه  ولغضبه ولهذا هو التمثيل تت ما أثب ) ولقعت في التمثيل ولالتشبيه أي : إن أثب

على أن هذه  الصفات مثل صلفات الخالوقي من الرادة ولالقدرة ولالسمع ولالبص
يقال لك إذن الحبة ولالرضا ولالغضب كذلك ، الباب ولاحد ولهذا هو التمثيل
فأصلبحت مشبها ممثل ولفي الوقت نفسه أنت معطل ، لن كل مشبه معطل

بمعن : من أثبت لله تعالى سمعا كسمع الخالوق ولإرادة كإرادة الخالوق شبه كما
ل يخافى ولفي الوقت نفسه عطل الله سبحانه ولتعالى عن السمع الذي يليق به

ولعن الرادة الت تليق به ، جمع بي التشبيه ولبي التعطيل ، الشبة مشبه
ولمعطل ، كذلك العطل معطل ولمشبه ، من نفى صلفة من صلفات الله تعالى عطل
الله من بعض كمالته كصفة السمع ولالبص مثل ولفي الوقت الذي عطل شبه الله
تعالى بالجمادات الت ل توصلف ل بالسمع ولل بالبص ، إذا كل منهما يجمع بي

الفتي : التشبيه ولالتعطيل .
لت إرادة تليق( لثب ) بالله تعالى ولسمع يليق بالله ولبص يليق بالله إلىولإن قلت : أ

) ولتناسبه أي إرادة الله ليست كإرادةكما أن للمخالوق إرادة تليق بهآخرر ما أثبت (
الخالوق ولل تشبهها ، كذلك إرادة الخالوق ليست كإرادة الخاالق ، لله إرادة تليق به

ولللمخالوق إرادة تناسبه .
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) الباب ولاحد لاذا فرقتقيل لك ولكذلك له محبة تليق به ولللمخالوق محبة تليق به(
ولتصفت هذا التصف ؟.

) ولللمخالوق رضا ولغضب يليقان به ، هكذارضا ولغضب يليقان به) أيضا (ولله(
يناقش من يفرق بي الصفات ولهم معرولفون هم الشاعرة  ولالاتريدية . نعم .

 ولإن قال الغضب غليان دم� القلب لطلب النتقام�قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
فيقال له ولالرادة ميل النفس إلى جلب منفعة أول دفع مضة فإن قلت هذه  إرادة الخالوق قيل
لك ولهذا غضب الخالوق ، ولكذلك يلزم� القول في كلمه ولسمعه ولبصه  ولعلمه ولقدرته إن نفى

عنه الغضب ولالحبة ولالرضا ولنحو ذلك مما هو من خرصائقص الخالوقي فهذا منتف عن
السمع ولالبص ولالكلم� ولجميع الصفات . ولإن قال إنه ل حقيقة لهذا إل ما يخاتص بالخالوقي
فيجب نفيه عنه قيل له ولهكذا السمع ولالبص ولالكلم� ولالعلم ولالقدرة ، فهذا الفرق بي بعض
الصفات ولبعض يقال له فيما نفاه  كما يقوله هو لنازعه فيما أثبته . فإن قال العتلي ليس

له إرادة ولل كلم� قائقم به لن هذه  الصفات ل تقوم� إل بالخالوقات فإنه يبي للمعتلي أن
هذه  الصفات يتصف بها القديم ولل تكون كصفات الحدثات ، فهكذا يقول له الثبتون لسائقر

))الصفات من الحبة ولالرضا ولنحو ذلك. 
) الفرق بي الصفات النافي للغضب ولالحبة مثلولإن قالقال الشيخ رحمه الله (

) قيل له أنت أثبتالغضب غليان دم� القلب لطلب النتقام�قال إنما نفيت الغضب لن (
) فكيف تفرق بينهما ؟ هذاولالرادة ميل النفس إلى جلب منفعة أول دفع مضةالرادة (

غليان دم� القلب لذلك أوللت ولهذه  ميل النفس ولهل تثبت لله ميل النفس تقول الله
موصلوف بميل النفس ؟ بينما تنفي غليان دم� القلب ؟ هكذا يناقش .

لتها بميل النفس هذه  إرادة الخالوق ليستفإن قلت هذه  إرادة الخالوق( ) الت فس
إرادة الله فإرادة الله كما يليق به .

) ولغضب الله غضبغضب الخالوق) الغضب الذي هو غليان دم� القلب (قيل لك ولهذا(
يليق به ما الفرق بي هذا ولذاك ؟ ل فرق .

ليلزم�( ) مع ملحظة أن الكلم�بالقول في كلمه ولسمعه ولبصه  ولقدرته) الفرق (ولكذلك 
ممل ولسبق أن درسنا أن الكلم� عندهم ليس الكلم� اللفظي الذي هو القرآن لج هنا أ

ولالتوراة ولالنجيل ولالزبور ولغي ذلك من الكلم� الذي خراطب الله به أنبياءه  ، وللكن
الكلم� عندهم الكلم� النفس ، وللكننا نحن الن نناقش حسبما ذكرولا ولإن أضمرولا
شيئا زعموا أنهم يثبتون صلفة الكلم� ولعند الناقشة ولالتحقيق نعلم ما هو الكلم�

الذي أثبتوه  هو الكلم� النفس وللكن الناقشة على ظاهر كلمهم لذلك قال :
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ليلزم� بالقول في كلمه ولسمعه ولبصه  ولعلمه ولقدرته( إن نفى عنه) سبحانه (ولكذلك 
الغضب ولالحبة ولالرضا ولنحو ذلك مما هو من خرصائقص الخالوقي فهذا منتف عن السمع

) .ولالبص ولالكلم� ولجميع الصفات
يلزم� بالقول في كلمه) (وللذلك) ولفي بعض النسخ (ولكذلك يلزم� بالقول في كلمه(

ولسمعه ولبصه  ولعلمه ولقدرته إن نفى عنه الغضب ولالحبة ولالرضا ولنحو ذلك مما هو من
) الكلم� فيه ركةخرصائقص الخالوقي فهذا منتف عن السمع ولالبص ولالكلم� ولجميع الصفات

[[على كل معرولف يجب أن ينفى عن صلفات الرب عن الغضب ولالحبة ولالرضا
ولكذلك عن السمع ولالبص ولالكلم� ولجميع الصفات ما هو من خرصائقص الخالوقي
أي ل يلزم� صلفات الخاالق خرصائقص وللوازم� صلفات الخالوقي هذا كذلك يجب أن

نعتبها قاعدة عندما نثبت صلفات الله تعالى يجب أن نعتقد أنه ل يثبت لصفات
الخاالق خرصائقص صلفات الخالوقي ولل يلزم� صلفات الله تعالى لوازم� صلفات

الخالوقي هذه  قاعدة نافعة .
) ل حقيقة للغضب ولالحبة ولالرضاولإن قال إنه ل حقيقة لهذا إل ما يخاتص بالخالوقي(

ولالصفات الت أوللها ولأولجب تأوليلها ل حقيقة له إل ما يخاتص بالخالوقي أي ل
يتصور من الغضب ولالحبة ولالرضا إل ما يخاتص بالخالوقي .

) إذن لك أن تقول لفيجب نفيه عنه قيل له ولهكذا السمع ولالبص ولالكلم� ولالعلم ولالقدرة(
حقيقة للكلم� ولالسمع ولالبص ولالعلم ولالقدرة إل ما يخاتص بالخالوقي وليلزمك أن
تنفي هذه  الصفات كما نفيت الت قبلها ، ولهذا الكلم� الذي يناقش به شيخ السلم�

الشاعرة صح  به .. الجوين الب .. في رسالته الت ولجهها بعد توبته إلى
شيوخ الشاعرة تعلم بأن شيوخ الشاعرة ل يتصورولن من نصوص الصفات إل

على يد ابن تيمية في القرن السابع ولالثامن .1ما يليق بالخالوق فيقول  ... ]] 
) من الحبة ولالرضا ولما بعدهمافهذا الفرق بي بعض الصفات ولبعض يقال له فيما نفاه (
) تجري الن الناقشة بي الشاعرة ولبي العتلةكما يقوله هو لنازعه فيما أثبته(

فنحن نناقش الشاعرة بما يناقش به الشعري العتلي أولل نستمع كيف يناقش
الشعري العتلي فنأخرذ أسلوبه فنناقش الشعري بنفس السلوب الذي ناقش به

العتلي .
فهذا الفرق بي بعض الصفات ولبعض يقال له فيما نفاه يقول الشيخ رحمه الله تعالى (

فيما أثبته فإن قال العتلي ليس له إرادة ولل كلم� قائقم) العتلي (كما يقوله هو لنازعه
) الكلم� في عقيدة العتلة العتلي يثبت بأن الله متكلم أي خرالق للكلم� كلم�به

الله خرلق من خرلق الله منفصل خرلقه الله في إما في شجرة أول في مخالوق آخرر
الشريط )          .1 في واضح غير فيه الكلم المعكوفين بي ما
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لن هذه  الصفاتليس لله كلم� قائقم به هذه  عقيدة العتلة ، إذا قال العتلي هذا (
) يعن في عقل العتلة ل تقوم� الرادة ولالسمع ولالكلم� ولالبصل تقوم� إل بالخالوقات

إلى غي ذلك ل تقوم� إل بالخالوقات ل يوصلف بالسمع ولالبص ولالكلم� ولالرادة
ولالقدرة إل الخالوق .

يبي للمعتلي أن هذه  الصفات) أي الشعري ، الضمي هنا راجع للشعري (فإنه(
) يثبت هنا الشعري أن التفاق في العنيتصف بها القديم ولل تكون كصفات الحدثات

العام� ..
الشيط العاش :

يثبت هنا الشعري أن التفاق في العن العام� ل يض بل يجب أن يتصف الخاالق
بهذه  الصفات على ما يليق به في الوقت الذي يتصف الخالوق بهذه  الصفات على

) ولهم أهل السنة ولالجماعة يقال لهم الثبتة ، يقولفهكذا يقول له الثبتونما يناسبه (
) أي جميع الصفات ، سائقر هناسائقر الصفاتالثبتون للشعري الذين يثبتون (

من الحبة ولالرضابمعن الجميع ، الذين يثبتون سائقر الصفات يقولون للشعري (
) يقولون له كما قال هو للمعتلي أنه يجب أن يثبت لله تعالى الحبةولنحو ذلك

ولالرضا ولالكراهة ولالغضب ولالفرح  على ما يليق بالله تعالى في الوقت الذي
يتصف الخالوق بهذه  الصفات على ما يناسبه ، ما قلته أنت للمعتلي نقوله لك

أنت ، ندينك من فمك .
نعم ، فإن قال :

 فإن قال : تلك الصفات أثبتها بالعقل لن الفعلقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
الحادث دل على القدرة ، ولالتخاصيص دل على الرادة ، ولالحكام� دل على العلم ، ولهذه 

الصفات مستلزمة للحياة ، ولالحي ل يخالو عن السمع ولالبص ولالكلم� أول ضد ذلك.  قال له
سائقر أهل الثبات لك جوابان :أحدهما أن يقال : عدم� الدليل العي ل يستلزم� عدم� الدلول

العي فهب أن ما سلكت من الدليل العقلي ل يثبت ذلك فإنه ل ينفيه ، ولليس لك أن تنفيه
بغي دليل ، لن النافي عليه الدليل كما على الثبت ، ولالسمع قد دل عليه وللم يعارض ذلك

))معارض عقلي ولل سمعي ، فيجب إثبات ما أثبته الدليل السالم عن العارض القاولم�
هذه  حجة قوية يجب أن تفهموا .

) أي الصفات العقلية من السمع ولالبص ولالعلم ولالحياةفإن قال : تلك الصفات(
ولغي ذلك ، الصفات الت تثبتها الشاعرة .

) لن العقل يثبت هذه  الصفات .أثبتها بالعقلتلك الصفات (
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) فعل الله خرلقه ولإيجاده  ولإعدامه هذه  الفعاللن الفعل الحادث دل على القدرةذلك (
الت تتجدد تدل على قدرة الله تعالى فأنا أثبت قدرة الله بالعقل هكذا يقول

الشعري 
) التخاصيص ، هذا الزمن نهار ولذاك ليل ، شتاء ولصليفولالتخاصيص دل على الرادة(

، قصي ولطويل عالم ولجاهل عاقل ولغب هذا يسمى تخاصيص ، هذا التخاصيص
يدل على الرادة ، إذن له قدرة بدليل هذا البداع ولهذا اليجاد ولهذا الحداث ولله

إرادة بدليل هذا التخاصيص ، يعن صف النظر عن الدلة النقلية .
) إحكام� هذا الكون بدولن خرلل ولعلى هذا النظام� البديع الذي لم يسبقولالحكام�(

) الذي أحكم هذا الحكام� في خرلقه ولتخاصيصه إذن هو عالمدل على العلمبمثال (
متصف بالعلم ، هذه  أثبتها بالدلة العقلية .

تتها بالعقل (ولهذه  الصفاتثم قال ( ) لن الحي هو الذيمستلزمة للحياة) الت أثب
 صلفات أثبتها الن .2يوصلف بالقدرة ولبالرادة ولبالعلم ، (ست) 

ل يخالو) أثبت الصفات كلها بالدلة العقلية (ولالحي ل يخالو عن السمع ولالبص ولالكلم�(
) ولضد ذلك نقص ولالله سبحانه ولتعالى لعن السمع ولالبص ولالكلم� أول ضد ذلك

يتصف بالنقائقص إذن يجب أن يتصف بهذه  الصفات ولهي صلفات الكمال ، هذا
الدليل مستلم مئة في الئة ولهو عند أهل السنة ولالجماعة ليس هو الصلل بل هو

جاء موافقا للنقل النقل هو الصلل .
) على ما قلت . قال له سائقر أهل الثبات لك جوابان(
) في نظرك ل يوجد دليل معي للصفات الخابيةأحدهما أن يقال : عدم� الدليل العي(

كالحبة ولالرضا ولالغضب .
) الدلول صلفة الحبة ولالرضا ولالغضب ،عدم� الدليل العي ل يستلزم� عدم� الدلول العي(

إذا كان في زعمك ل يوجد دليل عقلي معي يثبت هذه  الصفات لكن ل يلزم� من
ذلك نفي أول عدم� العي عدم� إثبات العي .

) افرض . فهب(
) أي أن عقل الشعري لم يثبت الحبة ولالرضاأن ما سلكت من الدليل العقلي ل يثبت(

ولالكراهة .
) ل يثبت فقط ، قف إلى هذا الحد ، لكن هل الدليل العقلي ينفي ؟فإنه ل ينفيهلكن (

ل ، إل أنه ل يثبت في زعمك .

فقط )             .2 صفات أربع الن إلى أثبت فهو الشيخ من لسان سبق لعله
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) كما أنك أثبت ما أثبت بدليل يجب أن تنفي ما نفيتهولليس لك أن تنفيه بغي دليل(
بدليل ولليس لديك دليل فيما نفيت ، كما أثبت ما أثبت بالدليل ولعينت الدليل فإذا

نفيت هذه  الصفات يجب أن تعي الدليل الذي اعتمدت عليه في نفيك إياها ، انتبه
.
) الدليل العقلي العي الذي زعمت أنه ل يثبت هذه  الصفات ل ينفيفإنه ل ينفيه(
) سوف يقتنع بهذا لن هذه  مناقشة عقلية يفهمها .ولليس لك أن تنفيه بغي دليل(
) هذه  قاعدة متفق عليها بي أهل العقل بيلن النافي عليه الدليل كما على الثبت(

العقلء جميعا ، النافي للشء عليه الدليل كما أن الثبت عليه الدليل ل يطالب
الثبت فقط بالدليل ولالنافي يتصف كما يشاء ينفي ما يشاء بدولن دليل ، ل ، كل

منهما يطالب بالدليل ، إن نفيت شيئا تطالب بالدليل إن أثبت شيئا تطالب
بالدليل .

) هذا الذي نفيت أنت بدولن دليل بل لعدم� الدليل العي أثبتهولالسمع قد دل عليه(
السمع .

) العقل لم يعارض ولإن كان في زعمك لم يثبتوللم يعارض ذلك معارض عقلي(
وللكنه لم يعارض إذن ثبت بالسمع ، ولإن كنت أنت ل تؤمن بالسمع لكن غيك

مف لم يعارض ، لن القاعدة يؤمن بالسمع ولهذه  الصفة ثبتت بالسمع ولالعقل لم ين
كما تقدم� العقل الصيح ل يعارض النقل الصحيح .

)عن العارض القاولم�) ولهو الدليل السمعي (إثبات ما أثبته الدليل السالم) إذن (فيجب(
مممزم� هذا ولهو الدليل العقلي ، هكذا يثبت أهل السنة ولالجماعة جميع الصفات وليل

تته ، بهذه  الناقشة ولبهذه  الدراسة هدى الله مبت ما نفاه  كما أثبت ما أثب الفرق ليث
كثيا من شيوخ الشاعرة بعد أن كانوا أشاعرة فرجعوا ولمن هنا يتبي لكم بطلن
زعم الخالف بأن السلف ل يجيدولن الدلة العقلية ولإنما يسدولن النصوص سدا ،

ولأنتم تشاهدولن كيف كانت هذه  الدلة العقلية ولالناقشة العقلية القنعة لكل
منصف لذلك رأينا كما قلت أن بعض شيوخ الشاعرة بعد أن بلغوا البلغ في

العلم ولالعرفة في باب علم الكلم� ولالنطق ولالفلسفة بمثل هذه  الناقشة استفادولا
فرجعوا ولآخررهم كما يعلم الجميع فيما نعلم الشيخ محمد خرليل هراس ليس
بالرجل الهي رجل تخاصص في علم الكلم� ولفي النطق ولفي الفلسفة ولأخرذ

الدكتوراه  بامتياز في هذه  العلوم� ، ولفي مدة ثلثة أشهر عكف على دراسة كتب
شيخ السلم� كان يدرسها ليد عليه لنه كما قيل له عدول للمنطق ولالهراس ابن
النطق البار قيل له كن ابنا بارا فدافع عن النطق ولرد على ابن تيمية ، فدرس
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كتبه ليد عليه فهداه  الله ولاعتف أنه لم يفهم الدين الصحيح الذي جاء به محمد
رسول الله عليه الصلة ولالسلم� إل بعد دراسته لهذه  الكتب فتاب ولأناب ولألف
رسالة سماها (ابن تيمية السلفي) بها أخرذ الدكتوراه  ولإن كان هضموا حقه لكنه
أخرذ ولليس فرحه بأنه نال الدكتوراه  من الزهر لكن فرحه بتلك التوبة ولبفهمه

لنهج السلف ولرجوعه إلى ذلك ، بعد ذلك جاء إلى هذا البلد ولنفع الله به كثيا
من شباب السلمي ولأنا من الذين درسوا على ذلك الشيخ رحمه الله .

نكتفي بهذا القدار .

    )10(   
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

( من الوجه الثاني للشيط العاش إلى الوجه الولل للشيط الحادي عش )

ولإن كان الخااطب من الغلة نفاة السماء ولالصفات ولقال لقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
أقول هو موجود ولل حى ولل عليم ولل قدير بل هذه السماء لخالوقاته إذ هى مجاز لن اثبات ذلك
يستلزم� التشبيه بالوجود الحى العليم ، قيل له ولكذلك إذا قلت ليس بموجود ولل حى ولل عليم ولل

قدير كان ذلك تشبيها بالعدولمات ولذلك اقبح من التشبيه بالوجودات فإن قال أنا أنفى النفي
ولالثبات قيل له فيلزمك التشبيه بما اجتمع فيه النقيضان من المتنعات فإنه يمتنع أن يكون

أولل موجودا ولل معدولما وليمتنع أن يوصف باجتماع الوجود ولالعدم� أولالشء موجودا معدولما 
الحياة ولالوت اول العلم ولالجهل أول يوصف بنفى الوجود ولالعدم� ولنفى الحياة ولالوت ولنفى العلم

فإن قلت انما يمتنع نفى النقيضي عما يكون قابل لهما ولهذان يتقابلن تقابل العدم� ولاللكةولالجهل 
ل تقابل السلب ولاليجاب فإن الجدار ل يقال له أعمى ولل بصي ولل حى ولل ميت إذ ليس بقابل
لهما قيل لك أولل هذا ليصح فى الوجود ولالعدم� فانهما متقابلن تقابل السلب ولاليجاب باتفاق
العقلء فيلزم� من رفع أحدهما ثبوت الخرر ولأما ما ذكرته من الحياة ولالوت ولالعلم ولالجهل فهذا
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اصطلح  إصطلحت عليه التفلسفة الشاءولن ولالصطلحات اللفظية ليست دليل على نفى الحقائق
 ولالذين يدعون من دولن الله ل يخالقون شيئا ولهم يخالقون أموات غي"العقلية ولقد قال الله تعالى 

فسمى الجماد ميتا ولهذا مشهور فى لغة العرب ولغيهم ولقيل لكأحياء ولما يشعرولن أيان يبعثون"
ثانيا فما ل يقبل التصاف بالحياة ولالوت ولالعمى ولالبص ولنحو ذلك من التقابلت أنقص مما
يقبل ذلك فالعمى الذى يقبل التصاف بالبص أكمل من الجماد الذى ل يقبل ولاحدا منهما فأنت

))فررت من تشبيهه بالحيوانات القابلة لصفات الكمال ولولصفته بصفات الجمادات الت ل تقبل ذلك
الحمد لله رب العالي .

ولالصلة ولالسلم� على أشف الرسلي ولخراتم النبيي نبينا محمد ولعلى آله ولصحبه أجمعي .
ولإن كان الخااطب من الغلة نفاة السماء ولالصفاتالناقشة هنا مع نفاة السماء ولالصفات معا (

) أيهى مجاز1ولقال ل أقول هو موجود ولل حى ولل عليم ولل قدير بل هذه السماء لخالوقاته إذ 
لنها مجاز .

) في حق الله تعالى ، يعتبولن السماء ولالصفات حقيقة فيهذه السماء لخالوقاته إذ هي مجاز(
حق الخالوق ولمجازا في حق الله .

) لله تعالى في زعمهم .لن اثبات ذلك(
) لن الخالوق هو الوصوف بأنه الوجود الحي العليميستلزم� التشبيه بالوجود الحى العليم القدير(

القدير .
قيل له ولكذلك إذا قلت ليس بموجود ولل حى ولل عليم ولل قدير كان ذلك تشبيها بالعدولمات ولذلك(

) هكذا يصل الخالوق إذا أعرض عما جاء به الكتاب ولالسنة أول عماأقبح من التشبيه بالوجودات
جاء به الرسول عليه الصلة ولالسلم� بالجملة ولاعتمد على عقله يصل إلى هذه الدرجة ، يرى بأن

ولصف الله تعالى بأنه حي عليم قدير فيه تشبيه بالخالوقات فيقع في تشبيه الله تعالى
بالعدولمات ، ينفي عنه الوجود ولالحياة ولالعلم ولالقدرة حت يشبهه بالعدولمات .

) ل أثبت ولل أنفي ولطبعا هذا كلم� غي معقول . فإن قال أنا أنفى النفي ولالثبات(
) النقيضان لالتشبيه بما اجتمع فيه النقيضان من المتنعات) في هذه الحالة (قيل له فيلزمك(

يجتمعان ولل يرتفعان بل لبد من ارتفاع أحدهما مع بقاء الخرر .
) بل عقل إما يكون موجودا ولإما يكون معدولما .فإنه يمتنع أن يكون الشء موجودا معدولما(
) ولل معن لهذا إنما هو هذيان .أولل موجودا ولل معدولما(
)ولالعلم ولالجهل) معا (ولالحياة ولالوت) معا (باجتماع الوجود ولالعدم�) الشء (وليمتنع أن يوصف(

) معا ، برفعهما.أول يوصف بنفي الوجود ولالعدم�معا (
) هذه من المتنعات عقل .ولنفى الحياة ولالوت ولنفى العلم ولالجهل( 

) قابل للنقيضي .فإن قلت إنما يمتنع نفى النقيضي عما يكون قابل لهمااعتض (
للكة أمران أحدهما ولجودي ولالخرر عدمي بالنسبة لمولهذان يتقابلن تقابل العدم� ولاللكة( لل ) العدم� ولا

شأنه أن يقبل التصاف بالمر الوجودي كالبص ولالسمع ولالمر العدمي كالعمى ولالصمم ، في مثل
لكة إنما هو اصطلح  .  للل هذا التقابل يقال تقابل العدم� ولا

) أي ليس هنا السلب ولاليجاب ولهذه أيضا مغالطة . ل تقابل السلب ولاليجاب(

أصح )    (       (  ) (  )   .1 إذ أو بدل نسختان ، أصح النسخة هذه إلجامي الشيخ قال
    )2(   
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) في فإن الجدار ل يقال له أعمى ولل بصي ولل حي ولل ميت إذ ليس بقابل لهماولعلل ذلك بقوله (
زعمه بأن الجمادات ل توصف ل بالوت ولل بالحياة ، التقابلت في الغالب كلها من باب السلب

–ولاليجاب ، التقابلت كالتي  اكتب البيتي - :
تت تت       ولجودنا ولالعدم�  الصفا المكنات التقابل
تت تت        كذا القادير رولى الثقا أزمنة أمكنة جها

هذه هي التقابلت عقل ، الوجود ولالعدم� تقابلهما تقابل السلب ولاليجاب أي ل يجتمعان .
الصفات : العلم ولالحياة ، تقابل السلب ولاليجاب .

الزمنة : ليل ولنهار ، شتاء ولصيف .
أمكنة : جبل ولسهل .
جهات : فوق ولتحت .

القادير : القليل ولالكثي ولالصغي ولالكبي أول العداد . 
كلها تقابلها تقابل السلب ولاليجاب ، أي من النقيضي ، ولما ذكر من الجهل ولالعلم ولالوت ولالحياة

ل يخارج من هذا الصطلح  .
باتفاق العقلء فيلزم� من رفع أحدهما ثبوت الخرر ولأما ما ذكرته من الحياة ولالوت ولالعلمولذلك (

) الفلسفة ولعلماء الكلم� كغيهم قدولالجهل فهذا اصطلح  إصطلحت عليه التفلسفة الشاءولن
يخاتلفون في اصطلحاتهم ، التفلسفة الشاءولن أتباع أرسطو ولإنما قيل لهم مشاءولن لن أستاذهم

كان من فلسفته يرى عندما يلقي الدرس أنه يتمش في داخرل الحديقة ولتلميذه يمشون حوله
فيتلقون الحاضات ولالعلوم� مشيا على القدام� فقيل لهم مشاءولن .

) الحقائق العقلية أن هذه كلها منولالصطلحات اللفظية ليست دليل على نفى الحقائق العقلية(
التقابلت بالسلب ولاليجاب ، ولالجمادات توصف بالعلم ولتوصف بالحياة ولالوت .

) بما في ذلكمولالذين يدعون من دولن الله ل يخالقون شيئا ولهم يخالقون""ولقد قال الله تعالى(
"ولما يشعرولن أيان) ولصف الجمادات بأنها أموات غي أحياء ("أموات غي أحياء"الصنام� (
تيعبدولا .يبعثون" ) إذن ل يستحقون أن 

) يأتي لهذاولهذا مشهور فى لغة العرب ولغيهم) هذا محل الشاهد من الية (فسمى الجماد ميتا(
تفصيل مفصل في كلم� الشيخ مع ذكر الشواهد من اللغة العربية.

)ولقيل لك ثانيا فما ل يقبل التصاف بالحياة ولالوت ولالعمى ولالبصالوجه الثاني في الناقشة (
) .أنقص مما يقبل ذلك) الت سبق ذكرها (ولنحو ذلك من التقابلتيعن تنل على رغبتك (

) أي ل العمىالعمى الذى يقبل التصاف بالبص أكمل من الجماد الذى ل يقبل ولاحدا منهمامثل (
ولل البص .

) ولإن كانبالحيوانات القابلة لصفات الكمال) الله تعالى (من تشبيه) بدعوى التنيه (فأنت فررت(
ولولصفته بصفاتذلك أيضا نقصا ولغي لئق بالله لكن فررت من هذا التشبيه الذي هو كفر (

) الذي أولقعهم في ذلك كله في زعمهمالت ل تقبل ذلك) أكث كفرا ولأكث امتناعا عقل (الجمادات
التنيه ولل يتم التنيه إذا كانت هناك أي مشاركة بي الخاالق ولبي الخالوق ، بدأولا بنفي الصفات

الت يشتك فيها الخاالق ولالخالوق اشتاكا عاما في العن العام� إلى أن ولصلوا إلى تشبيه الله
سبحانه ولتعالى بالجمادات ...

نعم .. السلب ولاليجاب نقيضان .. ، نعم ، أحدهما ولجودي ولالخرر عدمي .
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نعم .

ولأيضا فما ل يقبل الوجود ولالعدم� أعظم امتناعا من القابلقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
للوجود ولالعدم� بل ولمن اجتماع الوجود ولالعدم� ولنفيهما جميعا فما نفيت عنه قبول الوجود ولالعدم�

كان أعظم امتناعا مما نفيت عنه الوجود ولالعدم� ولاذا كان هذا ممتنعا فى صائح العقول فذلك
أعظم امتناعا فجعلت الوجود الواجب الذى ل يقبل العدم� هو أعظم المتنعات ولهذا غاية التناقض

تعهما كجمعهما ولمن ولالفساد ، ولهؤلء الباطنية منهم من يصح  برفع النقيضي الوجود ولالعدم� ، ولرف
يقول ل أثبت ولاحدا منهما فامتناعه عن اثبات احدهما فى نفس المر ل يمنع تحقق ولاحد منهما فى

 ))نفس المر ولانما هو كجهل الجاهل ولسكوت الساكت الذى ل يعب عن الحقائق
من القابل) في العقل (أعظم امتناعا) معا (فما ل يقبل الوجود ولالعدم�) من ولجوه الناقشة (ولأيضا(

للوجود ولالعدم� بل ولمن اجتماع الوجود ولالعدم� ولنفيهما جميعا فما نفيت عنه قبول الوجود ولالعدم�
) في الصورة الوللى نفىمما نفيت عنه الوجود ولالعدم�) عقل أي امتناع ولجوده (كان أعظم امتناعا

) نفي القبول ولنفي الوجود ولاذا كان هذا ممتنعاالقبولية نفي القبول أعظم امتناعا من نفي الوجود (
) لن العقل الصيح كما تقدم� ل يكاد يخاالف النقلفى صائح العقولمعا إذا كان هذا ممتنعا (

الصحيح ولالنقل الصحيح أثبت لله سبحانه ولتعالى صفات الكمال مع ما هنالك من الشاركة في
الطلق العام� .

) ولهو الله ، الوجود الواجب هو الله ، الله يقال لهفذلك أعظم امتناعا فجعلت الوجود الواجب(
) هذا تفسي لواجب الوجود ، ولاجب الوجودالذى ل يقبل العدم�الواجب وليقال له ولاجب الوجود (

هو أعظم المتنعات ولهذا غاية التناقض ولالفساد ،الذي ل يقبل العدم� وللم يسبق بعدم� جعلته (
) الذين سلكوا هذا السلك لهم مذاهب ولقد يكون الخرتلف بينهم اخرتلفا لفظياولهؤلء الباطنية

) أي ل ولجود ولل عدم� هذا رفع النقيضي ، ولالنقيضان ل يرتفعانمنهم من يصح  برفع النقيضي(
إما الوجود ولإما العدم� .

) الجمع بي الوجود ولالعدم� ولصف الشء بأنه موجود ولمعدولم�كجمعهما) رفع النقيضي (ولرفعهما(
مستحيل ، ولرفعهما أيضا ليس بموجود ولل معدولم� مستحيل .

) أي يتوقف ، ل يصح  برفعهما ولل بجمعهما وللكنه يتوقف .ولمنهم يقول ل أثبت ولاحدا منهما(
ل يمنع تحقق ولاحد منهما فى) أي توقفه في ذلك (فامتناعه عن اثبات احدهما فى نفس المر(

ببه الشيخ هذا بقوله (نفس المر بثل أول ش )ولانما هو كجهل الجاهل ولسكوت الساكت) ولإنما امتناعه م
لو زعم أحدهم أول لو قال قائل إنه يجهل ولجود بلد معي أول كتاب معي أي ل يعلم ولجود

السكندرية مثل ل ينفي ذلك أن ذلك البلد موجود ولإنما نفى علمه ، عدم� علمك للمعلوم� ل يدل
على عدم� ولجود ذلك العلوم� ولإنما نفيت هنا علمك وللم تنف ذلك الشء العلوم�، كذلك إذا توقفت ل

أنفي ولل أثبت إنما نفيت علمك فقط ولل يؤدي ذلك إلى عدم� تحقق ولجود الله تعالى ، كذلك لو
تباحث جماعة من الناس ولاخرتلفوا في القبلة مثل ، أحدهما أشار إلى اليمي ولالخرر إلى اليسار

ولسكت الثالث ، سكوت الثالث ل يدل على أنه ل رأي له ولإنما أمسك عن إبداء رأيه كما أن سكوت
الساكت ل يدل على عدم� الرأي ولجهل الجاهل ل يدل على عدم� ولجود ذلك الشء الذي جهله كذلك
إذا توقف هؤلء عن الثبات ولعن النفي ولالثبات معا ل يؤدي ذلك إلى عدم� ولجود الرب سبحانه

–ولتعالى ، هذا معن قوله  مرة أخررى  ( امتناعه عن اثبات احدهما فى نفس المر ل يمنع تحقق–
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) لو حذف كلمة ( في نفس المر) في الجملة الوللى يكون العن أولضحولاحدا منها في نفس المر
وليكون هكذا (ولامتناعه عن إثبات أحدهما ل يمنع تحقق ولاحد منهما في نفس المر) أي في الحقيقة

ولالواقع .
) ولإنما يعب عنالذي ل يعب عن الحقائق ولسكوت الساكت) كما مثلنا (ولانما هو كجهل الجاهل(

جهله أول عدم� إبداء رأيه في الصورتي في صورة الجهل ولفي صورة السكوت.
ولإذا كان مال يقبل الوجود ولل العدم� أعظم امتناعا مما يقدر قبولهقال شيخ السلم� رحمه الله ((

لهما مع نفيهما عنه فما يقدر ل يقبل الحياة ولل الوت ولل العلم ولل الجهل ولل القدرة ولل العجز ولل
الكلم� ولل الخارس ولل العمى ولل البص ولل السمع ولل الصمم أقرب الى العدولم� المتنع مما يقدر
قابل لهما مع نفيهما عنه ولحينئذ فنفيهما مع كونه قابل لهما أقرب الى الوجود ولالمكن ولما جاز

 ولجب له لعدم� توقف صفاته على غيه فإذا جاز القبول ولجب ولاذا جاز ولجود2لواجب الوجود قابل
القبول ولجب ولقد بسط هذا فى موضع آخرر ولبي ولجوب اتصافه بصفات الكمال الت ل نقص فيها

 ))بوجه من الوجوه
ددر قبوله لهما) كما تقدم� (ولإذا كان مال يقبل الوجود ولل العدم� أعظم امتناعا( ) قبوله للوجودمما يق

فما يقدر ل يقبل الحياة ولل الوت ولل العلم) يعن فعل معدولم� لكنه قابل (مع نفيهما عنهولالعدم� (
ولل الجهل ولل القدرة ولل العجز ولل الكلم� ولل الخارس ولل العمى ولل البص ولل السمع ولل الصمم

ولحينئذ فنفيهما ..) مجرد التقدير (أقرب الى العدولم� ولالمتنع مما يقدر قابل لهما مع نفيهما عنه
الشيط الحادي عش :

أقرب) ليس ممتنعا عليه(مع كونه قابل لهما) الوجود ولالعدم� مثل (ولحينئذ فنفيهمامجرد التقدير (
- قابل) ولهو الله سبحانه ولتعالى (ولما جاز لواجب الوجود) مما ل يقبل ذلك (الى الوجود ولالمكن

ولجب) ل ولجودا بل قابل يعن في اصطلحهم (–ولما جاز لواجب الوجود  قابل -) بي شطتي (-
بدر جواز ذلك لواجب الوجود يجب أن يكون ذلك ولاجبا ل جائزا لن الله في ذاته ولاجبله ) فإذا ق

الوجود ولما يثبت له من الصفات ولاجب الوجود ، كما أن الله ولاجب الوجود سمعه ولاجب الوجود
ولبصه ولاجب الوجود ولعلمه ولاجب الوجود إذن يجب أن يكون ذلك ولاجبا طالا ولافقتم على أن

ذلك مقبول ولإن لم يكن موجودا في زعمكم .
–ولما جاز لواجب الوجود  قابل  ولجب له( ) هذا هو الفرقلعدم� توقف صفاته على غيه) لاذا (–

بي الواجب ولبي المكن ، المكن ما يتوقف ولجوده على غيه ، ما يتوقف ولجوده على غيه يقال
له جائز وليقال له ممكن ، ما ل يتوقف ولجوده على غيه فهو الواجب ولهو الله ولحده بأسمائه

ولصفاته .
) بمجرد اعتافكم جواز القبول في الواقع ولاجب ، إثبات ولجود الله ولاجبفإذا جاز القبول ولجب(

ولإثبات العلم ولاجب ، معن الوجوب هنا الواجب الذي ل يتوقف ولجوده على غيه ولالذي لم يسبق
بعدم� هذا معن الواجب هنا ، ولاجب ولجائز هذا اصطلح  غي الوجوب ولالجواز عند الفقهاء أول عند

غيهم ، ولاجب الوجود الذي لم يسبق بعدم� ولل يتوقف ولجوده على غيه ذلك هو الله ولحده
بأسمائه ولصفاته يقال له ولاجب وليقال له ولاجب الوجود ولما عدا رب العالي يقال له ممكن وليقال

له جائز ولمعن المكن الذي يمكن ولجوده ولعدمه ولمعن الجائز الذي يتوقف ولجوده ولعدمه على
غيه ، إذن جائز ولممكن بمعن ولاحد .

شرطتين )    (  "  "    ) .2 بين تكون قابل لفظة الجامي الشيخ قال
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) لاذا ولجب ؟ ولجب) أي أثناء الناظرة ولافقتم على القبول (ولإذا جاز ولجود القبول(
لا تقدم� لنه ل يتوقف ولجوده على غيه ولما ل يتوقف ولجوده على غيه فهو ولاجب .

) كلما توافقوا على احتمال القبول أول على أنه يقبل الوجود فنحن نقولولإذا جاز ولجود القبول ولجب(
إن ذلك ولاجب لن القاعدة تنطبق أي ل يتوقف ولجوده على غيه طالا ولافقتم على القبول فإنه

ولاجب هذا اصطلح  القوم� ، نعم .
بي ولجوب اتصافهيقول شيخ السلم� ( بصفات) سبحانه ولتعالى (ولقد بسط هذا فى موضع آخرر ولب

) أحال الحقق ذلك على بعض الراجع من كتب شيخالكمال الت ل نقص فيها بوجه من الوجوه
السلم� من ذلك مجموع الرسائل ولالسائل مطبعة النار بمص الطبعة الوللى إن كان هذا الكتاب

موجود لديكم بإمكانهم أن ترجعوا لتقفوا على البسط هناك .
نعم الوجه الثالث :

الوجه الثالث ولقيل له أيضا اتفاق السميي فى بعض السماءقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
التشبيه ولالتمثيل الذى نفته الدلة السمعيات ولالعقليات ولانما نفت ما يستلزم�ولالصفات ليس هو 

اشتاكهما فيما يخاتص به الخاالق مما يخاتص بوجوبه أول جوازه أول امتناعه فل يجوز أن يشكه فيه
 ))مخالوق ولل يشكه مخالوق فى شء من خرصائصه سبحانه ولتعالى

) في الناقشة .الوجه الثالث(
) لهذا الباطن التفلسف .ولقيل له أيضا(
التشبيه ولالتمثيل الذى نفته الدلة السمعياتاتفاق السميي فى بعض السماء ولالصفات ليس هو (

) التشبيه ولالتمثيل الذي نفته الدلة السمعية فوافقت الدلة العقلية ليس هو مجردولالعقليات
التفاق ، ليس مجرد التفاق بي السميي في بعض السماء ولفي بعض الصفات ولهذا الوضوع قد

بحث .
)ما يستلزم� اشتاكهما فيما يخاتص به الخاالق) الدلة السمعية فوافقت الدلة العقلية (ولانما نفت(

) مت يأتي هذا الخرتصاص ؟مما يخاتص بوجوبه أول جوازه أول امتناعهسبحانه (
بعد الضافة . 

أما السم الطلق ولالوصف الطلق هذا محل الشتاك ، الطلق الذي لم يضف ل إلى الخاالق ولل إلى
الخالوق كما مثلنا غي مرة بالسمع الطلق ولالبص الطلق ولالعلم الطلق ،  أما بعد إضافة سمع

الله إلى الله ولبص الله إلى الله ولعلم الله إلى الله ل اشتاك ، هذا الشتاك هو الذي نفته الدلة
السمعية ولولافقت الدلة العقلية الصيحة السليمة الت بقيت على صاحتها ولسلمتها ، إشارة إلى
أن العقل الصيح السليم ل يكاد يخاالف النقل الصحيح ، إذا كان النقل صحيحا كأن كان كتابا أول
سنة صحيحة ولالعقل صيح سليم ل يحصل التعارض أبدا ولقد علمتم أن شيخ السلم� ألف كتابا

مستقل في هذا الوضوع .
) سبحانه ، ولعرفنا كيف يأتيولإنما نفت ما يستلزم� اشتاكهما فيما يخاتص به الخاالقيقول (

) ما هوأول جوازه أول امتناعه) كأسمائه ولصفاته (مما يخاتص بوجوبهالخرتصاص ؟ بالضافة ( 
الجائز في حق الله تعالى ؟

شء ولاحد اليجاد ولالعدام� ل أحد يشارك الله في إيجاد الكون أول في إعدام� الكون ، هذا يسمى في
اصطلح  أهل الكلم� جائز ، أي في حق الله تعالى إما أن تثبت الصفات الواجبة ولهي جميع
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كمالت الله تعالى أول تثبت المتنعات أضداد تلك الكمالت أضداد الصفات من المتنعات ، أضداد
الكمال ممتنع الشيك ممتنع ولالصاحبة ممتنعة ولالولد ممتنع ولالوزير ممتنع ولالعي ممتنع هذه

ممتنعات ، أما الجواز أي ما يفعله الرب سبحانه ولتعالى تفضل منه ولإحسانا ولليس إلزاما كالنع
) ل يشارك الله تعالى مخالوق فيفل يجوز أن يشكه فيه مخالوقولالعطاء ولاليجاد ولالعدام� (

ولاجباته ولفي الجائزات ولفي المتنعات لن هذه المتنعات الت تعد من كمالت الله تعالى بالنسبة
للمخالوق قد تكون هذه المتنعات من الكمالت الولد ولالصاحبة من الكمالت في الخالوق لن الله
كمله بذلك ، النسان ضعيف ل يكمل إل بوجود ما يكمله الصاحبة تكمله ولالولد كذلك ولالشيك

ولالعي ولهكذا تجد بعض الشياء الت هي تعتب كمال في الخالوق وللكنها نقص ولممتنع في الخاالق
سبحانه ولتعالى لغناه الطلق لنه الغن الطلق الذي ل يحتاج إلى شء ولكل شء يحتاج إليه

ولهو غن عن كل شء سبحانه .
) ولقد علمنا الخاصائص ، صفات الكمالولل يشكه مخالوق فى شء من خرصائصه سبحانه ولتعالى(

- ولصفات الله تعالى كلها كمال - من خرصائصه ، مت تعد هذه الصفات وليطلق عليها أنها صفات
الكمال ؟ 

إذا اخرتصت به بالضافة . ولقبل اخرتصاص الصفات بالله تعالى بالضافة يعتب ذلك الطلق الكلي
أول العن العام� ولهو محل الشتاك ، كما ينه الرب سبحانه ولتعالى أن يشك الخالوق في

خرصائص صفات الخالوق ، لصفات الخالوق خرصائص ، الحدولث ، صفات الخالوق حادثة كما أن
الخالوق حادث ، صفات الخالوق ناقصة كما أن الخالوق ناقص ، الخالوق ل يملك اليجاد ولالعدام� ،

الخالوق قد تكون هذه النواقص في حقه كمال كما قلنا فالله سبحانه ولتعالى منه من أن يشارك
عبده مثل في علم العبد ، أي في خرصائص علم العبد ، انتبه ، خرصائص علم العبد ل تطلق ، الله
هو الذي أعطى العلم لعبده ، العلم الذي أعطاه علم ناقص " ولما أولتيتم من العلم إل قليل " علم
ناقص حادث ولزائل ، ولكما قلنا غي مرة عرضة للنسيان ولالجهل ولالزولال ، ل يشارك الله سبحانه

ولتعالى عبده بهذا العلم الوصوف بهذه الواصفات ولقس على ذلك سائر الصفات ، إذن هنا يحصل
عدم� الشاركة بي الخاالق ولالخالوق ولاستحالة ذلك ، أما قبل ولجود الخرتصاص بالضافة في

صفات الله ولفي صفات الخالوق هذا محل الشتاك ولأمر ل بد منه كما سيشح  الشيخ في
الستقبل إن شاء الله .

نعم .

ولأما ما نفيته فهو ثابت بالشع ولالعقل ولتسميتك ذلك تشبيهاقال شيخ السلم� رحمه الله ((
ولتجسيما تمويه على الجهال الذين يظنون أن كل معن سماه مسم بهذا السم يجب نفيه وللو

ساغ هذا لكان كل مبطل يسمى الحق بأسماء ينفر عنها بعض الناس ليكذب الناس بالحق
العلوم� بالسمع ولالعقل ولبهذه الطريقة أفسدت اللحدة على طوائف من الناس عقلهم ولدينهم

)) حت أخررجوهم الى أعظم الكفر ولالجهالة ولأبلغ الغى ولالضللة
ولأما ما نفيته فهو ثابت بالشعقال الشيخ رحمه الله تعالى ولهو يناقش الفلسفة الباطنيي (

) أي بالعقل الصيح السليم .ولالعقل
)ولتجسيما تمويه على الجهال) كتسمية إثبات السماء ولالصفات تشبيها (ولتسميتك ذلك تشبيها(

الذين لم يدرسوا ما جاءت به الرسل وليتبعون كل ناعق .
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) إذا قال الشعري إثبات الستواءبهذا السم) ما (الذين يظنون أن كل معن سماه مسم(
ولالنولل ولالجيء تشبيه أخرذ الجاهل هذا السم ولهذا العن ولنفى استواء الله تعالى اللئق به على
عرشه ولنزولله اللئق به آخرر كل ليلة ولمجيئه اللئق به يوم� القيامة لفصل القضاء لن هذا السمي

سمى ذلك تشبيها ، ولإذا سمى العتلي إثبات جميع الصفات أول إثبات أي صفة من الصفات تشبيه
اتبعه الناس ولقد انطلى هذا الذهب على رجل معرولف بالعقل ولالذكاء ولالدهاء ولهو الأمون العباس

لا قربت منه العتلة فصارت بطانته بطانة السوء هي الت أفسدت عليه دينه ولعقيدته ولاعتب
ذلك دينا ولاعتب إثبات الصفات تشبيها ولتبن هذا الذهب ولآذى علماء السلم� ولالئمة بسبب ذلك

تنفذ بعده نفذه إل أنه لم يتمكن من اليذاء الباش حيث هلك قبل أن ينفذ ما أراد إل أن ذلك 
العتصم بالله ولالواثق بالله ، إل أن الله رفع هذه الحنة ولذلك البلء في عهد التوكل على الله

الخاليفة العاش من خرلف بن العباس .
أريد أن أقول إن ما حصل للئمة في عهد العباسيي في عهد الأمون العباس ولالخاليفتي بعده

تلبيس من العتلة حيث لبسوا على الناس ولموهوا بأن إثبات الصفات يؤدي إلى تشبيه الله تعالى
بخالقه ولانطلى ذلك على بعض الخالفاء ولتبنوا دينا ولسياسة عذبوا الثبتي من أتباع السلف على

ذلك .
)ولتسميتك ذلك تشبيها ولتجسيما تمويه على الجهاللذلك يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى (

قد يكون النسان صاحب مكانة ولمنلة ولجاه لكن يجهل حقيقة دينه كما حصل لبعض الخالفاء .
مبم ما سواء كان أشعريا أول معتليا أول فلسفيا ،الذين يظنون أن كل معن سماه مسم( ) أي : مس

بفر عنها بعضبهذا السم (  يجب نفيه وللو ساغ هذا لكان كل مبطل يسمى الحق بأسماء ين
) ولفعل كذب كثي من الناس بالحق كذبوا إثبات ليكذب الناس بالحق) كما ولقع بالفعل (الناس

صفات الله تعالى منهم من كذب إثبات جميع الصفات ولمنهم من فرق كما تقدم� .
) يذكر شيخ السلم� دائما مع السمع العقلبالسمع ولالعقل) ذلك العلوم� ، الحق العلوم� (العلوم�(

لنه تقرر عنده بالستقرار أن العقل الصيح السليم ل يخاالف النقل الصحيح ولإنما يكرر ذلك لن
خرصومه من العتلة ولالشاعرة جعلوا العمدة في هذا الباب الدليل العقلي ، حت الشاعرة الصغار

دع العتلة ، فيما تصفوا زعموا بأن العمدة في هذا الباب الدليل العقلي ل الدليل النقلي ، علما
بأنهم يذكرولن أحيانا عند ذكر بعض الصفات كالسمع ولالبص ولالكلم� يذكرولن الدلة النقلية وللكنهم

يصحون بأنهم إنما يذكرولن ذلك من باب العتضاد بها ل من باب العتماد عليها العتماد على
الدلة العقلية ، يقول لهم شيخ السلم� : ل اتبعتم ل السمع ولل العقل وللكن اتبعتم الهوى ولالتقليد

وللو سلمت عقولكم لا نفيتم ما أثبت السمع. 
) تسمية الحق تشبيها ولتجسيما أول تسمية إثبات صفات الله تعالى ولأسمائهولبهذه الطريقة(

) يشيأفسدت اللحدة على طوائف من الناس عقولهم ولدينهمتشبيها ولتجسيما ولبهذا التمويه (
تأطلقوا . شيخ السلم� بهذا إلى ما سيأتي من تصف ولحدة الوجود ولهم اللحدة إذا 

أفسدت اللحدة على طوائف الناس عقولهم ولدينهم حت أخررجوهم الى أعظم الكفر ولالجهالة(
) يصف شيخ السلم� أن رئيس ولحدة الوجود ابن عربي جاء بكفر أقبح منولأبلغ الغى ولالضللة

كفر كفار قريش بكفر لم يأت به كفار قريش لن كفار قريش يؤمنون بتوحيد الربوبية مع كفرهم
بتوحيد العبادة ولابن عربي خررج من كل ذلك ولجعل الكون كله شيئا ولاحدا أي نفى ولجود الله

الحقيقي .
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ولإن قال ..

ولإن قال نفاة الصفات اثبات العلم ولالقدرة ولالرادة مستلزم�قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
تعدد الصفات ولهذا تركيب ممتنع قيل ولإذا قلتم هو موجود ولاجب ولعقل ولعاقل ولمعقول ولعاشق

ولمعشوق وللذيذ ولملتذ وللذة أفليس الفهوم� من هذا هو الفهوم� من هذا فهذه معان متعدده متغايرة
فى العقل ولهذا تركيب عندكم ولانتم تثبتونه ولتسمونه توحيدا فإن قالوا هذا توحيد فى الحقيقة

ولليس هذا تركيبا ممتنعا قيل لهم ولاتصاف الذات بالصفات اللزمة لها توحيد فى الحقيقة ولليس
هو تركيبا ممتنعا ولذلك أنه من العلوم� فى صيح العقول أنه ليس معن كون الشء عالا هو معن

كونه قادرا ولل نفس ذاته هو نفس كونه عالا قادرا فمن جوز أن تكون هذه الصفة هى الوصوف
فهو من أعظم الناس سفسطة ثم إنه متناقض فانه ان جوز ذلك جاز أن يكون ولجود هذا هو ولجود

هذا فيكون الوجود ولاحدا بالعي ل بالنوع ولحينئذ فاذا كان ولجود المكن هو ولجود الواجب كان
ولجود كل مخالوق يعدم� بعد ولجوده وليوجد بعد عدمه هو نفس ولجود الحق القديم الدائم الباقى

الذى ل يقبل العدم� ولاذا قدر هذا كان الوجود الواجب موصوفا بكل تشبيه ولتجسيم ولكل نقص ولكل
 الذين طردولا هذا الصل الفاسد ولحينئذ فتكون أقوالعيب كما يصح  بذلك (أهل ولحدة الوجود)

 ))نفاة الصفات باطلة على كل تقدير
مرة أخررى شبهة التكيب الذين نفوا صفات رب العالي قالوا إثبات هذه الصفات يؤدي إلى

التكيب كما زعموا أن إثبات الوجه ولاليدين ولالقدم� ولالصابع يؤدي إلى إثبات العضاء ولأجزاء
ولإن قال نفاة الصفات إثبات العلم ولالقدرةولأبعاض ، وليناقش شيخ السلم� شبهة التكيب فيقول (

) ولتعدد الصفات يتنافى مع التوحيد لن اللهولالرادة مستلزم� تعدد الصفات ولهذا تركيب ممتنع
ولاحد ، إذا أثبتم هذه الصفات على أساس أنها صفات قديمة أدى ذلك إلى تعدد القدماء ، ولإن قلتم

إنها ليست قديمة بل حادثة أدى ذلك إلى كون الله سبحانه ولتعالى محل للحوادث ، إذن ما هو
التوحيد في نظرهم ؟
نفي هذه الصفات . 

إثباتها أدى إلى تعدد القدماء ، إن أثبتت على أساس أنها صفات قديمة قدم� الذات أدى ذلك إلى
تعدد القدماء ولإن أثبتت على أساس أنها حادثة ولالقديم ولاحد صار الرب سبحانه ولتعالى محل
للحوادث ، هذه شبهة باطلة ، إذا قيل الله عليم سميع بصي الله ولاحد بأسمائه ولصفاته ليست
الصفات منفصلة عن الذات حت يقال أدى ذلك إلى تعدد القدماء ، فالله قديم بأسمائه ولصفاته

فصفاته ل تنفصل عن الذات ولأسماؤه كذلك ولهي قديمة ، أما القول بأنها حادثة هذا بحث يحتاج
إلى تفصيل ، الصفات الذاتية كلها قديمة قدم� الذات ولالصفات الفعلية حادثة لكن ليس حدولث خرلق

ولاخرتاع وللكن حدولث فعل لن الله فعال لا يريد يفعل يحي وليميت وليمنع وليعطي وليستوي ولينل
لهم هذا فف تي وليجيء ، أفعال تتجدد ، هذا التجدد هو الراد بالحدولث بالنسبة للصفات الفعلية ، فل

جيدا .
) يعن الفلسفة يثبتون بأن الله موجود ولبأنهولإذا قلتم هو موجود ولاجب) لصحاب التكيب (قيل(

ولاجب ، معن ولاجب ليس بممكن أي ليس بجائز كما تقدم� بيان ذلك .
إذا قلتم الله سبحانه ولتعالى موجود ولاجب ولزدتم من عند أنفسكم صفات يخاجل السلم الذي يقدر

عقل ولعاقل ولمعقول ولعاشق ولمعشوق وللذيذالله حق قدره من ذكرها لول الحكاية ، قالوا الله (
    )9(   
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) ذكر العشق في جناب الرب سبحانه ولتعالى ل يتلفظ إل من فقد الحياء مع الله إثباتولملتذ وللذة
صفة العشق فضل من أن يقال إنه هو نفسه عشق ولمعشوق إثبات صفة العشق غي جائز ،

العشق حب خراص في معن خراص ، ليس العشق كالشوق ولليس العشق كالحبة بل محبة ل بد أن
يكون فيها معن معينا ولهو معن الشهوة ، هذا ل يذكر في جانب الرب سبحانه ولتعالى لول

الحكاية لبيان الحق ما نطق لسان مسلم وللكن القوم� بعد أن نفوا صفات الرب سبحانه ولتعالى
صفات الكمال كالعلم ولالسمع ولالبص ولالقدرة ولالرادة نفوا هذه الصفات ولاخرتعوا من عند أنفسهم
هذه الصفات الت ذكرولها الت يذكرها النسان ولهو يخاجل من ذكرها ، فقالوا في حق الرب سبحانه

) مثل الذي قبله من الصفات الت تدل أي ذكرها يدل على قلة الحياء منلذيذ ولملتذ وللذةولتعالى (
رب العالي ، هكذا يقع النسان إذا ترك منهج الله الذي أنزله على رسوله أول رسله ولاتبع غي

منهج الرسلي ولاتبع هواه يصل إلى هذا الضلل الذي ليس بعده ضلل .
) أليسأليس الفهوم� من هذا هو الفهوم� من هذا) مع ما فيه من سوء الدب (أليس الفهوم� من هذا(

) أي من إثبات صفات الله تعالى .هو الفهوم� من هذاالفهوم� مما ذكرتم (
متغايرة فى العقل) العقل ولالعاقل ولالعقول ولما عطف عليه معاني متعددة (فهذه معان متعددة( 

) أثبتم التكيب الذي فررتم منه ولمن أجله نفيتم صفات الرب سبحانه ولتعالى ،ولهذا تركيب عندكم
زعمتم أن إثبات العلم ولالسمع ولالبص إلى آخرر الصفات يؤدي إلى التكيب ثم ولقعتم في إيجاد

التكيب في زعمكم حيث أثبتم معاني متعددة كالعقل ولالعقل ولالعقول ولما يعطف عليه من
الصفات الت ل نعود إن شاء الله إلى ذكرها .

) تثبتون هذا التكيبفهذه معان متعدده متغايرة فى العقل ولهذا تركيب عندكم ولانتم تثبتونه(
) من عند أنفسكم .توحيدا) هذا التكيب (ولتسمونه(
) دعوى ، الدعوى ل يعجز إنسان أن يدعيفإن قالوا هذا توحيد فى الحقيقة ولليس هذا تركيبا(

دعوى وللكن الذي يعجز عنه إقامة البينة على ما ادعى .
فإن قالوا هذا توحيد فى الحقيقة ولليس هذا تركيبا ممتنعا قيل لهم ولاتصاف الذات بالصفات(

) ولفي الواقع إثبات الحياةتوحيد فى الحقيقة ولليس هو تركيبا ممتنعا) صفات الكمال (اللزمة لها
لت أشياء خرارجة عن الذات حت يقال مثل إثبات الوجود ولإثبات الحياة ولإثبات السمع هذا ليس إثبا

فيه تعدد أول فيه تركيب بل هذا توحيد هذا هو التوحيد حقيقة توحيد الله تعالى في ولجوده في
حبحد الرب سبحانه ولتعالى في ذاته ، هذا ليس دعوى ، هذا هو تول علمه في سمعه ولبصه كما 

التوحيد الحقيقي الذي جاء به السمع ولولافق العقل .
)ولذلك أنه من العلوم� فى صيح العقول أنه ليس معن كون الشء عالا هو معن كونه قادرا(

العن يخاتلف .
) معن الذات غي معن الصفات . ولل نفس ذاته هو نفس كونه عالا(
) الخررى ، السمع هو البص ولالعلم هو الحلم مثل .فمن جوز أن تكون هذه الصفة هى(
) الصفة ولالوصوف بمعن ولاحد ل معن للصفة ولل معنولأن تكون الصفة هي الوصوف(

للموصوف .
) أي تمويها ولمغالطة على الناس .فهو من أعظم الناس سفسطة(
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) كون السمع ولالبص بمعن ولاحد ولكون الذاتفانه ان جوز ذلك) ولجه ذلك (ثم إنه متناقض(
) ل فرق بي ولجود شخاص ولولجودجاز أن يكون ولجود هذا هو ولجود هذاولالوصوف بمعن ولاحد (

شخاص آخرر .
) من هنا دخرلت عليهم عقيدة ولحدة الوجود بأن هذا الكونفيكون الوجود ولاحدا بالعي ل بالنوع(

ولاحد بالعي .
ولالله أعلم 

ولإلى غد إن شاء الله .
ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

( من الوجه الولل للشيط الحادي عش إلى آخر الشيط )

فإن قالوا هذا توحيد فى الحقيقة ولليس هذا تركيبا ممتنعا قيلقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
لهم ولاتصاف الذات بالصفات اللزممة لها توحيد فى الحقيقة ولليس هو تركيبا ممتنعا ولذلك أنه من
العلوم� فى صيح العقول أنه ليس معن كون الشء  عالا هو معن كونه قادرا ولل نفس ذاته هو
نفس كونه عالا قادرا فمن جوزم أن تكون هذه الصفة هى الوصوف فهو من أعظم الناس سفسطة

ثم إنه متناقض فانه ان جوزم ذلك جازم أن يكون ولجود هذا هو ولجود هذا فيكون الوجود ولاحدا
بالعي ل بالنوع ولحينئذ فاذا كان ولجود المكن هو ولجود الواجب كان ولجود كل مخلوق يعدم� بعد

ولجوده وليوجد بعد عدمه هو نفس ولجود الحق القديم الدائم الباقى الذى ل يقبل العدم� ولاذا قدر هذا
كان الوجود الواجب موصوفا بكل تشبيه ولتجسيم ولكل نقص ولكل عيب كما يصح  بذلك ( أهل
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 الذين طردولا هذا الصل الفاسد ولحينئذ فتكون أقوال نفاة الصفات باطلة على كلولحدة الوجود )
)تقدير

الحمد لله رب العالي�.
ولالصلة ولالسلم� على أشف الرسلي ولخاتم النبيي نبينا محمد ولعلى آله ولصحبه أجمعي �.

) نفاة الصفات الذين بعد نفي صفات اللهفإن قالواقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (
تعالى أثبتوا من عند أنفسهم صفات كثية ولسموا رب العالي عقل ولعاقل ولمعقول إلى آخره إن

) أي ما فعلوه من ولصف الله تعالى بالعقلهذا توحيد فى الحقيقة ولليس هذا تركيبا ممتنعاقالوا (
) قالهذا توحيد فى الحقيقة ولليس هذا تركيبا ممتنعاولما بعده من الصفات الت أحدثوها إن قالوا (

بالصفات اللزممة لها توحيد فى الحقيقة ولليس هو تركيبا) العلية (ولاتصاف الذاتلهم أهل الثبات (
) ولما قاله أهل الثبات ليس مجرد دفاع ولل هو مغالطة بل هو الواقع ، اتصاف الربممتنعا

سبحانه ولتعالى بالصفات اللزممة له كالوجود ولالسمع ولالبص ولالعلم ولالحياة توحيد لله تعالى في
الحقيقة لن الله سبحانه ولتعالى ولاحد بأسمائه ولصفاته لن الصفات - الصفات الذاتية خصوصا
- ملزممة للذات ل تنفك عن الذات ولل يعد تعداد هذه الصفات تعددا بل هو توحيد لله تعالى لنه

ولاحد بأسمائه ولصفاته كما قلنا ولهذا الذي دل عليه السمع ولولافقه العقل الصيح ولليس ذلك
تركيبا �.

)ولذلك أنه من العلوم� فى صيح العقول أنه ليس معن كون الشء  عالا هو معن كونه قادرا(
) له معنقادرا) له معن مستقل ول (عالا) (قادرا) ولمعن (عالاالعقل الصيح يفرق بي معن (

مستقل �.
) ولالعقل الصيح يفرق بي حقيقة الذات ولحقيقة السماء  ليسولل نفس ذاته هو نفس كونه عالا(

) أول معن ( سميعا ) بل إذا أطلقت الذات يفهم للذاتقادرا) أول معن (عالامعن الذات هو معن (
معن وليفهم للصفات ولللسماء  معن أيضا �.

) كالبص مثل أي أن السمع ولالبصهى الخرى) كالسمع مثل (فمن جوزم أن تكون هذه الصفة(
شء  ولاحد �.

) ل فرق بي معن السمع ولمعن السميع �.ولأن تكون الصفة هي الوصوف(
) السفسطة التمويه ولالغالطة ولالتشبيه على الناس �.فهو من أعظم الناس سفسطة(
)فانه ان جوزم ذلك) ولفي الوقت نفسه متناقض ولمعن تناقضه أول بيان تناقضه :(ثم إنه متناقض(

جوزم أن تكون الصفة عي الوصوف ولأن تكون هذه الصفة عي تلك الصفة �.
) ولجود هذا الخلوق هو ولجود ذاك هذا الخلوق ولولجودجازم أن يكون ولجود هذا هو ولجود هذا(

الواجب هو ولجود الجائز �.
) يكون الوجود كله ، ولجود السماء  ولولجود الرض ولولجودفيكون الوجود ولاحدا بالعي ل بالنوع(

الحيوانات ولولجود النسان كل الوجود يكون عينا ولاحدا فيكون الوجود ولاحدا بالعي بينما الوجود
ليس ولاحدا بالعي ، للسماء  ولجود ولللرض ولجود مستقل ولللنسان ولجود مستقل ولللحيوانات

ولجود مستقل ليس الوجود ولجودا ولاحدا بالعي ولإن كان ولاحدا بالنوع ، أي بمعن أن هذه
الوجودات كلها يطلق عليها بأنها مكونة ولأنها حادثة ولأنها غي الله ، بهذا العتبار بوجود غي

ولاجب الوجود ولجودهم ولجود بالنوع ل ولجود بالعي ، الوجود كله ولجود ولاجب الوجود ولولجود
ييعتقد أنه ولاحد بالعي لكن ولجود غي ولاجب الوجود ولاحد بالنوع ، ولجود جائز الوجود ل يجوزم أن 
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غي ولاجب الوجود ولجود بالنوع لنها كلها من نوع الحدثات ولمن نوع المكنات إل أن حقيقة ولجود
السماء  غي حقيقة ولجود الرض كما تقدم� أن للبعوض ولجودا ولللعرش ولجودا ولللفيل ولجود

ولللنملة مثل ولجود ، هذا بحث تقدم� كالذي قبله تماما�.
) في زمعمهم ، ل ينبغي أن يفهم أن الواجب منولحينئذ فإذا كان ولجود المكن هو ولجود الواجب(

أسماء  الله تعالى الواجب ليس من أسماء  الله ولإنما يذكر الواجب من باب الخبار كما نقول هو
مريد متكلم ولمكون هذا الكون ولصانع هذا الكون هذا كله من باب الخبار ولليس من باب السماء  ،

أسماء  الله تعالى توقيفية كالصفات ل يسمى الرب سبحانه ولتعالى إل بما سمى به نفسه ،
ولإطلق الواجب من باب الخبار فهو مقابل الجائز �. فالرب سبحانه ولتعالى يمكن من باب الخبار
أن يقال الله سبحانه ولتعالى هو الفت في مسألة الكللة لنه هو الذي أفت ، لكن الفت ليس من
أسماء  الله تعالى وللكن يطلق ذلك من باب الخبار كما قلنا ، باب الخبار أولسع من باب السماء 

ولالصفات �.
) المكن كما تقدم� يمكن أن نقول ولجود الجائز ولولجود الخلوق ولولجودولحينئذ فإذا كان ولجود المكن(

ددث  بمعن ولاحد �. الح
كان ولجود كل مخلوق يعدم� بعد ولجوده) في زمعمهم (هو ولجود الواجبإذا كان ولجود المكن (

هو نفس ولجود الحق القديم الدائم الباقى الذى ل يقبل) ولهو المكن كما تقدم� (وليوجد بعد عدمه
) أي صار ولجود الخلوق هو ولجود الخالق �.العدم�

ددث  ولجود الجائز بمعن (ولحينئذ فإذا كان ولجود المكنمرة أخرى ( هو) ولجود الخلوق ولجود الح
كان ولجود كل مخلوق يعدم� بعد ولجوده وليوجد) أي ولجود الرب سبحانه ولتعالى (ولجود الواجب

) هذا تفسي للممكن ولتفسي للمخلوق ولليس هنا احتازم ليس هناك مخلوق ل يعدم� وللبعد عدمه
يوجد مخلوق ل يعدم� أول ل يوجد بعد عدمه ، ولصف لبيان الواقع ولليس له احتازم ولليس له مفهوم�

أي مفهوم� مخالف بل فيه تقديم ولتأخي من حيث العن ( كان ولجود كل مخلوق يوجد بعد عدمه
وليعدم� بعد ولجوده ) من حيث العن التتيب هكذا �.

) ولالقديم أيضا ليس من أسماء  الله تعالى وللكن من باب الخبار�.هو نفس ولجود الحق القديم(
) هذه كلها أولصاف تذكر من باب الخبار ل من باب أنها منالدائم الباقى الذى ل يقبل العدم�(

أسماء  الله تعالى ، الشاهد : لو طردنا الباب على ما ذكرولا يكون ولجود الخالق هو ولجود الخلوق ،
هذا بالختصار �.

موصوفا بكل تشبيه) ولإن شئت ( كان ولجود ولاجب الوجود ) (ولاذا قدر هذا كان الوجود الواجب(
كل نقص ولكل) لن الخلوق الذي اتحد معه الذي يعدم� بعد ولجوده وليوجد بعد عدمه فيه (ولتجسيم

) لنه اتحد في زمعمهمموصوفا بكل تشبيه ولتجسيم ولكل نقص ولعيب) يكون ولاجب الوجود (عيب
مع الخلوق صار هو ولالخلوق شء  ولاحد ، النسان ولالرب سبحانه ولتعالى ولجميع الخلوقات

ولالحيوانات ولالجمادات شء  ولاحد �.
) يقول شيخ السلم� ليس هذا من باب اللزام� فقط بل أهلكما يصح  بذلك ( أهل ولحدة الوجود )(

1ولحدة الوجود يصحون بذلك ، تقدم� أن قلنا إن رئيس ولحدة الوجود ابن عربي الطائي صاحب 

فصوص الحكم ، كتاب اسمه فصوص الحكم ولصاحب الفتوحات الكية كتابان كبيان فيهما الكفر
البواح  ، يصح  ابن عربي في الكتابي ولفيما نقل عنهما بأن العبد ولالرب شء  ولاحد فيقول :

الشريط )    .1 ينتصف هنا
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العبد رب ولالرب عبد        ليت شعري من الكلف
بمعن أن الخالق ولالخلوق شء  ولاحد ، ولمن مبادئهم أول مبدؤهم الساس نفي الثنينية في الكون

ل يوجد في الكون اثنان الكون كله شء  ولاحد لذلك يقول :
ولما الكلب ولالخنير إل إلهنا       ولما الله إل راهب في كنيسته

وللعل السلم الذي على الفطرة يستغرب أن يقول مسلم هذا القول وللكن في الواقع هذا ليس بمسلم
خرج عن السلم� خرج عن اللة ، رئيس ولحدة الوجود جاء  بكفر لم يأت به كفار قريش ولل ينبغي
أن ينخدع السلم بما تقوله الصوفية إنه سلطان العارفي ، ابن عربي يسمونه سلطان العارفي ،
ولذاك زمميله ابن الفارض شاعرهم ولأديبهم كل هذا من باب الجهل لن الناس ل تدرس هذا الباب

في الغالب الكثي لذلك يدافع بعض العاصين عن ابن عربي أنه ليس بكافر ، إن لم يكن هذا القول
كفرا فأين الكفر ؟ ما معن الكفر ؟ كفار قريش شهد الله لهم بأنهم يؤمنون بتوحيد الربوبية " وللئ

سألتهم من خلق السماولات ولالرض ليقولن الله " كفار قريش يؤمنون بأن الله خالق كل شء 
خالق السماولات ولالرض مدبر المر من السماء  إلى الرض يؤمنون هذا اليمان ، لكن إنما كفرولا

يأطلق عليهم أنهم كفار لنهم لم يوحدولا الله ولاستحل النب صلى الله عليه ولسلم دماء هم ولأموالهم ول
تعالى في عبادته ، عبدولا مع الله أصنامهم ولأولثانهم أي أشكوا بالله في العبادة ولإل هم يعرفون

الله ، يعرفون الله تعالى أكث مما يعرف ابن عربي ولأتباعه �.
يحكم على ابن عربي وللكن الخطأ الذي ثم إن الصوفية العادية الن ل نحكم عليهم بما حكمنا أول بما 

تقع فيه الصوفية وليضلللون من أجله يؤمنون بفكرة ابن عربي ولإن لم يصلوا إلى هذه الدرجة
يؤمنون وليتمنون أن يصلوا لن هذا يعتب عندهم الوصول ، عندهم العارف بالله في أسلوبهم إذا
ولصلوا إلى الله تسقط عنهم جميع التكاليف ل يقال في حقه هذا حلل ولهذا حرام� ولهذا ولاجب ،

يقول ما يشاء  وليأكل ما يشاء  وليشب ما يشاء  ليس في حقه حلل أول حرام� وليتك جميع
العبادات ، ولليس هذا مما يحكى عن لوللي كابن عربي ولابن الفارض ولأمثالهم هذا ولقع في هذا
يي ولهو يقول ( قمنا الليالي ولصمنا النهار فسقطت عنا الوقت ، محمود محمد طه سمعت أنا بأذن

التكاليف ) يأمر أتباعه بالصلة ولهو ل يصلي جالس لنه ولصل ، هذا الرجل لي محاضة
( الحاضة الدفاعية عن السنة الحمدية ) في الرد عليه لو اطلعتم على ما كتب ولما كتبه غيي

تتأكدولن بأن الصوفية العاصة تسعى لتصل إلى ما ولصل إليه ابن عربي ، فاعتقاد بأن ابن عربي
من الؤمني ولمن الوللياء  ولمن الصالحي مغالطة ولل ينبغي التمويه على العوام� بل ينبغي البيان

يكر كافر ولليس بمؤمن ، لذلك الؤمن ل يقول هذا الكلم� ، الذي ينفي الثنينية بأن ابن عربي الن
–وليجعل الكون كله شيئا ولاحدا فهو كافر ولهو ليس ابن العربي  ننبه في كل مناسبة  ليس ابن –
العربي بـ ( ال ) هذا عالم مالكي سن ولإن كان فيه بعض التأوليلت ، ولشيخ السلم� من الذين

خاضوا مع هؤلء  جميعا في الناظرات ولالرد عليهم لذلك يؤخذ كلم� شيخ السلم� في بيان
الطوائف ولالفرق ولحقيقتهم قضية مسلمة لنه عايشهم ولناظرهم ولأفحمهم بحمد الله تعالى لن الله

فتح عليه ولتبحر في جميع العلوم� في العقولت ولالنقولت حت جعله الله مدافعا عن الحق ولعن
العقيدة ولعن الشيعة رحمه الله�.

) ذكرنا لكم بعض مراجعهم ولفي إمكانكما يصح  بذلك ( أهل ولحدة الوجود )يقول شيخ السلم� (
طالب العلم الصغي أن يبدأ إذا أراد أن يعرف التصوف ولشطحات الصوفية يقرأ أولل كتاب هذه هي
الصوفية للشيخ عبدالرحمن الوكيل الصي الذي كان رئيس قسم العقيدة في جامعة أم� القرى بمكة
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، ثم ينطلق منه إلى مصع التصوف للبقاعي ، البقاعي معاص لشيخ السلم� في القرن السابع ،
ولكتاب هذه الصوفية يذكر لك جميع مراجع الصوفية ولله تحقيق لصع التصوف ، ثم لشيخ

السلم� مجلد خاص في التصوف في ضمن الجموع ينبغي الطلع ولقراء ة هذه الكتب لئل تكون
معرفة الصوفية مجرد سماع ، ينبغي أن تكون من قراء ة مراجعهم ولكتبهم بالذات �.

الذين طردولا هذا كما يصح  بذلك ( أهل ولحدة الوجود )يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
) لنهم لحقوا من حيث لالصل الفاسد ولحينئذ فتكون أقوال نفاة الصفات باطلة على كل تقدير

يشعرولن بالقائلي بوحدة الوجود إذا نفوا ، بنفيهم أول بجمعهم بي النقيضي أول برفعهم
للنقيضي ، صارت أقوالهم كأقوال ولحدة الوجود فإذا كانت أقوال ولحدة الوجود باطلة فأقوال نفاة

الصفات باطلة أيضا �.
نعم �.

ولهذا باب مطرد فان كل ولاحد من النفاه لا أخب به الرسولقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
من الصفات ل ينفى شيئا فرارا مما هو محذولر إل ولقد أثبت ما يلزمه فيه نظي ما فر منه فلبد فى

آخر المر من أن يثبت موجودا ولاجبا قديما متصفا بصفات تميه عن غيه ولل يكون فيها مماثل
لخلقه فيقال له هكذا القول فى جميع الصفات ولكل ما نثبته من السماء  ولالصفات فلبد أن يدل

على قدر مشتك تتواطأ فيه السميات وللول ذلك لا فهم الخطاب وللكن نعلم أن ما اختص الله به
))ولامتازم عن خلقه أعظم مما يخطر بالبال أول يدولر فى الخيال

) مع جميع الطوائف ولالفرق �.ولهذا باب مطردقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
من الصفات ل ينفى شيئا) صلى الله عليه ولسلم (فان كل ولاحد من النفاه لا أخب به الرسول( 

) إذا فر الذين فرقوا بي الصفات منفرارا مما هو محذولر إل ولقد أثبت ما يلزمه فيه نظي ما فر منه
الوقوع في التشبيه في زمعمهم ولأرادولا النيه بنفي الصفات الخبية ولخصوصا الصفات الفعلية

ولقعوا في نظي ما فرولا منه لنهم بنفيهم تلك الصفات يقعون في التعطيل ولالعطل مشبه لنه إذا
عطل الصفات الت تليق بالله تعالى شبهه بذلك بالخلوق ولبنفيه الصفات اللئقة بالله تعالى

يعتب مشبها كما أن الشبه يعتب معطل ، تقدم� تفصيل ذلك �.
) له في آخر الطاف إذا ولفقه الله �.فلبد(
) لنه ل يتم اليمان بالله تعالىمن أن يثبت موجودا ولاجبا قديما متصفا بصفات تميه عن غيه(

إل بهذا حت يثبت النسان موجودا ولاجبا أي غي جائز أي الذي لم يسبق بعدم� ولل يلحقه العدم�
) بأن يقال هو الوللمتصفا بصفات تميه عن غيه) ليس لقدمه أوللية (قديماهذا هو الواجب ، (

الذي ليس قبله شء  ولهو الخر الذي ليس بعده شء  ولهو الظاهر الذي ليس فوقه شء  ولهو
الباطن الذي ليس دولنه شء  �.

يتثبت له مماثل (ولل يكون فيها مماثل( ) ل في سمعه ولل فيلخلقه) ولل يكون في الصفات الت 
بصه ولل في علمه ولل في نزولله ولل في مجيئه ولل في استوائه ، أي في الصفات الذاتية ولالصفات

الفعلية ، عند أهل السنة ولالجماعة الباب ولاحد ، الصفات كلها تساق سوقا ولاحدا ل يفرق بي
صفات الذات ولصفات الفعال ولبي الصفات العقلية ولالصفات الخبية لن كلها من مصدر ولاحد
الوحي يجب إثبات جميع الصفات على ما يليق بالله تعالى ل على ما يليق بالخلوق ولإن حصل

التفاق ولالتواطؤ في العن العام� كما سيأتي �.
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) يقال هذا للمفرق بي الصفات �.فيقال له ولهكذا القول فى جميع الصفات(
) هذا كماولكل ما نثبته من السماء  ولالصفات فلبد أن يدل على قدر مشتك تتواطأ فيه السميات(

تقدم� قبل أن تضاف صفات الله إلى الله ولقبل أن تضاف صفات الخلوق إلى الخلوق يوجد قدر
تتفق فيه جميع السميات أي في العن العام� كالعلم العام� ولالسمع العام� ولالبص العام� ولالحياة
العامة ولهكذا ، وللكن هذا العن العام� ل ولجود له في الخارج ولإنما ولجوده ولجود ذهن يتصور

الذهن العلم ولالسمع ولالبص غي مضاف إلى الله ولغي مضاف إلى الخلوق ، وللكن بعد أن تضاف
صفات الله إلى الله ولصفات الخلوق إلى الخلوق ل تحصل الشاركة أبدا لنه حصل التخصيص

بهذه الضافة �.
) لول هذا القدر الت تتفق فيه السميات جميع السميات : علم زميد ولعلموللول ذلك لا فهم الخطاب(

عمرول ولعلم خالد علم الخالق ولعلم الخلوق هذا القدر الذي تتفق فيه هذه السميات ل بد منه ،
بذلك يفهم الخطاب خطاب الله تعالى عندما خاطبنا فأخبنا عن أسمائه ولصفاته ولسمى بعض

خلقه ببعض أسمائه ولصفاته هذا الخطاب العام� هذا الخطاب إنما يفهم بوجود هذا القدر الت تتفق
فيه السماء  ولالصفات ولهو العن العام� �.

) يأتي الختصاص بعد الضافة دائما �.وللكن نعلم أن ما اختص الله به(
) مهما فكرت ولدار في خيالك تصورولامتازم عن خلقه أعظم مما يخطر بالبال أول يدولر فى الخيال(

علم الله أول سمع الله أول نزولل الله أول مجيء  الله فحقيقة تلك الصفات خلف ما يدولر في خلدك
وليدولر في فكرك لن الخلوق ل يمكن أن يدرك حقيقة ذات الرب ولحقيقة صفاته ولليس له أن يدعي

الحاطة وليحاولل إن يدرك الحقيقة ولالحاطة بالله تعالى ولبأسمائه ولصفاته من حيث الكنه
ولالحقيقة ولإنما يفهم العن ، العن الذي يفهم من ولضع الكلمة يفهم أن العليم غي القدير ولأن

السمع غي البص يفهم هذا لكن حقيقة سمع الرب سبحانه ولحقيقة بصه ولحقيقة مجيئة ولحقيقة
نزولله ولحقيقة استوائه ل ينبغي أن يفكر أول يحاولل أحد ليدرك ذلك لن ذلك أمر ل يدرك أبدا

وللكن نعلم أن ما اختص الله به ولامتازم عن خلقه أعظم مما يخطر بالبال أول يدولر فىلذلك قال (
) ولاضح �.الخيال
نعم �.

ولهو أن يقالولهذا يتبي ( بالصل الثانى ) قال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى ((
 فان الله ليس كمثله شء  ل فى ذاته ولل فى صفاته ولل فى( القول فى الصفات كالقول فى الذات )

أفعاله فاذا كان له ذات حقيقة ل تماثل الذولات فالذات متصفة بصفات حقيقة ل تماثل صفات سائر
فاذا قال السائل كيف استوى على العرش قيل له كما قال ربيعة ولمالك ولغيهما الستواء الذولات 

معلوم� ولالكيف مجهول ولاليمان به ولاجب ولالسؤال عن الكيفية بدعة لنه سؤال عما ل يعلمه البش
ولل يمكنهم الجابة عنه ولكذلك إذا قال كيف ينل ربنا الىالسماء  الدنيا قيل له كيف هو فإذا قال ل

أعلم كيفيته قيل له ولنحن ل نعلم كيفية نزولله اذ العلم بكيفية الصفة يستلزم� العلم بكيفية
الوصوف ولهو فرع له ولتابع له فكيف تطالبن بالعلم بكيفية سمعه ولبصه ولتكليمه ولنزولله

ولاستوائه ولأنت ل تعلم كيفية ذاته ولإذا كنت تقر بأن له ذاتا حقيقة ثابته فى نفس المر مستوجبه
ل يماثلها شء  فسمعه ولبصه ولكلمه ولنزولله ولاستواؤه ثابت فى نفس المر ولهولصفات الكمال 

))متصف بصفات الكمال الت ليشابهه فيها سمع الخلوقي ولبصهم ولكلمهم ولنزوللهم ولاستواؤهم
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 ) البحث الذي تقدم� كله في الصل الولل( القول فى الصفات كالقول فى الذات )الصل الثانى(
ولالصل الولل يناقش من يفرقون بي الصفات ولمن يفرقون أيضا بي الصفات ولالسماء  ولهذا

الصل يناقش من يثبت الذات ولينفي الصفات �.
يتولهو أن يقال ( القول فى الصفات كالقول فى الذات )ولهذا يتبي ( بالصل الثانى ) ( ) إذا أثب

الذات ماذا قلت في الذات ؟ ولما قلته في الذات فقله في الصفات �.
) ولإن كانت الفعال محدثةفان الله ليس كمثله شء  ل فى ذاته ولل فى صفاته ولل فى أفعاله(

ولمتجددة لكن ليست أفعال الله الت تتجدد في كل ولقت لنه فعال لا يريد ليست كأفعال العباد ،
أي ليس أحد يستطيع أن يفعل كفعل الرب سبحانه ولتعالى �.

فالذات متصفة بصفات حقيقة ل تماثل) ولأنت تؤمن بذلك (فاذا كان له ذات حقيقة ل تماثل الذولات(
) الذات ل بد لها من صفات ل يتحقق ولجود الذات إل بالصفات صفات الكمالصفات سائر الذولات

الت تتصف بها تلك الذات ، إثباتك للذات الجردة عن السماء  ولالصفات إثبات كل إثبات �.
) يريد أن يدرك حقيقة هذه السماء  ولكنهها ولحقيقة الصفات ولكنهها إذا قال :فاذا قال السائل(
) أنتم تقولون الله سبحانه ولتعالى مستو على عرشه أول على الصحكيف استوى على العرش(

يقول الله تعالى " الرحمن على العرش استوى " لسنا نحن الذين قلنا وللكن الله هو الذي قال ولهو
الذي أخب عن نفسه أنه استو على العرش لذلك ل ينبغي أن يسلم لن يقول أنتم تقولون الله
مستو على عرشه ولأنتم تثبتون الستواء  نعم نحن نثبت تصديقا لخب الله ل من عند أنفسنا ،

الثبت لهذه الصفات هو الله ولهو الذي أخب عن نفسه " الرحمن على العرش استوى " �.
) هذا القول الشهور عنقيل له كما قال ربيعة ولمالك ولغيهماإذا قال كيف استوى على عرشه (

المام� مالك فقط ولما نسب إلى ربيعة شيخه ولإلى أم� سلمة قال بعض أهل العلم ل يثبت ذلك ولإنما
العرولف الثابت أن ذلك عن المام� مالك لن ربيعة ولإن كان أدركه شيخه قد يعد من التابعي لنه
أدرك بعض الصحابة كالمام� أبي حنيفة ولأم� سلمة من باب أوللى ، ولتجدد هذه الفكرة تأثر الناس
بعلم الكلم� ولبدء  الخوض في هذه السائل إنما بدأ من عص تابع التابعي لذلك هذا القول مشهور
عن المام� مالك ، المام� مالك هو الذي سئل " الرحمن على العرش استوى " كيف استوى ؟ سكت

المام� فلم يرد برهة من الزمن فأخذه الرحضاء  حياء  من الله سبحانه ولتعالى حت استحيا الحضور
) ولغيولالكيف مجهول) ولمعقول (الستواء  معلوم�فأطرقوا برء ولسهم جميعا ثم بعد ذلك قال المام� (

) استواء  اللهولالسؤال عن كيفية) تصديقا لخب الله تعالى (ولاجب) بالستواء  (ولاليمانمعقول (
) بدعة لمرين :بدعةتعالى على عرشه (

المر الولل : لولل مرة يحدث  في السلم� هذا السؤال ل يعلمه السلمون الوللون أي-
السلمون الوللون قبل عهد تابع التابعي أي بعد نشأة علم الكلم� ولانتشار علم الكلم� بي

السلمي قبل ذلك ل يفكرولن أبدا في السؤال عن كيفية صفة من صفات الله تعالى ل
الستواء  ولل النولل ولل الجيء  ولل الكلم� ولل السمع ولل البص ل يفرقون كما قلنا بي هذه

الصفات كلها إيمانهم بهذه الصفات إيمان إثبات كما أن إيماننا بالله تعالى إيمان إثبات
كذلك إيماننا بصفات الله تعالى إيمان إثبات ل إيمان تكييف �.

ثث  حدث لنه سؤال عما ل يعلمه البشثانيا (- ) هذا السؤال بدعة لمرين كما قلنا أولل لنه حد
لنه سؤال عما ل يعلمهفي السلم� لولل مرة ما كان يخطر ببال السلمي الوللي ، ثانيا (

) من سئل كيف استوى ؟ كيف ينل ؟ كيف يأتي ؟ولل يمكنهم الجابة عنه) تكلف (البش
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كيف سمعه ؟ ولكيف بصه ؟ ل يمكن لحد أبدا أن يجيب على هذا السؤال ، لذلك توجيه
السؤال بكيف إلى ذات الرب سبحانه ولإلى أسمائه ولصفاته بدعة ولتكلف ولمحاوللة الحاطة

بالله تعالى ولتلك مستحيلة ، الحاطة مستحيلة �.
) قد يتصور بعض الناس نزولل كنوللنا يستلزم�ولكذلك إذا قال كيف ينل ربنا الى السماء  الدنيا(

الحركة وليستلزم� خلو الكان وليستلزم� أن يكون فوقه شء  بعد نزولله هذه كلها لوازمم� نزولل الخلوق ،
يتحفظ هذه القاعدة ( لوازمم� القاعدة ( لوازمم� صفات الخلوق ل تلزم� صفات الخالق ) ينبغي أن 

صفات الخلوق ل تلزم� صفات الخالق ) لوازمم� نزوللنا معرولف وللوازمم� استوائنا معرولف إذا استوى
مخلوق على مخلوق ل يخلو أن يكون الستوي أكب من الستوى عليه أول أصغر منه أول مساوليا له ،
القسمة ثلثية ليست رباعية ، هذا بالنسبة للوازمم� استواء  الخلوق ، أما استواء  الخالق ل تلزمه هذه

اللوازمم� ، استواء  الله تعالى ل تلزمه لوازمم� استوائنا ، ولنزولل الرب سبحانه ولتعالى ل يلزمه شء 
من لوازمم� نزوللنا ، ولسمعه ولبصه ولكلمه كذلك ، ل يقال إذا أثبتنا له الكلم� يلزم� أن نثبت له

مخارج الحرولف ، هذا بالنسبة لتكلمنا نحن أما تكلم الرب سبحانه ولتعالى حيث ل ندرك كنهه
ولحقيقته ل تجري عليه لوازمم� صفات الخلوق من الكلم� ولغيه ، ضبط هذه القواعد يريح طالب

العلم أول يريح كل مسلم �.
) لنه الذي تقرر عنده من دراسته لعلم الكلم� بماولكذلك إذا قال كيف ينل ربنا الى السماء  الدنيا(

في ذلك دراسة العقيدة الشعرية أن الذي ينل أمر الله ليس هو الله أول ملك من اللئكة ولهذا لو
فكر النسان بعقله الحر يراه أنه غي مناسب لن الحديث نص الحديث " ينل ربنا إلى سماء 

الدنيا فيقول " هل الذي يقول " هل من مستغفر هل من داع " هو المر ؟ المر شء  معنوي ، هل
المر يتكلم فيخاطب العباد فيقول للعباد هل من سائل منكم هل من داع هل من مستغفر ؟ 

مستحيل عقل �.
إذا قلنا النازمل هو اللك ، هل اللك يغفر الذنوب وليعطي العطاء  ؟ هل هناك أحد يغفر الذنوب إل

الله ؟ إذن الكل مستحيل �.
ثبت خب رسول الله صلى الله عليه ولسلم التواتر أن الذي ينل فيقول هذا القول هو الله ، بقي

القول كيف ينل ؟ ولالجواب ما سمعتم في جواب المام� مالك في صفة الستواء  �.
) أنت سألت كيف ينل ربنا فنحن نسألك فنقول كيف هو أولل �.قيل له كيف هو(
اذ العلم) الس في ذلك في عدم� علمنا (فإذا قال ل أعلم كيفيته قيل له ولنحن ل نعلم كيفية نزولله(

) إذا كنت تعلم كيفية الوصوف تعلم كيفية صفاتهبكيفية الصفة يستلزم� العلم بكيفية الوصوف
إنما نعلم كيفية صفات الخلوق لننا نعلم كيفية ذاته الذي هو الوصوف �.

) معرفة كيفية الصفة فرع تابع لعرفة كيفية الذات �.ولهو فرع له ولتابع له(
)فكيف تطالبن بالعلم بكيفية سمعه ولبصه ولتكليمه ولنزولله ولاستوائه ولأنت ل تعلم كيفية ذاته(

لحظ كيف جمع شيخ السلم� بي عدة صفات هنا ليشعر بأن الصفات كلها من باب ولاحد �.
) هذه صفات ذاتية ، ولالكلم� يكون صفةفكيف تطالبن بالعلم بكيفية سمعه ولبصه ولتكليمه(

ذاتية باعتبار ولصفة فعلية باعتبار كما تقدم� تفصيل ذلك غي مرة �.
) صفة فعلية �.ولنزولله ولاستوائه(
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إذن يكون الجواب ولاحدا فيمن سألك عن كيفية سمعه ولبصه ولتكليمه ولنزولله ولاستوائه ولمحبته
) إذا كنت ل تعلم كيفية ذاته كيف تطالبن بمعرفةولأنت ل تعلم كيفية ذاتهولرضاه الجواب ولاحد (

كيفية نزولله ولمجيئه ولغضبه ولرضاه ولتكليمه إلى آخره �.
مستوجبه) محققة (ذاتا حقيقة ثابتة في نفس المر) سبحانه ولتعالى (ولإذا كنت تقر بأن له(

فسمعه ولبصه ولكلمه ولنزولله) ل يماثل تلك الذات العلية شء  (ل يماثلها شء لصفات الكمال 
) ثبوت الذات ، ثبوت الذات لنها تابعة للذات  �.ولاستواؤه ثابت في نفس المر

ولهو متصف بصفات الكمال الت ل يشابهه فيها سمع الخلوقي ولبصهم ولكلمهم ولنزوللهم(
) النولل صفة من صفات الكمال كذلك الستواء  أي نزولل الله تعالى ، ليس كل نزوللولاستواؤهم

صفة كمال ، نزولل الرب من صفات الكمال ولاستواء  الله تعالى من صفات الكمال كما أن سمعه
ولبصه من صفات الكمال ، إذن ل أحد يشابه الله سبحانه ولتعالى أول يشاركه في هذا الكمال �.

نعم �.

ولهذا الكلم� لزمم� لهم فى العقليات ولفى تأوليل السمعيات فانقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
من أثبت شيئا ولنفى شيئا بالعقل اذا ألزم� فيما نفاه من الصفات الت جاء  بها الكتاب ولالسنة نظي
ما يلزمه فيما أثبته وللو طولب بالفرق بي الحذولر فى هذا ولهذا لم يجد بينهما فرقا وللهذا ل يوجد

لنفاة بعض الصفات دولن بعض الذين يوجبون فيما نفوه اما التفويض ولاما التأوليل الخالف
لقتض اللفظ قانون مستقيم فإذا قيل لهم لم تأوللتم هذا ولأقررتم هذا ولالسؤال فيهما ولاحد لم يكن

لهم جواب صحيح فهذا تناقضهم فى النفى ولكذا تناقضهم فى الثبات فان من تأولل النصوص على
معن من العانى الت يثبتها فانهم اذا صفوا النص عن العن الذى هو مقتضاه الى معن آخر

لزمهم فى العن الصولف اليه ما كان يلزمهم فى العن الصولف عنه فاذا قال قائل تأوليل محبته
ولرضاه ولغضبه ولسخطه هو ارادته للثواب ولالعقاب كان ما يلزمه فى الرادة نظي ما يلزمه فى

وللو فس ذلك بمفعولته ولهو ما يخلقه من الثواب ولالعقاب فانهالحب ولالقت ولالرضا ولالسخط 
يلزمه فى ذلك نظي ما فر منه فان الفعل العقول لبد أن يقوم� اولل بالفاعل ولالثواب ولالعقاب

الفعول انما يكون على فعل ما يحبه وليرضاه وليسخطه وليبغضه الثيب العاقب فهم إن أثبتوا
))الفعل على مثل الوجه العقول فى الشاهد للعبد مثلوا ولإن أثبتوه على خلف ذلك فكذلك الصفات

هذا عود لناقشة من يثبت بعض الصفات دولن بعض أي مناقشة للشعرية �.
) هم أثبتوا الصفات العقلية ، الشاعرةولهذا الكلم� لزمم� لهم فى العقليات ولفى تأوليل السمعيات(

يثبتون الصفات العقلية الت يمكن إثباتها بالعقل ، ولليس معن الصفات العقلية توجد هناك
صفات تثبت بالعقل دولن السمع ، ل ولجود لها وللكن إنما يقال لها الصفات العقلية لن العقل

يشارك السمع في إثباتها ، لو فرض أنه لم يأت سمع أول خب أول نقل في إثبات ولجود الله تعالى
ولحياته ولسمعه ولبصه أدرك العباد ذلك بعقولهم وللكن كل هذه الصفات جاء  بها السمع ولجاء 

العقل موافقا ولتابعا (للسمع) هذا النوع من الصفات الذي تشتك السمعيات ولالعقليات في إثباتها
يقال لها الصفات العقلية لعله من باب التغليب أول من باب التعبي عن اصطلح  الشاعرة ولإل في

الواقع هي ليست عقلية محضة إذ ل توجد صفات عقلية محضة ، توجد صفات خبية محضة
ولصفات يشتك العقل ولالسمع في إثباتها ولهي الصفات العقلية ولما عدا ذلك صفات خبية

محضة أول سمعية محضة أول نقلية محضة �.
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) لنهم أثبتوا العقليات ولأوللوا السمعيات ، الصفات السمعياتتأوليل السمعياتوليلزمهم في (
الحضة أوللوها أولجبوا تأوليلها �.

) كنفي الحبة ولالرضا مثلفان من أثبت شيئا ولنفى شيئا بالعقل اذا ألزم� فيما نفاه من الصفات(
) أيالت جاء  بها الكتاب ولالسنة نظي ما يلزمه فيما أثبته وللو طولب بالفرق بي الحذولر فى هذا(

) لو أنصف الشعري فقيل له ما الفرق بي الرادةلم يجد بينهما فرقا) فيما أثبت (ولهذافيما نفى (
الت أثبتها ولبي الحبة الت نفيتها ؟ ل يجد جوابا سليما أبدا ولكل ما في المر يقول هذا مذهبنا

ولهذه عقيدتنا ولهكذا قال شيوخنا ، هذا ليس جوابا علميا ، هذا جواب القلد �.
الذين يوجبون فيما نفوه) هم الشاعرة كما علمتم (وللهذا ل يوجد لنفاة بعض الصفات دولن بعض(

) هذه عندهم قاعدة ولهذه القاعدة عب عنهاإما التفويض ولإما التأوليل الخالف لقتض اللفظ
صاحب جوهرة التوحيد ببيته التي :

ولكل نص أولهم التشبيها   �.�.�.   أولله أول فوض ولرم� تنيها
هذا البيت يعتب عند الشاعرة قاعدة ل ينبغي أول ل تجوزم مخالفتها �. ( ولكل نص أولهم التشبيها

أولله ) بدأ بالتأوليل لن هذا هو الوللى عندهم ( أولله أول فوض ولرم� تنيها ) ولفي كلتا الحالتي ( رم�
تنيها ) أي اقصد التنيه في تأوليلك ولفي تفويضك ، كأنه دين جديد ، أين الذين قبلكم من

السلمي ؟، هذه القاعدة الت تقعدولنها الن من جديد وليسيولن عليها في عقيدتكم هل علمها من
كان قبلكم ؟ هذا سؤال �.

السؤال الثاني هل يجوزم اعتقاد أن في كتاب الله ولفي السنة الصحيحة ما يدل على ما يوهم
التشبيه؟ (ولكل نص أولهم التشبيها) ل يجوزم اتهام� كتاب الله ولالسنة الصحيحة بأنه يوجد فيهما ما
يوهم التشبيه ، " الرحمن على العرش استوى " ل يوهم التشبيه هذا الذي يعنونه ، " ينل ربنا "
ل يوهم التشبيه لن هذه صفات أضيفت إلى الله بعد إضافته إلى الله ل توهم التشبيه أبدا ولإنما

التشبيه كما قلنا يقع في العن العام� ، اتهام� كتاب الله ولسنة رسوله الصحيحة بأنهما يوهمان
التشبيه إساء ة إلى الكتاب ولالسنة ولإلى من أنزلهما ، ثم أولجب التأوليل بقوله ( أولله أول فوض )

معن التفويض أن يدعي النسان أنه ل يفهم معن (استوى) ولل معن (نزل) ولل معن (جاء ) ولل
معن (الغضب) ولل معن (الحبة ولالرضا) يفوض العن �.

التفويض تفويضان :
تفويض مذموم� �.-
ولتفويض مقبول بل ل بد منه بل ولاجب �.-

تفويض العاني هذا مذموم� ، من يدعي أنه ل يفهم معاني النصوص هذا التفويض مغالطة يغالط
النسان نفسه لن أي عربي يدعي أنه ل يفهم معن (نزل) ولمعن (جاء ) ولمعن (استوى) إنما

يغالط نفسه اللهم إل إذا كان ل يعرف اللغة العربية جهله هنا لعدم� معرفة اللغة أما إذا كان يعرف
اللغة ثم يدعي ل يفهم معن هذه  النصوص أول معاني هذه النصوص هذه مغالطة �.

ثم إن اتهم السلف بأن هذا مذهبهم أي أن السلف مفوضة ، ولهذا اتهام� للسلف بأنهم أميون يقرء ولن
النصوص فقط ولل يفهمون معاني النصوص خصوصا نصوص الصفات هذا خطأ ، وللكن التفويض

الذي هو منهج السلف تفويض الحقيقة ولالكيفية ، أي كما أخذ من كلم� المام� مالك ( الستواء 
معلوم� ) من حيث العن (مجهول) من حيث الحقيقة ولالكنه ، نفوض الكنه ولالحقيقة في جميع
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الصفات في الخبية في الصفات العقلية في الصفات الذاتية في الصفات الفعلية كلها نفوض
الحقيقة إلى الله ، هذا التفويض هو منهج السلف ولليس تفويض العاني �.

الذين يوجبون وللهذا ل يوجد لنفاة بعض الصفات دولن بعضقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
) أي يجب أن تخرجالخالف لقتض اللفظ) على ما شح  (فيما نفوه إما التفويض ولإما التأوليل

النصوص عن مقتض اللفظ أي أن ظاهر نصوص الصفات ليس مرادا لله بل الراد خلف ذلك ولهو
التأوليل �.

) نظام� مستقيم يمشون عليه �.قانون مستقيمليس لهم (
) لم تأوللتم الستواء  ولالنولل ولالحبة ولالرضا مثل�.فإذا قيل لهم لم تأوللتم هذا(
) أقررتم القدرة ولالحياة ولالعلم ولالسمع مثل �.ولأقررتم هذا(
) كما قلنا الجواب إما أنولالسؤال فيهما ولاحد لم يكن لهم جواب صحيح فهذا تناقضهم فى النفي(

يقولوا هذه عقيدتنا ، للسف كثيا ما يقولون هذه عقيدة أهل السنة ولالجماعة ، ظلموا أهل السنة
ولالجماعة ولافتولا عليهم هذه ليست عقيدة أهل السنة ولالجماعة عقيدة أهل السنة ولالجماعة الثبات

، إثبات ل يصل إلى درجة التشبيه ولالتمثيل ، تنيه ل يصل إلى درجة التعطيل إلى درجة النفي
ولالتعطيل ، هذا مذهب أهل السنة ولالجماعة ولمذهب سلف هذه المة �.�.�.

نكتفي بهذا القدار �.
ولالله أعلم �.
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(الوجه الولل للشيط الثاني عش)

الشيط الحادي عش :

فالسلف ولالئممةوللهذا افتق الناس في هذا القاام� ثلث  فرق قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
ولأتبااعهم آمنوا بما اخرب الله به عن نفسه ولعن اليوم� الخرر مع علمهم بالبااينة الت بي ما فى

الدنيا ولبي ما في الخررة ولأن مبااينة الله لخلقاه أعظم ولالفريق الثاني الذين أثباتوا ما أخرب الله به
فى الخررة من الثواب ولالعقااب ولنفوا كثيا مما أخرب به من الصفات مثل طوائمف من أهل الكلم�

ولالفريق الثالث نفوا هذا ولهذا كالقارامطة ولالبااطنية ولالفلسفة أتبااع الشائميالعتلة ولمن ولافقاهم 
ولنحوهم من اللحدة الذين ينكرولن حقاائمق ما اخرب الله به عن نفسه ولعن اليوم� الخرر ثم إن كثيا
منهم يجعلون المر ولالنهى من هذا البااب فيجعلون الشائمع الأممور بها ولالحظورات النهي عنها لها
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تأموليلت باطنة تخالف ما يعرفه السلمون منها كما يتأموللون من الصلوات الخمس ولصيام� شهر
رمضان ولحج البايت فيقاولون إن الصلوات الخمس معرفة أسارهم ولان شهر صيام� رمضان كتمان
أسارهم ولإن حج البايت السفر إلى شيوخرهم ولنحو ذلك من التأموليلت الت يعلم بالضططرار أنها

كذب ولافتاء على الرسل صلوات الله عليهم ولتحريف لكلم� الله ولرسوله عن مواضطعه ولالحاد فى
من عارفيهم ولمحقاقايهمآيات الله ولقد يقاولون إن الشائمع تلزم� العامة دولن الخاصة فاذا صار الرجل 

ولموحديهم رفعوا عنه الواجباات ولأباحوا له الحظورات ولقد يوجد فى النتسباي إلى التصوف
ولهؤلء البااطنية ولاللحدة الذين أجمع السلمون علىولالسلوك من يدخرل فى بعض هذه الذاهب 

)).انهم أكفر من اليهود ولالنصارى
الحمد لله .

ولالصلة ولالسلم� على رسول الله ولعلى آله ولصحباه ولبعد :
) افتاقوللهذا افتق الناس فى هذا القاام� ثلث  فرققال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (

الناس فيما أخرب الله به عن نفسه من صفات الكمال ولأخرب به رسول الله صلى الله عليه ولسلم
ولفيما أخرب عن اليوم� الخرر ، في هذين الباابي افتق الناس إلى ثلث  فرق :

) ولهم الصحابة ولالتابعون .فالسلف(
) الئممة الشهود لهم بما في ذلكم الئممة الربعة ولمن في طباقاتهم .ولالئممة(
) أي جمهور أتبااع الئممة الربعة أول جمهور أتبااع السلف .ولأتبااعهم(
آمنوا بما اخرب الله به عن نفسه ولعن اليوم� الخرر مع علمهم بالبااينة الت بي ما فى الدنيا ولبي(

) ولأما السلف فل خرلف بينهم في هذا ولالئممة أيضاما فى الخررة ولأن مبااينة الله لخلقاه أعظم
الئممة الربعة ولغيهم من أئممة السلمي الشهود لهم بالمامة ل خرلف بينهم وللكن في أتبااع

الئممة من خرالف الئممة ولالسلف جميعا ولاتباع طريق أهل الكلم� كما هو معرولف في أتبااع الئممة
الثلثة خرصوصا أبي حنيفة ولمالك ولالشافعي كثي من الذين ينتسباون إلى هؤلء الئممة خرالفوا

الئممة في هذا البااب ولخرصوصا في باب السماء ولالصفات ولإن كان يوافقاونهم في أمور الخررة كما
ولافقاوهم ولتعصباوا لهم في الفرولع الفقاهية لكن خرالفوهم في الغالب الكثي في باب السماء ولالصفات

منهم من اعتل ولقليل منهم ولأكثهم من ذهب مذهب الشعرية الكلبية ولمنهم من ذهب مذهب
الاتريدية ولهما كالشء الواحد .

ولالفريق الثانى الذين أثباتوا ما أخرب الله به فى الخررة من الثواب ولالعقااب ولنفوا كثيا مما أخرب(
) العتلة نفوا جميع الصفات ليسكالعتلة ولمن ولافقاهمبه من الصفات مثل طوائمف من أهل الكلم� 

الباعض ولليس الكثية بل نفوا جميع الصفات وللم يثباتوا شيئا من الصفات إل السماء الجردة
الت ل تدل على الصفات ، الذين فرقوا بي الصفات كما هو معلوم� هم الشاعرة ول الاتريدية ولأما

غلة أهل الكلم� فقاد تقادم� الكلم� فيهم أنهم ل يثباتون الصفات ولالسماء معا .
) لم يصدقوا الله لم يصدقوا خرب الله ولخرب رسوله عليه الصلةولالفريق الثالث نفوا هذا ولهذا(

) (كالقارامطة ولالبااطنية) كالقارامطة البااطنيةولالسلم� في باب السماء ولالصفات ولفي أمور الخررة (
ممكن ، من باب عطف العام� على الخاص لن القارامطة من البااطنية ، ولهناك باطنية غي

القارامطة ، البااطنية أصناف ، فرق :
باطنية الصوفية .-
باطنية أهل الكلم� .-
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ولباطنية الفلسفة .-
ولهم فرق كثية ، إل أن البااطنية إذا أطلقات عند الناس ينصف الذهن إلى الذين يثباتون للكتاب
ولالسنة ظاهرا ولباطنا ولهم باطنية الصوفية الذين يزعمون أن للكتاب ولالسنة ظاهرا ولباطنا ولأن

الظاهر للفقاهاء لعلماء الشيعة ولالبااطن لهل الحقايقاة ، هم يفرقون الدين أول يقاسمونه إلى :
شيعة .-
ولحقايقاة .-

ولالشيعة للفقاهاء ولأهل الظاهر في زعمهم ، ولالحقايقاة لهم ، ولهذا تقاسيم باطل ، الدين ولاحد ، القاول
بأمن للدين ظاهر ولباطن ولتفسي ذلك البااطن بما ل يعلمه إل العارفون في زعمهم ولالواصلون إلى

الله في زعمهم ولموحدولهم هذا إعراض عما جاء به رسول الله صلى الله عليه ولسلم ولسخرية
بالسلم� ولإيثار لراء ولأفكار على ما جاء به رسول الله صلى الله عليه ولسلم .

) ولهم أتبااع أرسطو لكن عرفوا بالشاءين نسباة إلى شيخهم ولأستاذهمولالفلسفة أتبااع الشاءين(
الذي يتفلسف في أثناء إلقااء الدرس على تلميذه يتمش بهم في الحديقاة مثل وليلقاي الدرس ولهم

يمشون حوله ليتلقاوا عنه الدرولس ولالعلوم� ، ولسموا مشاءين لهذا الغرض كما قيل .
ولالفلسفة أتبااع الشاءين ولنحوهم من اللحدة الذين ينكرولن حقاائمق ما اخرب الله به عن نفسه(

) كل ما أخرب الله به عن نفسه ليس بحقايقاة بل هو مجاز ، الصفات كلها في حقولعن اليوم� الخرر
الله تعالى مجاز ولفي حق الخلوق حقاائمق ، ولما أخرب به الرب سباحانه ولتعالى عن اليوم� الخرر
ليست بحقاائمق ، هذه أمور أخربت الرسل الجمهور ليستميلوهم ولليست لهم حقايقاة ، هكذا ألحدولا

ولهكذا كفرولا بما جاءت به الرسل .
) أي أن الولامر ولالنواهي ليست على حقايقاتهاثم إن كثيا منهم يجعلون المر ولالنهى من هذا البااب(

كلها مؤوللة .
) من الواجباات ولالندولبات .فيجعلون الشائمع الأممور بها(
) من الحرمات ولالكرولهات ولكل ما نهى الله عنه .ولالحظورات النهى عنها(
) ولما يعرف السلمون من الأممورات ولالحظوراتلها تأموليلت باطنة تخالف ما يعرفه السلمون منها(

هذا ما يقاوم� به الجمهور ، من عداهم جمهور ولعوام� في نظرهم ولأما هم ولهم الخاصة ولفيهم خراصة
الخاصة لهم تأموليلت ، الشائمع كلها تؤولل ، من هنا تعلمون ما تقاوله الصوفية العادية من تقاسيم

الناس إلى العامة ولالخاصة ولخراصة الخاصة تمهيد لهذا الكفر ولإن لم يصلوا إلى هذا الكفر حت
الذكر يقاسمونها ، الذكار مقاسومة عند الصوفية ذكر العامة ولذكر الخاصة ولذكر خراصة الخاصة ،

ةة ل إله إل الله هذا ذكر العامة ، الذكر الذي أجمعت عليه الرسل ولأتبااع الرسل أعظم كلمة كلم
يسمونه ذكر العامة استخفافا بهذا الذكر ولذكر الخاصة عندهم أن يذكر الرء الله رب العالي بلفظ

الجللة لفظ مفرد ( الله ، الله ) يكررولن هذا اللفظ ، ولربما يحول (الله) إلى (حالله) إذا حمي
الوطيس في ذكرهم ولحضتهم ، يسمونها الحضة اللهية ، ولربما جعلوا ضطمي الغيباة لخاصة

الخاصة (هو ، هو) ولأخريا يتحول إلى (حو ، حو) ولهذا شء مشاهد الن ل نتحدث  عن ما ولقع في
عهد المام� ابن تيمية وللكنه هو ولاقع الن ، ولهذا التقاسيم الن ولاقع من أقوام� ينتسباون إلى السلم�
ولإلى العباادة ولالكثار من ذكر الله تعالى بهذا السلوب ولبهذا التقاسيم طالا بدءولا في هذه الخطة

مع إيمانهم بهذه الفكرة اللحدة الكافرة أي تأموليل ما أخرب الله به عن اليوم� الخرر ولعن نفسه معن
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ذلك هم مؤمنون بهذا الكفر ، ولمن يصدق الكفر ولل ينكر الكفر فهو كافر لذلك المر خرطي جدا
بالنسباة لتبااع الصوفية فلينتباهوا .

تأموليلت باطنةقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى : جعلوا للشائمع من الأممورات ولالنهيات (
تخالف ما يعرفه السلمون منها كما يتأموللون الصلوات الخمس ولصيام� شهر رمضان ولحج البايت

) الضمي راجع إلى ما هو معلوم� من القاام�معرفة أسارهم) معناها (فيقاولون إن الصلوات الخمس
ولإن) بعد معرفتها (ولان شهر صيام� رمضان كتمان أسارهمأي معرفة أسار شيوخرهم ولكبائمهم (

) مجرد السفر لزيارة الشيوخ أحياء ولأمواتا ولالحج بدل حج بيت اللهحج البايت السفر الى شيوخرهم
الحرام� ، الذي يبادول أن فكرة التباليغيي جعل السفار عباادة ولتسمية السفار ولالتجول في العالم

خررولج في سبايل الله مأمخروذ من هذه الفكرة أول تمهيد إلى هذه الفكرة ولإل مت جعل السلم� مجرد
السفر عباادة ، السفر أقسام� : 

سفر طاعة .-
ولسفر معصية .-
ولسفر مبااح  .-

من سافر في مبااح  كالتجارة فسفره سفر مبااح  ، قد يتحول إلى الطاعة بنية صالحة ، ولسفرك
لطلب العلم وللزيارة أخ لك في السلم� ولللجهاد في سبايل الله سفر طاعة فهو في سبايل الله بدولن

تحديد بأمربع ساعات أول أربعة أيام� أول أربعة أشهر أول أربع سنوات بدولن تحديد ، ولأما اعتباار مجرد
السفر عباادة ولخررولج في سبايل الله ثم تحديد هذا الخرولج بهذه العداد بدعة شنيعة ربما تؤدي في
النهاية إلى هذه الفكرة فكرة البااطنيي فتكون العباادة السفار ولالتجول في العالم ولتشباه أيضا هذه
الفكرة فكرة الباوذيي الباوذي إذا أراد أن يقاض على نفسه كما يزعم وليكس نفسه يتك أمواله وللو

كان من الغنياء ، يتك أمواله وليأمخرذ علباة وليتجول في العالم وليمر على الدكاكي ولالحوانيت
فيطلب ، أحب الناس إليه من يطرده ولل يعطيه ، لن ذلك يكس قلباه وليورثه التواضطع ، هذه ملة

جديدة فكرة جديدة غي فكرة السلم� .
كل هذه الفكار تتجاولب ولتتفق على مخالفة ما جاءت به الرسل ولالزهد في الدين الذي جاءت به
الرسل ولالتيان ببادع مزينة للناس ثم تسمية هذه البادع بأمسماء محباباة إلى الناس كالخرولج في

بباه . بت نْن ةي سبايل الله فل
ولنحو ذلك من التأموليلت الت يعلم بالضططرار أنها كذب ولافتاء على الرسل صلوات الله عليهم(

) تعالى ، ولهوولتحريف لكلم� الله ولرسوله عليه الصلة ولالسلم� عن مواضطعه ولالحاد فى آيات الله
يي ل يحتاج إلى الشح  الكثي . كلم� ب

) أي يقارولن الشائمع دولن تأموليل فيثباتونها وللكنولقد يقاولون إن الشائمع تلزم� العامة دولن الخاصة(
الشائمع هذه تلزم� العامة دولن الخاصة .

) ولهذا أسلوب خراص بهم ، اصطلح  ، الصوفية ، العارف بالله ،من عارفيهمفإذا صار الرجل (
الواصل إلى الله ، ولكلمة العارف أولل تبادأ بالشيخ ، الشيخ عندهم شيخ الطريقاة ، لفظة الشيخ ل

تطلق عندهم على العلماء علماء الشيعة وللكن شيخ الطريقاة ، ثم يتطور اللقاب من الشيخ إلى
العارف وللعل الواصل بعد العارف ، الواصل إلى الله ، الواصل بالتحديد معناه الحقايقاي الارق ،

الارق عن السلم� ، لن معن الواصل في زعمهم إذا ولصل يتك جميع الدين الأممورات
ولالحظورات كلها تسقاط ليس عليه شء ، حر طليق ل يقاال في حقاه هذا حلل أول هذا حرام� ،
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يصي كالحيوانات وليسمونهم العارفي ولالواصلي ولالحقاقاي ، ما الذي حقاقاوا ؟ حقاقاوا الكفر
ولاللحاد لم يحقاقاوا شيئا آخرر .

) ولحدولا ، أي شء ولحدولا ؟ هكذا تغيي الفاهيم ، يسمون هذا اللحاد توحيدا بدأتولموحديهم(
الفكرة من عند تسمية العتلة نفي الصفات : التوحيد ، من الصول الخمسة عند العتلة

التوحيد ، التوحيد مفسا بنفي الصفات ، وليسمون العدل ، من أصولهم العدل ، العدل اليجاب على
الله أن يفعل الصلح فالصلح للعبااد ولأن يدخرل الطيعي الجنة ولالعصاة النار حت إذا دخرل

أصحاب الكباائمر النار ل يخرجون بل يخلدولن هكذا بدأ تغيي مفاهيم ما جاءت به الرسل ولانتهى
المر إلى تسمية هذا اللحاد ولالعراض عما جاءت به الرسل ولتخصيص الشائمع بالعوام� الذين لم

يصلوا إلى هذا الكفر ولإعطاء الحرية لهؤلء الوحدين ولالحقاقاي ولالعارفي ولالواصلي .
) إن الواحد منهم يطلب الخمرالحظورات) وليبايحون لهم جميع (الواجبااتيرفعون عنهم جميع (

فيشبها فيعم أتبااعه أن الخمرة إذا دخرلت في فم العارف تحولت لبانا خرالصا سائمغا للشاربي أول
عسل مصفى بمجرد دخرولها في فم العارف إلى هذا الحد يصل اللحاد بالناس ، ولهؤلء البااطنية

كلهم معدولدولن الن من جملة السلمي الليي ، لذلك السلم� الرسمي اليوم� أكث من السلم�
الحقايقاي ، السلم� الرسمي الذي يحمله النسان في جيباه ، الهوية ، الديانة مسلم ، إذن يحمل

السلم� في جيباه ولهو ليس بمسلم لنه يحمل هذه الفكرة ، من هؤلء السماعيلية ، السماعيلية
موجودة الن وليأمتون في الحج ، يدخرلون السجدين وليقافون بعرفة على حساب السلم� ، حجاج ،

ما أكث الحجاج ، فيهم السماعيلية ، السماعيلية من هذا القابايل من البااطنية ولفي بلدهم السلمون
ةتدخرل هناك أي أن السلمي ل يدخرلون معابدهم تعتب كالكنائمس يعرفونهم لهم معابد ، معابدهم ل 

تماما ، ولهم ل يدخرلون مساجد السلمي هناك في بلدهم حيث يعرفهم السلمون وللكن يخرجون
باسم الحج ولباسم الزيارة حاملي إسلمهم في جيوبهم كما قلنا يحجون وليزولرولن وليعتمرولن

وليرجعون وللهم زي معي خراص بالنسباة لن يعرفهم ، يعرفون ، هكذا ولصل مفهوم� السلم� إلى هذه
الدرجة عند كثي من النتسباي إلى السلم� .

يقاول شيخ السلم� رحمه الله ، ولما يتحدث  عنه شيخ السلم� في القارن السابع ولالثامن موجود
ولقد يوجدالن بكثة ولبكثة هائملة بالنسباة لن يعرف فرق الناس ولالطوائمف النتشة في العالم (

) فعل ، كثي من الذينفى النتسباي إلى التصوف ولالسلوك من يدخرل فى بعض هذه الذاهب
ينتسباون إلى التصوف ولالسلوك يدخرلون في بعض هذه الذاهب ولفيما يشباه ذلك ، من مشايخ

الصوفية من ل يصلي الصلة في الظاهر ، يصلي في البااطن ، إذا كان في بلد ناء في إفريقايا في
آسيا ولإذا دخرل ولقت الصلة توجه إلى القابالة ولهو جالس وليقارب له ماء الوضطوء ، في زعمه يتوضطأم
ولالناس ل يروله يذهب فيصلي في أحد السجدين في الصف الولل بالتحديد ثم يعود ولهو لم يغادر
مكانه ، ولالعامة تصدق ولالعجب كل العجب ولجود من يصدقون هؤلء ولهو يتعمدولن هذا الكفر ، كفر

يتعيشون به لكن ولجود أتبااع لهؤلء اللحدة يصدقونهم في ولضطوئمهم ، في صلتهم ، شخص لم
يتحرك من مقاامه وليصدقون بأمنه قد ذهب ولصلى في أحد السجدين ثم رجع في أقص إفريقايا أول
آسيا هذا موجود بكثة ولخرصوصا في القاارة الهندية ولالقاارة الفريقاية بكثة جدا ، منهم من يحج

بهذه الطريقاة : يطي يحج وليعود ولالناس تصدق ، منهم من يعلن وليأممر أتبااعه بالصلة أمرا
جازما من باب التمويه يقاول (نحن قمنا الليالي ولصمنا النهار فوصلنا فعليكم أن تجتهدولا في

العباادة) يأممرهم بالعباادة ولالكثار من الصلوات ولهو ل قد سقاطت عنه .
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) سواء كانوا من باطنية الصوفيةولهؤلء البااطنية اللحدةيقاول شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
)أجمع السلمون على انهم أكفر من اليهود ولالنصارىأول باطنية الشيعة أول باطنية الفلسفة قد (

ولصح  شيخ السلم� في بعض كتباه أن رئميس ولحدة الوجود ابن عربي الطائمي أتى بكفر لم تعرفه
قريش ، كفار قريش لم يعرفوا الكفر الذي جاء به ابن عربي ولمع ذلك الصوفية العادية تعظم هذا

الرجل وليسعون للوصول إلى ما ولصلوا إليه بدعوى أنه سلطان العارفي ولخراتمة الوللياء ، هذا
موجود في كتباهم ولشيخ السلم� صح  بكفره هكذا لذلك كثي من الصوفية ليسوا براضطي عن

شيخ السلم� لثل هذا الوقف . نعم .
ولما يحتج به أهل اليمان ولالثباات على هؤلء اللحدةقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((

يحتج به كل من كان من اهل اليمان ولالثباات على من يشك هؤلء فى بعض إلحادهم فاذا اثبات
لله تعالى الصفات ولنفى عنه مماثلة الخلوقات كما دل على ذلك اليات الباينات كان ذلك هو الحق

الذى يوافق النقاول ولالعقاول وليهدم� أساس اللحاد ولالضللت ولالله سباحانه ولتعالى ل تضب له
 فل يجوز أن يشتك هو) الثل العلى  المثال الت فيها مماثلة لخلقاه فان الله ل مثيل له بل له ( 

ولالخلوقات فى قياس تمثيل ولل فى قياس شمول تستوى أفراده وللكن يستعمل فى حقاه الثل العلى
ولهو ان كل ما اتصف به الخلوق من كمال فالخالق أوللى به ولكل ما ينه عنه الخلوق من نقاص

فالخالق أوللى بالتنيه عنه فاذا كان الخلوق منها عن مماثلة الخلوق مع الوافقاة فى السم
))فالخالق اوللى أن ينه عن مماثلة الخلوق ولان حصلت موافقاة فى السم

) ولهم السلف ولالئممةولما يحتج به أهل اليمان ولالثبااتقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
ولأتبااعهم كما تقادم� .

) الذين سباق ذكر مذاهباهم .على هؤلء اللحدة(
) أييحتج به كل من كان من اهل اليمان ولالثباات على من يشك هؤلء فى بعض إلحادهم(

الدليل الذي يحتج به على اللحدة جميعا على من ألحد ولنفى وللم يصدق خرب الله فيما أخرب عن
نفسه ولفيما أخرب عن اليوم� الخرر ما تحتج به على هؤلء تحتج به على من يشاركهم في بعض
إلحادهم ولإن لم يلحد إلحادا كامل مثلهم ، لن كما تقادم� من الناس من يثبات ما أخرب الله به عن
اليوم� الخرر ولينفي الصفات كلها أول ينفي السماء ولالصفات أول يفرق بي الصفات ، تحتج على

هؤلء بما تحتج به على اللحدة الذين كذبوا الخبين :
الخب عن الله ولعن أسمائمه ولصفاته .-
ولالخب عن اليوم� الخرر .-

) كلها كما جاءت دولن أن يفرق بي الصفات .لله تعالى الصفات) إذا أثبات الرء (فاذا اثبات(
) فيما أثبات ، يثبات لله صفات تليق بالله تعالى ليست مماثلة لصفاتولنفى عنه مماثلة الخلوقات(

الخلوقات .
) يجوز تذكي الفعل ولالتأمنيث هنااليات الباينات) أول (كما دلت على ذلك) جائمز (كما دل على ذلك(

لوجود الفاصل بي الفعل ولالفاعل وللن تأمنيث الفاعل تأمنيث غي حقايقاي ( كما دل على ذلك اليات
الباينات ) جائمز ( كما دلت على ذلك اليات الباينات ) جائمز .

) النقاول هو خرب الله ولخرب رسوله عليه الصلةكان ذلك هو الحق الذى يوافق النقاول ولالعقاول(
ولالسلم� وليسمى الدليل النقالي ولالدليل السمعي ولالدليل الخبي ، ولالعقاول ما يدرك النسان بعقاله

ولكما تقادم� إن العقال السليم الصيح ل يخالف النقال الصحيح .
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) إنما يهدم� هذا الساس باليمان بخب الله ولخرب رسوله عليهوليهدم� أساس اللحاد ولالضللت(
الصلة ولالسلم� .

) كيفولالله سباحانه ولتعالى ل تضب له المثال الت فيها مماثلة لخلقاه فان الله ل مثيل له(
تضب له المثال ؟ فإنه ل مثل له .

) الثل العلى الكمال الطلق الذي ل يشاركه فيه أحد .الثل العلى"بل له "(
) قياس تمثيلولالخلوقات فى قياس تمثيل ولل فى قياس شمول) سباحانه (فل يجوز أن يشتك هو(

هو العرولف عند الصوليي بقاياس العلة قياس العلة العرولف عند الصوليي ولهو الستدلل
بجزئمي على جزئمي ، إلحاق فرع بأمصل بعلة جامعة بينهما كإلحاق النبايذ بالخمر العرولفة عند
نزولل القارآن ، كل ما يتجدد مما يسكر سواء كان مائمعا أول جامدا يلحق بالخمر بجامع السكار ،

ولهذا يسمى قياس تمثيل وليسمى قياس العلة عند الصوليي ، ل يستعمل هذا في حق الله تعالى
أي ل يجعل الرب سباحانه ولتعالى أصل لفرع يلحق به الفرع ولل يجعل الرب سباحانه ولتعالى فرعا

لصل لنه ل مثيل له ل يليق بالله تعالى أن يلحق به غيه بأمن يجعل الرب سباحانه ولتعالى
أصل ولالخلوق فرعا لن في ذلك تشبايه الخلوق بالخالق ولالعكس أيضا بأمن تجعل الخلوق أصل

ولالخالق فرعا لن في ذلك تشبايه الخالق بالخلوق إذن قياس التمثيل ل يستعمل في حق الله
مطلقاا لنه ل يليق بالله إذ ليس له مثيل .

ولقياس الشمول هو الستدلل بكلي على جزئمي ، هذا قياس الناطقاة أول النطقايي كأمن يقاال : كل
متغي حادث  ، فالعالم حادث  بجميع أفراده ، الدليل على حدولث  العالم هذا التغي الشاهد في

جميع أفراد العالم ولالعالم كل ما سوى الله ، فل يستدل بمثل هذا القاياس على الله تعالى لنه ل
يدخرل الرب سباحانه ولتعالى مع أفراد هذا العالم في مثل هذا القاياس حت يكون فردا مع أفراد هذه

الكليات ، كل ذلك مستحيل في حق الله تعالى لنه ل يليق به .
) ولهو الكمال الطلق فسه شيخ السلم� بقاوله :الثل العلى) تعالى (وللكن يستعمل فى حقاه(
) لن معطي الكمالفالخالق أوللى به) ل نقاص فيه (ولهو ان كل ما اتصف به الخلوق من كمال(

أوللى بالكمال ، الذي أعطى الكمال للمخلوق هو الله إذن هو أوللى به بالكمال الذي ل يشاركه فيه
الخلوق ، الكمال الذي أعطى للمخلوق كمال نسب ليس الكمال الحقايقاي أول ليس الكمال الطلق ،

الكمال الطلق الذي ل مشاركة فيه لله سباحانه كامل في حياته ولهو الذي منح الخلق الحياة ، كامل
في علمه ولهو الذي أعطى عبااده شء من العلم علما يسي ولقليل ، هذا هو الثل العلى .

) العمى ولالصمم ولغي ذلك هذاولكل ما ينه عنه الخلوق من نقاص فالخالق أوللى بالتنيه عنه(
نقاص .

) موجود الخررة منه عن مماثلة موجود الدنيا كمافاذا كان الخلوق منها عن مماثلة الخلوق(
تقادم� ل يماثل موجود الخررة أي ما في (الخررة) من النعيم ل يماثل موجود الدنيا ولإن اتفق معه

في السم .
) أي مخلوق كان .مع الوافقاة فى السم فالخالق اوللى أن ينه عن مماثلة الخلوق(
) إن حصلت الوافقاة بي الخالق ولبي الخلوق في السم العام� ولفيولان حصلت موافقاة فى السم(

العن العام� ل بد من هذا القايد كما تقادم� غي مرة ، الشاركة إنما تحصل بي الخالق ولبي الخلوق
في السم العام� في الصفة العام� في العن العام� قبال أن يحصل التخصيص بالله ، التخصيص بالله

يحصل بالضطافة كعلم الله ولسمع الله ولحياة الله ، بعد هذه الضطافة الخصصة ل مشاركة بي
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حياة الخالق ولحياة الخلوق ولسمع الخالق ولسمع الخلوق ، استواء الله إذا خرصص الستواء بالله
تعالى بالضطافة هكذا ل تحصل الشاركة ، نزولل الله مجيء الله ولجه الله هذه الضطافة هي

الضطافة الهمة جدا لن بها يحصل الفرق بي صفات الله تعالى ولصفات الخلوق .
كذلك إذا أضطيفت الصفة للمخلوق علم زيد سمع زيد حياة زيد ينه الرب سباحانه ولتعالى أن

يشك زيدا في خرصائمص هذه الصفات لن صفات زيد ناقصة ولحادثة حدولثه ولمخلوقة كما أن
زيدا مخلوق كذلك ، لذلك هذا الشتاك أول الوافقاة في السم الت ذكر الشيخ إنما في السم العام�

أول في العن العام� . 
نعم .

نكتفي بهذا القادار .
ولصلى الله ولسلم ولبارك على نباينا محمد ولآله ولصحباه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(إلى الوجه الثاني للشيط الثاني عش)

وهو ان الروح  الت فينا فإنها وهكذا القول فى ( الثل الثانى )قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
قد وصفت بصفات  ثبوتية وسلبية وقد اخبت  النصوص انها تعرج وتصعد من سماء الى سماء

وانها تقبض من البدن وتسل منه كما تسل الشعرة من العجينة والناس مضطربون فيها فمنهم
طوائف من اهل الكلم� يجعلونها جزءا من البدن أوصفة من صفاته كقول بعضهم انها النفس او

الريح الت تردد فى البدن وقول بعضهم إنها الحياة أو الزاج أو نفس البدن ومنهم طوائف من أهل
الفلسفة يصفونها بما يصفون به واجب الوجود عندهم وهى امور ل يتصف بها إل ممتنع الوجود

فيقولون ل هى داخل البدن ول خارجة ول مباينة له ول مداخلة له ول متحركة ول ساكنة ول
تصعد ول تهبط ول هى جسم ول عرض وقد يقولون أنها ل تدرك المور العينة والحقائق

الوجودة فى الخارج وإنما تدرك المور الكلية الطلقة وقد يقولون أنها ل داخل العالم ول خارجه
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ول مباينة له ول مداخلة وربما قالوا ليست داخلة فى اجسام� العالم ول خارجة عنها مع تفسيهم
للجسم بما ل يقبل الشارة الحسية فيصفونها بأنها ل يمكن الشارة اليها ونحو ذلك من الصفات 

))السلبية الت تلحقها بالعدوم� والمتنع
الحمد لله رب العالين .

والصلة والسلم� على خاتم النبيين وإمام� الرسلين نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين .
وبعد :

 هذه الناقشة اليمانية ليثبت بهذا السلوب كيفية اليمان بالله سبحانه وتعالى وإثبات  أسمائه1...
وصفاته وذكر أول الصلين اللذين ل بد منهما ، في الصل الول ناقش نفاة الصفات  الذين يثبتون

الذات  ول يثبتون الصفات  فأثبت لهم بالدلة العقلية أنه كما أثبت الذات  يلزمه أن يثبت الصفات 
لن إيمانه بالذات  إيمان إثبات  وليس إيمان تكييف ، وكذلك يجب اليمان بالصفات  لن الكلم� في

الصفات  فرع عن الكلم� في الذات  يحذو حذوه .
ثم ناقش في الصل الثاني الفرقين بين الصفات  الذين يؤمنون ببعض الصفات  ويؤولون البعض

الخر فأثبت لهم أن الكلم� في بعض الصفات  كالكلم� في البعض الخر ول يفرق بينهما عقل
وشعا ، وتوسع شيخ السلم� رحمه الله تعالى في الصلين إلى مناقشة الذين يجمعون بين

النقيضين أو يحاولوا أن يرفعوا النقيضين فأثبت لهم أن ذلك مستحيل عقل أي الذين يحاولون أن
يقولوا ل نقول إنه موجود أو غي موجود أو حي أو غي حي أو ل حي ول ميت إلى غي ذلك من

الكلم� الذي ل يقبله أي عاقل ، بعد أن انتهى من مناقشة هؤلء الفرق في الصلين الذكورين انتقل
إلى الثلين ، ضب لهم مثل لقناعهم إلى بأن النسان يضطر إلى إثبات  مباينة الرب سبحانه

وتعالى لخلقه لنه أثبت لهم أن هناك مخلوقا في غي هذا العالم في عالم آخر في عالم الخرة وهو
موجود وجودا حقيقيا ولكنه يخالف موجود الدنيا ، هذا مخلوق وذلك مخلوق فإذا ثبتت الباينة
بين مخلوق ومخلوق فمن باب أولى أن تثبت الباينة بين الخالق وبين الخلوق ، موجود الخرة

موجود حقيقة والسماء تتفق في الغالب بين موجود الخرة وبين موجود الدنيا لكن مع التفاق في
السم أثبت الله سبحانه وتعالى الباينة بين موجود الخرة وموجود الدنيا بما سمعنا من المثلة .
ثم انتقل إلى الثل الخر وهو الروح  ، الروح  يذكر ويؤنث يقال (هذه الروح ) و (هذا الروح ) ، الروح 

الت فينا ويكون النسان به إنسانا لن النسان مجموع الروح  والجسد ، ل يقال للجسد وحده
 وإنما النسان مجموع الروح  والجسد ، هذه الروح  الت فينا2إنسان كما يقال للروح  وحدها إنسان 

الت نتأكد بدون تردد في وجودها فينا ولكن ل ندري أين هي ؟ في رءوسنا في أرجلنا في أي مكان
من أجسامنا ما كيفيتها وما كنهها وما حقيقتها ل نعلم ، ولكن نؤمن إيمانا ل يخالطه شك بأن فينا

قد وصفت بصفات ) إن هذه الروح  (فإنهاالروح  ، لن النسان كما قلنا ل يكون إنسانان إل بالروح  (
) لها صفات  ثبوتية وصفات  سلبية وصفت بالوصفين في الكتاب والسنة .سلبية) وصفات  (ثبوتية

) كما يأتي نص ذلك في حديث الباءقد اخبت  النصوص انها تعرج وتصعد من سماء الى سماء(
بن عازب .

) هذه أوصاف إيجابية ثبوتية .وانها تقبض من البدن وتسل منه كما تسل الشعرة من العجينة(
) .3 الناس مضطربون فيها فمنهم طوائف من اهل الكلم� يجعلونها جزءا من البدن ..ومع ذلك (

ممسوح )    .1 كلم هنا
إنسان )      (       ) .2 وحدها للروح يقال ل كما الله رحمه الشيخ مراد لعل
يلحظ )          .3 كما الشرح في سقط وهنا الشريط ينتصف هنا
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أي بما يصفون واجب الوجود عندهم في فهمهم وفي أسلوبهم .
ول) أين هي ؟ (وهى امور ل يتصف بها إل ممتنع الوجود فيقولون ل هى داخل البدن ول خارجة(

) الجسممباينة له ول مداخلة ول متحركة ول ساكنة ول تصعد ول تهبط ول هى جسم ول عرض
لهم تفاسي في الجسم والقرب الجسم : ما يقوم� بنفسه .

والعرض : ما يقوم� بغيه .
لذلك يسمون صفات  الله تعالى أعراضا ، على كل وصفوا الروح  بهذه الصفات  كما وصفوا الله

تعالى بمثل هذه الصفة تماما لنهم قالوا في الله تعالى ليس هو داخل العالم ول خارج العالم ل
متصل ول منفصل ، بمثل هذه الصفات  وصفوا الروح  .

وإنما) أي في خارج الذهن (وقد يقولون أنها ل تدرك المور العينة والحقائق الوجودة فى الخارج(
) المور الكلية الطلقة ل وجود لها في الخارج أمر ذهن .تدرك المور الكلية الطلقة

) كما قالوا مثل ذلك في ربوقد يقولون إنها ل داخل العالم ول خارجه ول مباينة له ول مداخلة(
العالين .

) احتاروا حية ولم يهتدوا إلى الصوابوربما قالوا ليست داخلة فى اجسام� العالم ول خارجة عنها(
، لن الصواب فيها ما قال الله ، وأما ترك كلم� الله وترك كلم� الرسول صلى الله عليه وسلم

والبحث عن حقيقة الروح  خارج النص ل يزيدهم إل حية .
قالوا ليست داخلة فى اجسام� العالم ول خارجة عنها مع تفسيهم للجسم بما يقبل الشارة(

) هذا تفسي من تفاسي الجسم عندهم ، الجسم ما يقبل الشارة الحسية .الحسية
) إلى الروح  .فيصفونها بأنها ل يمكن الشارة اليها(
) ل يستغرب منهم هذا إذا كانوا قدونحو ذلك من الصفات  السلبية الت تلحقها بالعدوم� والمتنع(

وصفوا الله سبحانه وتعالى بمثل هذه الصفات  .
نعم .

وإذا قيل لهم إثبات  مثل هذا ممتنع فى ضورة العقل قالوا بلقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
هذا ممكن بدليل ان الكليات  ممكنة موجودة وهى غي مشار اليها وقد غفلوا عن كون الكليات  ل
توجد كلية إل فى الذهان ل فى العيان فيعتمدون فيما يقولونه فى البدأ والعاد على مثل هذا

 ))الخيال الذى ل يخفى فساده على غالب الجهال
) الشء الذي ليس داخلوإذا قيل لهم إثبات  مثل هذا ممتنعقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (

)فى ضورة العقلالعالم ول خارج العالم ل داخل الجسم ول خارج الجسم إلى آخره هذا ممتنع (
إذا نوقشوا هكذا يكون جوابهم :

) والروح  مثل الكليات  .بل هذا ممكن بدليل ان الكليات  ممكنة موجودة وهى غي مشار اليها(
) كلما قيل إنها كلية أو معن عام�عن كون الكليات  ل توجد كلية إل فى الذهان) أو تغافلوا (غفلوا(

أو الطلق الكلي هذه أمور ذهنية ل وجود لها إل في الذهان لو كانت في الخارج يمكن الشارة
إليها لكن هذه الكليات  ل وجود لها إل في الذهن ، ما في الذهن مطلق كلي ل يقبل الشارة لنه

غي موجود حقيقة إنما هو خيال يتخيله الذهن ، استدللهم بأن الكليات  موجودة ومع ذلك ل يشار
إليها اعتب شيخ السلم� هذا غفلة منهم ، قد يكون غفلة وقد يكون تغافل عن كون الكليات  ل توجد

كلية إل في الذهان وما في العيان ل يسمى كلية ول مطلقا .
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على مثل هذا الخيال الذى ل يخفى) أي في شؤون العاد (فيعتمدون فيما يقولونه فى البدأ والعاد(
) بل الجهال أغلب الجهال يدركون ذلك ولكن بعض الجهال ومن يلحقونفساده على غالب الجهال

بالجهال قد ينطلي عليهم مثل هذا السلوب ويحسبون أنها حجج وليست بحجج كما قال
الخطابي :

حجج تهافت كالزجاج تخالها   ...   حقا وكل كاس مكسور
وليست هناك حجج ، الحجج فيما قال الله وفيما قال رسوله عليه الصلة والسلم� وفي العقول

الذي يتصوره العقل الصيح السليم أما من تلوث عقله وتغيت  فطرته وغلب عليه الهوى والتقليد
ل يمكن أن يأتي بحجج مقنعة .

نعم .
واضطراب النفاة والثبتة فى الروح  كثي وسبب ذلك انقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((

الروح  الت تسمى بالنفس الناطقة عند الفلسفة ليست هى من جنس هذا البدن ول من جنس
العناص والولدات  منها بل هى من جنس آخر مخالف لهذه الجناس فصار هؤلء ل يعرفونها إل
بالسلوب الت توجب مخالفتها للجسام� الشهودة وأولئك يجعلونها من جنس الجسام� الشهودة

))وكل القولين خطأ
واضطراب النفاة والثبتة فى الروح يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى في مناقشة الفلسفة (

) النفاة للروح  والثبتة للروح  يحتمل ، أو نفاة الصفات  ومثبتة الصفات  يشمل .كثي
) يقسمون النفس إلى :وسبب ذلك ان الروح  الت تسمى بالنفس الناطقة عند الفلسفة(

النفس الناطقة .-
والنفس الفلكية .-

كلم� ل معن له عند العقلء ول يمكن تصوره إل مجرد حكاية كلم� الفلسفة .
ول من) بل جنس آخر (الت تسمى بالنفس الناطقة عند الفلسفة ليست هى من جنس هذا البدن(

) ما هي تلكجنس العناص والولدات  منها بل هى من جنس آخر مخالف لهذه الجناس
الجناس ؟ ل حقيقة لها إل مجرد حكاية .

) حت تكون سلبيةإل بالسلوب الت توجب مخالفتها للجسام�) الروح  (فصار هؤلء ل يعرفون(
خيالية ل وجود لها إل في الذهان ولو كان وجودها خارجيا لمكن وصفها بالصفات  الثبوتية

والصفات  السلبية كما في الكتاب والسنة .
)فصار هؤلء ل يعرفونها إل بالسلوب الت توجب مخالفتها للجسام� الشهودة وأولئك يجعلونها(

أي أهل الكلم� (هؤلء) الصنف الول الفلسفة .
ل يعرفونها إل بالسلوب الت توجب مخالفتها للجسام� الشهودة) أي الفلسفة (فصار هؤلء(

) ل من هذا ول من ذاكمن جنس الجسام� الشهودة وكل القولين خطأ يجعلونها) التكلمون(وأولئك
وسيأتي بيان حقيقتها .

نعم .

وإطلق القول عليها بأنها جسم أو ليست بجسم يحتاج الىقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
تفصيل فإن لفظ الجسم للناس فيه اقوال متعددة إصطلحية غي معناه اللغوى فاهل اللغة يقولون

الجسم هو الجسد والبدن وبهذا العتبار فالروح  ليست جسما ولهذا يقولون الروح  والجسم كما قال
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وزاده بسطة فى العلم وقال تعالى ()وإذا رأيتهم تعجبك أجسامهم وان يقولوا تسمع لقولهمتعالى (
وأما اهل الكلم� فمنهم من يقول الجسم هو الوجود ومنهم من يقول هو القائم بنفسه )والجسم

ومنهم من يقول هو الركب من الجواهر النفردة ومنهم من يقول هو الركب من الادة والصورة وكل
هؤلء يقولون أنه مشار إليه إشارة حسية ومنهم من يقول ليس بمركب من هذا ول من هذا بل هو
مما يشار اليه ويقال أنه هنا أو هناك فعلى هذا اذا كانت الروح  مما يشار اليها ويتبعه بص اليت

(وانها تقبض ويعرج بها الى السماء) كانت الروح  جسماكما قال (ان الروح  اذا خرجت تبعها البص)
))بهذا الصطلح 

وإطلق القول عليها بأنها جسم أو ليست بجسم يحتاج الىقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
) كلهامتعددة) في تعريف الجسم للناس أقوال (فإن لفظ الجسم للناس فيه اقوال) ذلك (تفصيل

) للجسم معن لغة وللجسم معان وتعاريف في الصطلح  اصطلح إصطلحية غي معناه اللغوى(
الناس .

) ل فرق بين الجسم وبين الجسد وبين البدن ألفاظفاهل اللغة يقولون الجسم هو الجسد والبدن(
متادفة .

) شء آخر .وبهذا العتبار فالروح  ليست جسما(
) أي ولهذا يقال الروح  والجسم يعطف الجسم علىولهذا يقولون الروح  والجسم كما قال تعالى(

الروح  أو تعطف الروح  على الجسم والعطف يقتض الغايرة إذن الجسم غي الروح  والروح  غي
الجسم .

 ) أثبت لهم أجساما)كما قال تعالى (وإذا رأيتهم تعجبك أجسامهم وان يقولوا تسمع لقولهم(
والجسام� غي الروح  .

 ) هذا شء غي الروح  .)وزاده بسطة فى العلم والجسموقال تعالى ((
) كل موجود جسم سواء كان حيوانا أو جماداوأما اهل الكلم� فمنهم من يقول الجسم هو الوجود(

أي موجود على وجه الرض أو في هذا الكون فهو جسم ، هذا تعريف .
) ليخرجوا بذلك العرض ، لن العرض ل يقوم� بنفسه وإنما يقوم�ومنهم من يقول هو القائم بنفسه(

بغيه . 
) الجواهر النفردة الت ل تقبل القسمة ، وتحقيقومنهم من يقول هو الركب من الجواهر النفردة(

ذلك يصعب جدا وجود شء موجود ل يقبل القسمة ولو ذرة من الصعوبة بمكان إذن هذا كلم� غي
واقعي .

) لنومنهم من يقول هو الركب من الادة والصورة وكل هؤلء يقولون أنه مشار إليه إشارة حسية(
هذه التعريفات  كلها تثبت وجود الروح  وجودا خارجيا كل ما وجوده خارجيا يمكن الشارة إليه وما

كان وجوده ذهن كالكليات  ل يمكن الشارة إليه .
) ل من الادة والصورة .ومنهم من يقول ليس بمركب من هذا ول من هذا(
) ما حقيقته ؟ ما ماهيته ؟ إن لم يكن مركبا ل من هذا ول من ذاك لكنه شءبل هو مما يشار اليه(

موجود يشار إليه .
) إن (الروح ) هنا أو هناك يعن ممكن أن يشي النسان إلى رأسه يقولويقال أنه هنا أو هناك(

هنا ويشي إلى صدره هناك ، يوجد هنا وهناك ، أو في أي مكان في الجسم ، تخبطات  ل دليل
عليها . 
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فعلى هذا اذا كانت الروح  مما يشار اليها ويتبعه بص اليت كما قال النب صلى الله عليه وسلم(
) لم يقل إذا خرجت جائز لكنان الروح  اذا خرج) هذا دليل جواز تذكي الروح  ((ان الروح  اذا خرج
ككره في هذا الحديث ((ان الروح  اذا خرج تبعها البص)الحديث ثبت هكذا ( (وانها) أنث ((وانها ) ذ

 ) هذه صفات  ثبوتية .تقبض ويعرج بها الى السماء)
) ويمكن الشارة إليها لن النب عليه الصلة والسلم� أثبت لهاكانت الروح  جسما بهذا الصطلح (

أنها تتبع البص وأنها تقبض ويعرج بها إلى السماء صفات  ثبوتية تثبت هذه الصفات  بأن الروح 
جسم ولكن غي هذا الجسم جسم آخر غي هذا الجسم العهود .

نعم .

والقصود أن الروح  اذا كانت موجودة حية عالة قادرة سميعةقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
بصية تصعد وتنل وتذهب وتجىء ونحو ذلك من الصفات  والعقول قاصة عن تكييفها وتحديدها
لنهم لم يشاهدوا لها نظيا والشء انما تدرك حقيقته إما بمشاهدته أو بمشاهدة نظيه فإذا كانت

الروح  متصفة بهذه الصفات  مع عدم� مماثلتها لا يشاهد من الخلوقات  فالخالق أولى بمباينته
لخلوقاته مع اتصافه بما يستحقه من أسمائه وصفاته وأهل العقول هم اعجز عن ان يحدوه أو

فإذا كانت من نفى صفات  الروح  جاحدا معطل لها يكيفوه منهم عن ان يحدوا الروح  أو يكيفوها
ومن مثلها بما يشاهده من الخلوقات  جاهل ممثل لها بغي شكلها وهى مع ذلك ثابتة بحقيقة

الثبات  مستحقة لا لها من الصفات  فالخالق سبحانه وتعالى أولى أن يكون من نفى صفاته جاحدا
معطل ومن قاسه بخلقه جاهل به ممثل وهو سبحانه وتعالى ثابت بحقيقة الثبات  مستحق لا له

))من السماء والصفات 
وبعد : هذه الخلصة هي القصودة من ضب الثل ، لذلك يقول شيخ السلم� رحمه الله

) أي القصود من ضب الثل ، الثل الخي .والقصود(
) الروح  الت فينا توصف بأنها موجودة وهذا شء لأن الروح  اذا كانت موجودة حية عالة قادرة(

نزاع فيه ، عالة قادرة لن وصفك بأنك عالم وقادر مع الروح  لو خرجت الروح  هل توصد بأنك
قادر وبأنك عالم وبأنك سميع وبأنك بصي ؟ ل ، بوجود الروح  يوصف النسان بهذه الصفات 

الثبوتية .
) ليست منفصلة عن الجسم بل مع الجسم ، هذهإذا كانت موجودة حية عالة قادرة سميعة بصية(

صفات  النسان ، والنسان مجموع الروح  والجسد ، لذلك يوصف بهذه الصفات  مع الروح  ل الروح 
وحدها ول الجسم وحده وإن كانت قد توصف الروح  ببعض الصفات  الثبوتية الت تقدمت من

) هذه تتصف بهذه الصفات تصعد وتنلالصعود والعروج وغي ذلك بأنها سميعة بصية و(
وحدها ، الروح  وحدها هي الت تصعد دون الجسد وهي الت تنل وهي الت تذهب وهي الت

يصعد بها إلى فوق سبع سماوات  حت ترد من هناك الروح  الطيبة إلى قبها بعد أن صعد بها
اللئكة الذين هم عبارة عن الوفد عندما تقبض الروح  الطيبة يأتي وفد من الجنة معهم كفن من
للحض مد البص ينلون قبل ملك الوت  ثم يأتي الجنة وحنوط من الجنة ويجلس من النسان ا

ملك الوت  فيقبض ول يتكونها في يد ملك الوت  بل هم الذين يبادرون بقبض هذه الروح  الطيبة
فيجعلونها في كفن من الجنة وحنوط من الجنة ويصعد بها ويرحب بها في كل سماء إلى أن ينتهي

أمرها بالجوع إلى القب فيفتح له باب إلى الجنة وتنعم هذه الروح  ، إذن توصف بهذه الصفات 
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إذن هي توصف بالحياة والسمع والبص والنول والصعود ويشار إليها لن وجودها وجود حقيقي
.

) مع ذلك ، مع هذهنحو ذلك من الصفات  والعقول قاصة عن تكييفها وتحديدهاتوصف بـ (
الوصاف الت تجعل الروح  كيانا موجودا معقول مشارا إليه مع ذلك العقول كلها قاصة عن

تكييفها ، عن بيان كيفيتها وإدراك كيفيتها وتحديدها طول وعرضا ، كيف هي  ؟ عاجزة ، فإذا كان
يعلم النسان أن في بدنه هذه الروح  بهذه الصفات  وهو يعجز عن كيفية هذه الروح  الت يؤمن
بوجودها حقيقة وأنها موصوفة بهذه الصفات  حقيقة ولكنه يعجز عن تكييفها وتحديدها ، كيف

يحاول أن يدرك حقيقة الرب سبحانه وتعالى وحقيقة صفاته وأسمائه بحيث إذا عجز يقف أحد
موقفين :

إما التشبيه بدعوى أنه ل يقل إل ما في هذا الكون الشاهد ، إل ما هو معقول له في الشاهد-
إذن هو كهذا الشاهد لنه لم يكلف إل بما يدركه عقله فيقع في التشبيه والتشبيه كفر .

أو يدعي إذا عجز أنه ل وجود لهذه الصفات  بل يجب نفيها كلها أو نفي بعضها أو نفي-
الصفات  وإثبات  السماء الجامدة كل ذلك تنيها للرب سبحانه وتعالى لنه عجز عن إدراك

حقيقته وحقيقة أسمائه وصفاته .
تكلف هذا التكلف ناسيا الروح  ، لو تذكر الروح  الت فيه وهو عاجز عن إدراك حقيقتها وكنهها ومع
ذلك يؤمن بها حقيقة كان الولى انطلقا من هذا اليمان بروحه أن يؤمن بالله وبأسمائه وصفاته

دون محاولة للتكييف والتحديد ، هذا ما يريد أن يقوله الشيخ رحمه الله وسوف يقول أبلغ من
هذا .

)والعقول قاصة عن تكييفها وتحديدها لنهم لم يشاهدوا لها نظياقال الشيخ رحمه الله تعالى (
إنما عجزوا هذا العجز لنهم لم يشاهدوا لها نظيا .

)والشء انما تدرك حقيقته إما بمشاهدته أو بمشاهدة نظيهثم قال كلما ينبغي أن يكون قاعدة (
اعتب هذا الكلم� قاعدة . الشء إنما يدرك أو تدرك حقيقته إما :

بمشاهدة ذلك الشء .-
أو بمشاهدة نظيه لتقيسه على نظيه .-

) ل تماثل البدن ،فإذا كانت الروح  متصفة بهذه الصفات  مع عدم� مماثلتها لا يشاهد من الخلوقات (
ل تماثل أي شء مما تشاهد أنت .

) والشاركة فيفالخالق أولى بمباينته لخلوقاته مع اتصافه بما يستحقه من أسمائه وصفاته(
ليثبت أو ل يرفع الباينة السم العام� والصفة العامة أو في العن العام� أو في الطلق الكلي ل 

ليثبت ، إثبات  تلك الصفات  الثبوتية ليثبت الشابهة أو الماثلة بين الخالق والخلوق لن ذلك لم  و
ززل ذلك الباينة ، فالخالق أولى لي ليثبت الماثلة بينها وبين هذا الشاهد ولم  والسلبية أيضا للروح  لم 

أن تثبت مباينته لخلوقاته وأن الشتاك في أنه سميع عليم وأن الخلوق سميع عليم وهذا في
العن العام� قبل تخصيص صفات  الله بالله وتخصيص صفات  الخلوق بالخلوق ل يلزم� من هذا

الشابهة والماثلة كما تقدم� ذلك مفصل .
فالخالق أولى بمباينته لخلوقاته مع اتصافه بما يستحقه من أسمائهقال الشيخ رحمه الله (

عن ان) أي من عجزهم (أو يكيفوه منهم) سبحانه (وصفاته وأهل العقول هم اعجز عن ان يحدوه
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) إذا ثبت عجزهم أن يحدوا الروح  ويكيفوا الروح  هم أعجز عن تحديد الربيحدوا الروح  أو يكيفوها
–سبحانه وتعالى وتكييفه  منهم - أي من عجزهم أن يحدوا الروح  أو يكيفوها .

) الت ثبتت بالنص وتقدم� تعداد بعضها .فإذا كان من نفى صفات  الروح (
) قال هي جسم قال هيفإذا كان من نفى صفات  الروح  جاحدا معطل لها ومن مثلها بما يشاهده(

ففس . بدن قال هي الن
ممثل لها بغي شكلها وهى مع ذلك ثابتة) لها و (ومن مثلها بما يشاهده من الخلوقات  جاهل(

فالخالق سبحانه وتعالى أولى أن) الت تقدم� ذكرها (بحقيقة الثبات  مستحقة لا لها من الصفات 
) صفاته كلها كالجهمية والعتلة ، (صفاته وأسماءه) كالجهمية ، أو (نفىيكون من نفى صفاته

) .جاحدا معطلصفاته) كالعتلة ، أو (فرق بين صفاته) كالشاعرة (
)ليس بلزم� نفي جميعفالخالق سبحانه وتعالى أولى أن يكون من نفى صفاته جاحدا معطل(

الصفات  ، من نفى بعض الصفات  وأول البعض تأويل يؤول إلى النفي فهو معطل جاحد على
الصل الذي تقدم� ، لن الكلم� في بعض الصفات  كالكلم� في البعض الخر ، فالواجب إثبات  جميع
الصفات  ، وأما إثبات  بعض الصفات  ونفي بعضها وجحود بعضها وتأويل بعضها تأويل يؤدي إلى

النكار ثم إعلن بأن ذلك طريقة أهل السنة والجماعة هذه مغالطة ، مغالطة إما مقصودة أو غي
مقصودة ، قد تكون مقصودة عند كبار أصحاب هذا الذهب لنهم أعلنوا أنهم يخالفون العتلة

ويثبتون لنفسهم بذلك أنهم أهل السنة والجماعة ، وتكون غي مقصودة بالنسبة لتباعهم القلدين
الذين لم يعلموا إل هذا الذهب ، رأوا أن هذا الذهب له الوجود الجماعي بين السلمين منذ نشأ

كالذين نشأوا بعد انتشار هذا الذهب بين السلمين ، نشأوا في النطقة نفسها ولم يجدد لهم الدين
التجديد الصحيح ، بقوا متددين في هذا الوهم واهمين بأنهم على مذهب أهل السنة والجماعة وهم

ليعلم هذا . معطلة جاحدة ، فل
) من قاسه بخلقه كالشبهة الذين قالوا ل نعقل من الصفات  إلومن قاسه بخلقه جاهل به ممثل(

كما نعقلها في أنفسنا إذن الرب سبحانه كغيه ل فرق بينه وبين غيه لن هذا هو العقول عندنا ،
قياسا منهم على خلقه .

ومن قاسه بخلقه جاهل به ممثل وهو سبحانه وتعالى ثابت بحقيقة الثبات  مستحق لا له من(
لترى وهي موجودة وجوداالسماء والصفات  ليرى أيضا لننا أثبتنا بأن الروح  ل  ) وليس بلزم� أن 

حقيقيا وموصوفة بصفات  ثبوتية ، إذا ثبت وجود الروح  وجودا حقيقيا ونحن ل نشاهدها ول نراها
ليرى في هذه الدنيا أولى عقل ، علما وإثبات  وجود الرب سبحانه وتعالى بأسمائه وصفاته وهو ل 
بزبنا عن الله سبحانه وتعالى أو أخبنا الله وأخبنا رسوله عليه الصلة والسلم� بأن الله بخ لأ بأننا 

ليرى ، بأن الؤمنين سوف يرونه في دار الكرامة وإن عجزوا عن رؤيته في هذه الدار ، عجز سوف 
أولوا العزم� من الرسل كموس خاتم النبيين محمد عليه الصلة والسلم� لم تثبت رؤيتهما لرب

العالين في هذه الدار بل نفى رسول الله صلى الله عليه وسلم بـ ( لن ) الرؤية في هذه الدار "
إنكم لن تروا ربكم حت تموتوا " فثبت بالكتاب والسنة رؤية الؤمنين ربهم في عرصات  القيامة
وفي دار الكرامة أما في عرصات  القيامة على خلف بين أهل العلم هل هي خاصة بالؤمنين أو
للمؤمنين والكفار والنافقين معا؟ إل أنه يحتجب أخيا عن الكفار والنافقين هذا قول لبعض أهل

العلم ، ويرى البعض الخر لعل في مقدمتهم الحافظ ابن حجر أن الرؤية في عرصات  القيامة
خاصة أيضا بالؤمنين ، ويوجه ذلك فيقول : إذا مكن الله سبحانه وتعالى الؤمنين من السجود
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ومنع النافقين والرائين من السجود حت تصي ظهورهم كطبق واحد ل يستطيعون السجود فهو
قادر أن يمكن الؤمنين من الرؤية في عرصات  القيامة ول يمكن النافقين والكفار من ذلك ، رأيان

لهل العلم في هذه السألة بالنسبة للرؤية في عرصات  القيامة .
أما في دار الكرامة فهي لهل دار الكرامة ، من هم ؟ الؤمنون وحدهم ، فنسأل الله لنا ولكم الثبات 

على ديننا حت نلقى ربنا سبحانه وتعالى وهو راض عنا .
وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(من آخر الوجه الثاني للشيط الثاني عش إلى الوجه الولل من الشيط الثالث
عش)

أن(ولأما الخاتمة الجامعة ففيها قواعد نافعة) :القاعدة الوللى:قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
الله سبحانه موصوف بالثببات ولالنفى فالثببات كإخباره أنه بكل شء  عليم ولعلى كل شء  قدير
ولأنه سميع بصي ولنحو ذلك ولالنفى كقوله ل تأخذه سنة ولل نوم� ولينبغى أن يعلم أن النفى ليس
فيه مدح  ولل كمال إل إذا تضمن إثبباتا ولإل فمجرد النفى ليس فيه مدح  ولل كمال لن النفى الحض
عدم� محض ولالعدم� الحض ليس بشء  ولما ليس بشء  فهو كما قيل ليس بشء  فضل عن أن يكون

مدحا أول كمال وللن النفى الحض يوصف به العدولم� ولالمتنع ولالعدولم� ولالمتنع ل يوصف بمدح  ولل
الله ل اله ال هوكمال فلهذا كان عامة ما ولصف الله به نفسه من النفى متضمنا لثببات مدح  كقوله(

فنفى السنة ولالنوم� يتضمن كمال)ولل يؤولده حفظهماالى قوله()الحى القيوم� ل تأخذه سنة ولل نوم�
الحياة ولالقيام� فهو مبي لكمال أنه الحى القيوم� ولكذلك قوله(ولل يؤولده حفظهما)أى ل يكرثبه ولل
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يثقله ولذلك مستلزم� لكمال قدرته ولتمامها بخلف الخلوق القادر اذا كان يقدر على الشء  بنوع
كلفة ولمشقة فإن هذا نقص فى قدرته ولعيب فى قوته 

فان نفى العزولب مستلزم�)ل يعزب عنه مثقال ذرة فى السموات ولل فى الرضولكذلك قوله تعالى(
وللقد خلقنا السموات ولالرض ولما بينهما فى ستةولكذلك قوله(لعلمه بكل ذرة فى السموات ولالرض 

فان نفى مس اللغوب الذى هو التعب ولالعياء  دل على كمال القدرة ولنهاية)أيام� ولما مسنا من لغوب
انما)ل تدركه البصارولكذلك قوله(القوة بخلف الخلوق الذى يلحقه من النصب ولالكلل ما يلحقه 

نفى الدراك الذى هو الحاطة كما قاله أكث العلماء  وللم ينف مجرد الرؤية لن العدولم� ل يرى
 لكان العدولم� ممدولحا ولإنما الدح  لكونه ل يحاط بهولليس فى كونه ل يرى مدح  إذ لو كان كذلك

ععلم فكما أنه إذا علم ل يحاط به علما كذلك إذا رؤي ل يحاط به رؤية كما أنه ل يحاط به ولإن 
رؤية فكان فى نفى الدراك من اثببات عظمته ما يكون مدحا ولصفة كمال ولكان ذلك دليل على

اثببات الرؤية ل على نفيها لكنه دليل على اثببات الرؤية مع عدم� الحاطة ولهذا هو الحق الذى اتفق
عليه سلف المة ولأئمتها ولإذا تأملت ذلك ولجدت كل نفى ل يستلزم� ثببوتا هو مما لم يصف الله به
نفسه فالذين ل يصفونه ال بالسلوب لم يثبتوا فى الحقيقة الها محمودا بل ولل موجودا ولكذلك من
شاركهم فى بعض ذلك كالذين قالوا إنه ل يتكلم أول ل يرى أول ليس فوق العالم أول لم يستو على
العرش وليقولون ليس بداخل العالم ولل خارجه ولل مباين للعالم ولل محايث له إذ هذه الصفات

يمكن أن يوصف بها العدولم� ولليست هى مستلزمة صفة ثببوت وللهذا ( قال محمود بن سبكتكي )
لن ادعى ذلك فى الخالق مي لنا بي هذا الرب الذى تثبته ولبي العدولم� ولكذلك كونه ل يتكلم أول ل
ينل ليس فى ذلك صفة مدح  ولل كمال بل هذه الصفات فيها تشبيه له بالنقوصات أول العدولمات
فهذه الصفات منها ما ل يتصف به ال العدولم� ولمنها ما ل يتصف به ال الجماد أول الناقص فمن قال
ل هو مباين للعالم ولل مداخل للعالم فهو بمنلة من قال ل هو قائم بنفسه ولل بغيه ولل قديم ولل

))محدث ولل متقدم� على العالم ولل مقارن له
الحمد لله رب العالي

ولصلة الله ولسلمه ولرحمته ولبركاته على هذا النب الكريم ولالرسول المي نبينا محمد ولعلى آله
ولأصحابه ولأزولاجه أمهات الؤمني ولأهل بيته الطيبي الطاهرين .

أما بعد :
قال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في رسالته التدمرية بعد أن تحدث عن الثلي ثبم عن

 ) الخاتمة في الغالب الكثي إنما(ولأما الخاتمة الجامعة ففيها قواعد نافعة)الصلي ولالثلي قال (
تأتي ملخصة ما تقدم� في الكتاب أي أن الؤلف يلخص كتابه في الخاتمة وللكن الخاتمة في هذا

الكتاب جاء ت على خلف ذلك ، عبارة عن قواعد نافعة ولكثية ولهي أي هذه الخاتمة من صلب
الوضوع موضوع الكتاب .

) (صفات الله تعالى إثببات ولنفي ) أي أن صفات الرب سبحانه ولتعالى منها ما هوالقاعدة الوللى(
صفات ثببوتية ولمنها ما هو صفات سلبية ، يوصف الرب سبحانه ولتعالى بالثببات ولبالنفي ،
الغالب الكثي الثببات وليكون الثببات مفصل وليأتي النفي مجمل في الغالب ولإن كان قد يأتي

مفصل أيضا .
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عتحفظ بأن الله أن الله سبحانه موصوف بالثببات ولالنفىالقاعدة الوللى( ) هذه هي القاعدة 
يوصف بالثببات ولالنفي ، ل يوصف بالثببات فقط ولل يوصف بالنفي فقط وللكن يوصف بالثببات

ولالنفي معا .
) إثببات للعلم العلمأنه بكل شء  عليم) سبحانه ولتعالى (فالثببات كإخبارهثبم جعل يمثل فقال (

الواسع الحيط بكل شء  نأخذ ذلك من الصيغة ولمن التكيب ( أنه بكل شء  ) نأخذ من هذا
التكيب ثبم من لفظة(عليم) ( أنه بكل شء  عليم ) .

) هو السلوب نفسه .ولعلى كل شء  قدير(
) كل الصفات الت لم تقع في سياق النفي أول في سياق النهي أول فيولأنه سميع بصي ولنحو ذلك(

سياق الستفهام� النكاري فهي صفة ثببوتية .
 ) " ل تأخذه " .ولالنفى كقوله تعالى (ل تأخذه سنة ولل نوم�)(

) بعد أن قعد القاعدة بأن الله يوصف بالثببات ولالنفي جعل يبي الفرقولينبغى أن يعلمثبم قال (
بي النفي ولبي الثببات .

) إذن النفي الذي يوصف بهولينبغى أن يعلم أن النفى ليس فيه مدح  ولل كمال إل إذا تضمن إثبباتا(
الرب سبحانه ولتعالى هو النفي الذي يتضمن إثبباتا ولليس مجرد نفي.

عدم�) الذي ل يتضمن إثبباتا (كمال لن النفى الحض) فيه (ولإل فمجرد النفى ليس فيه مدح  ولل(
)ليس بشء  ولما ليس بشء  فهو كما قيل ليس بشء ) أي العدم� الخالص (محض ولالعدم� الحض

إذن ل يوصف الرب سبحانه ولتعالى بما ليس بشء  ولإنما يوصف بالكمال ، النفي إذا تضمن إثبباتا
يدل على الكمال ولإن لم يتضمن إثبباتا فهو ل شء  .

يوصف به العدولم�) الذي ل يتضمن إثبباتا (فضل عن أن يكون مدحا أول كمال وللن النفى الحض(
) المتنع كجمع النقيضي ولرفع النقيضي ، العدولم� أي غي الوجود يوصف بالنفي الحضولالمتنع

، العدولم� الذي لم يوجد يوصف بـ ... 

الشيط الثالث عش :
العدولم� الذي لم يوجد يوصف بالنفي الحض ، ولالمتنع كجمع النقيضي الوجود ولالعدم� يوصف

بالنفي الحض .
تتصور أن يقال في العدولم� ولالمتنع الدح  أول الكمالولالعدولم� ولالمتنع ل يوصفا بمدح  ولل كمال( عي ) ل 
.

فلهذا كان عامة ما ولصف الله بهثبم جعل يسوق شيخ السلم� رحمه الله آيات في هذا العن فقال (
) هذه تعتب أيضا قاعدة ولإن لم يسم هو قاعدة رحمه الله ،نفسه من النفي متضمنا لثببات مدح 

عامة ما ولصف الله به نفسه من النفي متضمن لثببات مدح  ولل بد من ذلك ، إن لم يتضمن إثببات
مدح  ل يوصف به الرب سبحانه ولتعالى ولل يعد كمال ولل مدحا .

) هذا محل الشاهد ")(ل تأخذه سنة ولل نوم�) ثبم قال (الله ل اله إل هو الحي القيوم�)كقوله تعالى ((
ل تأخذه سنة ولل نوم� " .

) بيان ذلك :)ولل يؤولده حفظهماإلى قوله((
) ولكمال القيومية ، الحي بالحياة الكاملة هو الذي ل يكونفنفى السنة ولالنوم� يتضمن كمال الحياة(

عرضة ل للسنة ولل للنوم� ، الذي يتعرض أول يكون عرضة للسنة ولالنوم� حياته ناقصة لن النوم�
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عت نقص تدل هذه الصفات على أخو الوت ، من ينام� وليأتيه غفلة ولذهول ولنسيان ولنعاس هذه صفا
ضعف الحياة ، أما الحي الذي ل يموت الحي القيوم� صاحب الحياة الكاملة ل تكون حياته عرضة

لهذه النقائص .
) (الحي) هذا السملكمال أنه الحي القيوم�) أي هذا النفي (تضمن كمال الحياة ولالقيام� فهو مبي(

مرجع لجميع الصفات الذاتية ، صفة الحياة مرجع لجميع الصفات الذاتية أي هي الصل ، الحي
هو الذي يوصف بالسمع ولالبص ولالعلم ولالحلم ولغي ذلك .

(القيوم�) القائم بنفسه أي الغن عن غيه ، الذي يقيم غيه فغيه ل يقوم� إل به ، القائم على كل
شء  ، كل شء  تحت تدبيه ، القائم بنفسه الغن عن غيه القيم لغيه الذي ل يقوم� ولل حياة ولل

ولجود لغيه إل به ، القائم على كل شء  ، مدبر المور ، هذه من معاني (القيوم�) لذلك (القيوم�)
أيضا مرجع لجميع الصفات الفعلية ، (الحي القيوم� ) تضمن هذا النفي هذه العاني الثبوتية الت
تدل على الدح  ولالكمال " ل تأخذه سنة ولل نوم� " لو لم يدل هذا النفي على هذه العاني ل يكون

مدحا ولل كمال . 
) ولذلك لكمال قدرته ولتمام� قدرته ، لكونولكذلك قوله تعالى (ولل يؤولده حفظهما)ل يكرثبه ولل يثقله(

قدرته قدرة كاملة ولتامة ل نقص فيها " ل يؤولده حفظهما " .
) الخلوق قد يوصف بالقدرة بأنه قادر .بخلف الخلوق القادر(
) أي قدرة غيه ناقصة ليست تامة ولليست كاملة ،إذا كان يقدر على الشء  بنوع كلفة ولمشقة(

صاحب القدرة التامة ولالقدرة الكاملة هو الله ولحده ، دلت هذه الية ولهذا النفي على هذا العن .
)في قدرته ولعيب فى قوته) الذي يقدر على شء  مع شء  من الشقة ولالتعب نقص (فإن هذا نقص(

هذا ولصف ذاتي للمخلوق : العجز ولالعيب ولالنقص ، صفات ذاتية للمخلوق كما أن القدرة التامة
ولالكمال ولالقيومية صفة ذاتية للرب سبحانه ولتعالى .

 ) نفي .)ل يعزب عنه مثقال ذرة في السموات ولل في الرضولكذلك قوله تعالى((
) ل يغيب عن علمه شء  فيفان نفى العزولب مستلزم� لعلمه بكل ذرة في السموات ولالرض(

السماولات ولالرض ، كيف يغيب عن علمه ولهو الخالق ؟ " أل يعلم من خلق " . 
 ) مع)وللقد خلقنا السموات ولالرض ولما بينهما في ستة أيام� ولما مسنا من لغوبولكذلك قوله((

العلم أنه خلق هذه الجرام� العظيمة الت ل يعلم عظمتها إل هو مع ذلك قال " ولما مسنا من لغوب
. "

) هذا الكمال الطلق الذي لفان نفي مس اللغوب التعب ولالعياء  دل على كمال القدرة ولنهاية القوة(
يشاركه فيه أحد في مثل هذه القدرة ولهذه القوة ل يشارك الله أحد لذلك هذا من الكمال الطلق ،

له الكمال الطلق في قدرته في علمه في سمعه في بصه في جميع صفات الكمال ولصفات الله
كلها كمال .

) شء  ل يحتاج إلى التفصيل ولالشح  ،بخلف الخلوق الذى يلحقه من النصب ولالكلل ما يلحقه(
النسان إذا عمل عمل في حدولد قدرته الحدولدة في نهاية العمل يحس بالتعب ولالنصب ولالكلل لن

قدرته محدولدة ضعيفة .
عتفهم فهما صحيحا لن أهل الكلم� أساء ولا)ل تدركه البصارولكذلك قوله(( ) هذه الية ينبغي أن 

عيرى في الخرة ، ولالبيان ما ستسمعون الن من كلم� فهم هذه الية ولاستدلوا بها على أن الله ل 
شيخ السلم� رحمه الله .
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) الدراك أمر زائد على الرؤية ، لم ينف الرؤية نفى الدراك ، يجب أنإنما نفى الدراكيقول (
نفرق بي الرؤية ولبي الدراك ، الرؤية شء  ولالدراك شء  زائد على الرؤية ، لذلك قال :

) الدراك الحاطة ، قد ترى شيئا ولل تحيط به ترى الشمسإنما نفى الدراك الذي هو الحاطة(
فوقك ، تنظر إلى الشمس ولترى لكن ل تحيط بها ، شعاعها القوي ، نورها القوي يحول بينك ولبي

الحاطة بالشمس ، مخلوق من مخلوقات الله تعالى لكن لن تستطيع أن تحيط بها فكيف الرب
سبحانه ولتعالى ؟ إذن الرؤية أول الدراك أمر زائد على الرؤية ، قد ترى شبحا من بعيد ل تدرك هل

الشخص الذي تراه من بعيد رجل أول امرأة ، ل تدرك لكن رأيت ، إذن الرؤية تثبت ولل يلزم� من
إثببات الرؤية إثببات الدراك ، النفي هنا في الية الدراك ل الرؤية . 

) إذا ذكر العلماء  ل يدخل أهلنفى الدراك الذي هو الحاطة كما قاله أكث العلماء قال رحمه الله (
الكلم� في عدادهم لذلك قيل : لو ولقف النسان مال على العلماء  ل حظ لهل الكلم� في هذا

الوقف . لنهم ليسوا من العلماء  وللكن من التكلمي ، لديهم اصطلحات ، تسمية اصطلحاتهم
بالعلم فيه تسامح ، ولعند التحقيق ما لدى علماء  الكلم� ليس بعلم ، اصطلح  ولآراء  ولتخمينات

) ل يدخل علماء  الكلم� لنهم لكما قاله أكث العلماء ليس بالعلم الحقيقي ، لذلك قوله رحمه الله (
يقولون بهذا القول ولليسوا من العلماء  .

عيرى) بقوله " ل تدركه البصار " (مجرد الرؤية) الرب سبحانه ولتعالى (وللم ينف( لن العدولم� ل 
) صفات الله صفات مدح  ولكمال ولعدم� الرؤية ليس فيه مدح  . ولليس في كونه ل يرى مدح 

) لنه ل يرى لكونه معودما . لكان العدولم� ممدولحاإذ لو كان كذلك(
عيرى ل يحاط به لن الخلوقولإنما الدح  لكونه ل يحاط به( ) الدح  في كون الرب سبحانه ولتعالى 

ععلما ولل رؤية . ل يحيد بالخالق ل 
) ولإن رؤي .ولإنما الدح  لكونه ل يحاط به(
ععلم( ) ثبم قال مبينا لهذا الكلم� :كما أنه ل يحاط به ولإن 
ببنا سبحانهفكما أنه إذا علم ل يحاط به علما كذلك إذا رؤي ل يحاط به رؤية( ) فنحن نعلم ر

ولتعالى الن هل نحيط به ؟ ل .
معرفتنا للرب سبحانه ولتعالى ولإيماننا به إيمان إثببات ولولجود ولتسليم لخبه ولخب رسوله عليه

الصلة ولالسلم� لكن ل نحيط به ، ل نحيط ل بذاته القدسة ولل بأسمائه ولصفاته ، نعلم بأنه
عليم سميع بصي علي على خلقه مستو على عرشه ، نعلم معاني هذه الصفات لكن ل نحيط بها

ولل نعلم كيفية علمه ولسمعه ولكيفية استوائه ولنزولله ولمجيئه ، نجهل ، في هذا كمال ، نعلم ولل
نحيط به ، كذلك سوف يراه أهل الوقف في عرصات القيامة يرولنه ولل يحيطون به على خلف

يأتي ذكره هل هذه الرؤية في عرصات القيامة خاصة بالؤمني أم� ل ؟ 
ولأهل دار الكرامة يرولنه من فوقهم يشف عليهم من فوقهم وليكلمهم وليسلم عليهم "سلم� قول من

رب رحيم" وليضحك إليهم فيفع كل إنسان بصه حيثما كان فيى ربه دولن زحام� أول غب أول
ظلم ، وللكن ل يحيط به . 

) هذا الكلم� أيضا ينبغي أنفكما أنه إذا علم ل يحاط به علما كذلك إذا رئي ل يحاط به رؤية(
يعتب قاعدة ، ولإن كان شيخ السلم� قعد قواعد بارزة ولاضحة لكن في عرض كلمه تمر عليكم

قواعد ينبغي أن تفهم أيضا أنها قواعد .
) هذه قاعدة مستقلة ولنافعة .فكما أنه إذا علم ل يحاط به علما كذلك إذا رئي ل يحاط به رؤية(
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) ل يدرك لاذا؟ لعظمته سبحانه ولتعالىفكان فى نفى الدراك من اثببات عظمته ما يكون مدحا(
هذا هو الدح  .

فكان فى نفى الدراك من اثببات عظمته ما يكون مدحا ولصفة كمال ولكان ذلك دليل على اثببات(
) هذا قلب أهل السنة هذه الية على العتلة استدلت العتلة بهذه الية علىالرؤية ل على نفيها

نفي الرؤية فقلب أهل السنة عليهم الدليل فجعلوا الية دليل على الرؤية ل على النفي ، هكذا
ينبغي أن يفهم ولهذا من دقة فهم السلف يفهمون من كتاب الله تعالى ولكلمه ما ل يفهم علماء 

الكلم� كما قلنا هؤلء  ليسوا بعلماء  عند التحقيق . انتبه .
) لنه إذا نفى الدراك يفهم من ذلكعلى اثببات الرؤية) أي نفي الدراك دليل (ولكان ذلك دليل(

النفي أنه رئي إل أنه ل يدرك .
) النفي إذن الحاطة فكما تقدم�ل على نفيها لكنه دليل على اثببات الرؤية مع عدم� الحاطة(

الحاطة أمر آخر زائد على مجرد الرؤية .
) يدخل في الئمة دخول أولليا الئمة الربعةولهذا هو الحق الذى اتفق عليه سلف المة ولأئمتها(

لنهم هم الشهورولن هم الذين بارك الله في تلميذهم فدولنوا مذاهبهم ولاشتهرولا بي السلمي ،
الئمة الربعة ولغيهم متفقون مع سلفهم أي مع التابعي ولالصحابة على إثببات رؤية الرب

سبحانه ولتعالى في دار الكرامة ولأن الله يمنح العباد في الخرة قوة غي عادية غي هذه القوة ،
ولفي هذه الدنيا ل يقوى أحد أن يثبت أمام� التجلي فإذا كان الجبل مع قوته ولصلبته لم يثبت أمام�
التجلي فتدكدك فكيف البش ؟ وللكن العليم القدير الذي ل يعجزه شء  سوف يمنح عباده قوة في

الدار الخرة ليثبتوا أمام� التجلي فيتجلى لهم فيمكنهم من رؤية ولجهه سبحانه ولتعالى .
) لذلك من الخطأ أن ينفي الرؤية بعض أتباعولهذا هو الحق الذى اتفق عليه سلف المة ولأئمتها(

الئمة الربعة ، الرؤية تنفيها العتلة مع انتساب بعضهم إلى بعض الئمة ، ولتضطرب الشاعرة
في باب الرؤية اضطرابا خطيا غي مفهوم� ، يثبتون الرؤية بدولن مقابلة ، ما الذي أداهم إلى هذا

الضطراب ؟ 
الحافظة على مذهبهم في نفي العلو ولالستواء  ، نفوا العلو ولاستواء  الله على عرشه وللكن أثببتوا

رؤية مضطربة ولكون الرائي يرى الرئي في غي مقابلة ل فوقه ولل تحته ولل عن يمينه ولل عن
يساره غي معقول ، ولقد قالوا قول متناقضا ، ولالذي أولقعهم ولغيهم في هذا التناقض عدم� التقيد
بما جاء  به رسول الله عليه الصلة ولالسلم� في هذا الباب ولعدم� التقيد بما عليه سلف هذه المة

بما في ذلك الئمة الربعة رضوان الله عليهم ، ننبه هذا التنبيه خشية أن يوجد بي طلب العلم
من يطالع كتب الشاعرة لنها انتشت الن لتعلموا أن هذا تناقض ولليس بصواب ما يقولون ،

اضطراب ولتناقض . الصحيح إثببات العلو ولإثببات الرؤية معا ، كما أنهم يخافون ربهم من فوقهم
يرولن ربهم من فوقهم ، هذا هو الحق الذي عليه سلف هذه المة ولأئمتها .

) ولل ولصفه بهولإذا تأملت ذلك ولجدت كل نفى ل يستلزم� ثببوتا هو مما لم يصف الله به نفسه(
رسوله عليه الصلة ولالسلم� ل يوجد في نصوص الكتاب ولالسنة النفي الحض ، الذي ل يستلزم�

مدحا ولل كمال .
) الذين يقولونموجودا) ولل إلها (فالذين ل يصفونه ال بالسلوب لم يثبتوا فى الحقيقة الها محمودا(

ليس فوق العرش ولل تحت العرش ولل عن يمينه ولل عن يساره ، أين الله ؟ الذي يقولون ليس الله
داخل العالم ولل خارج العالم ولليس هو بمتصل ولل منفصل ، أين الله ؟ هل يمكن أن تصف العدولم�
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بغي هذه الصفة ؟ هذه صفة العدولم� ولليست صفة الوجود ، الوجود من الخلق ل يوصف بهذا ،
النسان هذا النسان هو داخل العالم ولليس بخارج ، كل موجود هو داخل العالم داخل الكون ،

الكون ما عدا الله ، لكن الذي يقال له ليس داخل العالم ولل خارجه ولليس بمتصل ولل منفصل ذلك
العدولم� ، لذلك نبهنا غي مرة ما يكرره صاحب السنوسية وليحفظه كثي من شبابنا في كثي من

القطار بأن الله ليس فوق العرش ولل تحته ولل عن يمينه ولل عن يساره عقيدة دخلت على
الشاعرة ولهي في الصل عقيدة الفلسفة لن الشعرية دخلت عليها أمور لنهم زعموا أنهم

يتصدولن للدفاع عن عقيدة أهل السنة ولالجماعة ضد العتلة ، الذي يدافع يجب أن يكون بسلح 
متطور غي سلح  العدول ، سلح  عدولهم العقل ولهم أرادولا أن يردولا على عدولهم بالعقل ، ل ، يجب
أن يكون سلحك أحسن من سلح  الذي ترد عليه ولتدافع ، ولإل تكون مثله إن لم تكن أسوأ منه ،

هذا ما ولقعت فيه الشاعرة فنسأل الله لنا وللكم الثبات .
تمن الذين قالوا إن الله ل يتكلم ؟ولكذلك من شاركهم فى بعض ذلك كالذين قالوا إنه ل يتكلم(  (

قالت الشاعرة ، قالوا ل يتكلم بكلم� لفظي ولإنما يوصف بكلم� نفس ليس بحرف ولل صوت ، نفي
للكلم� ولمشاركة للمعتلة الذين زعموا بأنهم خصومهم لذلك قال اليجي في كتابه الواقف الكتاب
تفرق بي العتلة ولبي الشاعرة إثببات الكلم� النفس ولعدم� الثببات ) موجود في السواق قال ( ال
أي أن العتلة قالوا الراد إذا قيل الله متكلم أول الله يتكلم معناه يخلق الكلم� ، ل يتكلم ، حرفوا

الكلم� ، حرفوا الكلم ، قالوا معن متكلم خالق للكلم� ، كلمهم صيح ، لكن الشاعرة قالوا صحيح
ل يتكلم بالكلم� اللفظي وللكن له كلم� آخر ، ما هو ؟ 

الكلم� النفس الذي ليس بحرف ولل صوت ، الكلم� النفس حت في اللغة ل يسمى كلما يسمى
حديث النفس ، فرق بي الكلم� ولبي حديث النفس ، حديث النفس ل يبطل الصلة ولالكلم� يبطل

الصلة فالنب عليه الصلة ولالسلم� فرق بي حديث النفس ولبي الكلم� " إن هذه الصلة ل تصلح
لشء  من كلم� بن آدم� " إذا تكلم النسان في صلته في غي مصلحة الصلة تبطل صلته لكن لو

حدثبته نفسه ولهو في الصلة ، سافر ولرجع ولهو ولاقف في الصلة هل تبطل صلته ؟ 
ل ، ولإن كان ينقص أجرها لعدم� حضور القلب لكن الصلة صحيحة ، أرادت الشاعرة أن تخالف

من زعموا أنهم خصومهم العتلة أثببتوا اصطلحا جديدا ليس لهم سلف ولل لهم خلف انفردولا بهذا
الصطلح  ، إثببات الكلم� النفس الذي ليس بحرف ولل صوت خالفوا اللغة ولخالفوا ما جاء  به

النب عليه الصلة ولالسلم� ولخالفوا عامة الناس انفردولا بهذا الصطلح  فليتنبه لهذا .
) أما الرؤية فكماولكذلك من شاركهم فى بعض ذلك كالذين قالوا إنه ل يتكلم أول ل يرىلذلك قال (

ل يصفونه التقدم� يثبتون رؤية مضطربة ، الذين قالوا ل يرى هم العتلة ، وللكن الذي سبق قال (
) ولهم الفلسفة كما تقدم� ، ولإنما أجملنا لن الكلم� مكرر ، سبق أن بينا في الدرولسبالسلوب

السابقة مذهب الفلسفة الذين يجمعون بي النقيضي هؤلء  ل يصفونه إل بالسلوب ، السلوب
الصفات الت تقع في سياق النفي أول النهي أول الستفهام� النكاري ، يشارك هؤلء  في بعض

الصفات العتلة كنفيهم للرؤية ولنفيهم للعلو ولنفيهم للكلم� ولتشارك الشاعرة في نفيهم الكلم�
اللفظي ولهو كلم� الله الذي هو القرآن الذي أخب الرب سبحانه ولتعالى بكلم� صيح بأنه كلمه
حيث قال الرب سبحانه " ولإن أحد من الشكي استجارك فأجره حت يسمع كلم� الله " القرآن ،

ولهل الشكون ولغيهم كانوا يسمعون من رسول الله عليه الصلة ولالسلم� الكلم� النفس أول الكلم�
اللفظي ؟ هل الكلم� النفس يقرأ وليتلى حت يسمع ؟ حديث النفس ، إذن ل فائدة لثبباتهم الكلم�
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النفس بعد أن نفوا الكلم� اللفظي الذي هو كلم� الله حقيقة ، لك أن تقول ما شبهتهم في هذا النفي
؟

زعموا بأنهم لو أثببتوا الكلم� اللفظي بأن الله يتكلم بحرف ولصوت يستلزم� ذلك إثببات مخارج
الحرولف كالفم ولاللسان ولالحنك ولغي ذلك كما تعلمون ولهذا مستحيل ولما يؤدي إلى الستحيل فهو

مستحيل ، إذن فالكلم� اللفظي مستحيل .
نصحتكم غي مرة ل تسلوا لقدماتهم إذا بدؤولا يناقشوا ، إذا قالوا يلزم� من إثببات الكلم� اللفظي

عللم للمقدمة الثانية إن سلمت عللم ، إن سلمت يلزمك أن تس إثببات مخارج الحرولف ، هذه مقدمة ل تس
عتثبت النتيجة وللكن تنفي القدمة الوللى تقول غي لزم� ، لنه ثببت في الخلوق للمقدمتي يلزمك أن 
كلم� لفظي لخلوق ليس له مخارج الحرولف ، الطعام� سبح ولالحص ولحن الجذع ولسلم الحجر على

رسول الله صلى الله عليه ولسلم ولاليدي سوف تتكلم ولالرجل تتكلم ، هذه ليس لها مخارج
الحرولف إذا ثببت بالكتاب ولالسنة مخلوقات تتكلم بكلم� لفظي يسمع ولليس لها مخارج الحرولف إذن

فالله سبحانه ولتعالى الذي أنطق هذه الشياء  بقدرته دولن أن تكون لها مخارج الحرولف قادر أن
يتكلم ولل نثبت له مخارج الحرولف لن صفات الله تعالى توقيفية ، ليس لنا أن نقول على الله من

عند أنفسنا لنسلم من معارضة الشاعرة ولمن نحا نحوهم .
) تشتك كل منكالذين قالوا إنه ل يتكلم أول ل يرى أول ليس فوق العالم أول لم يستو على العرش(

العتلة ولالشاعرة في هذه العقيدة في عقيدة نفي العلو .
ولبالله التوفيق .

نكتفي بهذا القدار .
ولالله أعلم .

ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(إلى الوجه الثاني من الشيط الثالث عش)

وكذلك من شاركهم فى بعض ذلك كالذين قالوا إنه ل يتكلم أوقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
ل يرى أو ليس فوق العالم أو لم يستو على العرش ويقولون ليس بداخل العالم ول خارجه ول

مباين للعالم ول محايث له إذ هذه الصفات يمكن أن يوصف بها العدوم� وليست هى مستلزمة صفة
 لن ادعى ذلك فى الخالق مي لنا بي هذا الرب الذى تثبتهثبوت ولهذا ( قال محمود بن سبكتكي )

وبي العدوم� وكذلك كونه ل يتكلم أو ل ينل ليس فى ذلك صفة مدح  ول كمال بل هذه الصفات
فهذه الصفات منها ما ل يتصف به ال العدوم� ومنها ما لفيها تشبيه له بالنقوصات أو العدومات 

يتصف به ال الجماد أو الناقص فمن قال ل هو مباين للعالم ول مداخل للعالم فهو بمنلة من قال ل
هو قائم بنفسه ول بغيه ول قديم ول محدث ول متقدم� على العالم ول مقارن له ومن قال أنه ليس

بحى ول ميت ول سميع ول بصي ول متكلم لزمه ان يكون ميتا اصم أعمى ابكم فان قال العمى
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عدم� البص عما من شأنها ان يقبل البص وما لم يقبل البص كالحائط ل يقال له أعمى ول بصي
قيل له هذا اصطلح  اصطلحتموه وإل فما يوصف بعدم� الحياة والسمع والبص والكلم� يمكن

وصفه بالوت والصمم والعمى والخرس والعجمة وأيضا فكل موجود يقبل التصاف بهذه المور
ونقائضها فان الله قادر على جعل الجماد حيا كما جعل عص موس حية ابتلعت الحبال والعص

وأيضا فالذى ل يقبل التصاف بهذه الصفات أعظم نقصا ممن ل يقبل التصاف بها مع اتصافه
بنقائضها فالجماد الذى ل يوصف بالبص ول العمى ول الكلم� ول الخرس أعظم نقصا من الحى

العمى الخرس فاذا قيل إن البارى عز وجل ل يمكن اتصافه بذلك كان فى ذلك من وصفه بالنقص
اعظم مما اذا وصف بالخرس والعمى والصمم ونحو ذلك مع انه إذا جعل غي قابل لهما كان

تشبيها له بالجماد الذى ل يقبل التصاف بواحد منها وهذا تشبيه بالجمادات ل بالحيوانات فكيف
وأيضا فنفس نفى هذه الصفات نقص كما ينكر من قال ذلك على غيه مما يزعم انه تشبيه بالحى

ان اثباتها كمال فالحياة من حيث هى هى مع قطع النظر عن تعيي الوصوف بها صفة كمال
وكذلك العلم والقدرة والسمع والبص والكلم� والفعل ونحو ذلك وما كان صفة كمال فهو سبحانه
)أحق ان يتصف به من الخلوقات فلو لم يتصف به مع إتصاف الخلوق به لكان الخلوق اكمل منه

الحمد لله رب العالي
والصلة والسلم� على خاتم النبيي وإمام� الرسلي نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعي .

قال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى وهو يناقش نفاة الصفات الذين يصفون الله سبحانه
وتعالى بالسلوب أي بالنفي دون أن يثبتوا صفة وجودية بعد أن وصفهم بما سمعنا قال :

في بعض ذلك كالذين قالوا إنه ل يتكلم) من شارك الذين يصفونه بالسلوب (وكذلك من شاركهم(
) هؤلء  يطلق عليهم أنهم من أهل السلوب أوأو ل يرى أو ليس فوق العالم أو لم يستو على العرش

من النفاة ويطلق عليهم أنهم من الصفاتية ، جمعوا بي الوصفي ، أي أن الشاعرة باعتبار إثباتهم
لبعض الصفات يقال لهم إنهم من الصفاتيي أي من الذين يثبتون الصفات ، وبهذا العتبار الذي
نحن بصدده أي بسبب نفيهم علو الله سبحانه وتعالى واستواء ه على عرشه وأنه ل يرى رؤية

حقيقية ول يتكلم بكلم� لفظي يعدون من النفاة .
) أي أصحاب السلوب .ويقولون(
) ول يتصورول خارجه) يصفون الله سبحانه وتعالى بأنه ليس داخل العالم (ليس بداخل العالم(

عقل أن يكون موجود ما ليس بداخل العالم ول بخارج ، إما يكون داخل أو خارجا ، ل يتصور غي
هذا .

) أي ل مداخل ، ل مباين ول مداخل غي معقول بل الله سبحانهول مباين للعالم ول محايث(
وتعالى مباين لخلقه بائن من خلقه كما تقدم� ليس في خلقه شء  من ذاته ول في ذاته شء  من

مخلوقاته ، هذا معن (بائن من خلقه) كما سيأتي في كلم� عبدالله بن البارك .
) العدوم� يوصف بأنه هو الذي ليس داخل العالم ولإذ هذه الصفات يمكن أن يوصف بها العدوم�(

خارجه ول مباين ول محايث .
) الهندي الغزنوي الذي كان يعيشوليست هى مستلزمة صفة ثبوت ولهذا قال محمود بن سبكتكي(

)لن ادعىفي القرن الخامس الهجري كان سلفيا عالا من سلطيي الهند محبا للعلم والعلماء  قال (
بأن الله ليس بداخل ول خارج إلى آخره ، قيل إن هذا ابن فورك العروف الشعري التكلم

) الرب الذي تزعم أنه ثابت ولكن لمي لنا بي هذا الرب الذى تثبته وبي العدوم�العروف قال له (
    )2(   

236



التدمرية شرح

يوصف بأنه خارج العالم ول داخله ل مباين ول محايث أثبت الفرق بي هذا الذي تصفه بهذه
الصفات وبي العدوم� فأفحمه إذا ل يوجد له جواب ، لن الوجود ل بد له أن يكون إما داخل العالم
أو خارجا عن العالم أو متصل بهذا العالم أو منفصل ، الذي يوصف بهذه السلوب هو العدم� ، هكذا
غلبه هذا الغزنوي ابن فورك العروف بأنه متكلم فيلسوف ومعروف بأنه من أئمة الشاعرة ، وهذا

ووصفوا بأنهم يسدون السلوب من الغزنوي يدل على أن أتباع السلف حيثما كانوا ليسوا كما 
النصوص فقط ول يستخدمون الدلة العقلية بل هم قادرون بتوفيق الله تعالى على الستدلل

بالدلة العقلية والنقلية على حد سواء  .
) الرب سبحانه وتعالى .وكذلك كونه ل يتكلم(
) كما زعم علماء  الكلم� وفيهم الشاعرة .أو ل ينل(
) بل من الكمال أن يوصف الرب سبحانه وتعالى بأنه فعال لاليس فى ذلك صفة مدح  ول كمال(

يريد ينل إذا شاء  وكيف شاء  ويتكلم إذا شاء  وكيف شاء  ول يعجزه شء ، هذا هو الكمال .
) النقوص الذي ل يستطيع أن يفعل كل ما يريد .بل هذه الصفات فيها تشبيه له بالنقوصات(
) كالجمع بيفهذه الصفات منها ما ل يتصف به ال العدوم�العدومات ) تشبيه له بـ (أو(

النقيضي .
) كنفي الكلم� عنه .ومنها ما ل يتصف به ال الجماد(
) أو النسان الذي أصيب بالنقص ل يستطيع أن يتكلم .أو الناقص(
مداخل للعالم فهو بمنلة من قال ل هو قائم بنفسه ول) هو (فمن قال ل هو مباين للعالم ول(

) القائم بنفسه هو من له ذات ، والقائم بغيه الصفات أي ليس ذاتا ول صفة ، من قيل فيبغيه
حقه إنه ليس بقائم بنفسه ول بغيه معناه وصف بأنه ل ذات ول صفات .

ددث ول متقدم� على( ) في وجوده ، ما هو هذا ؟ هذا هوالعالم ول مقارن له) هذا (ول قديم ول مح
العدم� ، وصفوا الله سبحانه وتعالى بصفات ل يتصف بها إل العدوم� .

) القائلون بهذا هم أصحاب السلوب الذينومن قال أنه ليس بحى ول سميع ول بصي ول متكلم(
ليس بحى ولتقدم� وصفهم ، وكما تقدم� أن الشاعرة أحيانا يشتكون وأحيانا يخالفون ، قوله (

ول) الشاعرة يخالفون هؤلء  ويوافقون أهل السنة بأن الله حي سميع بصي ، (سميع ول بصي
) هنا يشاركون النفاة بالنسبة للكلم� اللفظي وأما دعوى إثبات الكلم� النفس الذي ليسمتكلم

بحرف ول صوت ل شء  ، أي خالفوا خصومهم الذين زعموا أنهم خصومهم وهم العتلة في نفيهم
للكلم� اللفظي .

) تعالىميتا اصم أعمى ابكم) في زعمه أن يكون الرب سبحانه وتعالى (لزمه أن يكونمن قال هذا (
الله عما يقولون علوا كبيا وإن كانوا قد ل يصحون بهذه اللفاظ الكفرية ولكن لزم� كلمهم إذا

قالوا ليس بحي ول سميع ول بصي ول متكلم لزم� ذلك أن يصفوه بنواقض ذلك بأضداد ذلك ،
) . اعتاض :ميتا اصم أعمى ابكمومن أضداد ذلك أن يكون (

فان قال العمى عدم� البص عما من شأنه ان يقبل البص وما ل يقبل البص كالحائط ل يقال له(
) يريد أن يشبه رب العالي بالحائط بالجمادات الت ل توصف ل بالبص ول بعدم�أعمى ول بصي

البص .
) أنتم أهل الكلم� .قيل له هذا اصطلح  اصطلحتموه(

    )3(   

237



التدمرية شرح

البص والكلم� يمكن وصفه بالوت والصمم) عدم� (السمع و) عدم� (وإل فما يوصف بعدم� الحياة و(
) يمكن ذلك عقل .والعمى والخرس والعجمة

فكل موجود يقبل التصاف بهذه المور ونقائضها فان الله قادر على جعل الجمادالوجه الثاني : (
) كل موجود يقبل التصاف إما بهذه المور أو بنواقضها أي بأضدادها ، لن الله ل يعجزهحيا

شء  ، فالله سبحانه وتعالى قادر على جعل الجماد حيا .
) الوجهوأيضا) وليس ذلك على الله بعزيز . (كما جعل عص موس حية ابتلعت الحبال والعص(

الثالث :
أعظم) ل بالسمع ول بالبص ول بالكلم� ، الذي ل يقبل (فالذى ل يقبل التصاف بهذه الصفات(

1نقصا ممن ..

) ولو كان متصفاأعظم نقصا ممن يقبل التصاف بها مع اتصافه بنقائضهاالذي ل يقبل (
بأضدادها لكنه يقبل التصاف بهذه الصفات يكون أكمل من الذي ل يقبل التصاف . 

فالجماد الذى ل يوصف بالبص ول العمى ول الكلم� ول الخرس أعظم نقصا من الحى العمىإذن (
) الحي إنما أصيب بآفة ، بالعمى والصمم ، النسان العمى والصم أكمل من الجماد الذيالخرس

ل يتصف بهذه الصفات ، وأنتم وصفتم الله سبحانه وتعالى بصفات الجمادات الت ل تقبل .
) ل بالسمع ول بالبص ول بعدم� ذلك .فاذا قيل إن البارى عز وجل ل يمكن اتصافه بذلك(
كان فى ذلك من وصفه بالنقص اعظم مما اذا وصف بالخرس والعمى والصمم ونحو ذلك مع انه(

كان تشبيها له بالجماد الذى ل يقبل) ل هذه الصفات ول أضدادها (إذا جعل غي قابل لهما
) ل بالسمع ول بالبص ول بأضدادهما .التصاف بواحد منهما

) إذا كنتم قد شبهتموه سبحانه وتعالى بالجمادات تعالىوهذا تشبيه بالجمادات ل بالحيوانات(
) أي جاوزتم تشبيهه بالحيوانات وشبهتموه بالجمادات .ل بالحيواناتالله عما زعمتم علوا كبيا (

) إذا وصف النسان رب العاليفكيف ينكر من قال ذلك على غيه مما يزعم انه تشبيه بالحى(
بالسمع والبص والنول والستواء  قيل فيه أي قال أصحاب الكلم� إنه مشبه لن الذي يتصف بهذه

الصفات مخلوق إنه شبه بالخلوق ، وهل تشبيهه بالخلوقات الت تتكلم وتسمع وتبص أحسن
حال ؟ أليس ذلك أحسن حال من التشبيه بالحيوانات ؟ ثم التشبيه بالحيوانات أخف ضرا من

التشبيه بالجمادات ، الكل كفر تشبيه الله تعالى بالخلوق الذي يتكلم كفر ، وتشبيهه بالحيوانات
كفر أشد ، وتشبيهه بالجمادات أشد وأشد ، أما إثبات صفات الكمال الت أثبتها لنفسه كالسمع

والبص والكلم� والقدرة والرادة والعلو والنول والجيء  ليس في ذلك تشبيه وإنما الشتاك كما
تقدم� في الطلق الكلي ، إثبات صفات الكمال ل يؤدي إلى التشبيه ل بالحي التكلم ول بالحيوانات

ول بغي ذلك .
) نفي السمع والبص والكلم� نقص .فنفس نفى هذه الصفات نقصالوجه الرابع : (

) إثبات الحياة والسمع والبص كمال .كما ان اثباتها كمال(
) دون أن نقول حياة فلن مثلفالحياة من حيث هى هى بصف النظر عن تعيي الوصوف بها(

) الحياة من حيث هي حياة بصف النظر عن الوصوف بالحياة صفة كمال .صفة كمالهي (
) هذه صفات كمال من وصف الله بالحياة ووصفهوكذلك العلم والقدرة والسمع والبص والكلم�(

بالقدرة والسمع والبص والكلم� إنما وصفه بصفات الكمال علما بأن هذه الصفات أهل السنة
الشريط )    .1 ينتصف هنا
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والجماعة عندما وصفوا الله بهذه الصفات لم يصفوه من عند أنفسهم إنما إثبات لا وصف به
نفسه وتصديق لخبه وخب رسوله المي ، وهي في الوقت نفسه صفات كمال ليس فيما وصف

وله صفات نقص أيضا . ده به رسو الله به نفسه صفات نقص وليس فيما وصف الل
) صفة كمال ، الكامل الذي يفعل ما يشاء  وما يريد ول يمنعه شء  من العمل ومن الفعل .والفعل(
) الحياة في الخلوقونحو ذلك وما كان صفة كمال فهو سبحانه أحق ان يتصف به من الخلوقات(

صفة كمال ، السمع والبص والكلم� في الخلوق صفة كمال ، إذا كانت هذه في الخلوقات صفة
كمال فما كان صفة كمال فهو سبحانه وتعالى أحق بأن يتصف به من الخلوقات لنه هو الذي

أعطى الخلوقات هذا الكمال ، هو الذي أعطى الخلوقات هذه الكمالت ومعطي الكمال أولى
بالكمال .

) لو لم يتصف الرب سبحانه وتعالى بهذه الصفات مع أنها صفات كمال .فلو لم يتصف به(
) لو لم يتصف الرب سبحانه وتعالىلكان الخلوق اكمل منه) بهذه الصفات (مع إتصاف الخلوق(

بالسمع والبص والكلم� والحياة والعلم وغي ذلك مع اتصاف الخلوق بهذه الصفات صار الخلوق
التصف بهذه الصفات أكمل من رب العالي وحاشا أن يكون كذلك ، لن هذه الخلوقات كما قلنا

إنما أعطاها هذه الكمالت صاحب الكمال الذي يملك الكمال الذي يعطي الكمال فهو أولى بالكمال .
نعم 

وأعلم ان الجهمية الحضة كالقرامطة ومن ضاهاهم ينفونقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
عنه تعالى اتصافه بالنقيضي حت يقولوا ليس بموجود ول ليس بموجود ول حى ول ليس بحى

ومعلوم� ان الخلو عن النقيضي ممتنع فى بدائه العقول كالجمع بي النقيضي وآخرون وصفوه
بالنفى فقط فقالوا ليس بحى ول سميع ول بصي وهؤلء  أعظم كفرا من أولئك من وجه وأولئك

أعظم كفرا من هؤلء  من وجه فاذا قيل لهؤلء  هذا يستلزم� وصفه بنقيض ذلك كالوت والصمم
والبكم قالوا انما يلزم� ذلك لو كان قابل لذلك وهذا العتذار يزيد قولهم فسادا وكذلك من ضاهى
هؤلء  وهم الذين يقولون ليس بداخل العالم ول خارجه اذا قيل هذا ممتنع فى ضورة العقل كما
اذا قيل ليس بقديم ول محدث ول واجب ول ممكن ول قائم بنفسه ول قائم بغيه قالوا هذا إنما

يكون اذا كان قابل لذلك والقبول انما يكون من التحي فاذا انتفى التحي انتفى قبول هذين
النقيضي فيقال لهم علم الخلق بإمتناع الخلو من هذين النقيضي هو علم مطلق ل يستثن منه

موجود والتحي الذكور إن أريد به كون الحياز الوجودة تحيط به فهذا هو الداخل فى العالم وان
أريد به أنه منحاز عن الخلوقات أى مباين لها متمي عنها فهذا هو الخروج فالتحي يراد به تارة ما
هو داخل العالم وتارة ما هو خارج العالم فإذا قيل ليس بمتحي كان معناه ليس بداخل العالم ول
خارجه فهم غيوا العبارة ليوهموا من ل يفهم حقيقة قولهم أن هذا معن آخر وهو العن الذى علم
فساده بضورة العقل كما فعل أولئك في قولهم ليس بحى ول ميت ول موجود ول معدوم� ول عالم

))ول جاهل
هذا الكلم� فيه نوع تكرار لكنه تكرار مقبول .

) الراد بالجهمية الحضةواعلم ان الجهمية الحضة كالقرامطةقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
هم الذين يجمعون بي النقيضي أو يحاولوا رفع النقيضي ، الجهمية إذا أطيلقت في الصل أتباع
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جهم بن صفوان وهم إنما عرفوا بنفي صفات الباري كلها والسماء  معا ، ولكن يسمي شيخ السلم�
القرامطة الباطينية : الجهمية الحضة وهم غلبوا الجهمية أي هم أسوأ حال من الجهمية العادية .

حت يقولوا ليس بموجود ول ليس بموجود ومن ضاهاهم ينفون عنه تعالى اتصافه بالنقيضي(
) هذا كلم� من أصيب في عقله ول يدري ماذا يقول ، هكذا يصاب النسانول حى ول ليس بحى

بهذا التناقض وبالقول بغي معقول إذا أعرض عن النور الذي جاء  به محمد صلى الله عليه وسلم .
) عن الحياة والوت معا .ومعلوم� أن الخلو عن النقيضي(
) دون حاجة إلى التفكي ، أيما عاقل يسمع بأنه ليس بحي ول ميت ليسممتنع فى بدائه العقول(

بموجود ول بمعدوم� ينكر ذلك ، وإذا كان يصفه بنفي النقيضي : ليس بموجود ول ليس بموجود
ول حي ول ليس بحي أشد امتناعا وأبعد من العقولت .

) هؤلء  فيوصفوه بالنفى فقط فقالوا ليس بحى ول سميع ول بصي) من الجهمية (وآخرون(
الصل هم العتلة لكن كلمة الجهمية كما تقدم� توسعوا في استعمالها ، يستعملونها في العتلة بل

حت في الشاعرة لنهم شاركوا الجهمية إما في نفي الصفات كلها أو في نفي بعض الصفات .
) أي لم يصفوه بنفي النقيضيوآخرون وصفوه بالنفى فقطقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (

أو بجمع النقيضي .
) لننا لو وصفناه بالحياة والسمع والبص شبهناه بالخلوقفقالوا ليس بحى ول سميع ول بصي(

، هكذا زعموا .
) الذين وصفوه بالنفي فقط أعظم كفرا من أولئكوهؤلء  أعظم كفرا من أولئك من وجهيقول (

الذين وصفوه بنفي النقيضي أو بجمع النقيضي من وجه .
) الذين جمعوا بي النقيضي .وأولئك(
) آخر ، بيان ذلك :أعظم كفرا من هؤلء  من وجه(
) إذا لم يكن حيا ولم يكن سميعا ول بصيا يلزم�فاذا قيل لهؤلء  هذا يستلزم� وصفه بنقيض ذلك(

) إذا قيل لهم هكذا وهو الكلم� العقول قالوا :كالوت والصمم والبكموصفه بنقيض ذلك (
) لو كان الرب سبحانه وتعالى قابل للسمع والبص والحياة يلزم�انما يلزم� ذلك لو كان قابل لذلك(

إذا نفينا السمع والبص والحياة أن يتصف بنقيض ذلك ولكنه غي قابل ل للسمع ول للبص ول
للحياة .

) هذا الذي يقال فيه اعتذار أقبح من ذنب ،وهذا العتذار يزيد قولهم فسادايقول شيخ السلم� (
الذنب الذي وقعوا فيه نفي السمع والبص والحياة ، والعتذار الذي هو أقبح من هذا الذي وقعوا

وهذافيه قولهم إنه غي قابل ، وكونه غي قابل أقبح وأنقص من كونه قابل ، هذا معن قوله (
) هذا هو القول ، والذيليس بحى ول سميع ول بصي) قولهم هو أنه (العتذار يزيد قولهم فسادا

يزيد هذا القول فسادا قولهم إنه غي قابل لهذه الصفات .
)وهم الذين يقولون ليس بداخل العالم ول خارجه اذا قيل) من شابههم (وكذلك من ضاهى هؤلء (

) أما قديمهذا ممتنع فى ضورة العقل كما قيل ليس بقديم ول محدث ول واجب ول ممكنلهم (
ددث واضح ، واجب وممكن متقابلن ، الواجب : هو الذي ليس لوجوده بداية ول لوجوده نهاية ومح

وهو الرب سبحانه وتعالى بأسمائه وصفاته ، إذا قيل واجب في اصطلح  أهل الكلم� الواجب هو
الرب سبحانه وتعالى أي هو الول الذي ليس قبله شء  وهو الخر الذي ليس بعده شء  يقال له
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واجب ، والمكن خلف ذلك ، المكن ما وجد بعد أن لم يكن أو ما يمكن وجوده وعدمه ، إذا وصفوا
) .ول قائم بنفسه ول قائم بغيهالرب سبحانه وتعالى بأنه ليس بواجب ول ممكن (

هذا ممتنع فى ضورة العقل كما قيل ليس بقديم ول محدث ول واجب ول ممكن ول) لهم (اذا قيل(
) إذا كان قابل أنهذا إنما يكون اذا كان قابل لذلك) في الجواب (قائم بنفسه ول قائم بغيه قالوا
يتصف بهذه الصفات الثبوتية .

) التحي هو الذي يقبل التصاف بالصفات الوجودية . والقبول انما يكون من التحي(
) .فاذا انتفى التحي انتفى قبول هذين النقيضي(

يشع الن شيخ السلم� في بيان معن التحي :
هو) ل حي ول ميت ل سميع ول أصم (فيقال لهم علم الخلق بامتناع الخلو من هذين النقيضي(

) أي جمع النقيضي ممتنع امتناعا مطلقا بصف النظر عن الذيعلم مطلق ل يستثن منه موجود
) أي ممتنع في جميع الوجودات ، جمع النقيضي ممتنع فيل يستثن منه موجودامتنع في حقه (

جميع الوجودات بصف النظر عن التحي وعدم� التحي . 
) كالسماوات والرض والعرشوالتحي الذكور إن أريد به كون الحياز الوجودة تحيط به(

) إذا قيل متحي بهذا العتبار أي الذي تحيط به الحياز ، الماكنفهذا هو الداخلوالكرس (
)في العالم ،وان أريد به أنه منحاز عن الخلوقات أى مباينالوجودة فهذا هو الداخل صار داخل (

) الخارج ، إذن عقل لبد أن يكون إما داخل وإما خارجافهذا هو) عن الخلوقات (متميللمخلوقات (
لن قولكم التحي ل بد من أحد هذين التفسيين :

إما التحي بمعن الذي تحيط به الخلوقات فصار داخل .-
التحي النحاز الباين فصار خارجا .-

) لم تأتوا بجديد إنمايراد به تارة ما هو داخل العالم وتارة ما هو خارج العالم) إذن (فالتحي(
غيتم العبارة فقط .

) إذا قالوا إن الله ليس بمتحيفإذا قيل ليس بمتحي كان معناه ليس بداخل العالم ول خارجه(
يكون معناه ليس داخل العالم ول خارجه .

معن آخر وهو العن) هو (غيوا العبارة ليوهموا من ل يفهم حقيقة قولهم أن هذا) إنما فعلوا (فهم(
سسس التحي بما سمعنا .الذى علم فساده بضورة العقل وف ) أي لم يأتوا بجديد إذا 

) أي جمعواكما فعل أولئك في قولهم ليس بحى ول ميت ول موجود ول معدوم� ول عالم ول جاهل(
بي النقيضي ، كذلك من قال إنه ليس بمتحي هو معن هذا تماما ولم يأت بجديد .

نعم .

أن ما أخب به الرسول عن ربه فانه يجبالقاعدة الثانية قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
اليمان به سواء  عرفنا معناه أو لم نعرف لنه الصادق الصدوق فما جاء  فى الكتاب والسنة وجب
على كل مؤمن اليمان به وإن لم يفهم معناه وكذلك ما ثبت باتفاق سلف المة وأئمتها مع ان هذا

الباب يوجد عامته منصوصا فى الكتاب والسنة متفقا عليه بي سلف المة وما تنازع فيه
التأخرون نفيا وإثباتا فليس على أحد بل ول له ان يوافق أحدا على إثبات لفظه أو نفيه حت

يعرف مراده فإن أراد حقا قبل وإن أراد باطيل رد وان اشتمل كلمه على حق وباطيل لم يقبل مطلقا
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ولم يرد جميع معناه بل يوقف اللفظ ويفس العن كما تنازع الناس فى الجهة والتحي وغي
))ذلك

هذه القاعدة مهمة جدا .
) وهي قاعدة عامة في كل ما جاء  به النب عليه الصلة والسلم� وليست خاصةالقاعدة الثانية(

بالصفات فقط .
) تصديقافانه يجب اليمان به عن ربه عز وجل) عليه الصلة والسلم� (أن ما أخب به الرسول(

لخب رسول الله عليه الصلة والسلم� .
) كذلك ما أخب به رب العالي في كتابه يجب اليمان به عرفناسواء  عرفنا معناه أو لم نعرف(

العن أو لم نعرف .
) يجب تصديق خبه .لنه الصادق الصدوق(
) إذا لم يفهم معناهفما جاء  فى الكتاب والسنة وجب على كل مؤمن اليمان به وإن لم يفهم معناه(

يستفس " إنما شفاء  العي السؤال " النسان يسأل ما ل يعلم ولكن ل ينفي ما لم يعلم من خب
وص فهمه الله وخب رسوله عليه الصلة والسلم� ول يضب الكتاب بعضه ببعض كما فعل من ق
في باب العلو والعية ولم يستطع التوفيق بي صفة العلو وصفة العية وارتبك في ذلك وكلما

تت له العلو علو الله على خلقه عارضك بقوله ألم يقل الرب سبحانه وتعالى " وهو معكم أينما أثب
كنتم والله بما تعملون بصي " " وهو معكم " كيف يكون مستويا على عرشه عاليا على خلقه وهو
معنا ؟ يعارض العلو بالعية ، فالواجب أن يسأل كيف التوفيق بي العلو وبي العية ، وأما دعوى

بأنه يستحيل إثبات العلو وهو معنا ويعتقد أن الله معنا بذاته هذا هو من باب ضب اليات
بعضها ببعض ومن باب العتاض على الله بغي علم ، فالواجب أن يصدق أول بأن الله معنا

ويصدق بأن الله فوق عرشه بائن من خلقه ، ثم يسأل أهل العلم ، ويسأل كيف فهم السلف هذه
اليات لنها لم تنل الن ، نزلت على رسول الله عليه الصلة والسلم� وتلها على أصحابه ،

كيف فهم الصحابة وكيف فهم تلميذ الصحابة التابعون مثل هذه اليات ، العلو والعية لم يصعب
عليهم فهم ذلك لنهم يفهمون ويؤمنون بأن الله منه أن يكون بذاته مع خلقه في الرض ول في

السماء  ، بل هو بائن من خلقه ، ومعن العية معية العلم بإجماع السلف ، إذا 
أجمع السلف على تفسي العية بمعية العلم العية العامة وجب على الخلف اتباع ذلك ، لن

السلف هم سندنا في هذا الدين وهم الذين تلقوا هذا الدين من رسول الله عليه الصلة والسلم�
فهموا من قوله تعالى " وهو معكم أينما كنتم " أي بعلمه بسمعه ببصه بتدبي شؤونكم ، وفهموا

بأن الله سبحانه وتعالى منه أن يكون معنا بذاته بل هو فوق جميع مخلوقاته مستو على عرشه ،
إذن ل يصعب على من سلك مسلك السلف التوفيق بي العية وبي العلو ، في هذا العن سئل

أحد السلف عبدالله بن البارك قيل له : كيف نعرف ربنا ؟ قال : ( نعرفه بأنه فوق سماواته مستو
على عرشه بائن من خلقه ليس في ذاته شء  من مخلوقاته ول في مخلوقاته شء  من ذاته ول

نقول كما تقول الجهمية ). الجهمية ماذا تقول ؟
تقول في كل مكان وفي كل شء  ، إذن الجهمية لم تعرف ربها ، ومن سلك مسلك الجهمية واعتقد

بأن الله بذاته في كل مكان لم يعرف ربه إنما الذي يعرف ربه الذي يؤمن بأن الله منه بأن يكون
مختلطا بخلقه بل هو فوق سماواته مستو على عرشه بائن من خلقه ، هذه هي العرفة ، ولا كانت

هذه العرفة من أهم العارف ومن أخطر العارف خص رسول الله صلى الله عليه وسلم الجارية
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بهذا السؤال قبل أن يسألها عن أي صفة من صفات الرب سبحانه وتعالى عندما أراد أن يختب
إيمانها ، سألها فقال لها " أين الله ؟ " لم يقل يسأل عن سمعه وبصه وقدرته ولكن سأل عن العلو

قال لها " أين الله ؟ " قالت في السماء  أي في العلو ، القول هنا ( في السماء  ) في جوابها كقوله
تعالى " أأمنتم من في السماء  " أي في العلو ، ثم سألها كما تعلمون السؤال الثاني " من أنا ؟ "

قالت ( أنت رسول الله ) فشهد لها باليمان ، قال لولها " اعتقها فإنها مؤمنة " هذه الشهادة
العظيمة لذلك يجب تصديق خب الله وخب رسوله عليه الصلة والسلم� فهمت العن أو لم تفهم ،

ما فهمت آمنت به وما لم تفهم فوضت العلم إلى الله حت تفهم وتكون على غرار ما قال المام�
الشافعي ( آمنت بالله وبما جاء  عن الله على مراد الله ، وآمنت برسول الله عليه الصلة والسلم�

وما جاء  عن رسول الله على مراد رسول الله ) وإذا فتح الله عليك وفهمت معاني النصوص ،
معاني النصوص مفهومة وليست مجهولة وإنما جهلت لقصور علمك عليك أن تسأل أما دعوى : ل

يمكن التوفيق بي هذا وذاك وتضب اليات بعضها ببعض أو تضب النصوص بعضها ببعض
هذا خروج على خب الله وخب رسوله صلى الله عليه وسلم .

فلنكتفي بهذا القدار ، لهذه السألة مزيد بحث إن شاء  الله في الدرس التي .
والله أعلم .

وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(من الوجه الثاني للشيط الثالث عش إلى الوجه الولل للشيط الرابع عش)

أن ما أخب به الرسول عن ربه فانه يجبالقاعدة الثانية قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
اليمان به سواء عرفنا معناه أول لم نعرف لنه الصدادق الصددولق فما جاء فى الكتاب ولالسنة ولجب
على كل مؤمن اليمان به ولإن لم يفهم معناه ولكذلك ماثبت باتفاق سلف المة ولأئمتها مع ان هذا

الباب يوجد عامته منصدوصا فى الكتاب ولالسنة متفقا عليه بي سلف المة ولما تنازع فيه
التأخرولن نفيا ولإثباتا فليس على أحد بل ولل له ان يوافق أحدا على إثبات لفظه أول نفيه حت

يعرف مراده فإن أراد حقا قبل ولإن أراد باطل رد ولان اشتمل كلمه على حق ولباطل لم يقبل مطلقا
وللم يرد جميع معناه بل يوقف اللفظ وليفس العن كما تنازع الناس فى الجهة ولالتحي ولغي

))ذلك
الحمد لله رب العالي
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ولالصدلة ولالسلم� على أشف الرسلي ولخاتم النبيي نبينا محمد ولآله ولصحبه أجمعي .
ولبعد :

) في هذه القاعدة يبحث الشيخ عنالقاعدة الثانيةقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (
سسم اللفاظ إلى قسمي : قق يي اللفاظ ول

ألفاظ ولرد ذكرها ولاستعمالها في حق الله تعالى ولتعتب ألفاظا شعية ، ولهذه اللفاظ-
الشعية الحكم التصدديق ولالتسليم لله وللرسوله صلى الله عليه ولسلم.

ولهناك ألفاظ غي ولرادة .-
ولاللفاظ الغي الواردة تنقسم إلى قسمي :

سرد- يي ألفاظ لها معان صحيحة ، أول جميع معانيها صحيحة ، أي ألفاظ غي محتملة ولإن لم 
ذكرها في الكتاب ولالسنة في حق الله تعالى ل اسما ولل صفة وللكن من حيث العن صحيح
، هذه اللفاظ تستعمل من باب الخبار ل من باب أنها من أسماء الله تعالى أول من صفاته
كـ (القديم) ول (الريد) ول (التكلم) ول (الصدانع) تستعل هذه اللفاظ من باب الخبار يجوز أن

يقال (الله صانع كل مصدنوع) (ولصانع هذا الكون) معناه الخالق ، ول (مريد) ول (متكلم) ول
(قديم) هذه اللفاظ ل تشتمل على الباطل ، العاني صحيحة ولإن كانت اللفاظ غي ولاردة .

وللكن هناك ألفاظ غي ولاردة ولهي مجملة تشتمل على الحق ولالباطل ، هذه اللفاظ هي الت-
يتحدث عنها شيخ السلم� في هذا الدرس .

أن ما أخب به الرسول صلى الله عليه ولسلم عن ربه عز ولجل فانه يجب اليمان به سواءأولل (
) ولتصدديق خبه ولاجب بل تصدديق خبه منعرفنا معناه أول لم نعرف لنه الصدادق الصددولق

ددق إذا صح الخب . اليمان به ، من لم يصددق خبه ل يصدح دعوى اليمان به ، إذن يجب أن يصد
ييفهم من هذافما جاء في الكتاب ولالسنة ولجب على كل مؤمن اليمان به ولإن لم يفهم معناه( ) ل 

الكلم� أن نصدوص الصدفات معناها غي مفهوم� ولليس هذا مراد شيخ السلم� ، نصدوص الصدفات
مفهومة العن وللكن مجهولة الكيفية ، كيفيات الصدفات مجهولة بمعن : نعلم معن السمع ولمعن

البص ولمعن العلم ولمعن النولل ولمعن الجيء ولمعن الستواء العاني معرولفة لكن ل نعلم
كيفية هذه الصدفات ، هذه قاعدة ل يختلف فيها اثنان سلكا مسلك السلف ، وللكن الكلم� هنا كلم�

عام� ، قد تمر عليك ألفاظ في الكتاب ولالسنة لم تفهم معناها يجب أن تستفس وليجب أن تفهم فإذا
فهمت ولجب عليك التصدديق ولل يجوز رد ما لم تفهم معناه كما فعل كثي من أهل الكلم� ردولا ألفاظا

اشتبهت عليهم قبل أن يستفسولا ، أما نصدوص الصدفات لم يختلف السلف فيها إل لفظة (ساق) "
دكرة غي يوم� يكشف عن ساق " اختلف الصدحابة في تفسي الساق هنا لن لفظة الساق جاءت من

مضافة ، لم تضف إلى الله لذلك اختلفوا في ذلك قبل أن يثبت عندهم حديث أبي موس
الشعري ، ولبعد ثبوت الحديث لم يبق هناك خلف ، في أولل المر هذا اللفظ يعتب عندهم مجمل

لذلك فسه بعضهم بالعن اللغوي وللكن لا ثبت أن معن الساق هو ساق الله تعالى بالحديث
الصدحيح حديث أبي موس الشعري " إن الله سبحانه ولتعالى يأتي يوم� القيامة " في حديث

الشفاعة " فيكشف عن ساقه " جاء مضافا ، هذه الضافة إضافة تخصديص فإذا كشف عن ساقه
عرف الؤمنون أنه ربهم فسجدولا له سجودا ، وليحاولل الراءولن ولالنافقون أن يسجدولا فتصدي

ظهورهم طبقا ولاحدا فل يستطيعون أن يميلوا إلى السجود ، هذا معن الحديث ، رولينا الحديث
بالعن ، مثل هذا اللفظ هو الوحيد أول هذا اللفظ هو اللفظ الوحيد الذي ولقع فيه الختلف بي
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الصدحابة بالنسبة لنصدوص الصدفات ولإل جميع النصدوص مفهومة عندهم ، ولعندنا الن لفظ الساق
ليس بمجمل بل مفس ، هذا من باب : لفظ مجمل قرآني فسته السنة ، السنة تفس ولتفصدل ولبعد

تفسي السنة ل يبقى هناك إشكال ، ولإن مر على إنسان ما لم يفهم معناه من خب الله ولخب
رسوله عليه الصدلة ولالسلم� عليه أن يؤمن أولل بالجملة ثم يبحث عن العن وليستحض قول المام�

الشافعي رحمه الله ( آمنا بالله ولبما جاء عن الله على مراد الله ، ولآمنا برسول الله عليه الصدلة
ولالسلم� ولبما جاء عن رسول الله على مراد رسول الله ) ( من الله الرسال ولعلى الرسول البلغ 

ولعلينا التسليم) هكذا يقول الزهري من كبار التابعي، هذا هو منهج السلف أي التسليم لله
وللرسوله صلى الله عليه ولسلم حت ما أشكل عليك معناه ، ولبعد  معرفة العن تزداد إيمانا ،

النسان الشء الذي لم يفهمه يسأل ولل يجوز أن يرده ، وللا قعد علماء الكلم� قاعدة لنفسهم أن
العمدة في باب السماء ولالصدفات الدليل العقلي ولجاءت النصدوص تدل على العاني ولقفوا موقفي :

منهم من شبه .-
ولمنهم من عطل .-

أما أهل السنة ولالجماعة ل يقعدولن قاعدة أبدا مخالفة للكتاب ولالسنة ، القاعدة عندهم التسليم
لله ، ل يسلم في دين الله إل من سلم لله وللرسوله ، هذه القاعدة عند الله ، ل يسلم في دينه إل
من سلم لله وللرسوله عليه الصدلة ولالسلم� ، على هذا الساس يتحدث شيخ السلم� كلما عاما

ولل يفهم من كلمه أن نصدوص الصدفات غي مفهومة العن ، فليفهم هذا .
) يجب اليمان به .ولكذلك ما ثبت باتفاق سلف المة ولأئمتها(
) ولإن كانمع إن هذا الباب يوجد عامته منصدوصا في الكتاب ولالسنة متفقا عليه بي سلف المة(

بعض اللفاظ حصدل فيه التوقف كما مثلنا بلفظة (الساق) ، ولكلم� السلف في هذا الباب ينبغي
الهتمام� به لنه يفس لنا وليبي معاني النصدوص ، إذا ذكر دليل من الكتاب ولالسنة ثم ذكر بعد

ذلك آثار من الصدحابة ولالتابعي فائدة هذه الثار :
تفيد أولل أن هذه النصدوص محكمة باقية غي منسوخة .-
ولثانيا تؤكد لنا العن الراد ، بفهم كلم� السلف نستطيع أن نجزم� مراد الله ولمراد رسول الله-

صلى الله عليه ولسلم ، من قوله ولمن قول رسوله عليه الصدلة ولالسلم� .
من ذلكم قول أم� الؤمني زينب تتفاخر على أمهات الؤمني فتقول لهن ( زولجكن أهالكن ولزولجن
الله من فوق سبع سماولات ) هذا الثر منها رض الله عنها يبي لنا معن " الرحمن على العرش
استوى " ولمعن " أأمنتم من في السماء " ولغي ذلك من نصدوص الصدفات نصدوص العلو أي أن

السلف هكذا فهموا ، وللم يكن هذا الفهم أول هذا الفهوم� جديدا كما يزعم بعض التأخرين الن
يحسبون أن شيخ السلم� هو الذي أتى بهذا الفهوم� من عند نفسه لذلك حرص شيخ السلم� في

الفتوى الحموية في نقل فتاولى الصدحابة ولالتابعي ولالئمة بل جميع العلماء الذين اطلع على
أقوالهم إلى ولقته حت من بعض الصدوفية حت من بعض علماء الكلم� نقل كلما يؤكد بأن هذا ليس

مفهومه الخاص بل هذا مفهوم� السلمي الوللي جميعا ولإنما جهله من جهل من التأخرين .
) أي ليسبل ولل له) أي ل يجب على أحد (ولما تنازع فيه التأخرولن نفيا أول إثباتا فليس على أحد(

) إذا اختلف التأخرولن - ولهم الذين يكث اختلفهم - إذاأن يوافق أحدا على إثبات لفظه أول نفيهله (
اختلفوا نفيا ولإثباتا في لفظ من اللفاظ ليس لحد ل يجب على أحد بل ل يجوز له إثبات لفظ أول

) لنهم أحدثوا ألفاظا كثية كما سيأتي .حت يعرف مرادهنفيه (
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يدث (فإن أراد حقا( يرد لكونه مصدطلحا جديدا .يقبل) في اللفظ الح يي ) الحق ، ل 
) في هذا العن يقول شيخ السلم� : سبب إنكار السلف علم الكلم� ولذمهم ليسولإن أراد باطل رد(

لكونه مصدطلحا جديدا بل لكونه دال على باطل ولإل فالصدطلحات كثية ، علم النحو مصدطلح
ولالصف ولالبلغة ولمصدطلح الحديث ولأصول الفقه ولعلوم� التجويد ، هذه كلها مصدطلحات ما كانت
معرولفة عند السلف ، السلف كانوا يطبقون هذه القواعد نطقا ل كتابة أي ليس لهم كتب مؤلفة في

هذه الصدطلحات لكن احتاج السلمون أخيا إلى تدولين قواعد اللغة العربية تحت اسم النحو
ولالصف ولالبلغة ولغي ذلك ، هذه الصدطلحات مقبولة غي مردولدة ولغي مذمومة ، إذن سبب
ذمهم لعلم الكلم� ل لكونه مصدطلحا جديدا وللكن لكونه مشتمل على باطل ، هنا يشي إلى هذا
يرد ، لفظة يقبل ولإن أراد باطل  العن فيقول : إن جاء في كلم� التأخرين لفظ إن أراد به حقا 

(الصدانع) كما تقدم� من اللفاظ الستحدثة ، إطلق (صانع) على الله يقبل من حيث العن لن
معناه خالق ، ولإطلق لفظ (قديم) ولإن لم يكن اسما من أسماء الله تعالى مقبول لنهم يريدولن

بذلك (الولل) الولل الذي ليس قبله شء ، ولإن كان اسمه (الولل) اسم الله (الولل) أبلغ من
(القديم) لكن ل نعيب ولل نرد لفظة قديم ، (الولل) فسه النب عليه الصدلة ولالسلم� الولل الذي
سقدم� ليس قبله شء ، وللفظة (قديم) ل يدل على هذا العن كامل بل قد يطلق هذا العن على ال
النسب " كالعرجون القديم " إذا تجدد العرجون هذا العام� قيل للعرجون الذي في العام� الاض

إن أراد حقاالعرجون القديم إذن قدم� نسب أي تقدم� نسب ، وللكن العن صحيح يقبل . هذا معن (
) يأتي ما يدل على الباطل في لفظة (الجهة ولالتحي) . ولإن أراد باطل رد قبل

أول إن أراد بلفظة - حت - لفظ (القديم) لفظ (الصدانع) لو أراد به معن باطل كأن فس القدم� بغي
معن الوللية ل يقبل ، إن فس بأنه أراد بالولل هو الذي ليس لولليته بداية ولليس لخريته نهاية

يقبل هذا العن .
 على حق ولباطل لم يقبل مطلقا.. ولان اشتمل كلمه(

الشيط الرابع عش :
بل يوقف اللفظ) مطلقا (على حق ولباطل لم يقبل مطلقا وللم يرد جميع معناه ولان اشتمل كلمه(

) بمعن : نحن ل نستعمل ل (الجهة)وليفس العن كما تنازع الناس في الجهة ولالتحي ولغي ذلك
ولل (التحي) وللكن لو استعمل إنسان ما قال (الله في جهة) أول قال (ليس الله في جهة) أول قال (الله

متحي) أول (غي متحي) ل نرد ردا وللكن نستفس ماذا يريد ؟ إن كان طالب علم ولمطلع على هذه
الصطلحات ولفس تفسيا صحيحا كما سيأتي في كلم� الشيخ قبل ، ولإن فس تفسيا باطل رد ،

وللكن نحن ل نستعمل باختيارنا هذه اللفاظ بل نستعمل اللفاظ الشعية ، أما كلمة (التحي)ول
(الجهة) ول (العرض) ول (الجسم) ل نستعمل شيئا من ذلك في حق الله تعالى لعدم� الورولد وللشتمال

هذه اللفاظ على الحق ولالباطل .
نعم .

فلفظ الجهة قد يراد به شء موجود غي الله فيكون مخلوقاقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
كما اذا أريد بالجهة نفس العرش أول نفس السموات ولقد يراد به ما ليس بموجود غي الله تعالى كما
اذا أريد بالجهة ما فوق العالم ولمعلوم� أنه ليس فى النص اثبات لفظ الجهه ولل نفيه كما فيه إثبات

إل الخالق ولالخلوقالعلو ولالستواء ولالفوقية ولالعرولج اليه ولنحو ذلك ولقد علم أن ما ثم موجود 
    )4(   

247



التدمرية شرح

ولتعالى ليس فى مخلوقاته شء من ذاته ولل فى ذاته شء منولالخالق مباين للمخلوق سبحانه 
مخلوقاته فيقال لن نفى الجهة أتريد بالجهة أنها شء موجود مخلوق فالله ليس داخل فى

))الخلوقات أم� تريد بالجهة ما ولراء العالم فل ريب ان الله فوق العالم بائن من الخلوقات
فلفظ الجهة قد يراد به شء موجود غي اللهقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى في لفظ (الجهة) (

كما اذا أريد بالجهة) ذلك الشء يكون مخلوقا إذ الوجود إما خالق ولإما مخلوق . (فيكون مخلوقا
) قد يراد بالجهة نفس العرش ، العرش نفسه .نفس العرش

) السماولات نفسها .أول(
) أي يراد به الجهة العدمية.ما ليس بموجود غي الله تعالى) بلفظ الجهة (ولقد يراد(
) ليس فوق العالم شء الله سبحانه ولتعالى فوق جميعكما اذا أريد بالجهة ما فوق العالم(

الخلوقات ن من قال إنه في جهة ولأراد بذلك أنه في داخل العرش أول في السماولات أول يحيط به
شء من مخلوقاته فهذا العن باطل .

) لم يرد ل في الكتاب ولل في السنة إثبات لفظ الجهةولمعلوم� أنه ليس فى النص اثبات لفظ الجهه(
مستعمل في حق الله تعالى ل نفيا ولل إثباتا .

) كالصدعود إليه ولقوله " أأمنتمكما فيه إثبات العلو ولالستواء ولالفوقية ولالعرولج اليه ولنحو ذلك(
من في السماء " هذه اللفاظ هي اللفاظ الشعية اليت ولرد استعمالها في حق الله تعالى ، أما
لفظ الجهة ل نفيا ولل إثباتا لم يرد استعمالها أي لم يأت ذكر الجهة في كتاب الله ولل في سنة

رسوله الصدحيحة في حق الله تعالى نفيا ولل إثباتا .
) ليس هناك شء ثالث ،الخلوق) إل (إل الخالق ولولقد علم أن ما ثم موجود إذا كان المر كذلك (

الوجود إما الخالق خالق السماولات ولالرض ولخالق كل شء ولهو الله ولإما الخلوق .
) الخالق مستحيل أن يكون مختلطا أول في داخل الخلوقات بلولالخالق مباين للمخلوق سبحانه(

الخالق شعا ولعقل مباين للمخلوق .
) هذا معن الباينةشء من مخلوقاته) الله تعالى (ليس فى مخلوقاته شء من ذاته ولل فى ذات(

فالله سبحانه ولتعالى بائن من خلقه ليس مختلطا بخلقه ولليس ممتجا بخلقه ، ليس في ذات الله
القدسة شء من مخلوقاته ولل في مخلوقاته شء من ذاته بل هو بائن مباينة مطلقة ، ولهذا هو

معرفة الله ، من أراد أن يعرف الله تعالى يعرفه بهذا العن بأن الله سبحانه ولتعالى فوق جميع
الخلوقات ليس في ذات الله تعالى شء من مخلوقات الله ولليس في مخلوقات الله تعالى شء من
ذات الله ، إذن الله مباين ، هذا معن كلم� عبد الله بن البارك الذي تقدم� لا سئل بم نعرف ربنا ؟
قال : ( نعرفه بأنه فوق سماولاته مستو على عرشه بائن من خلقه) بهذا نعرفه ولالسلف مجمعون

على هذا ، هذا محل إجماع عند السلف كون الله سبحانه ولتعالى بائن من خلقه ، صح  بذلك كثي
من الئمة كالليث بن سعد ولالمام� مالك ولالزهري ولمكحول ولغي ذلكم من التابعي ولتابع التابعي ،

سبق أن قلنا كلم� السلف يستأنس به ليفهم به كلم� الله ولمراد رسوله صلى الله عليه ولسلم ،
هكذا اتفقوا على هذا .

أتريد بالجهة أنها شء) قال ليس الله في جهة ، ماذا تريد ؟ (يقال لن نفى الجهةبعد هذه القاعدة (
) إذن معن نفيه صحيح ، إذا قال (ليس الله فيموجود مخلوق فالله ليس داخل فى الخلوقات

جهة) ولأراد بذلك بـ (الجهة) شيئا مخلوقا أي ليس الله في داخل شء مخلوق العن صحيح .
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) إذا قال (ليس اللهأم� تريد بالجهة ما ولراء العالم فل ريب ان الله فوق العالم بائن من الخلوقات(
في جهة) ولأراد بذلك ليس الله فوق العالم ولليس ولراء هذا العالم ل يوجد ولراء هذا العالم ولفوق

يجد له ، هذا العن باطل يرد ، إذن ل بد من هذا العالم شء ، ليس هناك رب يعبد ولإله يس
الستفسار ، كل من قال (ليس الله في جهة) يستفس هذا الستفسار ، ولإن قال (الله في جهة)

كذلك ، إذا قال (الله في جهة) ما تريد ؟ هل تريد الله في السموات ؟ تحيط به السماولات ؟ العن
باطل ، إذا قال (الله في جهة) أي فوق جميع الخلوقات أراد بالجهة العدم� الجهة العدمية ، فوق
جميع الخلوقات بائن من خلقه العن صحيح ، وللكن ل يضطر السلم إلى هذا اللفظ الحتمل ،

لذلك يستعمل اللفاظ الشعية وليستغن عن هذه اللفاظ ، وللكن ينبغي أن يدرس هذا خشية أن
تسمع من أحد ل تبادر بالرد ولل بالوافقة إل بعد هذا الستفسار .

) فقال (إن الله ليس في جهة) .لن نفى الجهة) مرة أخرى (فيقال(
) معن قولك (الله في جهة)أتريد بالجهة أنها شء موجود مخلوق فالله ليس داخل فى الخلوقات(

أي ليس داخل في الخلوقات العن صحيح وللكن أخطأت في استعمال هذا اللفظ الحتمل ، تغنيك
اللفاظ الشعية عن هذا اللفظ كقولك (الله في العلو) (الله فوق الخلوقات) (فوق جميع مخلوقاته)

(فوق عرشه) ولتستدل بالنصدوص على هذا العن " إن الله لا خلق الخلق كتب كتابا ولهو عنده
فوق العرش " هكذا في الحديث الصدحيح ، ينبغي القتصدار على هذه اللفاظ الشعية .

) إذا قال (ليس الله في جهة) ولأراد بذلك ليس الله ولراء ذلك العالمتريد بالجهة ما ولراء العالمأول (
ولليس فوق هذا العالم هذا نفي نفى ولجود الله ل شك أن هذا العن باطل ، إذن ما هو الصدحيح ؟
الصدحيح : الله فوق جميع الخلوقات " الرحمن على العرش استوى " العرش سقف الدنيا ، أعظم

الخلوقات على الطلق ، فالله سبحانه ولتعالى أخب عن نفسه أنه بعد أن خلق السماولات ولالرض
ولما بينهما في ستة أيام� استوى على عرشه استواء يليق به ، الستواء صفة فعل علو خاص ، لله
سبحانه ولتعالى علو الذات ولعلو الذات صفة ذاتية أي لم يزل الله وللن يزال في علوه أبدا ، (ل في

 ، العلو صفة ذاتية ثابتة كالسمع ولالبص ولالقدرة ولالرادة ، أما1حال نزولله ولل في حال مجيئه)
الستواء فعل فعله سبحانه ولتعالى بعد أن خلق السماولات ولالرض ولما بينهما في ستة أيام� ولكان
عرشه على الاء ، العرش قديم نسبيا أي بالنسبة للسماولات ولالرض ، العرش ولالقلم ولالختلف

في أيهما الولل الصدحيح العرش هو الولل أي أولل الخلوقات ولمع ذلك لم يخب الله سبحانه
ولتعالى أنه خصده بالستواء عليه إل بعد أن خلق السماولات ولالرض ، هكذا نقتص على اللفاظ

الشعية : العلو ولالستواء ولالفوقية ولالعرولج إليه ولالصدعود إليه أنه في السماء ، هذه اللفاظ
الشعية الواردة في الكتاب ولالسنة فيها الغنية من استعمال اللفاظ الستحدثة كـ (الجهة) .

نعم .

ولكذلك يقال لن قال إن الله فى جهة أتريد بذلك ان الله فوققال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
العالم أول تريد به أن الله داخل فى شء من الخلوقات فان اردت الولل فهو حق ولان اردت الثانى

))فهو باطل
ولإن شح  هذا الكلم� مرة أخرى يقال لن قال (إن الله في جهة) ولهذا كثيا ما يستعملونه ، علماء

الكلم� كثا ما يستعملون (إنه في جهة) أول (ليس في جهة) ، ولربما بعض أتباع السلف من الؤلفي
ونزوله )       .1 مجيئه حال في حتى أي
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الن قد يستعملون (إن الله في جهة العلو) ولكان الوللى أن يقولوا (إن الله في العلو) وليحذفوا لفظة
الجهة في جميع الؤلفات الحديثة الت يؤلفها أتباع السلف إن تأثرولا بعلم الكلم� استعملوا هذه

اللفاظ أحيانا ولربما بعض الؤلفي السلفيي الطيبي ولرد في كتبهم استعمال لفظ (الجهة) ولالوللى
) إن أردتأتريد بذلك ان الله فوق العالمعدم� الستعمال ، لكن إذا قال (إن الله في جهة) يقال (

هذا ، العن صحيح .
) ولهذا العن باطل .أول تريد به أن الله داخل فى شء من الخلوقات(
ططأ في استعماله هذا اللفظ الستحدث الغي ولراد في الكتابفان اردت الولل فهو حق( ) لكنه يخ

ولالسنة .
ططأ من حيث استعمال لفظ محدث ،ولان اردت الثانى فهو باطل( ) باطل لفظا ولمعن ، الولل يخ

ططأ لنه أراد معن باطل . ولالثاني على العن الثاني يخ
نعم .

ولكذلك لفظ التحي ان اراد به أن الله تحوزه الخلوقاتقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى : ((
ولما قدرولا الله حقفالله أعظم ولأكب بل قد ولسع كرسيه السموات ولالرض ولقد قال الله تعالى(

)ولقد ثبت فى الصدحاح  عن النبقدره ولالرض جميعا قبضته يوم� القيامة ولالسموات مطويات بيمينه
صلى الله عليه ولسلم أنه قال(يقبض الله الرض وليطوى السموات بيمينه ثم يقول أنا اللك أين

ولفى حديث آخر(ولإنه ليدحوها كما يدحو الصدبيان بالكرة)ولفى حديث إبن عباس(ماملوك الرض)
السموات السبع ولالرضون السبع ولما فيهن فى يد الرحمن إل كخردلة فى يد أحدكم)ولإن أراد به انه

منحاز عن الخلوقات أى مباين لها منفصدل عنها ليس حال فيها فهو سبحانه كما قال أئمة السنة
))فوق سمواته على عرشه بائن من خلقه

ان اراد به أن اللهلفظ (التحي) من اللفاظ الستحدثة ولمن الصدطلحات الجديدة عند علماء الكلم� (
) أي تحيد به الخلوقات .تحوزه الخلوقات

) ولهذا العن باطل ، من قال (إن الله متحي) ولأراد بذلك أن الله تحوزه ولتحيطفالله أعظم ولأكب(
) من أن يحيد به أي مخلوق .فالله أعظم ولأكببه الخلوقات أي مخلوق من الخلوقات يقال له (

) الكرس موضع القدمي للرب سبحانه ولتعالى كما في أثربل قد ولسع كرسيه السموات ولالرض(
ابن عباس ولالثر في حكم الرفع ، الكرس موضع القدمي ، هذا الكرس الذي هو موضع القدمي

ولسع السماولات ولالرض ، ولالعرش ل يقدر قدره إل الله ، فالله سبحانه ولتعالى أكب ولأعظم ، فوق
جميع الخلوقات ل يحيط به أي مخلوق حت العرش ، العرش الذي استوى عليه ليس معن ذلك

أنه يحيط به أول أن الله محتاج إليه ، ل ، الغن ولصف ذاتي لله كالسمع ولالبص ولالقدرة ولغي
ذلك فالله غن غن مطلقا عن جميع الخلوقات ولإنما خص العرش بالستواء الخاص لحكمة يعلمها

ولل نعلمها ، فعال لا يريد ، ولهو العليم الحكيم ، ولليس بحاجة إلى العرش .
ولما قدرولا الله حق قدره ولالرض جميعا قبضته يوم� القيامة ولالسمواتولقد قال الله تعالى((

) فرسول الله عليه الصدلة ولالسلم� فيما أخب عندما يقرأ هذه الية هكذا يقول ")مطويات بيمينه
مطويات بيمينه " يقبض وليبسط ، بعض صغار الطلبة يستنكرولن الشارة وليستنكرولن مثل هذا
القبض ولهذه الشارة ولهذا البسط ، هذا شء ثابت عن رسول الله عليه الصدلة ولالسلم� ولل يراد

بذلك التشبيه ، يراد التوكيد ، فالنب عليه الصدلة ولالسلم� أشار هكذا " ولكان الله سميعا بصديا "
    )7(   

250



التدمرية شرح

أشار هذه الشارة ، ولأشار إلى السماء إلى الله سبحانه ولتعالى في خطبة يوم� عرفة لذلك استنكار
يكر ما فعله بعض الناس الشارات عند ذكر هذه النصدوص إنكار يدل على الجهل ل ينبغي أن ين
رسول الله عليه الصدلة ولالسلم� ولأما مبالغة علماء الكلم� على الحكم بقطع الصبع الت تشي

فلينتبهوا لصبع رسول الله عليه الصدلة ولالسلم� ولهو أولل من أشار ، ل يتورطوا في الحكم
بالقطع على إصبع رسول الله عليه الصدلة ولالسلم� ، هذا كلم� جريء جدا يدل على الجهل ،

الشاهد الشارة إلى العي إلى الذن بالقبض ولالبسط هكذا إشارة إلى تأكيد هذه العاني ليس فيها
أدنى تشبيه ل يتهم رسول الله صلى الله عليه ولسلم بأنه يشبه ولل يتهم من اتبعه بأنه يشبه

يينتبه لذلك . فل
ولقد ثبت فى الصدحاح  عن النب صلى الله عليه ولسلم أنه قال(يقبض الله الرض وليطوى السموات(

) في ذلك اليوم� العظيم .بيمينه ثم يقول أنا اللك أين ملوك الرض)
) يميل بها .ولفى حديث آخر(ولإنه ليدحوها كما يدحو الصدبيان بالكرة)(
ولفى حديث إبن عباس(ما السموات السبع ولالرضون السبع ولما فيهن فى يد الرحمن إل كخردلة(

) إذا جعل النسان خردلة حبة صغية كحبة سمسم أول أصغر جعلها في يده ولقبضفى يد أحدكم)
هكذا أحاط بها من جميع الجهات ، فالله سبحانه ولتعالى جميع الخلوقات في يده كخردلة في يد

أحدنا ، فالله العظيم ولهذه عظمته كيف يكون داخل الخلوقات ؟ ل يليق . 
) بقوله (متحي) هذا العن الذي تقدم� باطل طبعا .ولإن أراد به انه منحاز(
) ليسمنفصدل عنها) (متحي) بمعن مباين (ولإن أراد به انه منحاز عن الخلوقات أى مباين لها(

فهو سبحانه كما) إذا أراد هكذا ليس حال فيها (حال فيهامختلطا بالخلوقات ولل ممتجا بها ولل (
) إذن معن (متحي) إن أراد العن الثانيقال أئمة السنة فوق سمواته على عرشه بائن من خلقه

ططأ لستعماله هذا اللفظ الجمل الشتمل على الحق العن صحيح لكن كما قلنا في (الجهة) يخ
ولالباطل ، ولإن أراده حقا لكن اللفظ من حيث هو مشتمل على الحق ولالباطل ل يجوز استعماله في

حق الله تعالى .
نكتفي بهذا القدار .

ولالله أعلم . ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينا محمد ولآله ولصحبه . 
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التدمرية الرسالة شرح
السلم� لشيخ

تيمية ابن 
العلمة الشيخ شرح

الجامي علي بن أمان محمد

) ( مجلس
عشر) الرابع للشريط الثاني الوجه (إلى

الثالثة  (( تعالى الله رحمه السلم� شيخ قال القائل  القاعدة قال إذا
لفظ          يقال فإنه بمراد ليس ظاهرها أو مراد النصوص ظاهر

ظاهرها          أن يعتقد القائل كان فإن وإشتراك إجمال فيه الظاهر
أن           ريب فل خصائصهم من هو ما أو المخلوقين بصفات التمثيل

هذا          يسمون يكونوا لم والئمة السلف ولكن مراد غير هذا
وباطل         كفرا والحديث ظاهرالقرآن يكون أن يرتضون ول ظاهرها

وصف           الذى كلمه يكون ان من وأحكم أعلم وتعالى سبحانه والله
يجعلون            والذين وضلل كفر هو ما إل منه يظهر ل نفسه به

الفاسد         المعنى يجعلون تارة وجهين من يغلطون ذلك ظاهرها
ول          الظاهر يخالف تأويل الى محتاجا يجعلوه حتى اللفظ ظاهر

اللفظ          ظاهر هو الذى الحق المعنى يردون وتارة كذلك يكون
فالول   (  ) باطل أنه جعت     (  لعتقادهم عبدى قوله فى قالوا كما

يمين  )     (    السود الحجر الخر الثر وفى الحديث تطعمنى فلم
الله          صافح فكأنما فكأنما وقبله صافحه فمن الرض فى الله
أصابع  )  (       من أصبعين بين العباد قلوب وقوله يمينه وقبل

252



التدمرية شرح
الحق )           أصابع قلوبنا فى ليس أن علم قد فقالوا فيقالالرحمن

إل            تدل ل أنها لعلمتم الدللة من حقها النصوص أعطيتم لو لهم
الواحد   (  ) أما حق فى  (     على الله يمين السود الحجر فقوله

صريح         )  يمينه وقبل الله صافح فكأنما وقبله صافحه فمن الرض
قال              لنه يمينه نفس هو ول لله صفة هو ليس السود الحجر ان فى
صافح(     )  (      فكأنما وصافحه قبله فمن وقال الرض فى الله يمين
ففى   )         به المشبه هو ليس المشبه أن ومعلوم يمينه وقبل الله
نفس            هو ليس وأنه لله مصافحا ليس مستلمه أن بيان الحديث نص

ان           مع التأويل الى محتاج وأنه كفرا ظاهره يجعل فكيف يمينه
عباس        ابن عن يعرف إنما الحديث فى    هذا وهو الخر الحديث وأما

تطعمنى  (       ) فلم جعت عبدى الله يقول مفسرا رب  الصحيح فيقول
فلنا           عبدى أن علمت أما فيقول العالمين رب وأنت أطعمك كيف
فيقول           تعدنى فلم مرضت عبدى عندى ذلك لوجدت أطعمته فلو جاع

عبدى           أن علمت أما فيقول العالمين رب وأنت أعودك كيف رب
عنده      )  لوجدتنى عدته فلو مرض الله    فلنا ان فى صريح وهذا

جوعه            فجعل عبده وجاع عبده مرض ولكن يجع ولم يمرض لم سبحانه
عندى           ذلك لوجدت أطعمته لو بأنك ذلك مفسرا مرضه ومرضه جوعه
إلى           يحتاج لفظ الحديث فى يبق فلم عنده لوجدتنى عدته ولو

) تأويل الرحمن  (       أصابع من أصبعين بين العباد قلوب قوله وأما
ول            لها مماس ول بالصابع متصل القلب أن ظاهره فى ليس فإنه

يقتضى            ما يدى بين هذا القائل قول فى ول جوفه فى أنها
( والرض    (     السماء بين المسخر والسحاب قيل وإذا ليديه مباشرته

كثيرة          هذا ونظائر والرض للسماء مماسا يكون أن يقتض ))لم
العالمين رب لله الحمد

وصحبه آله وعلى محمد نبينا المرسلين وإمام� النبيين خاتم على والسلم� والصلة 
. أجمعين

القاعدة( التدمرية رسالته في تعالى الله رحمه تيمية ابن السلم� شيخ قال
ليس        الثالثة  ظاهرها أو مراد النصوص ظاهر القائل قال إذا

غير أو وتعالى سبحانه لله مراد الصفات نصوص ظاهر هل النسان سئل ) لوبمراد
الكلم� علم مبحث دخل أن بعد ؟ ظاهرها على ليست أو ظاهرها على هي وهل ؟ مراد
وهذا ، يستفسر بل بإثبات ول بنفي ل السؤال هذا على يجاب ل العقيدة  باب في

في الكلم� علم دخل أن بعد تجدد إنما محتمل لفظ الظاهر كون ،أي تجدد المبحث
احتمال أي يحتمل ول هذا مثل في يتوقفون ل الصالح السلف عند وإل العقيدة  مبحث

ول بالله يليق ما إل الظاهر من يفهمون ول تعالى لله مراد النصوص ظاهر عندهم بل
الصحيحة والسلم� الصلة  عليه الله رسول سنة في أو الله كتاب في يوجد أنه يعتقدون

تعالى لله التصحيح هو التأويل ذلك كأن التأويل إلى يحتاج حتى الباطل على يدل ما
أن حين من المسلمين على دخل خاطئ مفهوم� هذا ، والسلم� الصلة  عليه ولرسوله

قبل المسلمين أن بمعنى ، العباسيين عهد في إل ينشأ لم الكلم� فعلم الكلم� علم نشأ
. النصوص ظاهر لفظة في الرتباك هذا عندهم وليس عافية في كانوا ذلك

النصوص    ( ظاهر القائل قال الصفات نصوص هنا النصوص بظاهر ) المرادإذا
مع المبحث كان ولو ، (نصوص) عامة وليست تعالى الله صفات في المبحث لن

، الحكام� نصوص حتى يؤولون لنهم النصوص جميع يشمل قد والقرامطة الباطنيين
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الصفات نصوص بالنصوص المراد والصفات السماء باب في هنا البحث كان حيث لكن

.
إجمال     ( بمراد ليس أو مراد ظاهرها قيل إذا فيه الظاهر لفظ يقال فإنه

ول اشتراك هنا ليس الصل في ، أصيل هذا وليس طرأ واشتراك ) إجمالواشتراك
. قلنا كما طرأ لكنه احتمال

التمثيل      ( ظاهرها أن يعتقد القائل كان التمثيل الظاهر من ) يفهمفإن
" بقوله أراد وتعالى سبحانه فالله مراد النصوص ظاهر القائل قال إذا ، والتشبيه
صفا والملك ربك " وجاء تعالى وبقوله اللفظ هذا " ظاهر استوى العرش على الرحمن

اا " ينزل بقوله والسلم� الصلة  عليه النبي وأراد ، المجيء وهو الظاهر هذا " أراد صف
أن يفهمون الذين أمام� القائل هذا قلت لو ، الحقيقي النزول وهو الظاهر هذا " أراد ربنا

تطلق أن ينبغي ل إذن ، وممثل مشبه بأنك اتهموك والتشبيه التمثيل هو بالظاهر المراد
. المعنى هذا يفهمون كانوا إذا الطلق  هذا أمامهم

المخلوقين        ( بصفات التمثيل ظاهرها أن يعتقد القائل كان فإن
خصائص     من هو ما مراد     ( ) المخلوقينأو غير هذا أن ريب له ) يقالفل

وهو التمثيل هو عقيدتك وفي زعمك في الظاهر لن مراد غير تزعمه أنت الذي الظاهر
يين ، مراد غير تعنيه أنت الذي الظاهر هذا للخالق المخلوقين خصائص إثبات بب ، هكذا له يي

بما الكلم� أهل جميع وهذا ، التفصيل هذا من بد ل مراد غير له يقال ول مراد له يقال ل
النصوص ظاهر أن يعتقدون السلف منهج إلى الناس أقرب هم الذين الشاعرة  فيهم
إما أمرين من فيه بد ل الظاهر هذا وأن الظاهر هذا خلف  أراد الله وأن لله مراد غير

: قائلهم هذا عن يعبر ، التأويل وإما التفويض
 تنزيها ورم� فوض أو ...     أوله    التشبيها أوهم نص وكل

استوى العرش على التشبيها) " الرحمن أوهم نص . (وكل الكلم� هذا يفسر البيت هذا
يداه " " بل ربنا " " ينزل القضاء لفصل القيامة يوم� ربنا " يأتي التشبيه يوهم " عندهم

مثل من . موقفهم عندهم التشبيه يوهم هذا " كل أيديهم فوق  الله " " يد مبسوطتان
يقال أن ، التحريف وهو التأويل التفويض، وإما التأويل إما موقفين أحد النصوص هذه
السلطان أو الستيلء بالستواء المراد ) أو ( استوى  بـ والمراد مراد غير الظاهر هذا إن
على " الرحمن بقوله المعاني هذه الله أراد ، المراد هو هذا قالوا ، الهيمنة أو الملك أو

تعالى الله كتاب ظاهر لكم فسر الذي من ؟ المراد هذا علمتم أين استوى" من العرش
أو الستيلء بالستواء المراد أن آخر موضع في بين الله هل ؟ المعنى بهذا الية ظاهر أو

؟ الهيمنة أو السلطان أو الملك
. يوجد لم

يين بالبيان كلف الذي والسلم� الصلة  عليه النبي بين وهل وأن مراد غير الظاهر هذا أن ب
. يذكر لم أو يبين لم ؟ ذكرتم ما المراد

إلى ينظر ذلك مع وبدعة ضلل وهو علم بغير الله على وقول الله على افتيات هذا إذن
وأن التنزيه يريدون أنهم ظنهم في ، هذا إلى دعاهم الذي وما مرادهم وإلى مقصدهم

التنزيه من بد ل إذن التشبيه إلى يؤدي ظاهرها على النصوص هذه إثبات أي الثبات هذا
أو ( أوله الشاعرة  عند المشهور المذهب هو هذا أو التأويل بهذا زعمهم في والتنزيه ،

المذهب هو هذا بأن إشارة  التفويض على التأويل قدم� شاعرهم قدم� ) ولذلك فوض
التفويض ، الحالتين كلتا ) في تنزيها ورم� فوض ( أو ، المختار وهو عندهم المشهور

تفهم ل بأنك ادعي أي مفوضا كن أي معا والكيفية المعاني تفويض هنا بالتفويض المراد
ويدعي اللغة يعرف  إنسان أيما بين تكلف هذا ، نزل ومعنى استوى ومعنى جاء معنى

إلى النصوص هذه معاني فيفوض ينزل معنى أو جاء معنى ول استوى معنى يعلم ل أنه
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من فضل ، أعلم ل وأنا نزل معنى وما جاء معنى وما استوى معنى ما أعلم والله ، الله
بأن يعترف  أن المفروض المعاني لكن الجميع لدى مجهولة والكيفية الكيفية يعلم أن

لن التعطيل من شر فهو السلم� شيخ اعتبره لذي التفويض هو هذا معلومة المعاني
لم المفوض ولكن التعطيل إلى وأدته فاشلة والمحاولة التنزيه حاول هو قصده المعطل

لذلك والسلم� الصلة  عليه رسوله سنة وعن الله كتاب عن أعرض بل محاولة أي يحاول
) تنزيها ( ورم� . وقال المعطل من حال أسوأ المفوض المعطل، من حال أسوأ هو

التنزيه في يوفقوا ولم التنزيه هو نظرهم في التخبط هذا من الغرض أن لتعلموا
" أي البصير السميع وهو شيء كمثله " ليس تعالى قوله من يؤخذ التنزيه ، الصحيح
لنفسه أثبت ما لله تثبت أن غيره صواب ول الصواب هو الذي التنزيه الحقيقي التنزيه

وبعد وحيه على المين والسلم� الصلة  عليه رسوله له أثبت ما أو الكمال صفات من
ززه الثبات المخلوقين كسمع ليس سمع له ، المشابهة عن أثبتها التي الصفات هذه تن

نفي أما ، نزه ثم أول أثبت إذن كاستوائهم ليس استواء وله كبصرهم ليس بصر وله
، تنزيه ذلك في ليس التفويض باسم عنها العراض أو عليها التأويل وتسليط الصفات

. نزه ثم أول أثبت تنزه حتى تثبت لم إنك
هذا      ( السلم� شيخ يقول يسمون يكونوا لم والئمة السلف ولكن

السلف ) (ظاهرا . والتابعون ) الصحابةولكن
هو من الربعة الئمة من ، الربعة الئمة منهم بالمامة لهم المشهود ) الئمةوالئمة(

كالئمة التابعين تابع عداد في هم من ومنهم ، حنيفة أبي كالمام� التابعين عداد في
. النصوص ظاهر هذا يسمون ل كلهم طبقتهم في ممن وغيرهم الثلثة

ظاهرا       ( هذا يسمون يكونوا لم والئمة السلف هذا إن قلنا ما ) هذاولكن
يليق ل الذي هذا يسمون ما ذلك وقبل الكلم� علم نشأة  بعد أو دخول بعد تجدد الحتمال

. ظاهرا يسمونه ل الباطل هذا تعالى بالله
وباطل        ( كفرا والحديث القرآن ظاهر يكون أن يرتضون ل ) بلول

على تدل واحدة  آية الله كتاب في توجد أو كتاب في يوجد أنه مسلم يعتقد أن يجوز
عن يثبت أن أو بالتأويل الباطل ذلك يصحح أن النسان يضطر حتى الباطل المعنى
يؤول حتى الباطل على يدل لكنه صحيح واحد حديث والسلم� الصلة  عليه الله رسول

زولة كأن وكلم� الله كلم� يصححون الذين هم الكلم� علم نشأة  مع نشأوا الذين المؤ
أنه اعتقاد لن يشعرون ل حيث من الجريمة هذه في وقعوا والسلم� الصلة  عليه رسوله

يول حتى الباطل على يدل ما الصحيحة الله رسول سنة في أو الله كتاب في يوجد يؤ
لم الصحابة وإن الباطل ذلك يبين لم والسلم� الصلة  عليه الله رسول أن ذلك معنى

الباطل هذا فهم من بعد فيما جاء ولكن يصححوا أن من فضل الباطل ذلك يفهموا
: أمرين بأحد صحح ، وصحح

. بالتأويل إما-
. بالتفويض أو-

وباطل        ( كفرا والحديث القرآن ظاهر يكون أن يرتضون أمر ) هذاول
. وشرعا عقل جائز غير

وصف          ( الذى كلمه يكون أن من وأحكم أعلم وتعالى سبحانه والله
وضلل          كفر هو ما إل منه يظهر ل نفسه بول حتى وهلة أول ) فيبه وبعد يؤ

ل وما به يليق ما يعلم عليم الله ، والحكمة العلم مع يتنافى وهذا مراده يعرف  التأويل
فيضطر باطل ينزل وكونه الحق هو ما إل كتابه في ينزل ل الذي الحكيم وهو به يليق
. بحكمته ول تعالى الله بعلم يليق ل هذا التصحيح إلى عباده بعض
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وجهين      ( من يغلطون ذلك ظاهرها يجعلون وجهين من ) خطؤهموالذين

. قلنا كما جميعا الكلم� أهل وهم
اللفظ     ( ظاهر الفاسد المعنى يجعلون الذي الفاسد المعنى ) يجعلونتارة
إذا وتعالى سبحانه الله أن على يدل استوى ظاهر أن ، اللفظ ظاهر تعالى بالله يليق ل

وأن اللفظ من المراد هو وذلك الباطل هو ما على يدل ظاهرها على الية هذه تركنا
إما الشيء على والمستوي العرش إلى محتاج وتعالى سبحانه الله أن على يدل استوى
استواء أعراض وهذه ، أصغر أو أكبر أو عليه استوى الذي الشيء ذلك مثل يكون

هو الذي ظاهره على الستواء إثبات إذن ، مستحيل وهذا المخلوق  على المخلوق 
. اللفظ ظاهر الفاسد المعنى يجعلون ، التأويل فيجب مستحيل عندهم الظاهر

تأويل    ( الى محتاجا يجعلوه المعنى هذا على اللفظ ظاهر دل ) طالماحتى
. التأويل إلى يحتاج إذن المستحيل

كذلك      ( يكون ول الظاهر يخالف تأويل التأويل بعد مستحيل يكون ) لالى
إليه التأويل يجب الذي بالله اللئق المعنى ذلك هو ما ، تعالى بالله لئقا يكون بل

أن إما تقدم� كما للستواء بالنسبة ؟ التصحيح هذا لجل لجله اللفظ ظاهر من والخروج
على مهيمن العرش على سلطانه ، العرش مالك فهو الملك بمعنى الستواء يفسر

أليس ؟ المخلوقات جميع على بمهيمن هو أليس العرش على مهيمنا كان فإذا ، العرش
مقنعا صحيحا جوابا يجدون ل نوقشوا لو ؟ فقط العرش على ملكه هل ؟ عاما ملكه
قلد قبل من وشيخه الشيخ يقلد التلميذ ،  التقليد مجرد التقليد عندهم القضية ولكن
، مستحيل عقل ذلك أن بدعوى مقنع دليل لديهم وليس التقليد سلسلة وهكذا شيخه

باب في عليها يعتمد ل والسنة الكتاب أدلة أي ، الباب هذا في عليه يعتمد ل النقل وأن
الدليل القطعي بالدليل فيها الثبات يكون أن بد ل خطير باب العقيدة  باب لن العقيدة 
وليس ظني والسنة الكتاب هو الذي اللفظي والدليل العقلي الدليل هو عندهم القطعي
ل بها العتضاد باب من أو بها الستئناس باب من النقلية الدلة تذكر إنما إذن بقطعي

رسوله وسنة الله كتاب تركوا لما ، العقلي الدليل على والعتماد عليها العتماد باب من
له وقعد والسنة الكتاب ترك من كل ، ضلوا القاعدة  هذه وقعدوا والسلم� الصلة  عليه

بالكتاب التام� الكتفاء الباب هذا في خصوصا الواجب لن ضلوا فقد أصول وأصلوا قواعد
. والسنة للكتاب مخالف بأصل أو بقاعدة  التيان محاولة وعدم� والسنة

الحق   ( المعنى يردون " الرحمن مثالنا في والرتفاع العلو هو ) الذيوتارة
. " مثل استوى العرش على

اللفظ      ( ظاهر هو الذى الحق المعنى العلو على يدل اللفظ ) ظاهريردون
(على) يدل بـ تعدى (استوى) إذا الفعل لن ، الصعود وعلى وتعالى سبحانه خلقه على
و ، كذا إلى قصد كذا) أي إلى (استوى القصد على (إلى) يدل بـ تعدى وإذا ، العلو على

. اللفظ ظاهر عليه يدل ما هذا كذا على كذا) عل على (استوى
اللفظ      ( ظاهر هو الذى الحق المعنى الذي الوحيد هو الظاهر ) هذايردون

إل النصوص ظاهر من الظاهر من والئمة المة هذه سلف يفهم ل السلف يفهمه كان
باطل ( لعتقادهم المعنى هذا ) يردونلعتقادهم. ( الحق المعنى هذا في ) ،أنه

الشارة  أشار من بأن القول إلى بعضهم شدد وقد باطل العلو في الله بأن اعتقادهم
في الله بأن اعتقد " إن السماء في من "أأمنتم تعالى قوله عند السماء إلى الحسية

وإن معين مكان في الله جعل ، مكانا لله جعل زعمهم في لنه يكفر الشارة  بهذه العلو
فاسق فهو أشار لغيره اتباعا ولكن العلو في الله بأن معتقد غير 1 الشارة  هذه أشار
على مستو الله بأن القول ، السقيم الفهم أول ، الخطورة  غاية في قضية ، بكافر ليس

عشر )      .1 الرابع الشريط ينتصف هنا
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مكان به يحيط الله أن على يدل ما ذلك في ليس مخلوقاته جميع فوق  وأنه عرشه
السماوات داخل في أنه ذلك معنى " ليس السماء في من " أأمنتم تعالى وقوله ، معين
أن أو به يحيط نفسه العرش أن أو به يحيط الكرسي أن أو تحيط السماوات وأن

المعنى هذا على يدل ما اللفظ ظاهر في ليس ، به تحيط العلوية مخلوقاته من مخلوقا
" تعالى قوله فسره العلو العلو) وهذا في من (أأمنتم العلو على الية تدل إنما ،

وتعالى سبحانه فالله المخلوقات جميع فوق  " والعرش استوى العرش على الرحمن
من شيء مخلوقاته في ول مخلوقاته من شيء ذاته في ليس خلقه من بائن ذلك فوق 

فهمه الذي الحق المعنى هذا ، مخلوق  أي به يحيط ل المخلوقات جميع من (ذاته) بائن
السلف فهم كيف يبحثوا أن المسلمين من المتأخرين على يجب الذي ، المة هذه سلف
في يعتقدون كانوا وماذا السنة فهموا وكيف كله القرآن فهموا كيف بل النصوص هذه
أن يجب ، القرآن حق وفي والسلم� الصلة  عليه الله رسول حق وفي تعالى الله حق

يتقيد لم ما والسنة الكتاب اتباع يمكن ول الصالح السلف بمفهوم� المسلمون يتقيد
عليهم أثنى والله بالخيرية لهم مشهود الولين السابقين لن السابقين بمفهوم� اللحقون

الذين ثم قرني الناس : " خير والسلم� الصلة  عليه النبي فأخبر الرضا لهم وأثبت
في الله مراد يفهموا لم إذا الناس خير يكونوا أن يمكن " ول يلونهم الذين ثم يلونهم
ل الذين ، والسلم� الصلة  عليه الله رسول مراد يفهموا ولم وتعالى سبحانه صفاته

الخطير الباب هذا في شيئا والسلم� الصلة  عليه رسوله عن ول شيئا الله عن يفهمون
كل فهموا أنهم الناس خير كونهم من يلزم� بل ، أبدا يكونون ل ، الناس خير يكونوا كيف

الذي العلم إل والسلم� الصلة  عليه الله رسول سنة في وجاء الله كتاب في جاء شيء
ببعض تعالى الله مراد وبعض الصفات وكيفيات الصفات حقيقة ذلك ، به الله استأثر

يفهمه ل الذي هو فقط المعنى هذا ، السور بعض أوائل في التي المقطعة الحروف 
واعتقاد ، الصفات نصوص ذلك في بما عندهم مفهوم� كله القرآن ذلك عدا وما السلف

استطاعوا الذين هم الفضلء الخلف وأن السلف لدى مفهومة غير الصفات نصوص أن
، الكفر إلى يؤدي وربما ضلل هذا بالتأويلت الصحيحة المعاني فيخرجوا يؤولوا أن

ل تعالى لله يثبتوا لم الكلي العراض أعرضوا الذين صفوان بن جهم أتباع الجهمية لذلك
على السلف وأتباع السلف أجمع هؤلء الذهني المطلق الوجود إل الصفات ول السماء

بعض كان إذا إل جماعي وجود اليوم� لهم ليس تعالى الله وبحمد ، كفرة  وهم تكفيرهم
الول بالمفهوم� للجهمية وجود ل ، عقيدتهم واعتقد بعقيدتهم تأثروا المعتزلة من أفراد
كل على الجهمية إطلق  في توسعوا السلف وأتباع السلف أن إل اليوم� جماعي وجود
، أشعريا كان ولو معتزليا كان ولو مؤول كل على جهمي فلنا أن يطلقون أي ناف 

ولكن المؤولة من أنه عليه يطلقون بل النفاة  من أنه عليه يطلقون ل كان وإن الشعري
لننا العلو صفة في الصفة هذه في خصوصا النفي إلى يؤول أحيانا الشاعرة  تأويل

في يوجد حيث الله علو صريحا نفيا تنفي أنها اليوم� حتى المقررة  كتبهم على اطلعنا
الكتب يساره) هذه عن ول يمينه عن ول العرش تحت ول العرش فوق  الله (ليس كتبهم

ينفون القوم� ذلك معنى إذن ، البلد هذا خارج في اليوم� العلم طلب أيدي في موجودة 
أن أريد ، الباب هذا من جهمية أنهم عليهم فيطلق والجهمية بالمعتزلة لحقوا بهذا العلو

: السلف أتباع عند ألقاب لهم الشاعرة  ، الشاعرة  مسألة في أتوسع
باعتبار الصفات مثبتة من أي الصفاتيين من أنهم أي أحيانا صفاتية لهم يقال-

. الصفات بعض إثباتهم
. عندهم مؤولة الصفات نصوص غالب لن مؤولة لهم ويقال-
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الكلم� تعالى الله عن ولنفيهم سمعتم كما تعالى الله علو لنفيهم نفاة  لهم ويقال-

وقبلهم الجهمية عداد في يدخلون ، الجهمية في يدخلون العتبار بهذا اللفظي
. المعتزلة

)( فى  ( الول هذا اللفظ ظاهر الفاسد المعنى فيه جعلوا ) الذيفالول( قالوا ما
)( القدسي الحديث في ) تعالىقوله تطعمنى(    فلم جعت الحديث )هذاعبدى
معدود القدسي الحديث ، الله كلم� من فهو وبالمناسبة قدسي حديث وهو صحيح حديث

لفظا تعالى الله عند من أنه العلم أهل قولي من الصحيح على لنه تعالى الله كلم� من
الله (عبدي) هو يقول (عبدي) الذي لحد يقول ل (عبدي) فالنبي يقول الله لذلك ومعنى

الله كلم� من هو كان فإذا ، ومعنى لفظا تعالى الله كلم� من القدسي الحديث إذن
 ؟ بينهما الفرق  ما الله كلم� من والقرآن

بينهما: الفرق 
ليتعبد قدسيا حديثا يكرر أن للنسان يجوز ل ، بتلوته يتعبد ل القدسي الحديث-

لكن الله كلم� محرما) هذا بينكم وجعلته نفسي على الظلم حرمت (إني بتلوته
ل لنه خطأ هذا بالقرآن تتعبد كما الكلم� هذا بتلوة  تتعبد أنك بدعوى كررت لو

.  الول الفرق  هذا ، بتلوته يتعبد
. العجاز في كالقرآن ليس به متحدى ليس لنه بمعجز ليس الثاني الفرق -
. القدسي بالحديث تصح ول بالقرآن إل تصح ل الصلة  ، الصلة  به تصح ل ثالثا-
آحادا يأتي وقد النبوية كالحاديث متواترا يأتي قد متواترا يكون أن يلزم� ل رابعا-

. متواتر كله والقرآن متواترا يكون أن يلزم� ل ، ضعيف هو ما هناك يوجد وقد
يرق  بها التي الفوارق  هذه الله كلم� من فهو وإل القرآن وبين القدسي الحديث بين يف

. تعالى
)   ( الخر(    الثر وفى الحديث تطعمني فلم جعت السلم� شيخ ) أشارعبدي

الخر  ( بقوله الثر مرفوعا يصح ل ، بمرفوع ليس عباس ابن حديث أن ) إلىوفى
الدفاع بعضهم وحاول مرفوعا العلم أهل بعض روى كان وإن عليه موقوفا يثبت ولكنه

أنه يختار أيضا غيره اختار كما السلم� شيخ ولكن حسن مرفوع حديث بأنه ليثبتوا عنه
الرض(     ( مرفوع بحديث وليس عباس ابن أثر فى الله يمين السود الحجر

( يمينه        وقبل الله صافح فكأنما وقبله صافحه ) منفكأنما) (فمن
ولكن الله يمين يقبل لم ، الله يمين وقبل الله صافح فكأنما وقبله السود الحجر صافح

السود الحجر وصافح قبل لنه الله صافح كأنه ولكن الله يصافح لم الله يمين قبل كأنه
الله لن للحجر عبادة  ل وتعالى سبحانه لله عبادة  تقبيله لنا الله شرع الذي السعد أو

نقبل أن لنا شرع بالبيت الطواف  لنا شرع كما العبادات من أنواعا لعباده ويشرع يتعبد
الذي والسلم� الصلة  عليه الله برسول تأسيا نقبله الحجر ذلك نقبل عندما ، الحجر ذلك
ل يقبل  هذا لجل الشواهد من هو أي القيامة يوم� له يشهد بحق قبله من بأن وأخبر قبل

هذا في ليس ، الله صافح فكأنما صافحه ومن الله يمين قبل فكأنما قبله من ، له عبادة 
ولكن يمينه قبل أو الله يد قبل قبله من بأن هذا في وليس الله يمين السود الحجر بأن
يمين قبل بمن شبهه له والمصافح للحجر المقبل الشخص شبه ، ذلك فعل كأنه

. وشخص شخص بين التشبيه إذن ، الرحمن
من(    ( والسلم� الصلة  عليه ) قولهوقوله( أصبعين بين العباد قلوب

( الرحمن  لله ويثبتون أصابع لله ويثبتون يدا لله يثبتون والجماعة السنة ) أهلأصابع
كيد ليست الله يد وبأن عباده كوجوه ليس الله وجه بأن جازمين يعتقدون ولكن وجها
العراض ويجب إثباتها يجب خبرية ذاتية صفات عباده كأصابع ليست أصابعه وأن عباده

أصابع كيفية في والتأمل التفكير عن العراض وجوبا يجب الكيفية عن البحث عن
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هذا في وتعالى سبحانه الرب أسرار من سر هذا ، الله ووجه الله يد كيفية وفي الرحمن

وسر ، والقدر القضاء باب في سر وله والصفات السماء باب في سر له الله ، الباب
كيفية النزول كيفية الستواء كيفية وتعالى سبحانه الرب صفات كيفية الباب هذا

لو ، يهلك وإل السر لهذا يتعرض أن للعبد يجوز ل سر هذا والبصر السمع كيفية المجيء
يحاول كأنه هذا لن وتعالى سبحانه الرب صفات حقيقة يدرك أن يريد السر لهذا تعرض

من عبدا بأن يعتقد أن له يجوز ل العبد ، الفاشلة المحاولة هي هذه ، علما بالله يحيط أن
هو الخالق ، علما بالله يحيط أن والسلم� الصلة  عليه الله رسول كان ولو الله عباد
بالله يحيط أن يمكن ل المخلوق  " أما خلق من يعلم " أل علما بالمخلوق  يحيط الذي
الله أثبت ما إثبات بعد لذلك ، حده عند يقف ، قليل إل العلم من يؤت لم لنه علما

يليق ما ل فقط بالله يليق ما ظاهرها أن واعتقاد حق ظاهرها أن واعتقاد لنفسه
من بالله وتستعيذ كليا إعراضا تعرض هذا بعد ، بالمخلوق  يليق ما ليس ، بالمخلوق 
كيف وتتصور لتحاول وسواس جاءك ، الباب هذا في الوسوسة جاءتك لو الشيطان

، ذلك عن وتعرض تعالى بالله تستعيذ ، عرشه كيف بل عرشه على تعالى الله استواء
الصلة  عليه الله برسول وآمنت الله مراد على الله عن جاء وبما بالله آمنت تقول

، وكفى والسلم� الصلة  عليه الله رسول مراد على الله رسول عن جاء وما والسلم�
لم إذا الصالح السلف وسع ما اليوم� يسعك أن يجب ، السلف وسع ، كفى الذي هذا

كالذي اليوم� الشاعرة  الدكاترة  بعض يقوله بما تغتروا ل هلك على فأنت ذلك يسعك
مجهول) ل والكيف معلوم� (الستواء مالك المام� قال كما اليوم� نقول أن يسعنا ل يقول
ل العربية اللغة أسرار وأدركنا البلغة ودرسنا العربية العلوم� درسنا وقد ذلك يسعنا
، الولين المسلمين وسع ما يسعنا : ل يقول أن : يريد . بمعنى مالكا وسع ما يسعنا
في موجود الكتاب هذا أن وحيث جدا وخطر خطأ هذا المؤمنين سبيل غير يتبع أن ويريد

رمضان سعيد اليقينيات) .. للدكتور (كبرى كتاب وهو أيديكم في يقع قد السواق 
المتأخرين لن المور هذه لمثل تنتبهوا أن ينبغي السواق  في موجود والكتاب البوطي
تقول التي القاعدة  لذلك السلف من أعلم أنهم يزعمون وعريضة طويلة دعوى عندهم

يله ينقض متناقض أسلم) كلم� السلف طريقة وأحكم أعلم الخلف (طريقة بره أو أو آخ
يره ينقض بله آخ العلم وجود مع تتوافر إنما السلمة أسلم هم كانوا إذا السلمة لن أو

، وأسلم وأحكم أعلم هم بل أسلم يكونون ما والحكمة العلم ناقصي كانوا لو ، والحكمة
وطريقتهم وأحكم منك أعلم أنهم سلفك في تعتقد أن يجب ، اعتقاده يجب الذي هذا

. أسلم
. المقدار بهذا نكتفي
. الله شاء إن غد وإلى

. وصحبه وآله محمد نبينا على وبارك وسلم الله وصلى
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(من نصف الوجه الثاني للشيط الرابع عش إلى الوجه الولل للشيط الخامس
عش)

فيقال لهم لوفقالوا قد علم أن ليس فى قلوبنا أصابع الحق قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
فقوله(الحجر السودأعطيتم النصوص حقها من الدللة لعلمتم أنها ل تدل إل على حق أما الحديث 

يمي الله فى الرض فمن صافحه ولقبله فكأنما صافح الله ولقبل يمينه)صيح فى ان الحجر
السود ليس هو صفة لله ولل هو نفس يمينه لنه قال(يمي الله فى الرض)ولقال(فمن قبله

ولصافحه فكأنما صافح الله ولقبل يمينه)ولمعلوم� أن الشبه ليس هو الشبه به ففى نص الحديث
بيان أن مستلمه ليس مصافحا لله ولأنه ليس هو نفس يمينه فكيف يجعل ظاهره كفرا ولأنه محتاج

ولأما الحديث الخرر ولهو فى الصحيحالى التأوليل مع ان هذا الحديث إنما يعرف عن ابن عباس 
فيقول رب كيف أطعمك ولأنت رب العالي فيقول أمامفسا(يقول الله عبدى جعت فلم تطعمن)
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علمت أن عبدى فلنا جاع فلو أطعمته لوجدت ذلك عندى عبدى مرضت فلم تعدنى فيقول رب
ولهذاكيف أعودك ولأنت رب العالي فيقول أما علمت أن عبدى فلنا مرض فلو عدته لوجدتن عنده)

صيح فى ان الله سبحانه لم يمرض وللم يجع وللكن مرض عبده ولجاع عبده فجعل جوعه جوعه
ولمرضه مرضه مفسا ذلك بأنك لو أطعمته لوجدت ذلك عندى وللو عدته لوجدتن عنده فلم يبق

ولأما قوله(قلوب العباد بي أصبعي من أصابع الرحمن)فإنه فى الحديث لفظ يحتاج إلى تأوليل
ليس فى ظاهره أن القلب متصل بالصابع ولل مماس لها ولل أنها فى جوفه ولل فى قول القائل هذا
بي يدى ما يقتض مباشته ليديه ولإذا قيل (ولالسحاب السخر بي السماء ولالرض) لم يقتض أن

)يكون مماسا للسماء ولالرض ولنظائر هذا كثية)
بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالي
ولالصلة) ولالسلم� على خراتم النبيي ولإمام� الرسلي نبينا محمد ولعلى آله ولصحبه أجمعي .
قال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في بيان بعض اللفاظ الت غلط فيها بعض

) بالنسبة للحاديث التفقالواالتأخررين ولفيها نوع من الجمال قال في بيانها أول في بيان بعضها (
سبق ذكرها ، منها " عبدي جعلت فلم تطعمن " ولمنها " الحجر السود يمي الله في الرض " إلى

آخرره .
) أي في بيان شبهتهم في رد هذه الثاار ولالحاديث .فقالوا قد علم(
) إذن معن قوله عليه الصلة) ولالسلم� " قلوب العباد بيقد علم أن ليس فى قلوبنا أصابع الحق(

أصبعي من أصابع الرحمن " يجب تأوليله لن ظاهره أن تكون أصابع الرحمن في قلوب العباد .
) إذن ل بد من التأوليل .ليس فى قلوبنا أصابع الحق(
) بالنسبة للنصوص الت تقدم� ذكرها .فيقال لهم(
) النصوص نصوص الكتابلو أعطيتم النصوص حقها من الدللة لعلمتم أنها ل تدل إل على حق(

ولالسنة ولالثاار الثابتة عن الصحابة الذين هم أعلم الناس بكتاب الله ولسنة رسوله عليه الصلة)
ولالسلم� هذه النصوص لو فهمها النسان حق الفهم ل تدل إل على الحق ولل تدل على الباطل أبدا .

(الحجر السود يمي الله في الرض فمنأما الحديث ثام بدأ الشيخ يفس وليفصل فيما أجمل فقال (
صيح فى أن) هذا نص الحديث أول نص الثار ، هذا (صافحه ولقبله فكأنما صافح الله ولقبل يمينه)

لنه قال(يمي الله فى) الرحمن ، ذلك (ولل هو نفس يمي) تعالى (الحجر السود ليس هو صفة لله
) فالله سبحانه ولتعالى ليس في الرض ،الله مستو على عرشه ولليس حال في خرلقه وللمالرض)

يحل شء من مخلوقاته في ذاته ولالله بائن من خرلقه ، وللو صح هذا الحديث ولسمي الحجر السود
يمي الله في الرض إنما يعتب هذا اسما له ، اسما للحجر ،يمي الله في الرض ولليس هو يمينه
الذي صفة من صفاته وللكن اسم للحجر السود ، لو ثابت هذا الحديث مرفوعا قيل للحجر السود

يمي الله في الرض يكون بمثابة الحجر السود ولالحجر السعد أي يكون من أسماء هذا الحجر .
) وللم يقل " فمن قبله ولصافحه فإنه صافح الله "ولقال(فمن قبله ولصافحه فكأنما صافح الله)(

وللكن قال " فكأنما صافح الله " أي الشخص الذي يصافح الحجر السود وليقبله على فرض ثابوت
هذا الحديث فكأنه قبل يمي الرحمن ، فكأنه صافح الله لن الله شع تقبيله ولليس هو يمي الله ،

لم يقل صافح الله أول قبل يمي الله لكن قال (فكأنما) أي مثل ذلك مثل الذي يصافح الله وليقبل
يمينه .
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) الشبه الذي قبل الحجر السود ولصافح الحجر السود ليسالشبه به) غي (ولمعلوم� أن الشبه(
بّببه به لنه ينال الجر الذي أثابت شش كالذي يقدر أنه صافح الله ولقبل يمي الله ، ليس مثله إنما 

الرسول عليه الصلة) ولالسلم� بإذن الله ولبأمره أثابت له بأنه سوف يشهد له يوم� القيامة ، فهو من
الشواهد ليس الشبه كالشبه به ، ولعلى كل التشبيه إنما ولقع بي شخص ولشخص ، ليس هنا

تشبيه شء من مخلوقاته بالله تعالى أول بيد الله أول بيمي الله ولليس في الحديث جعل هذا الحجر
يمينا لله أول يدا لله سبحانه ولتعالى .

) مستلم الحجر السود .ففى نص الحديث بيان أن مستلمه(
) ليس هو نفس يمي الرحمن وليميليس مصافحا لله سبحانه ولتعالى ولأنه ليس هو نفس يمينه(

الله ، وللكن أطلق عليه هذا وليعتب كما قلنا لو ثابت اسما من أسمائه فقط لنه في الرض ولليس
هو يمي الله ولل هو يد الله .

) إذا كان عند البيان ولالتحليل ولاضح أنه ليس يمينا لله ولل الستلم مستلمافكيف يجعل ظاهره(
يمي الله .

)فكيف يجعل ظاهره كفرا ولأنه محتاج الى التأوليل مع ان هذا الحديث إنما يعرف عن ابن عباس(
بصف النظر أنه حديث مرفوع أول أثار موقوف على ابن عباس ل يدل الحديث أبدا على معن كفري

فيه التشبيه حت يحتاج إلى التأوليل ولإنما يؤتى النسان من سوء فهمه ولمن تعجله ، قد يتعجل
شم السقيم هو الذي أولجب له أن يعتقد أن ظاهر هذا النسان ولل يتأنى ولل يفهم الفهم الصحيح ، الفه

الحديث كفر لن فيه تشبيه الله سبحانه ولتعالى بخلقه حت يحتاج إلى التأوليل ، أرجو أن يكون
ولاضحا .

) ليس بأثار حديث صحيح جاء مفسا .ولأما الحديث الخرر ولهو فى الصحيح مفسا(
) العبدفيقول(عبدى جعت فلم تطعمن)يقول الله سبحانه ولتعالى يوم� القيامة لعبد من عبيده (

) أنت الذي تطعم العباد ولتسقيهم ولترزقهم فكيف أطعمك أنترب كيف أطعمك ولأنت رب العالي(
رب العالي ، ولمثل هذا السؤال إذا جاء في النص في كتاب الله ولفي السنة الغرض منه إثاارة)

انتباه الخاطب لينتبه لعظم هذا العن .
)أما علمت أن عبدى فلنا جاع فلو أطعمته لوجدت ذلك عندىفيقول الرب سبحانه ولتعالى لعبده (

" إن عبدي فلنا جاع " ولأنت في إمكانك أن تطعمه ولأن تمد له يد الساعدة) وللكن لم تفعل لو
فعلت ذلك لوجدت ثاواب ذلك عندي ، جعل جوع العبد جوعه ولهذا يدل على مكانة ولعظم الطعام� ،

أجر الطعام� إطعام� الحتاج ، لنه جل جوع عبده الؤمن الجائع جعله كأنه هو الذي جاع لذلك
ليس في الحديث ما يدل على التشبيه وللكن في الحديث الحث على الطعام� فقط . قال " أما علمت

أن عبدن فلنا جاع " هذا صيح في التفسي ولالبيان ، " فلو أطعمته لوجدت ذلك " الطعام� "
عندي " أي أجره ، أجر ذلك الطعام� ، وللم يبق هنا أي غموض .

) العبد جوابا لربه تعالى الذي يخاطبه بهذا الخطاب تلطفاعبدى مرضت فلم تعدنى فيقولفيقول (
) لرب كيف أعودك ولأنت رب العالي) يقول العبد (عبدى مرضت فلم تعدنىمنه سبحانه ولرحمة (

تمرض ، أنت رب العالي الذي يشفي الرض ، كيف أعودك ؟
) "لوجدتن عنده " لن اللهفيقول أما علمت أن عبدى فلنا مرض فلو عدته لوجدتن عنده)(

سبحانه ولتعالى مع هذا العبد الضطر الريض الذي هو بحاجة إلى الشفاء ، الله عنده ولمعه
بحفظه وللطفه ولكلئه ، فإذا عاد السلم أخراه الريض السلم فليعتقد بأن الله عنده ولمعه ، ولالعندية
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ولالعية ليست عندية الذات ولل معية الذات ، معه بعلمه ولرحمته وللطفه وليشكر لعبده الذي عاد
عبده الريض فيثيبه على ذلك ، هذا معن بليغ ولفيه معن الكناية ولالكناية ل تتنافى مع الحقيقة ،

فيه حث على زيارة) الريض ولأن الذي يزولر الريض عليه أن يؤمن وليتيقن بأن الله مع هذا العبد
الريض الضطر ، معه ولعنده يعلم منه كل شء وليلطف به وليشفيه إن شاء وليقبضه إليه إن شاء

وللكن العبد الذي يزولر أخراه السلم يجد الله عنده إذ هو الذي يثيبه على هذه الزيارة) .
) كل ذلك لولهذا صيح فى ان الله سبحانه لم يمرض وللم يجعقال شيخ السلم� رحمه الله (

) جعل الله جوع عبده كأنه هو الذيوللكن مرض عبده ولجاع عبده فجعل جوعه جوعهيليق به (
جاع حثا على الطعام� ولعلى الرحمة .

) جعل مرض عبده كأنه هو الذي مرض حثا أول حاثاا عباده على زيارة) الرض .ولمرضه مرضه(
)مفسا ذلك بأنك لو أطعمته لوجدت ذلك عندى وللو عدته لوجدتن عنده فلم يبق فى الحديث(

بعد هذا التفسي ، التفسي جاء من الحديث نفسه من رب العالي لن الحديث حديث قدس الله هو
الذي تكلم به فأجمل في أولل الحديث ثام فس ولأولضح فلم يبق شء يحتاج إلى التأوليل .

شم الذين يزعمون أن مثل هذه النصوص يعجزفلم يبق فى الحديث لفظ يحتاج إلى تأوليل( ) ولزع
السلفيون من بيان معاني هذه النصوص إل بالتأوليل فيضطرولن إلى التأوليل ، هكذا يلبسون على

الناس ، الحديث لم يحتج إلى تفسي خرارجي ولإلى بيان خرارجي بيانه من نفسه ولتفسيه من
بّبولل أول حت يقول إنه نفسه ولبعبارة) أخررى الله هو الذي فسه ولبينه فلم يتك مجال لقائل حت يؤ

بحاجة إلى التأوليل .
) " يقلبها كيف يشاء " يقيم ما شاء منولأما قوله(قلوب العباد بي أصبعي من أصابع الرحمن)(

القلوب وليزيغ ما شاء من القلوب فهو مقلب القلوب .
) إذا كنا نجهل كيفية أصابع الرحمنأن القلب متصل بالصابع) الحديث (فإنه ليس فى ظاهر(

سبحانه نجهل بالتالي كيف تكون القلوب بي أصبعي من أصابعه ، نجهل كل ذلك ، وللكننا نؤمن
بأن لله أصابع حقيقية ليست كأصابعنا ، إذا مر عليك حديث كهذا فيه ذكر الصابع فيه ذكر اليد

فيه ذكر الساق فيه ذكر القدم� ل ينبغي أن يتبادر إلى ذهنك التشبيه ، أي تظن أن أصابعه
كأصابع الخلوقي ، ل ، أصابع تليق به بدليل أنك آمنت بالله ولبذاته العلية ولأنت ل تعلم كيفية

ذاته ، هل آمنت بالله ولبذاته العلية بعد أن علمت كيفية ذاته ؟ هل ذاته كسائر الذولات ؟ إيمانك
بالله إيمان إثابات ولتسليم ، سلمت لله سبحانه ولتعالى وللنبيه المي ولأثابت ما أثابت الله ولما أثابت
رسوله عليه الصلة) ولالسلم� من السماء ولالصفات ولأنت تجهل تماما حقيقة الصفات لن الكلم� في
الصفات فرع عن الكلم� في الذات يحذول حذوله ، أي إذا جاءتك ولسوسة في نصوص الصفات كهذه
تذكر إيمانك بالله بأنك آمنت بالله تعالى ولأنت لم تعلم حقيقة ذاته وللن تعلم ، وللم تدرك حقيقة

–ذاته وللن تدرك ، فليكن إيمانك بالصفات كإيمانك بالذات ، إيمانك بالذات  مرة) أخررى  إيمان –
تسليم ولإثابات ، إيمان تسليم لله في خربه ولتسليم لرسول الله عليه الصلة) ولالسلم� في خربه ثام
إثابات الحقائق الت أثابتها الله ولأثابتها رسوله عليه الصلة) ولالسلم� في الذات ولالصفات ولالسماء
ولالفعال ولالقضاء ولالقدر ولفي جميع الطالب اللهية ، كل ذلك من الغيب ، من صفات الؤمني "

الذين يؤمنون بالغيب " ل تحاولل أن تدرك هذه الحقائق لنك لن تدرك وللكن تهلك لو حاوللت أنك
تدرك لنك تخرج بإحدى نتيجتي :

إما التشبيه الحض ولذلك كفر .-
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ولإما النفي ولهو الكفر الثاني .-
السلمة في التسليم ، السلمة من الكفر في التسليم لله ولالتسليم لرسوله عليه الصلة) ولالسلم� لن

ذلك من اليمان بالغيب ، اليمان بالغيب هو التسليم ولالثابات ، ل يزيد على هذا .
ولأما قوله(قلوب العباد بي أصبعي من أصابع الرحمن) فإنه ليسقال الشيخ رحمه الله تعالى (

) أي هذه اللفاظ ل تدل على هذهأن القلب متصل بالصابع ولل مماس لها) الحديث (فى ظاهر
العاني الت يدندن حولها الخلف .

هذا بي يدى ما يقتض مباشته ليديه ولإذا) لو قال قائل (ولل أنها فى جوفه ولل فى قول القائل(
) السحاب فوقنا بي السماء ولالرض ، هل السحابقيل (ولالسحاب السخر بي السماء ولالرض)

لصق بالسماء ؟ 
ل ، ولهل هو لصق بالرض ؟

شيتصور أن يكون شء بي شيئي ل يكون متصل بأحد الشيئي ل بهما ولل بأحدهما ، " ل ، إذن 
شي بي السماء ولالرض ل هي ولالسحاب السخر بي السماء ولالرض " ولالطائرة) عندما تطي تط

متصلة بالسماء ولل بالرض بل بينهما ، أشياء كثية) ، ل يلزم� من قوله عليه الصلة) ولالسلم� أن
قلوب العباد بي أصبعي من أصابع الرحمن أنها لصقة ولمتصلة بالصابع ، ليس ما يدل على

هذا عندما تفهم النصوص على حقيقتها .
) هذا السلوبولإذا قيل (ولالسحاب السخر بي السماء ولالرض) لم يقتضقال الشيخ رحمه الله (

) جدا في الكتاب ولالسنةمماسا للسماء ولالرض ولنظائر هذا كثية)) السحاب (أن يكونولهذا الخب (
ولفي كلم� الناس ، ولاضح جدا .

نعم .

ولمما يشبه هذا القول أن يجعل اللفظ نظيا لا ليس مثله كماقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
أول لم يرولا انا خرلقنا لهم ممافقيل هو مثل قوله()ما منعك ان تسجد لا خرلقت بيدىقيل فى قوله(

فبمافهذا ليس مثل هذا لنه هنا أضاف الفعل الى اليدى فصار شبيها بقوله()عملت أيدينا أنعاما
ولأيضا فإنه هناك ذكر نفسهثام قال(بيدى)ولهنا اضاف الفعل اليه فقال(لا خرلقت)كسبت أيديهم)

ولهناك أضاف)بل يداه مبسوطتانالقدسة بصيغة الفرد ولفى اليدين ذكر لفظ التثنية كما فى قوله(
نظي قوله(بيده اللك))ولهذا فى(الجمع)تجرى بأعيننااليدى الى صيغة الجمع فصار كقوله(

(ولبيدك الخي)فى(الفرد)فالله سبحانه ولتعالى يذكر نفسه تارة) بصيغة الفرد مظهرا أول مضمرا
ولل يذكر نفسه بصيغة التثنيةولأمثال ذلك )انا فتحنا لك فتحا مبيناولتارة) بصيغة الجمع كقوله(

قط لن صيغة الجمع تقتض التعظيم الذى يستحقه ولربما تدل على معانى أسمائه ولأما صيغة
تت يدى) للق لاالتثنية فتدل على العدد الحصور ولهو مقدس عن ذلك فلو قال(ما منعك أن تسجد لا خر

كان كقوله(مما عملت أيدينا)ولهو نظي قوله(بيده اللك)(ولبيدك الخي)وللو قال(خرلقت بيدي)بصيغة
هذا مع دللت الحاديثالفراد لكان مفارقا له فكيف اذا قال(خرلقت بيدى)بصيغة التثنية 

الستفيضة بل التواترة) ولإجماع سلف المة على مثل ما دل عليه القرآن كما هو مبسوط فى
موضعه مثل قوله(القسطون عند الله على منابر من نور عن يمي الرحمن ولكلتا يديه يمي الذين

للوا) ))ولأمثال ذلكيعدلون فى حكمهم ولأهليهم ولما ول
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) مما يشبه النصوص الت تقدمت الت ولهم بعضولمما يشبه هذاقال الشيخ رحمه الله تعالى (
الواهمي من التأخررين بأنها بظاهرها تدل على الباطل ولأنها بحاجة إلى التأوليل حت يفهم العن

شظ نظيا لا ليس مثلهالصحيح بالتأوليل يشبه هذا ( لل اللف لع تج شي لل أن  ) آية في كتاب الله فيالقو
) يقول لبليس "ما منعك أن)ما منعك أن تسجد لا خرلقت بيدي(سورة) ص يقول الله تعالى فيها (

تسجد لا خرلقت بيدي " (ما) في الصل يقول علماء العربية لغي العاقل ، ول(من) للعاقل لكن قد
تستعمل (ما) في العاقل ول(من) لغي العاقل أي الغالب أن تكون (ما) لغي العاقل ول(من) للعاقل هذا
رر على العكس ولالدليل هذه الية " ما منعك أن تسجد لا خرلقت بيدي " الغالب وللكن الستعمال جا

شت بيدي) ، ل ينبغي أن تجعل هذه ولهو آدم� ولالعن (لن خرلقت بيدي) (ما) بمعن (من) (لن خرلق
) "مما عملت " انظر إلى الفرولقأول لم يرولا إنا خرلقنا لهم مما عملت أيدينا)(الية نظي قوله تعالى (

..
الشيط الخامس عش :

) " مماأول لم يرولا انا خرلقنا لهم مما عملت أيدينا)(ل ينبغي أن تجعل هذه الية نظي قوله تعالى (
شت " أسند عملت " انظر إلى الفرولق : في الية الوللى أسند الفعل إلى نفسه سبحانه " لا خرلق

شت بيدي " ل يحتمل أي احتمال بل الفعل إلى نفسه ، ثام عدى الفعل بالباء ثام ثان اليد " لا خرلق
نص صيح في أن الله باش خرلق آدم� بيديه وللم يباش خرلق إبليس الذي يعاند ولل خرلق غيه من
شخرلق بالقدرة) ولباليد هذه الخلوقات لم يباش بيده سبحانه وللكن قال له كن فكان ، كل شء ، آدم� 
مية) آدم� ، الله مي أبا البش آدم� بمية) ، الله يفعل كل شء بقدرته ، خرلقه بقدرته ولباش خرلقه

ولتصويره ولإيجاده بيده كما يشاء وللم يعتض إبليس نفسه الذي هو كثي العتاض لم يعتض
على هذا بل سلم ولعلى الذين جاءولا متأخررين ولزعموا أنهم ل يسعهم ما ولسع السلمي الوللي ولل

بد أن يخرجوا من النصوص معاني جديدة) بعد دراستهم للغة العربية ولخرصوصا علم البلغة
–فليدركوا الفرق بي التعبيين . الية الوللى  مرة) أخررى  أسند الله فيها الفعل إلى نفسه قال " –

شت " ثام الفعل عدي إلى الفعول بالباء ولثان اليد ولهذا في قوة) قولك (كتبت بقلمي) أول (كتبت لا خرلق
بالقلم) نص ل يحتمل معن آخرر إل أنك باشت الكتابة بقلمك ل يحتمل أي معن آخرر ، إذن قوله
تعالى " لا خرلقت بيدي " ليس بظاهر بل هو نص لن اليات ولالحاديث قد تأتي نصا ولقد تأتي

ظاهرا ، الظاهر ما يحتمل العنيي أول أن تفس بأحد العنيي اللذين تدل عليهما ظاهر الية أول
ظاهر الحديث ولقد تأتي النصوص نصا ، النص عند الصوليي ما ل يحتمل إل معن ولاحدا فقوله

تعالى " لا خرلقت بيدي " ل يحتمل إل هذا العن مباشة) خرلقه بيده سبحانه أول بيديه .
ولأما قوله تعالى " أوللم يرولا أنا خرلقنا لهم مما عملت أيدينا " " مما عملت أيدينا " أسند العمل إلى

لمع اليدي ، ولهناك يدين ولهنا جمع اليدي فلم يسند إلى نفسه قال " مما عملت أيدينا " ولج
تمع اليدي إذن التعبي غي التعبي ولالسلوب غي اليدي ، أولل إسناد الفعل إلى اليدي ثام ج
السلوب ، " مما عملت أيدينا " في قوة) (مما عملنا) ولهذا أسلوب معرولف في القرآن ولفي غي

القرآن عند العرب (مما عملنا) " مما عملت أيدينا " بمعن ولاحد ، إسناد العمل إلى اليدي ، لن
شتفرد لند الفعل إلى الفاعل ولقد يسند إلى يده ولاليد قد  القرآن يخاطب العرب ولالعرب في لغتهم قد يس
ولقد تثن ولقد تجمع كل هذا أسلوب عربي معرولف عند أهل اللغة ، ولاليدي هنا جمع لنها أضيفت
إلى ضمي الجمع ، الضمي الذي هو (نا) صيغته صيغة جمع وللكن صيغة الجمع ليست نصا في

العدد بل هي محتملة أن يكون القائل يريد العدد أول يريد التعظيم لذلك يقال لهذا الضمي ضمي
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العظمة " أيدينا " " إنا أنزلنا " " إنا فتحنا " " إنا نحن " هذه الضمائر صيغتها صيغة جمع وللكن
صيغة الجمع ليست نصا في العدد في التعدد بل قد تأتي لذلك ولقد تأتي للعظمة ، الذي يفرق لك
بي المرين القرينة ولالسياق ولمعلوم� بأن الله هو الواحد الحد ولإذا قال " إنا فتحنا " " إنا أنزلنا "

" مما عملت أيدينا " جاء ضمي الجمع هكذا ل يدل على التعدد لن التعدد ممتنع يتنافى مع
التوحيد وللكنه يدل على العظمة ، ولالنسان نفسه قد يستعمل هذا السلوب أي أسلوب معرولف في

اللغة (نحن فعلنا) (نحن كتبنا) (نحن سنا) قد يعب النسان عن نفسه بهذا التعبي (نحن الذين
فعلنا) (نحن كتبنا لك) شخص ولاحد كتب لك كتابا فلم ترد له يعاتبك فيقول (لاذا لم ترد الجواب

ولنحن كتبنا لك) ولهو شخص ولاحد وللكنه يرى أنه بالنسبة لن كتب إليه أنه أعظم منه أول أكب منه
فيعظم نفسه أمام� الخاطب ، وللذلك يقال (نا) " إنا نحن " ضمي العظمة ولل يقال لهذه الضمائر

–في حق الله تعالى أنها للجمع ولللتعدد ، إذن في الية الثانية  لنجع إلى الفرولق  : –
إسناد العمل إلى اليدي .-
 ثام جمع اليدي .-
ثام إضافة اليدي إلى ضمي العظمة .-
ولالتعبي في هذه الية يخالف التعبي أول السلوب في هذه الية يخالف السلوب في الية-

السابقة .
ولكل الذي يريد أن يقول الشيخ : ل ينبغي أن يستدل نفاة) اليد أول نفاة) خرلق آدم� بيده أن يستدلوا
بآية سورة) يس لن الفرق ولاضح بي اليتي ، في الية الت أراد الله أن يثبت مكانت آدم� أسند

الفعل إلى نفسه ثام عدى الفعل بالباء ولثان اليد .
لله سبحانه ولتعالى يدان مبسوطتان مع ذلك جاء في الكتاب ذكر اليد أحيانا بصيغة الفراد

ولأحيانا بصيغة الجمع ولأحيانا بصيغة التثنية . ل تكن ظاهريا متعصبا لظاهريتك حت تقول الله
له يد ولله يدان ولله أيدي ، هذا ما يفعله بعض الضعفاء في فهم النصوص بل له يدان مبسوطتان
ليست هناك أيدي كثية) ولل يد ولاحدة) بل له يدان ، بهذا تجتمع النصوص ، تفهم لاذا جمع ؟ لن

شذكرت اليد بصيغة اليد أضيفت إلى ضمي العظمة ولالسلوب في مثل هذا يقتض الجمع ولإذا 
الفراد هذا يقال له جنس يصلح للواحد ولللكث من ولاحد ، الذي يفس كل هذا قوله تعالى " لا

خرلقت بيدي " ولقوله تعالى في آية أخررى " بل يداه مبسوطتان " "يداه" "لا خرلقت بيدي" هاتان
اليتان تفس لك كل ما فيه إجمال كذكر اليد بصيغة الفراد ولجمع اليد ولتخرج بنتيجة أن لله يدين

1مبسوطتي .

) فهذا الذي جاء ذكره في آية يس ليس مثل هذافهذا ليس مثل هذاثام قال الشيخ رحمه الله تعالى (
، أول هذا الذي جاء فيه ذكر اليد بصيغة الثن ليس مثل هذا الذي جاء فيه ذكر اليد بصيغة

الجمع  ، لك أن تجعل الشارة) أول اسم الشارة) في الوللى للية الوللى ولالشارة) الثانية للية
الثانية .

ص )    (               1 الهامش في ، وكذا اليد معنى في قتيبة لبن كلما نقل الهامش في للشيخ القارئ ليته   ) ..        ( 74قال الله رحمه أمان محمد الشيخ قال ثم الول السطر
            " والقدرة            ("     القوة اليد وفي ، وقوتنا بقدرتنا عملناه مما يكون أن يجوز أيدينا عملت مما لهم خلقنا يقول قتيبة ابن القرآن غريب تفسير في التعليق هذا ، نقله ما

اليد                    )         وبين أراد ما كتابه في الله فبين أراد بما أعلم والله الحرف هذا يحتمله للعرب مجاز هذا ، والقدرة القوة موضع موضعها فتوضع اليد فتستعار العمل على
ول                                 السلف ل يقوله ل هذا ، قوتان أو قدرتان له الله يقال ل التثنية بصيغة اليد مجيء ، بالقوة أو بالقدرة اليد تفسير يمنع الذي ، ومثنى وجمعا مفرادا اليد ذكر وجاء

إثبات                           والسنة الكتاب في يرد لم إذ ، باهرة وقدرة واحدة قدرة الله قدرة بأن يؤمنون كالشاعرة بالقدرة يؤمنون الذين المتأخرين حتى تعالى الله حق في الخلف
على                             يدل ل التعظيم قلنا كما المراد الجمع بصيغة أما ، التثنية وبصيغة الجمع بصيغة اليد مجيء يمنع وهذا واحدة وقدرة واحدة قوة وله قدرة له ، لله القدرتين
يستفاد                            ..   ولكن منه يستفاد ل التعليق هذا لذلك ، بالقدرة أو بالقوة اليد تأويل يمنع وهذا ، اثنتين يدين أي ، العدد في نص التعدد في نص التثنية وصيغة التعدد

اليد                               وتثنية ، لئق وغير وارد وغير جائز غير المقام هذا في هنا لكن العربية اللغة في جاريا مجازا كان وإن إليه يشير الذي المجاز هذا أن وبيان عليه الرد منه
تعالى                 . الله يد في المجاز ودعوى التأويل هذا ددان رر ت اليتان تعالى الله كتاب في اثنتين آيتين في
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) أي في قوله " عملت أيدينا " .لنه هنا أضاف الفعل الى اليدى(
) أسند الكسب إلىفبما كسبت أيديكم)بقوله() قوله تعالى " مما عملت أيدينا " شبيه (فصار شبيها(

اليدي ولهو في قوة) (بما كسبتم) وللكن إنما أسند الفعل ولالكسب إلى اليدي لن أكث العمال إنما
تزاولل باليد ، النسان قد يكسب شا أول خريا بجميع جوارحه يطيع الله بجميع جوارحه وليعص
الله بجميع جوارحه لكن الغالب أن يكون الكسب باليد ، يعطي باليد ، يجاهد باليد ينفق بيده ثام
يظلم بيده يضب بيده يقتل بيده ، أكث العمال إنما تزاولل خريا أول شا باليد ولإل الكسب يكسب
النسان كل ما يريد أن يكسبه من خري ولش بجميع الجوارح  ، هذا هو الس في تخصيص اليدي ،

إذن قوله تعالى " مما علمت أيدينا " شبيه بقوله تعالى " بما كسبت أيديكم " ليس شبيها بقوله
تعالى " لا خرلقت بيدي " هكذا يجب التفريق بي السلوبي وليجعل هذا نظي هذا ، يجعل قوله
تعالى " مما عملت أيدينا " نظي قوله تعالى " فبما كسبت أيديكم " هذا نظي هذا ولليس نظي
قوله تعالى " لا خرلقت بيدي " هذا الذي يريد الشيح أن يثبت لنه إن لم تفرق بي السلوبي

ولبي التعبيين .. ترتبك ، لتتخلص من هذا يجب أن تفهم معاني النصوص كما فهم السلف
الصالح ولكما دلت على ذلك اللغة ، من أعرض عن إدراك هذه العاني على ضوء ما أدرك السلف

قد أعرض عن اللغة ، ولدعوى الخلف أنهم تبحرولا في العلوم� العربية ولاستطاعوا أن يخالفوا السلف
في التفسي هذا خرطأ ولدعوى فارغة بل السلف أعلم حت في اللغة ولإن كان في ولقتهم لم توضع
هذه الصطلحات ، اصطلح  يسمى البلغة اصطلح  يسمى نحو اصطلح  يسمى الصف هذه

الصطلحات ما كانت معرولفة لكن الناس كانوا يطبقون تطبيقا عمليا ل يلحنون كما يلحن
التأخررولن ، التأخررولن مع دراستهم للغة فيهم لحن كثي وللذلك الشعراء التأخررولن ل يحتج

بشعرهم وللكن الشعراء الذي كانوا في الجاهلية ، في صدر السلم� كلمهم حجة يحتج بكلمهم في
معرفة اللغة ، أما الذين نشؤولا بعد ذلك بعد عهد المويي الشعراء الحدثاون ل يحتج بكلمهم لن

اللغة ضعفت لذلك دعوى التأخررين أنهم يعلمون من نصوص الكتاب ولالسنة ما ل يعلم السلف
لل من السلف بأنهم فيهم نقص في فهم اللغة ، ولهذا هذه الدعوى غي ولاقعية دعوى فارغة بل ني

غي ولارد ولغي جائز بدليل فهمهم هذه النصوص فهما دقيقا حت ل تتضارب النصوص بأيديهم ،
إنما تتضارب النصوص في أيدي الخلف لنقص علمهم ولنقص فهمهم وللعراضهم عن مفاهيم السلف

الصالح .
ولبالله التوفيق .

ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(إلى الوجه الولل من الشيط السادس عش)

فاذا كانت نفسه القددسة ليست مثل ذولات الخللوقي فصفاتهقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
كذاته ليست كصفات الخللوقي ولنسبة صفة الخللوق إليه كنسسبة صفة الخلالق اليه ولليس النسسوب

كالنسسوب ولل النسسوب اليه كالنسسوب اليه كما قال النسب صلى الله عليه ولسلم ( ترولن ربكم كما
)) فشبه الرؤية بالرؤية ل الرئى بالرئىترولن الشمس ولالقدمر )

الحمد لله ولالصلة  ولالسلم� على رسول الله ولعلى آله ولصحبه ولبعد :
فاذا كانت نفسه القددسة ليست مثل ذولات الخللوقيقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (

) الراد بالنسفس هنسا الذات ، لو كان التعبي بالذات لكان أدق (فإذا كانت ذاته القددسةفصفاته كذاته
ليست مثل ذولات الخللوقي فصفاته كذاته) يشي بهذا شيخ السلم� رحمه الله إلى القداعدة  العرولفة
عنسد السلف (الكلم� في الصفات فرع عن الكلم� في الذات يحذول حذوله) أي يقدال في الصفات ما قيل
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في الذات ، بمعن أن النساس جميعا تؤمن بالذات القددسة بأن الله موجود ولجودا حقديقديا ولل يكيفون
ولجود الذات بل إيمانهم بالذات إيمان تسليم ولإثبات فيجب اليمان بالصفات مثل هذا اليمان أي

) .فصفاته كذاتهإيمان إثبات ولتسليم ، هذا معن كلمه (
) لن ذاته ليست كذولات الخللوقي ، إذن صفاته ليست مثل صفاتليست كصفات الخللوقيثم قال (

الخللوقي .
) أي إلى الخللوق .ولنسبة صفة الخللوق إليه(
) أي إلى الخلالق ، أي صفة الخللوق تنساسب الخللوق ولتليق به ، ولصفةكنسسبة صفة الخلالق اليه(

ولنسبة صفة الخللوقالخلالق تليق بالخلالق ، كما أن ذاته ليست كذولاتهم صفاته ليست كصفاتهم ، (
) سبحانه ولتعالى ، تلك صفات تنساسب الخللوقكنسسبة صفة الخلالق اليه) أي إلى الخللوق (إليه

ولهذه صفات تليق بالله تعالى .
) أي ليست صفات الله تعالى كصفاتولليس النسسوب كالنسسوب ولل النسسوب اليه كالنسسوب اليه(

الخللوق ولليست ذاته كذولات الخللوق ، مرة  أخرى .
) أي ولليست صفات الله تعالى .ولليس النسسوب(
) كصفات الخللوق .كالنسسوب(
) الذات سبحانه ولتعالى .ولل النسسوب اليه(
) كذولات الخللوقي ، شح  ولتفصيل للكلم� الذي أجمل سابقدا .كالنسسوب اليه(
) في إثبات حقديقدة الرؤية رؤية الؤمنسي ربهم في الجنسةكما قال النسب صلى الله عليه ولسلم(

ولرؤيتهم ربهم في عرصات القديامة قال النسب صلى الله عليه ولسلم " إنكم ستولن يوم� القديامة كما
) .. ولل(ترولن ربكم كما ترولن الشمس ولالقدمر)ستولن الشمس ولالقدمر " الحديث مرولي بالعن (

تضامون ، أي رؤية الؤمنسي ربهم يوم� القديامة ولفي الجنسة رؤية حقديقدية كرؤيتهم للشمس ولالقدمر ، ل
يشك أحد في أن رؤية النسان للشمس رؤية حقديقدية ، ولرؤية للقدمر كذلك ، ليس هنساك ازدحام� ولل

تضر عنسد رؤية الشمس ولالقدمر ، بل كل يرفع رأسه من موقعه وليرى الشمس فوقه ولالقدمر فوقه ،
هكذا رؤية الؤمنسي في الجنسة ولرؤية النساس جميعا على الخللف  في ذلك في عرصات القديامة رؤية

حقديقدية ولليست رؤية مجازية ، يرولن ربهم من فوقهم رؤية ل تضر فيها ولل ازدحام� .
) في كون تلك الرؤية حقديقدة كهذه الرؤية ولأنها تكون من فوقهم كما أن هذهفشبه الرؤية بالرؤية( 

من فوقهم ، ليس في تشبيه الرؤية بالرؤية أي محظور لن الرؤية صفة الخللوق ، الخللوق هو الذي
يرى الخلالق ولقع التشبيه من باب اليضاح  بي الرؤيتي ، الرؤية الحقدقدة الت يؤمن بها كل إنسان

رؤية الشمس ولالقدمر كرؤية الله سبحانه ولتعالى يوم� القديامة ، أما في الجنسة فرؤية خاصة بالؤمنسي
لنها أعظم نعيم الجنسة ولالجنسة ل يدخلها إل الؤمن ، إذن تلك الرؤية خاصة ، أما الرؤية يوم�

القديامة فاختلف أهل العلم هل هي خاصة كما هي في الجنسة أول عامة يراه الكافرولن ولالنسافقدون مع
الؤمنسي ثم يحتجب الرب سبحانه ولتعالى عن الكفار ولالنسافقدي عقدوبة لهم فتبقدى رؤية الؤمنسي ،

هذا رأي .
من أهل العلم من جعل الرؤية خاصة أي الرؤية في عرصات القديامة كالرؤية في الجنسة وليرى أن

النسصوص ل يعتمد عليها فالله سبحانه ولتعالى قادر أن يحتجب عن الكفار في عرصات القديامة كما
فرق بي الكفار ولالؤمنسي في السجود ، ولعنسدما يرى الؤمنسون ربهم يسجدولن وليذهب النسافق

ولالرائي ليسجد فيصبح ظهره طبقدا ولاحدا ل يقدو على السجود ، أي كما فرق بينسهم في السجود فهو
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قادر أن يفرق بينسهم في الرؤية لذلك يرجح بعض الحفاظ كالحافظ ابن حجر أن الرؤية في
عرصات القديامة خاصة مثل الرؤية في الجنسة ولالخللف لفظي ، ولالله أعلم .

نعم .

الرابعة ولهي ان كثيا من النساس يتوهمولهذا يتبي بالقداعدة  قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
فى بعض الصفات أول في كثي منسها أول أكثها أول كلها أنها تماثل صفات الخللوقي ثم يريد أن ينسفى

 كونه مثل ما فهمه من النسصوص (أحدها) من الحاذير:ذلك الذى فهمه فيقدع فى أربعة أنواع
))بصفات الخللوقي ولظن أن مدلول النسصوص هو التمثيل

الكلم� هذا يحتاج إلى شح  انتبهوا :
) كثيالرابعة ولهي ان كثيا من النساس يتوهميتبي بالقداعدة  القداعدة  الرابعة ، ولالكلم� الذي تقددم� (

من النساس من أهل الكلم� لنه صارت لهم الكثة  بعد دخول الكلم� أي مبحث الكلم� ولالفلسفة
ولالنسطق في مبحث صفات الله تعالى صارولا هم الكث ولقبل ذلك ل ولجود لهم ، هؤلء  النسفاة 

ولالفرقون ل ولجود لهم قبل نشأة  علم الكلم� ، فعلم الكلم� لم ينسشأ إل في عهد العباسيي ، فقدبل
ذلك ل ولجود لهم وللكن لا ولجد هذا العلم ولولجد من يؤازره وليدافع عنسه من خلفاء  بن العباس

صارت لهم الغللبية فانقدسموا إلى قسمي :
نفاة  ينسفون جميع السماء  ولالصفات ، نجعل هنسا الجهمية ول العتلة قسما ولاحدا نسميهم-

نفاة  ليتضح الكلم� .
ولمنسهم من يفرق بي الصفات .-

 هذان هما الصنسفان في هذا الباب ، لذلك هنسا الكلم� يحتاج إلى نوع من اليضاح  .
) من أين لنسا هذهولهي ان كثيا من النساس يتوهم فى بعض الصفات أول في كثي منسها أول أكثها(

) صارت القسام� كم ؟ أول كلهاالقسام� الكثية  ؟ (
(يتوهم في بعضها) إذا جعلنسا هذا قسما .-
) القدسم الثاني .أول في كثي منسها(-
) القدسم الثالث .أول أكثها(-
) .أول كلها(-

هذه القسام� الكثية  ل ولجود لها ، إذن ينسبغي أن يكون بدل (أول) (بل) مما نعلم بأن هذه الكتب
اشتغلت فيها أيدي كثية  ليس هذا أسلوب شيخ السلم� ولهذا حصل من النسساخ لن الكتب نسخلت
عدة  مرات ولطبعت ولترولى بالعن في الغالب الكثي ، ولإل التعبي الصحيح الذي يمش مع الواقع

مع ولاقع علماء  الكلم� هكذا (يتوهم في بعض الصفات بل في كثي منسها) بدل (أول) (بل) (بل في
كثي منسها) (بل) للضراب النتقدالي (بل في أكثها) هذا كله قسم ولاحد . 

) .كلها) في (أولفيأتي القدسم الثاني (
القدسم الولل الذي عبنا عنسه ببعض الصفات بل في كثي منسها بل في أكثها .... 

الشيط السادس عش :
(يتوهم في بعض الصفات بل في كثي منسها) بدل (أول) : (بل) (بل في كثي منسها) (بل) للضراب

النتقدالي (بل في أكثها) هذا كله قسم ولاحد . 
) .كلها) في (أولفيأتي القدسم الثاني (
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القدسم الولل الذي عبنا عنسه : ببعض الصفات بل في كثي منسها بل في أكثها . هم الفرقون بي
الصفات ، قسم ولاحد ولهم الشاعرة  ولمن نحا نحوهم .

) العتلة ولالجهمية .أول كلها(
صارت القدسمة ثنسائية إذا ضممنسا إليهما أهل السنسة الثبتة القدسمة ثلثية :

- الثبتون لجميع السماء  ولالصفات هم الصفاتية أهل السنسة .
- النسافون لجميع السماء  ولالصفات أول جميع الصفات هم العتلة ولالجهمية .

- الفرقون بي الصفات هم الشاعرة  .
ل تخلرج القدسمة عن هذه القدسمة الثلثية أبدا ، إذا تركنسا في البحث هنسا أهل السنسة خارجا عن هذا

البحث لن البحث مع النسفاة  تكون القدسمة ثنسائية : 
- من ينسفي أكث الصفات .
- ولمن ينسفي كل الصفات . 

هكذا تكون القدسمة ثنسائية ، إذن بدل (أول) في القدامي ينسبغي أن يكون التعبي بـ (بل) للضراب
النتقدالي ولالله أعلم .
ولاضح ؟ نمش الن .

) ( بل فيفي كثي منسها) ( بل) (الرابعة ولهي ان كثيا من النساس يتوهم فى بعض الصفاتالقداعدة  (
) قف أكثها) (

) اتفقدوا جميعا بأنها تماثل صفات الخللوقي .أنها تماثل صفات الخللوقي) قسم آخر (كلها) في (أول(
) اقرأ الن التفصيل ، أحدها : من الحاذيرثم يريد أن ينسفى ذلك الذى فهمه فيقدع فى أربعة أنواع(
 كونه مثل ما فهمه من النسصوص بصفات الخللوقي ولظن أن مدلول النسصوص هو التمثيل(أحدها)(

 أنه اذا جعل ذلك هو مفهومها ولعطله بقديت النسصوص معطلة عما دلت عليه من اثبات(الثانى)
الصفات اللئقدة بالله فيبقدى مع جنسايته على النسصوص ولظنسه السء  الذى ظنسه بالله ولرسوله حيث

ظن ان الذى يفهم من كلمهما هو التمثيل الباطل قد عطل ما اولدع الله ولرسوله فى كلمهما من
 أنه ينسفى تلك الصفات عن(لثالث)اثبات الصفات لله ولالعانى اللهية اللئقدة بجلل الله سبحانه . 

الله عز ولجل بغي علم فيكون معطل لا يستحقده الرب تعالى (الرابع) أنه يصف الرب بنسقديض تلك
الصفات من صفات الموات ولالجمادات أول صفات العدولمات فيكون قد عطل به صفات الكمال الت
يستحقدها الرب تعالى ولمثله بالنسقدوصات ولالعدولمات ولعطل النسصوص عما دلت عليه من الصفات
ولجعل مدلولها هو التمثيل بالخللوقات فيجمع في الله ولفي كلم� الله بي التعطيل ولالتمثيل فيكون

)ملحدا فى أسماء  الله ولآياته
) أي النسافي بصفة عامة سواء  كونه(أحدها)قال الشيخ رحمه الله تعالى مفصل للمحاذير الربعة (

كان النسافي مفرقا أول نافيا لكث الصفات .
) عنسدماكونه مثل ما فهمه من النسصوص بصفات الخللوقي ولظن أن مدلول النسصوص هو التمثيل(

يسمع الشعري " الرحمن على العرش استوى " " ينل ربنسا " "ولجاء  ربك ولاللك صفا صفا "
جعل مفهوم� هذه النسصوص ما يليق بالخللوق ، استواء  يليق بالخللوق ، نزولل يليق بالخللوق ،

مجيئا يليق بالخللوق فقدط ولزعم أن النسصوص تدل على هذا العن الباطل ولظن أن مدلول
النسصوص هو هذا التمثيل ، بينسما لم يفهم هذا الفهم من قوله تعالى مثل " ولهو السميع البصي " لم

يفهم من السمع ولالبص ما يليق بالخللوق بل فهم ما يليق بالخلالق ، لذلك سمينساه مفرقا فرق بي
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الصفات ولبي نصوص الصفات ، نصوص يفهم منسها ما يليق بالخلالق ولل يقدع في هذا الحظور ،
نصوص يفهم منسها في زعمه ما يليق بالخللوق وليقدع في هذا الحذولر ، هذا بالنسسبة للمفرق .

أما من ينسفي جميع الصفات يفهم من قوله تعالى " الرحمن على العرش استوى " ولمن قوله تعالى
"ولهو السميع البصي" مفهوما ولاحدا ولهو ما يليق بالخللوق ، هؤلء  العتلة ولالجهمية معا ، إذن

الحذولر الولل ولقوع الجميع ولظنسهم أن مدلول النسصوص هو التمثيل ، ثم بعد التمثيل اختلفوا ، منسهم
من فهم التمثيل كما قلنسا من جميع النسصوص ولنفى جميع الصفات ، منسهم من فهم التمثيل من بعض

النسصوص ولزعم أنه يجب تأوليلها ، تأوليل هذه النسصوص الت تدل على التمثيل ، هذا الحذولر
الولل .

اذا جعل) يكون (مفهومها) معمول لـ (جعل) (اذا جعل ذلك هو مفهومها) أي النسافي (أنه(الثانى)(
ممها ) ولالضمي ضمي فصل .ذلك هو مفهو

ممهاأول ( ) (هو) مبتدأ ول (مفهوم�) خب ولالجملة معمول جعل ، جائز .إذا جعل ذلك هو مفهو
إذا جعل ذلك هو مفهومها ولعطله بقديت النسصوص معطلة عما دلت عليه من اثبات الصفات اللئقدة(

) إذا جعل الستواء  الستواء  الذي يليق بالخللوق ولنفى ذلك بقدي الفعل استوى معطلبالله تعالى
عن الدللة على العن الذي يليق بالله تعالى ولهو العلو ، إذن عطل النسصوص .

) هذا النسافي .فيبقدى(
ولظنسه السء  الذى ظنسه بالله ولرسوله حيث ظن ان) بإساء ة  الظن بها (مع جنسايته على النسصوص(

ميفهم من كلمهما هو التمثيل الباطل قد) من كلم� الله ولكلم� رسوله عليه الصلة  ولالسلم� (الذى 
) هكذا الجواب ، ما بينسهما جملإذا جعل ذلك هو مفهومها .. قد عطل) هذا جواب (إذا) (عطل

معتضة هنسا .
) في كلم� الله ولكلم�ما اولدع الله ولرسوله فى كلمهما قد عطل) (أنه إذا جعل ذلك هو مفهومها(

) عطل ذلك إذامن اثبات الصفات لله تعالى ولالعانى اللهية اللئقدة بجلل الله سبحانهرسوله (
جعل ذلك الفهوم� قد عطل ما أولدعه الله في هذه النسصوص أي ولقع في تعطيل الصفات عن العاني

اللئقدة بالله تعالى بجعله ذلك العن الفهوم� ذلك العن الباطل مفهوم� النسصوص .
أرجو أن يكون مفهوما .

) عطل النسصهو مفهومها ولعطله) ذلك الذي تقددم� ولهو التمثيل (أنه إذا جعل ذلك هو مفهومها(
) هذا الجاني (بقديت النسصوص معطلة عما دلت عليه من اثبات الصفات اللئقدة بالله تعالى فيبقدى(

) تفصيل للظن السء ولظنسه السء  الذى ظنسه بالله ولرسوله حيث ظن مع جنسايته على النسصوص
ميفهم من كلمهما( قد عطل ما اولدع الله) هذا الجواب (هو التمثيل الباطل قد عطل حيث ظن ان الذى 

) هذامن اثبات الصفات لله تعالى ولالعانى اللهية اللئقدة بجلل الله سبحانه ولرسوله فى كلمهما
تصوير الحذولر الثاني .

) هذا محذولر ثالث .ينسفى تلك الصفات عن الله تعالى بغي علم) أي الجاني ( أنه(لثالث)(
) في الحذولر الثاني عطل النسصوص ولجعل الحذولر الثالثفيكون معطل لا يستحقده الرب تعالى(

أنه عطل الله عما يستحقده من صفات الكمالت من كمالت الرب سبحانه ولتعالى ولصفات الرب كلها
كمال ، في الحذولر الثاني التعطيل تعطيل النسصوص ، في الحذولر الثالث التعطيل تعطيل الذات

العلية من الصفات الت يستحقدها الرب سبحانه ولتعالى .
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(الرابع) أنه يصف الرب عز ولجل بنسقديض تلك الصفات من صفات الوات ولالجمادات أول صفات(
) إذ لبد من أحدهما ، إما أن يثبت لله تعالى ما يليق بالله أول يقدع في أن يصف اللهالعدولمات

منتعالى بنسقديض تلك الصفات ، إذا نفى السمع ولالبص شبهه بمن ل سمع له ولل بص الجمادات (
) كأن يجمع بي النسقديضي ، هذا الكلم� تقددم� مفصل ،صفات الوات ولالجمادات أول صفات العدولمات

يجمع له بي النسقديضي ، ل سميع ولل بصي ، ل يوصف ل بالسمع ولل بالبص ولل بضدهما ، ل
بالعلو ولل بالسفول ، ل بالجيء  ولل بعدم� الجيء  ، الجمع بي النسقديضي كنسفي النسقديضي

مستحيل ، يقدع في هذا ، هذا أعظم محذولر من الحذولرات الربعة .
) جميعفيكون قد عطل به صفات الكمال الت يستحقدها الرب سبحانه تعالى ولمثله بالنسقدوصات(

الخللوقات ناقصة سواء  كانت جمادات أول حيوانات ولإن كانت تتفاولت في النسقدص ، الحيوانات
النساطقدة الحيوانات الوصوفة بالصفات الوجودية أكمل من الجمادات الت ل توصف بالصفات

الوجودية .
عما دلت عليه من) كلها نصوص الصفات (ولمثله بالنسقدوصات ولالعدولمات ولعطل النسصوص(

) أي من صفات الله تعالى الت هي صفات الكمال ، شح  ولتفسي للمحذولر الرابع .الصفات
) لذلك كل من نفى يدعي التنيه لنه خطر بباله عنسدما قرأولجعل مدلولها هو التمثيل بالخللوقات(

النسصوص التمثيل ، وليريد أن ينسفي هذا التمثيل وليقدع في التعطيل ، إذن ولقع في محذولرين اثنسي :
أولل التمثيل .-
ثانيا التعطيل .-

لذلك يقدال كل معطل مشبه لنه لم يعطل حت شبه ، كذلك من بقدي على التشبيه كل مشبه
معطل ، الشبهة الت تشبه الله في ذاته ولفي صفاته بالخللوقات ولتصح  بذلك ل ولجود لها اليوم�
بصفتها فرقة قائمة بذاتها ، ولإن كان قد يقدع في التشبيه بعض النساس ولتوجد عقدائدهم في كتب

الفرق ، وللكن فرقة قائمة بذاتها مشبهة كوجود العطلة ل ولجود لها اليوم� ، ولعلى كل من شبه عطل
قد عطل عما يليق بالله تعالى فجمع بي التشبيه ولبي التعطيل ، ولمن عطل جمع بي التشبيه

ولبي التعطيل ، العطل يشبه أولل ثم فرارا من هذا التشبيه يعطل فيجمع بي الجنسايتي .
ولعطل النسصوص عما دلت عليه من الصفات ولجعل مدلولها هويقدول شيخ السلم� رحمه الله (

) كما شحنسا النفي الله ولفي كلم� الله بي التعطيل ولالتمثيل) بذلك (التمثيل بالخللوقات فيجمع
) اللحاد هو اليل عن الحق اليل عن الصواب ، قد يصل اللحادفيكون ملحدا فى أسماء  الله ولآياته(

إلى الكفر ولقد ل يصل ، إلحاد الجهمية كفر بواح  ولإلحاد من دولنهم بالنسسبة لبعضهم يتوقف فيهم
تورعا كالعتلة ولإلحاد الشاعرة  ل يصل إلى الكفر ولإن كان في النسفس شء  بالنسسبة لنسفيهم علو

الله تعالى ولاستوائه على عرشه ولبالنسسبة لنسفيهم الكلم� اللفظي لنهم يشاركون العتلة في هاتي
الصفتي .

نعم .

 ذلك أن النسصوص كلها دلت على ولصف الله بالعلومثالقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
ولالفوقية على الخللوقات ولاستوائه على العرش فأما علوه ولمباينسته للمخللوقات فيعلم بالعقدل الوافق

للسمع ولأما الستواء  على العرش فطريق العلم به هو السمع ولليس فى الكتاب ولالسنسة ولصف له
))بأنه ل داخل العالم ولل خارجه ولل مباينسه ولل مداخله
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) كيف يجمع بي التعطيل ولالتمثيل . ذلكمثال(
) نصوص الصفات سواء  كانت نصوص الكتاب أول نصوص السنسة .أن النسصوص كلها(
) صفتان اثنستان ،دلت على ولصف الله بالعلو ولالفوقية على الخللوقات ولاستوائه على العرش(

العلو ولالفوقية صفة ولاحدة  ولالستواء  صفة أخرى ، العلو ولالفوقية صفة ذاتية علو الله تعالى على
جميع الخللوقات صفة ذاتية ثابتة لزمة للذات بمعن لم يزل الله سبحانه ولتعالى في علوه وللن

يزال لن العلو صفة كمال ولالكمال ل يفارقه ، ل يوصف الرب سبحانه ولتعالى في لحظة من
اللحظات بالسفول ، مستحيل لنه ل يليق بالله بل هو موصوف  بالعلو دائما ولأبدا ، ثبوت العلو
كثبوت الحياة  ولالقددرة  ولالسمع ولالبص أي من الصفات الذاتية ، ولأما استواؤه على العرش فصفة
فعلية لن الستواء  تجدد ، الله أخب أنه استوى على عرشه بعد أن خلق السماولات ولالرض في
ستة أيام� استوى على عرشه استواء  يلي به ولخص العرش بهذا العلو الخلاص الذي هو الستواء 

لحكمة يعلمها ل لحاجته إلى العرش بل الله سبحانه ولتعالى هو الذي يحمل العرش ولحملة العرش
بقددرته ولسلطانه ليس العرش هو الذي يحمل رب العالي ولل حملة العرش بل الله فوق العرش

مستويا على العرش عاليا على العرش استواء  يليق به ، يثبت شيخ السلم� كيفية الستدلل على
العلو ولعلى الستواء  ، أي بم نثبت العلو ولبم نثبت الستواء  انتبه هذه مسألة دقيقدة مهمة جدا .

) أي علو اللهفأما علوه ولمباينسته للمخللوقات فيعلم بالعقدل الوافق للسمعيقدول شيخ السلم� (
تعالى على خلقده ولمباينسته لجميع مخللوقاته بأنه مباين لخللقده فوق جميع مخللوقاته هذه صفة

سمعية عقدلية فطرية ولإجماعية ، على الله على جميع الخللوقات ثبت بالسمع أي بالدلة السموعة
أي بالكتاب ولالسنسة ، يقدال لها صفة سمعية ولصفة نقدلية ولصفة خبية العن ولاحد ، السمع ولالخلب

ولالنسقدل هذه اللقداب لنسصوص الصفات نصوص الكتاب ولالسنسة ، إذن علة الله تعالى ثابت بالعقدل
أولل ولبالفطرة  السليمة ، لو سئل أي مخللوق أي إنسان بشط  أنه بقدي على فطرته لم يدرس علم

الكلم� لم يدرس الشعرية ولل العتال ولل أي نوع من أنواع علم الكلم� ، باق على فطرته في
باديته لو سألت بدوليا حيثما كان عربيا أول عجميا لو قلت له أين الله يقدول الله في السماء  الله
فوقنسا ، لذلك نجد كل داع كل مسلم يدعو الله يرفع يديه يقدول يا رب ، لنه يعتقدد أن ربه فوقه

فوق جميع الخللوقات يدعوه من فوقه وليخلافه من فوقه وليراقبه من فوقه ، هذا معن أن هذه الصفة
صفة فطرية عقدلية جاء ت النسقدول أي الدلة السمعية ولالخلبية مؤكدة  ولموافقدة لا دل عليه الدليل

العقدلي ، اجتمع الدللة العقدلية ولالدللة النسقدلية في صفة العلو .
إذن أعود مرة  أخرى لئؤكد فأقول : صفة العلو غلي صفة الستواء  صفة العلو ثابتة بالفطرة 

ولالعقدل ولالسمع ، ثابتة بالعقدل ولالفطرة  بمعن ولاحد ، ثابتة بالعقدل ثابتة بالسمع ثابتة بالجماع ،
أي لم يخلتلف أوللئك الذين يعتد بإجماعهم لم يخلتلفوا ، من هم ؟

السلف .
لن الجماع - كما قلنسا غلي مرة  - الجماع الذي يعتب أصل من أصول الدين الصل الثالث في

الدين هو إجماع السلف ، عنسدما كان عددهم محصورا وليمكن ضبط إجماعهم ولالخللف  قليل ولكانوا
مجتمعي في مكان ولاحد الحجاز ، أجمعوا جميعا على هذا العن لم يخلتلفوا ، ولصح  المام�

البيهقدي أن أئمة الخللفاء  المويي ولخلفاء  بن العباس إلى الخلليفة السابع الذي هو الأمون كلهم
على منسهج السلف الصالح ، جميع خلفاء  بن أمية ولخلفاء  بن العباس إلى الخلليفة السابع الخلليفة

السابع ولالثامن ولالتاسع : الأمون ولالعتصم بالله ولالواثق بالله ، هؤلء  الثلثة هم الذين أصيبوا
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بنسكسة علم الكلم� ولتبنسوا عقديدة  العتلة ولعذبوا العلماء  ولالئمة ولالقدضاة  في ولقتهم ، بدأت فتنسة
علم الكلم� في هذا الوقت ولقبل ذلك كلهم مجمعون في أصول الدين في هذه الصفة ولغليها ، هكذا

يتضح أن السلف مجمعون على اعتقداد علو الله تعالى استدلل بالكتاب ولالسنسة ولالدليل العقدلي
السليم ولالفطرة  السليمة .

) السمع فقدط ،ولأما الستواء  على العرش فطريق العلم به هو السمعأما الستواء  يقدول الشيخ (
استواء  الله تعالى على عرشه ولنزولله في آخر كل ليلة ولمجيئه يوم� القديامة لفصل القدضاء  من

الصفات الفعلية السمعية ، صفات فعلية سمعية محضة ، أي لو لم يرد الدليل السمعي ل يجرؤ
أحد بأن يصف الله بأنه مستو على عرشه ولأنه ينل في آخر كل ليلة ولأنه يأتي لفصل القدضاء  ، ل

مجال للعبد ، إذن هذه صفة سمعية ، ليست ولحدها صفة الستواء  صفات كثية  : الستواء 
ولالنولل ولالجيء  هذه صفات فعلية سمعية ، أما الصفات الذاتية السمعية فكثية  ، إثبات الوجه
لله تعالى ولإثبات اليدين ولإثبات الساق ولإثبات الصابع صفات ذاتية سمعية أيضا ، ولهل أحد
يفكر حت تفكي لو لم يرد النسص بأن الله موصوف  بالوجه ولاليدين ولالصابع ولالقددم� ولالساق ؟

ل . لكن لا ولرد النسص من الكتاب ولالسنسة ولجب على الؤمنسي اليمان بخلب الله ولخب رسوله عليه
الصلة  ولالسلم� ولإثبات ذلك على ما يليق بالله تعالى ل على ما يليق بالخللوق ، إذا أثبتنسا هذه

الصفات نثبتها صفات لئقدة بالله على ما تقددم� ، لن صفات الله تليق بالله ولصفات الخللوق
تنساسب الخللوق ، صفات الخلالق تنساسب الخلالق ، صفات الخللوق تنساسب الخللوق ، التفاق في

السم استواء  مع الستواء  النولل مع النولل مع النولل الوجه مع الوجه ولاليد مع اليد هذا
الشتاك في السم ولفي العن العام� ل يثبت هكذا إل معن عاما مطلقدا قبل أن تضاف  صفات الله

إلى الله ولقبل أن تضاف  صفات الخللوق إلى الخللوق لكن إذا قلت (ولجه الله) (يد الله) (استواء 
الله) (مجيء  الله) ل اشتاك هنسا أبدا ، ل أحد يشارك الله في الصفات الخلاصة بالله ، هذا

الختصاص ولقع بالضافة ، كذلك إذا قلت : استواء  زيد ولمجيء  عمرول ولولجه خالد ، الله منه بأن
يشارك هذا الخللوق في خصائص صفاته ، لن صفاته صفات مخللوقة محدثة بعد أن لم تكن ،

ولصفات تزولل ، هكذا كما مثلنسا بالعلم في بعض الدرولس السابقدة يجب أن يفهم هكذا ، مجرد
الشتاك في السم ل يستلزم� الشتاك في الحقدائق ، ولعدم� الشتاك في الحقدائق يتصور وليتحقدق

بالضافة ، وللذلك هذه الضافة من أهم الضافات إضافة صفات الله إلى الله ولإضافة صفات
الخللوق إلى الخللوق .

ولأما الستواء  على العرش فطريق العلم به هو السمع ولليس فى الكتابيقدول الشيخ رحمه الله (
) هذهولل مباينسه ولل مداخله) العالم (ولالسنسة ولصف له سبحانه بأنه ل داخل العالم ولل خارج

الصفات السلبية الت يصف الله بها بعض علماء  الكلم� بدعوى التنيه ، قالوا نريد أن ننه الله
ماذا نقدول في التنيه ؟ أول ماذا يقدولون ؟ 

(ليس الله داخل العالم ولل خارج العالم ولل مباين ولل مداخل) ما معن هذا ؟
أي ليس بموجود ، إذا أردت أن تصف العدولم� أول طلب منسك أن تصف العدولم� تقدول العدولم� هو

الذي ليس ليس الله داخل العالم ولل خارج العالم ولل مداخل ولل مباين ، هذا عدم� محض ، ولصفوا
الله بهذا العدم� ، بدعوى التنيه ، السبب : لنهم أعرضوا عما جاء  به رسول الله عليه الصلة 

ولالسلم� ولعما ولصف الله به نفسه من التنيه ولما ولصفه به رسوله عليه الصلة  ولالسلم� ولزعموا
أن العمدة  في هذا الباب في باب السماء  ولالصفات الدليل العقدلي فاختلفت عقدولهم كما رأيتم منسهم
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من نفى بعقدله السماء  ولالصفات جميعا لم يثبت لله تعالى إل الوجود الطلق الذهن ولهم
الجهمية ، منسهم من نفى جميع الصفات وللم يثبت لله صفة ولاحدة  من صفات الكمال الواردة  في
الكتاب ولالسنسة ولهم العتلة ، ولمنسهم من فرق بي الصفات ولهم الشاعرة  ، ضلوا لعراضهم عن

الكتاب ولالسنسة ولزعموا أن التنيه أن يوصف الرب سبحانه ولتعالى بهذه السلوب ولهذه السلوب ل
مدح  فيها ، السلب ولالنسفي إنما يكون مدحا إذا تضمن نقديضه من الكمالت " قل هو الله أحد ، الله
الصمد ، لم يلد وللم يولد " هذه سلوب ولنفي وللكن كل نفي يتضمن كمال ضده ، هكذا من بقدي مع

للم ولمن أعرض عن الكتاب ولالسنسة ولحاولل أن يخلوض في النسصوص ولسلم لله تعالى وللرسوله س
الطالب اللهية بعقدله هلك ، إما يقدع في التشبيه ولالشبه كافر ، ولإما يقدع في النسفي ولالنكار

ولالجحود ولذلك كفر آخر ، إذن السلمة كل السلمة أن تسلم لله سبحانه ولتعالى وللرسوله ولتبقدى
على ظهر الستسلم� .

ولبالله التوفيق .
ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينسا محمد ولآله ولصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(من الوجه الثاني للشيط السادس عش إلى الوجه الولل من الشيط السابع
عش)

 ءأمنتم من فى السماء أن يخسف بكم الرض فاذاولكذلك قوله (قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
 من توهم أن مقتض هذه الية أن يكون الله فى داخل السموات فهو جاهل ضال بالتفاق ولإن)هى تمور 

كنا إذا قلنا إن الشمس ولالقمر فى السماء يقتض ذلك فان حرف ( فى ) متعلق بما قبله ولبما بعده فهو
وللهذا يفرق بي كون الشء فى الكان ولكون الجسم فى الحي ولكون العرض فىبحسب الضااف اليه 

الجسم ولكون الوجه فى الرآة ولكون الكلم� فى الورق فان لكل نوع من هذه النواع خاصية يتمي بها عن
 وللو قال قائل العرش فى السماء أول فى الرض لقيل فى مستعمل فى ذلك كلهغيه ولان كان حرف ( فى )

السماء وللو قيل الجنة فى السماء أم� فى الرض لقيل الجنة فى السماء ولل يلزم� من ذلك ان يكون العرش
داخل السموات بل ولل الجنة فقد ثبت فى الصحيح عن النب صلى الله عليه ولسلم انه قال ( إذا سألتم

 فهذه الجنة سقفهاالله الجنة فاسألوه الفردولس فانه أعلى الجنة ولأولسط الجنة ولسقفها عرش الرحمن )
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الذى هو العرش فوق الفلك  مع ان الجنة فى السماء ولالسماء يراد به العلو سواء كان فوق الفلك  أول

وللا كان ) ولانزلنا من السماء ماءا طهورا   ولقال تعالى ( ) فليمدد بسبب الى السماء  تحتها قال تعالى ( 
قد استقر فى نفوس الخاطبي أن الله هو العلى العلى ولأنه فوق كل شء كان الفهوم� من قوله (من في

السماء )إنه فى السماء أنه فى العلو ولأنه فوق كل شء ولكذلك الجارية لا قال لها أين الله قالت فى
السماء إنما أرادت العلو مع عدم� تخصيصه بالجسام� الخلوقة ولحلوله فيها ولاذا قيل العلو فانه يتناولل ما
فوق الخلوقات كلها فما فوقها كلها هو فى السماء ولل يقتض هذا ان يكون هناك  ظرف ولجودى يحيط به
اذ ليس فوق العالم شء موجود ال الله كما لو قيل إن العرش فى السماء فإنه ل يقتض أن يكون العرش

فى شء آخر موجود مخلوق ولاذا قدر ان السماء الراد بها الفلك  كان الراد انه عليها كما قال
 ولكما قال ( فسيولا فى الرض ) ولكما قال ( فسيحوا فى الرض ) وليقال) وللصلبنكم فى جذولع النخل (

))فلن فى الجبل ولفى السطح ولإن كان على أعلى شء فيه
الحمد لله ولالصلة ولالسلم� على رسول الله ولعلى آله ولصحبه ولبعد :

يقرر شيخ السلم� أنه ل يلزم� من الستواء من استواء الله تعالى على عرشه أن يكون الله سبحانه
ولتعالى محتاجا إلى العرش كما يفهم ذلك من استواء مخلوق على مخلوق ، هذا ملخص الدرس

السابق ، ولفي هذا الدرس يقرر شيخ السلم� معن العلو ولتقدم� البحث ولالتفريق بي صفة الستواء
ولصفة العلو ، صفة الستواء صفة فعلية خبية محضاة ولصفة العلو صفة ذاتية ثابتة بالكتاب

ولالسنة ولالعقل ولالفطرة ولالجماع أي إجماع السلف .
 ءأمنتم من فى السماء أن(يقول شيخ السلم� في تقرير علو الله تعالى في ضوء قوله تعالى (

أن يكون الله فى) " من في السماء " ( من توهم أن مقتض هذه الية)يخسف بكم الرض فاذا هى تمور 
) بل بالجماع ، الجماع أقوى منفهو جاهل ضال بالتفاق) أي داخل الجرام� البنية (داخل السموات

التفاق ، التفاق قول الجمهور أي قول الكثية ولهذا بالجماع أي إجماع السلف ل يجوز العتقاد
بأن الله داخل السماولات ولداخل هذه الجرام� البنية بل الله سبحانه ولتعالى فوق ذلك كله .

أن يكون الله فى داخل السموات فهومن توهم أن مقتض قوله تعالى " أأمنتم من في السماء " (
) ولضال بالجماع ، الضالل يتفاولت ، ضلل ل يصل إلى الكفر ولضلل يصل إلى حد الكفر ،جاهل

اعتقاد بأن الله سبحانه ولتعالى داخل السماولات بأن السماولات تحيط بالله سبحانه ولتعالى هذا
ضلل يؤدي إلى الكفر ما يعذر هذا العتقد ولهذا التوهم بجهل يعذر به أول بشبهة كما كنا نقول

دائما في مثل هذا القام� لن القام� خطي ولالشبه قائمة منذ أن دخل علم الكلم� على السلمي
ولالجهل فاش لذلك ل بد من التأني عند الحكم بالتكفي أول بالكفر على من قال كفرا ، ليس كل من
قال كفرا فهو كافر خارج عن اللة ولل كل من اعتقد كفرا كافر خارج عن اللة بل ل بد من التماس

العذار ولالشبه ، من له عذر يعذر مثله بجهله من له جهل أي من هو جاهل مثله يعذر بذلك الجهل
ولمن له شبهة حالت بينه ولبي الفهوم� الصحيح فهو يعذر ولإل فاعتقاد بأن الله داخل هذ الجرام�

الت فوقنا داخل السماولات فهذا ضلل أي كفر بالله سبحانه ولتعالى لنه تشبيه للخالق بالخلوق
الذي يكون مظرولفا في داخل مخلوق ما .

) يقتض أي يحتمل أن تكون الشمس ولالقمرولإن كنا إذا قلنا إن الشمس ولالقمر فى السماء يقتض ذلك(
داخل السماولات مع بحث معرولف هنا أن الذي في داخل السماولات أضواء ، ضوء القمر ولضوء
الشمس ، عند قوله تعالى " ولجعل القمر فيهن نورا " " فيهن " أي في بعضاهن كما يقول بعض

الفسين أي في السماء الوللى ، ثبت أول رولي عن ابن عباس ولعبدالله بن عمرول أن الشمس ولالقمر
ولجوههما إلى السماولات ولأقفيتهما إلى الرض فنور الشمس ولضوء القمر في السماولات بمعن أن
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عي الشمس ولعي القمر ليسا في السماولات وللكن ضوءهما لذلك إذا قيل إن الشمس ولالقمر في
السماء الحتمال قائم ولجائز عقل أن تكون داخل السماولات سواء كان الشمس بعينها أول بضاوئها
ولسواء كان القمر كذلك بعينه أول بضاوئه ، الذي يثبت بالبحث العلمي ولبالثار بأن هذه الكواكب

معلقة تحت السماء ولتضء في السماء ليست بذاتها في السماء .
) هذا تعلق بالعن .فان حرف ( فى ) متعلق بما قبله ولبما بعده(
وللهذا يفرق) ليس تعلق الجار ولالجرولر وللكن تعلق العن وللذلك قال ( ) (فهو بحسب الضااف اليه(

) إذا قلنا الكتاب في الكتبة نفرق بي هذا ولبي أنبي كون الشء فى الكان ولكون الجسم فى الحي
نقول الكتاب في الحي ، الكتاب في الحي أي شغل هذا الحي ولليس مظرولفا في الحي ، الحي
الكان العي الحدولد ، هذا النسان في الحي ولذاك  النسان في الغرفة بينهما فرق ، فرق كبي

يفهمه الخاطب ، في الحي أي إنه شغل مكانا محدولدا معينا ، ولهو في الغرفة أي مظرولفا في داخل
الغرفة ولفرق بي كونه في الغرفة ولبي كون الكتاب في الغرفة أيضاا .

) العرض الصفة ، العراض صفات مختلفة ، اللوان من العراضولكون العرض فى الجسم(
ولالخلق كالشجاعة ولالكرم� ولالجب ولالبخل من العراض ، إذا قيل فلن في غرفته ولفيه الكرم�

الخاطب يفرق بي العنيي ، ولفي غرفته ولفيه الكرم� ولفيه الشجاعة الفرق ولاضح بي التعبيين ،
هذا العرض ، الوللوان كلها من العراض ولهذه الخلق الت ذكرناها من العراض ولكونها في

النسان ولكون النسان في الحجرة أول في الغرفة بينهما فرق ولاضح .
) إذا قلت رأيت ولجه فلن في الرآة ولرأيت الكلم� فيولكون الوجه فى الرآة ولكون الكلم� فى الورق(

الورق ، فأنت تفرق بي الظرفي ، استعمال في استعمال حقيقي في هذا ولفي ذاك  لكن العن
يختلف باختلف الضااف ولالضااف إليه باختلف ما قبل (في) ولما بعد (في) .

) كون الكلم� في الورق أي مكتوب في الورقفان لكل نوع من هذه النواع خاصية يتمي بها عن غيه(
ولكون النسان في الغرفة ولكون النسان فيه الكرم� لكل معن خاصية يتمي بها عن غيه .

) على الحقيقة ل على الجاز ، قولك الكلم� في الورق مستعمل فى ذلك كلهولان كان حرف ( فى )(
حقيقة ، ولقولك زيد في غرفته حقيقة ، ولقولك زيد فيه الكرم� حقيقة ، وللكن أنت تفرق بي هذه

العاني ، إذا كان هذا معلوما في الستعمال العربي فقوله تعالى " أأمنتم من في السماء " يجب أن
يعلم ذلك لستحالة كون الله سبحانه ولتعالى مظرولفا في خلق من مخلوقاته ، كيف يكون الرب
العظيم سبحانه الذي خلق السماولات كيف يكون في داخل السماولات ؟ إذن أي عربي لم تتغي

فطرته يفهم من قوله " أأمنتم من في السماء " العلو فقط أي أأمنتم من في العلو ليس في داخل
السماولات .

) لو سأل سائل العرش في السماء أم� في الرض ،وللو قال قائل العرش فى السماء أول فى الرض (
) ولهل يراد بقوله في السماء ، من يقول إن العرش فيلقيل فى السماءماذا يقال في الجواب ؟ (

السماء هل يريد أنها في داخل هذه الجرام� ؟ ل ، مستحيل لن عرش الله أعظم الخلوقات على
الطلق ل نقول من أعظم الخلوقات بل أعظم الخلوقات على الطلق أعظم من السماولات كلها ،

إذن مستحيل أن يكون العرش داخل السماولات .
) الجنة عرضها السماولات إذن مستحيلوللو قيل الجنة فى السماء أم� فى الرض لقيل الجنة فى السماء(

أن تكون الجنة داخل هذه الجرام� إذن معناه في العلو ز
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) بل فوق ذلك كله كل من العرشولل يلزم� من ذلك ان يكون العرش داخل السموات بل ولل الجنة(
ولالجنة فوق السماولات ، إذن معن الجنة في السماء ولالعرش في السماء أي في العلو ، السماء كل

ما على ولارتفع .
عن النب صلى الله عليه ولسلم انه) ما يؤيد هذا العن أول يؤخذ منه هذا العن (فقد ثبت فى الصحيح(

 ) إذنقال(إذا سألتم الله الجنة فاسألوه الفردولس فانه أعلى الجنة ولأولسط الجنة ولسقفها عرش الرحمن )
الجنة فوق السماولات ولفوق الكرس ليس فوق الجنة إل العرش ، سقف الجنة عرش الرحمن كل هذا

يقال فيه في السماء ، الكرس في السماء ولالعرش في السماء ولالجنة في السماء ل يفهم من هذا
أنها داخل هذه الجرام� البنية السماولات السبع بل فوق ذلك .

) كلها فوق السماولات ، جميع الفلك  الت فوقنافهذه الجنة سقفها الذى هو العرش فوق الفلك (
العلو سواء كان فوق الفلك  أول) إذن (مع ان الجنة فى السماء ولالسماء يراد بهالعرش فوق ذلك (

) فقطعا فوق الفلك  ، العرش فوق الفلك  ولالجنة فوق الفلك  ولالعرش فوق ذلك .تحتها
) أي إلى العلو .)فليمدد بسبب الى السماءقال تعالى ((
) السماء هنا السحاب ليس الجرام� ، " ولأنزلنا من السماء)ولانزلنا من السماء ماءا طهوراولقال تعالى ((

" أي من السحاب " ماء طهورا " السماء قد يطلق أحيانا حت على الاء نفسه ، الطر إذا نزل يقال
نزل السماء أي الطر ، يطلق لفظ السماء على الطر وليطلق على السحاب وليطلق على كل ما عل

وليطلق على الجرام� السبعة العرولفة وليطلق على ما فوق ذلك كالعرش ولالجنة ولغي ذلك ، كل ما
عل فرق رأسك فهو سماء وليفرق بينهما بالقرينة ولالسياق سياق الكلم� ولالقرائن الت تحيط

بالنصوص هي الت تفس الراد .
) الجارية لصحابي يقال له معاولية بن الحكم هذه الجارية قصتها بالنسبةولكذلك الجارية لا قال لها(

لن لم يسمع من قبل جارية لعاولية بن الحكم أحد الصحابة السلمي كانت راعية لغنمه بجوار جبل
أحد ولفي ذات مرة رأى من بعيد بأن ذئبا أخذ شاة من غنمه ولهي غافلة ، غفلت الجارية فأخذ
الذئب شاة من غنمها فجاء هذا الصحابي غضابان فلطمها لطمة شديدة ثم تندم� ولجاء عند النب

صلى الله عليه ولسلم ليستشيه في عتقها ليكون ذلك كفارة لا فعل من الظلم فطلب النب عليه
الصلة ولالسلم� إتيانها فأتت فاختبها النب عليه الصلة ولالسلم� اختب إيمانها بسؤالي اثني

فقط ، انتبه ، السؤال الولل " أين الله " ، قال لها " أين الله " يستعظم الشعري الن عندما يسمع
كلمة " أين الله " عند الشاعرة اليوم� يعتب جريمة السؤال عن الله بأين ، ل يسأل عن الله بأين
عندهم علما بأن الذي جاءنا بهذا الدين محمد رسول الله سأل جارية عامية لم تقرأ قط سألها هذا

السؤال قال لها أين الله علما منه عليه الصلة ولالسلم� بأنها على الفطرة ، من لم تتغي فطرته
يعتقد بأن الله في العلو لذلك قالت الجارية في الجواب لا قال لها أين الله قال (في السماء) قال لها

" من أنا " قالت "أنت رسول الله " عليه الصلة ولالسلم� فقال " اعتقها فإنها مؤمنة " شهد لها
باليمان لنها عرفت ربها ولالذين يعتقدولن الن بأن الله في الرض معنا ولفي كل مكان ولفي كل

شء ، الذين يقولون الله في كل مكان لم يعرفوا ربهم لم يؤمنوا بربهم الله إنما يعلم بالفطرة أنه
يدعى من فوق وليخاف من فوق قالت الجارية " في السماء " ولشهدت لرسول الله عليه الصلة

ولالسلم� بأنه رسول الله فشهد لها باليمان ، لذلك من تلفظ ل إله إل الله محمد رسول الله ولإن
كان قبل ذلك كافرا يكف عنه ، لن هذه الكلمة معن كلم� الجارية يؤخذ من قول ل إله إل الله

محمد رسول الله أي آمنت بشهادة أن ل إله إل الله ولأن محمدا رسول الله حت يختب هل قال ذلك
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تقية أول قال ذلك من قلبه يعرف فيما بعد ، أما عندما ينطق النسان هذه الكلمة لو رفعت سيفا
على كافر قال ل إله إل الله محمد رسول الله ولجب عليك الكف ل يجوز قتله يحتمل أنه قال ذلك

تقية ليحفظ ماله ولدمه ، تتكه ولإن تبي منه بعد ذلك أنه يتهرب من الصلة ولمن تعاليم السلم�
وليتكاسل يعرف أنه قال ذلك تقية يقتل ردة ولإن استسلم ولولجدنا منه القبال على الصلة ولما يدل

على خوف الله تعالى ولمراقبته ولالحرص على السلم� ولالندم� على ما قدم� شهدنا له باليمان .
الشاهد معرفة العبد بأن الله في السماء أي في العلو ل في داخل الجرام� من اليمان ، ولاعتقاد بأن

الله في كل مكان يتنافى مع اليمان ولمع معرفة الله سبحانه ولتعالى .
) هذا ما ل يتبادرقالت فى السماء إنما أرادت العلو مع عدم� تخصيصه بالجسام� الخلوقة ولحلوله فيها(

إلى عقل إنسان على الفطرة ولعقله سليم صيح ولإنما يتبادر هذا عند من درس علم الكلم� أول
جلس أمام� أستاذ أشعري .

)فانه يتناولل ما فوق الخلوقات كلها) الله في العلو ، الله فوق السماولات ، الله فوقنا (ولاذا قيل العلو(
لفظة العلو يتناولل ما فوق الخلوقات كلها .

) ما فوق الخلوقات كلها يقال له في السماء .فما فوقها كلها هو فى السماء(
) سبحانه ولتعالى ، ليس هناك  طرف ولجوديولل يقتض هذا ان يكون هناك  ظرف ولجودى يحيط به(

كالسماولات السبع ولغيها يحيط برب العالي .
اذ ليس) إذا آمنت بأن الله فوق العالم كله ليس هناك  شء يحيط بالله  (اذ ليس فوق العالم شء(

) غي الله سبحانه ولتعالى .فوق العالم شء
أن يكون العرش فى شء آخر موجود) كما تقدم� (كما لو قيل إن العرش فى السماء فإنه ل يقتض(

) بل العرش فوق الجنة ولسقف الجنة كما تقدم� .مخلوق
) عندما تقرأ قوله تعالى " أأمنتم من في السماء " إذا أردت أنولاذا قدر ان السماء الراد بها الفلك (

تفهم من هذه السماء الفلك  يتغي معن (في) ، (في) إما يبقى هذا الحرف على ظرفيته إذا أردت
بالسماء العلو ، (في) أي في العلو ، حرف (في) يبقى على...

الشيط السابع عش :
أن يكون العرش فى شء آخر موجود) كما تقدم� (كما لو قيل إن العرش فى السماء فإنه ل يقتض (

) بل العرش فوق الجنة ولسقف الجنة كما تقدم� .مخلوق
) عندما تقرأ قوله تعالى " أأمنتم من في السماء " إذا أردت أنولاذا قدر ان السماء الراد بها الفلك (

تفهم من هذه السماء الفلك  يتغي معن (في) ، (في) إما :
يبقى هذا الحرف على ظرفيته إذا أردت بالسماء العلو ، (في) أي في العلو ، حرف (في)-

يبقى على الظرفية إذا أردت بالسماء العلو .
) أي يكون حرف (في) بمعن (على) " أأمنتمكان الراد انه عليها ولإن أردت بالسماء الفلك  (-

من في السماء " أأمنتم من على السماء .
ل يقولن قائل إنكم أوللتم ولأنتم تحاربون التأوليل ، الجواب : هذا ليس بتأوليل ، حرولف الجر تتناولب

، الحرولف تتناولب يفس حرف بحرف ولهذا أسلوب عربي معرولف قبل نشأة علم الكلم� .
" أأمنتم من في السماء " إذن يجب أن نفهم بمفهومي اثني ، إذا أردت بالسماء " أأمنتم من في

السماء " يجوز أن يراد بالسماء العلو ولتبقى (في) على بابها ، أأمنتم في العلو ، الراد بالعلو فوق
العالم كله ، ليس هناك  ظرف يحيط برب العالي إذ ليس فوق العالم شء موجود غي رب
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العالي ، أول " أأمنتم في السماء " يراد بالسماء الفلك  ، الجرام� ولتكون (في) بمعن (على) أأمنتم
من على السماء من على الفلك  ، ولهل لذلك نظائر في كتاب الله تعالى ؟

 ) ما معن " في جذولع النخل ")وللصلبنكم فى جذولع النخل () حكاية عن قول فرعون (كما قالنعم (
؟ أي على جذولع النخل ، ليس معن ذلك أنه يشق فيصلبهم في داخل جذولع النخل ، ل ، إنما فوق

.
 ) سيولا في الرض معناه سيولا على ولجه الرض ولليس معن ذلك احفرولا( فسيولا فى الرض )(

الرض فادخلوا فيها فامشوا في داخلها ، ل ، ل يفهم عربي هذا العن أبدا ، وللو حاولل النسان أن
يفعل هذا لتكلف ، " فسيولا في الرض " أيما إنسان يسمع (سيولا في الرض) يفهم أنه امشوا

على ولجه الرض .
 ) كذلك .( فسيحوا فى الرض )(

إذن ليس هنا تأوليل ولإنما هو تفسي ، تفسي حرف بحرف للبيان ، ليس كل تأوليل مذموما ،
التأوليل الذموم� التأوليل الذي هو بمعن التحريف كما سيأتي إن شاء الله تفصيل ذلك ، أما التأوليل

الذي بمعن التفسي ولالبيان هذا هو التبع عند الفسين .
) ما معن فلن في الجبل؟ أي على الجبل ليس أنه داخل فيه ، فهو جالس فيوليقال فلن فى الجبل(

رأس الجبل ولأنت تقول فلن في الجبل بمعن على الجبل .
) منه ولالعن ولاضح .ولإن كان على أعلى شء(ولفلن في سطح البيت) أي على سطح البيت (

نعم .
نكتفي بهذا القدار .

ولصلى الله ولسلم ولبارك  على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(الوجه الولل من الشيط السابع عش)

ولبهذا يتبي ان التشابه يكون فى اللفاظ التواطئة كما يكون فىقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
اللفاظ الشتكة الت ليست بمتواطئة ولان زال الشتباه بما يمي احد النوعي من اضافة أول تعريف كما اذا

قيل فيها انهار من ماء فهناك قد خص هذا الاء بالجنة فظهر الفرق بينه ولبي ماء الدنيا لكن حقيقة ما
امتاز به ذلك الاء غي معلوم� لنا ولهو مع ما أعده الله لعباده الصالحي مما ل عي رأت ولل أذن سمعت

ولكذلك مدلول أسمائه ولصفاته الذى يختص بهاولل خطر على قلب بش من التأوليل الذى ل يعلمه إل الله 
الت هى حقيقة ل يعلمها إل هو،وللهذا كان الئمة كالمام� أحمد ولغيه ينكرولن على الجهمية ولأمثالهم من
الذين يحرفون الكلم عن مواضعه تأوليل ما تشابه عليهم من القرآن على غي تأوليله كما قال المام� احمد

فى كتابه الذى صنفه فى الرد على الزنادقة ولالجهمية فيما شكت فيه من متشابه القرآن ولتأوللته على غي
ولإنما ذمهم لكونهم تأوللوه على غي تأوليله ولذكر فى ذلك ما يشتبه عليهم معناه ولان كان ل يشتبهتأوليله 

على غيهم ولذمهم على انهم تأوللوه على غي تأوليله وللم ينف مطلق التأوليل كما تقدم� من أن لفظ التأوليل
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يراد به التفسي البي لراد الله تعالى به فذلك ل يعاب بل يحمد وليراد بالتأوليل الحقيقة الت إستأثر الله
بعلمها فذاك ل يعلمه ال هو ولقد بسطنا هذا فى غي هذا الوضع ولمن لم يعرف هذا إضطربت أقواله مثل

 ولما يعلم طائفة يقولون إن التأوليل باطل ولأنه يجب إجراء اللفظ على ظاهره وليحتجون بقوله تعالى ( 
 وليحتجون بهذه الية على إبطال التأوليل ولهذا تناقض منهم لن هذه الية تقتض ان)تأوليله ال الله 

)هناك تأوليل ل يعلمه إل الله ولهم ينفون التأوليل مطلقا
الحمد لله ولالصلة  ولالسلم� على رسول الله ولعلى آله ولصحبه ولبعد :

ولبهذا يتبي ان التشابه يكون فى اللفاظ التواطئة كما يكون فىيقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
) عند هذه العبارة  قلنا ل بد من التفصيل في هذه اللفاظ التاللفاظ الشتكة الت ليست بمتواطئة

ولبهذا يتبي ان التشابه يكون فى اللفاظ التواطئة كما يكون فى اللفاظ الشتكة التأشار إليها الشيخ (
) ما هي اللفاظ التواطئة ولما هي اللفاظ الشتكة ؟ ولهل هناك ألفاظ أخرى ؟ هذاليست بمتواطئة

مما ينبغي أن يعرفه طالب العلم . النسب بي اللفاظ كالتي :
أولل : التادف : اللفاظ التادفة ما اختلف لفظة ولاتحد معناه ، إذا قيل هذا اللفظ متادف-

مع اللفظ الفلني معناه ما اختلف لفظه ولاتحد معناه كالليق ولالسد ولالغضنفر ، ولالسيف
ولالصارم� ، هذه اللفاظ ولإن اختلفت اللفاظ العاني ولاحدة  ، هذا يقال له متادف .

ولهناك الشتاك : اللفظ الشتك ما اتحد لفظه ولاختلف معناه كالعي ولالقرء ، العي-
تطلق على العي الباصة  ولعلى العي الجارية ولعلى الذهب ، ولالقرء يطلق على الحيض

ولعلى الطهر ، هذا يقال من اللفاظ الشتكة أي يتحد اللفظ وليختلف العن ، فالشتاك من
حيث اللفظ ل من حيث العن .

ولهناك ألفاظ متباينة : ما اختلف لفظه ولمعناه ، كالسماء ولالرض ولالجبل ولالنهر ولالبقر-
ولالجمل هذه اللفاظ متباينة لفظا ولمعن .

–ولهناك ألفاظ متواطئة  هذا هو محل الشاهد - : ما اتفق لفظه ولمعناه ينقسم إلى قسمي :-
* متواطئ ، هذا اللفظ يسمى متواطئا وللكنه ل بد أن يقسم : قد يكون متواطئا مطلقا إن كان

العن متساوليا ، يقال له التواطئ الطلق ، مثل لفظ الرجل يطلق على زيد ولعلى عمرول ولالعاني
متساولية معن الرجولة في زيد ولفي عمرول متساولية ولإن حصل التفاضل في بعض الصفات
كالكرم� ولالشجاعة هذا أمر زائد على معن الرجولة لكن معن الرجولة فيهما متحد متساولي .

* ولإن كان العن متفاولتا ولمتفاضل يقال له اللفاظ الشككة كالنور ، لفظ النور للشمس
ولالساج ، لفظ النور يطلق على الشمس وليطلق على ذلك الساج الضعيف ولبينهما من التفاولت

ولالتفاضل ما ل يخفى هذا يقال له من اللفاظ الشككة ، فلذلك اشتاك لفظ العلم أول العالم
مثل على علم الله تعالى ولعلم الخلوق يعتبه بعضهم من هذا الباب من اللفاظ الشككة

للتفاولت ولالتفاضل بي علم الخالق ولعلم الخلوق .
) سواء كان التواطؤيكون فى اللفاظ التواطئةيقول الشيخ رحمه الله تعالى الشتاك أول الشتباه (

الت ليست بمتواطئة ولان زال) كما شحنا (كما يكون فى اللفاظ الشتكةمتساوليا أول بالتفاولت (
 ) (فيها) هذا الضميالشتباه بما يمي احد العنيي من اضافة أول تعريف كما اذا قيل (فيها انهار من ماء)

هو الذي يمي أي الحديث عن الاء الذي في الجنة (فيها أنهار من ماء) ولإل لفظ الاء يشتك فيه
فهناك قد خص هذا الاء بالجنة فظهر الفرق بينه ولبي ماء الدنيا لكن حقيقةلفظ ماء الجنة ولماء الدنيا (

) ما هي الحقيقة الخاصة الت امتاز بها ذلك الاء من هذا الاءما امتاز به ذلك الاء غي معلوم� لنا
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) كما جاءولهو مع ما أعده الله لعباده الصالحي مما ل عي رأت ولل أذن سمعت ولل خطر على قلب بش(
) إذن الشء الذي نجهل ل نجهلمن التأوليل الذى ل يعلمه إل اللهذلك في الحديث القدس ، ذلك (

معن الاء ولل معن الخمر ولل معن العسل لكن حقيقة ذلك العسل ولحقيقة تلكك الخمر ولذلك الاء
أي حقيقة ذلك الاء هو التأوليل الذي ل يعمله إل الله .

) معن هذا أننا نفهمولكذلك مدلول أسمائه ولصفاته الذى يختص بها ولالت هى حقيقة ل يعلمها إل الله(
معاني السماء ولمعاني الصفات كما نفهم معن ماء ولعسل ولخمر ولنجهل حقيقة أسماء الله تعالى

ولكيفيتها ولحقيقة صفات الرب سبحانه ولتعالى ولكيفيتها كما نجهل حقيقة الاء ولحقيقة العسل
ولاللب ولالخمر ولالحرير في الجنة ، ولإذا كنا نجهل ولل نتدد في جهلنا لحقيقة موجودات الجنة فل

ينبغي أن نتدد في جهلنا ولعجزنا عن إدراك حقائق الصفات ولحقائق السماء ولحقيقة الذات .
) من أئمة أهل السنة الذين تكلمواوللهذا كان الئمة كالمام� أحمد ولغيهيقول الشيخ رحمه الله تعالى (

في هذا الباب ولردولا على أهل الباطل .
ينكرولن على الجهمية ولأمثالهم من الذين يحرفون الكلم عن مواضعه تأوليل ما تشابه عليهم من القرآن(

) ولهوتأوليل ما تشابه عليهم من القرآن على غي تأوليله) إذن الشء الذي أنكروله (على غي تأوليله
التحريف ، التأوليل الذموم� الذي ذمة الئمة ولأنكرولا على الجهمية ولالعتلة ولالشاعرة  هو تأوليلهم
ددعى القرآن على غي تأوليله أي صف اللفظ عن الحتمال الراجح إلى الحتمال الرجوح  بدليل ي

ولذلك الدليل هو شء ولاحد عند الجميع ، عند الذين ينفون جميع الصفات ولالذين ينفون بعضها أول
عند الذين ينفون وليؤوللون السماء ولالصفات مطلقا ، الذين ل يثبتون لله سبحانه ولتعالى إل

الوجود الطلق الذهن ولهم الجهمية أول الذين يفرقون بي السماء ولالصفات وليدعون إثبات أسماء
مجردة  ل معن لها كالعلم� ولهم العتلة أول الذين يفرقون بي صفات الله تعالى وليتلعبون بكلم�

الله حيث يدعون إثبات بعض الصفات على ظاهرها الظاهر الذي يليق بالله تعالى ثم يدعون
ولجوب تأوليل الباقي باقي الصفات ولهم الشاعرة  ولالاتوريدية ، قسموا من عندهم نصوص الصفات
إلى قسمي : قسم يجب إمراره ولإجراؤه على ظاهره كما يليق بالله تعالى من ذلكم الصفات السبع

الت تدعي الشاعرة  أول تسمي صفات العاني ، هذه الصفات كالقدرة  ولالرادة  ولالسمع ولالبص
ولالحياة  ولالكلم� مع ما في الكلم� من الكلم� الطويل ولالتفصيل كما تعلمون يدعون يجب إجراء هذه

الصفات أول نصوص هذه الصفات على ظاهرها ولل يجوز تأوليلها ، ولإذا قيل لهم أي ظاهر هذا ؟
قالوا الظاهر الذي يليق بالله ، ولإذا جاء ذكر الوجه ولاليدين ولذكر الستواء ولالجيء ولالنولل قالوا

يجب تأوليلها ولجوبا ، ما الفرق بينهما ؟ لاذا فرقتم بي ما جمع الله ؟ ما الذي أذن لكم في هذا
التفريق ؟ قالوا الستحالة العقلية ، كما قالت الجهمية من قبل الستحالة العقلية هي الت أولجبت
نفي السماء ولالصفات معا ولقالت العتلة الستحالة العقلية هي الت أولجبت نفي الصفات دولن

السماء زعمت الشعرية أن الستحالة العقلية هي الت أولجبت هذا التفريق ، يستحيل عقل إثبات
الوجه ولاليدين مثل لله وليجب عقل إثبات القدرة  ولالرادة  ولالسمع ولالبص إلى آخر الصفات ، إذن
العمدة  الدليل العقلي ولأعرضوا جميعا عن النصوص ، بهذا اختلفوا ولتضاربوا ولرد أهل السنة على

الجميع على الجهمية ولالعتلة ولالشاعرة  ، ولدعوى الشاعرة  إلى يومنا هذا أنهم من أهل السنة
ولالجماعة تناقض ، أهل السنة ولالجماعة ل يتناقضون ولل يجرؤولن على كتاب الله تعالى بهذا

التلعب .
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كما قال المام� احمد فى كتابه الذى صنفه فى الرد على الزنادقة ولالجهمية فيما شكت فيه من متشابه(
) رد عليهم ردا ولناقشهم مناقشة عقلية ولسمعية ، من راجع الكتابالقرآن ولتأوللته على غي تأوليله

يدرك أن سلفنا يجيدولن الناقشة العقلية كما يجيدولن الناقشة بالدلة النقلية ، ولدعوى التأخرين
بأن السلف ل يستعملون الدلة العقلية يسدولن النصوص سدا هذا اتهام� باطل .

) المام� ، ولفي بعض العبارات أول في بعض النسخ (ولإنما ذموهم) الئمة .ولإنما ذمهم(
على غي تأوليله ولذكر فى ذلك ما يشتبه عليهم معناه ولان كان ل يشتبه) تأوللوا القرآن (لكونهم تأوللوه(

) هذا يعتب التشابه النسب ، متشابه بالنسبة لن يفهم ولاشتبه عليه المر ولمحكمعلى غيهم
بالنسبة لغيه .

) وللم ينف المام� أحمد أول لم ينفواولذمهم على انهم تأوللوه على غي تأوليله وللم ينف مطلق التأوليل(
) هذا الذيكما تقدم� من أن لفظ التأوليل يراد به التفسي البي لراد الله تعالىالئمة مطلق التأوليل (

يجب أن يفهمه طلب العلم وليحفظوه معاني التأوليل ، من عرف إطلق التأوليل ولمعاني التأوليل ل
يشتبه عليه المر ، التأوليل الذموم� الذي ذمه الئمة ولأنكرولا على الجهمية ولالعتلة ولالشاعرة  هو
التأوليل الذي يعرفه الصوليون اليوم� :صف اللفظ عن الحتمال الراجح إلى الحتمال الرجوح  ،

أي التحريف بأن يقولوا " الرحمن على العرش استوى " معناه استولى ، الستواء بمعن الستيلء
ولبمعن السلطان ولبمعن اللك ولمعن الهيمنة ، بمعن ولاحد ، هذه اللفاظ كلها تؤدي معن ولاحد
نفي استواء الله تعالى بذاته على عرشه ، لاذا ؟ لن العقل يحيل ذلك ، ولالقرآن أثبت ، قالوا ل ،

ما أثبته القرآن ل بد من عرضه على العقل ، لذلك قال قائلهم : 
ولكل نص أولهم التشبيها   ..    أولله أول فوض ولرم� تنيها

(ولكل نص أولهم التشبيها) عندهم النص يتهم بأنه قد يوهم التشبيه ، قد ينل الله في الكتاب في
زعمهم نصا يوهم تشبيه الله تعالى بخلقه أي نصا يدل على ما ل يليق بالله ، ولمن الذين

يصححون هذه النصوص؟ 
علماء الكلم� .

ولمت نشأ الكلم� في السلم� ؟ 
في عهد العباسيي .

الصحابة ولالذين عاشوا في عهد المويي ل يعلمون لهذا معن وللم يذكر لديهم شء ، بمعن : أن
السلمي من العهد الولل إلى عهد العباسيي بل إلى عهد الخليفة السابع الأمون إلى هذا العهد ما

كانوا يفهمون هذه العاني الت صححت بها الشاعرة  ولمن معهم معاني هذه النصوص لن
(استوى) في زعمهم لو أثبت على ظاهره الستواء ل يخلو من أحد الحتمالت الثلثة :

الستوي على الشء إما أن يكون مثل ذلك الشء .-
أن يكون أكب منه .-
أول أصغر منه .-

هذه الحتمالت كلها باطلة ولما يؤدي إلى الباطل فهو باطل إذا إبقاء " الرحمن على العرش استوى
" على ظاهره باطل عندهم ، ولهل هذا يفس بأنهم يؤمنون بهذا القرآن ؟

ل.
نصوص الصفات ل يؤمنون بها اليمان الطلوب بل بعد تأوليلها إلى العاني الت يريدولنها ، بعد

ذلك يثبتون ل لن النصوص أثبتت ما أثبتوا بل لن الدليل العقلي أثبت ، أي عندما تثبت
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الشاعرة  العلم مثل لم يثبتوا العلم بالكتاب ولالسنة ولكذلك بقية صفات العاني وللكن أثبتوها لن
الدليل العقلي يثبت ذلك ، ثم نفوا ولأوللوا الصفات الخرى لن الدليل العقلي يحيل ذلك ، هكذا

تصفوا في هذه النصوص .
) أي بهذا التحريف الذي أشنا إليهولإنما ذمهم لكونهم تأوللوه على غي تأوليلهلذلك يقول الشيخ (
ولمثلنا بالستواء . 

) نصوص الصفات " الرحمن علىولذكر فى ذلك ما يشتبه عليهم معناه ولان كان ل يشتبه على غيهم(
العرش استوى " " ولجاء ربك " " أأمنتم من في السماء " إلى غي ذلك هذه النصوص ليست من
التشابه عند أهل السنة ولالجماعة من حيث العن الشتباه هنا من حيث الحقيقة ولالكنه ولإل من

حيث العن محكم ، لن الفعل (استوى) ولالفعل (جاء) ول (يصعد) ول (ينل) هذه العاني معلومة من
ولضع الكلمة ولل تحتاج إلى تفسي لذلك من يسأل ما معن (استوى) ولما معن (جاء) ولما معن
(ينل) ؟ كيف تفس له ؟ تقول النولل ضد الصعود فقط تفس العن بضده بذكر ضده ، ولإل ل

تستطيع أن تفس هذه العاني ، هذا مثل الذي يسأل ما هو الاء ؟ الاء هو الاء ولالنولل هو النولل
ولالجيء هو الجيء ليس هناك تفسي آخر وللكن إنما لو سئلت ما حقيقة (استوى) أول كيف

(استوى) كيف (يجيء) كيف (ينل) كيف (علمه) ؟ هذا السؤال الذي ولرد على المام� مالك فأجاب
فيجب أن نجيب بما أجاب به المام� مالك اليوم� ولبعد اليوم� : الستواء معلوم� ولالنولل معلوم�

ولالجيء معلوم� ولالكيف مجهول ولالسؤال عن كيفية هذه الصفات بدعة ، فينبغي أن ينكر على من
يأتي بهذه البدعة .

) النفي لطلق التأوليل يوقعك في التناقض ، ولمن قال ل يعرف لهذه الصفاتوللم ينف مطلق التأوليل(
تأوليل ، من يقول مثل اليد ل تأوليل لها ، الوجه ل تأوليل له ، ولاستوى ل تأوليل له أي ل معن له ،
إن كان يريد (ل تأوليل له) ل معن له تناقض ، بعد أن ادعيت أنه ل معن قولك يبقى على ظاهره
أي ظاهر ؟ ولأنت نفيت العن ؟ هذا تناقض ، ولالستدلل على هذا الخطأ بقوله تعالى " ولما يعلم

تأوليله إل الله" تناقض آخر ، نفيت العن ، ولما هو هذا التأوليل النفي بقوله تعالى " ولما يعلم
تأوليله إل الله " ؟ إذن أثبت العن ثم أثبت أن هناك تأوليل آخر غي العن ل يعلمه إل الله ، أثبت
بأنك تعلم معن استوى ولتعلم معن جاء ولمعن نزل إلى غي ذلك ثم تنفي جهلك حقيقة الستواء

ولحقيقة الجيء ولحقيقة النولل ولأن هذا هو التأوليل الذي ل يعلمه إل الله .
) ولهو الذي يعلمه الراسخونالتفسي البي لراد الله تعالىولعلى هذا كما تقدم� التأوليل يأتي بمعن (

ولهو الراد عند الفسين إذا قالوا (تأوليل الية الفلنية كذا ولكذا) .
) هذا التأوليل هو الذي ل يعمه إل الله سبحانه ولتعالى . الحقيقةولتأوليل بمعن (

التأوليل بمعن التفسي ولبمعن الحقيقة الت يؤولل إليها الكلم� .
أما التأوليل الثالث ولهو الذموم� بمعن التحريف ، كلما ذكر التأوليل في معرض الذم� الراد به هذا ،

ولل يجوز للنسان أن يقول في بعض النصوص ل تأوليل لها أول ل معن لها .
) إذا كان بمعن التفسيبل يحمد) التفسي (يراد به التفسي البي لراد الله تعالى به فذلك ل يعابول(

ل يعاب التأوليل إذا كان بمعن التفسي .
) كما مثلنا .وليراد بالتأوليل الحقيقة الت إستأثر الله بعلمها فذاك ل يعلمه ال هو(
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) بسطه في غي موضع في هذا الكتابولقد بسطنا هذا فى غي هذا الوضعيقول الشيخ رحمه الله (
ولفي غي هذا الكتاب ، ولكتب شيخ السلم� أكثها في الرد على الشاعرة  في هذا العن كهذه

الرسالة ولالواسطية ولالحموية ولدرء التعارض ولغي ذلك .
إضطربت أقواله مثل طائفة يقولون إن التأوليل) هذا التفصيل (ولمن لم يعرف هذاقال الشيخ رحمه الله (

) وليطلقون هذا الطلق ، هذا خطأ ، من قال إن التأوليل باطل فأطلق فقط أخطأ ، إذا أراد أنباطل
يحكم على التأوليل بأنه باطل يجب أن يبي مراده بهذا التأوليل الباطل ، التأوليل الباطل هو الذي

بمعن التحريف كما تقدم� .
) إذا كان التأوليل باطل فأطلقت ثم قلت يجب إجراء اللفظ علىولأنه يجب إجراء اللفظ على ظاهره(

ظاهره ما معن هذا ؟ 
هذا تناقض ، أي ظاهر تعن ؟ الظاهر الذي يليق بالله تعالى ؟ هذا صح وللكن التعبي خطأ ، ولإن

) هذا يقوله من يثبت التأوليل بمعن التفسييجب إجراء اللفظ على ظاهرهكنت تريد بالظاهر ول(
) أي الظاهر الذي يليق بالله تعالى ، اللفظيجب إجراء اللفظ على ظاهرهولبمعن الحقيقة يقول (

بظاهره ل يدل إل على العاني الت تليق بالله تعالى ، ولمن زعم أن في القرآن توجد ألفاظ تدل
على ظاهر ل يليق بالله تعالى حت يؤولل وليصحح ولهذا باطل كما تقدم� في البيت الذي استشهدنا

به للشاعرة  :
ولكل نص أولهم التشبيها   ...   أولله أول فوض ولرم� تنيها

التفويض الذموم� هو تفويض العن مع الحقيقة ولهو التفويض الطلق ، من يقول إن معن " الرحمن
على العرش استوى " يفوض إلى الله فأطلق هكذا فقد أخطأ ، العاني ل تفوض لننا أمرنا بتدبر

القرآن كله وللكن الفوض الحقيقة ولالكنه .
إضطربت أقواله مثل طائفة يقولون إن التأوليل باطل ولأنه يجب إجراء) هذا التفصيل (ولمن لم يعرف هذا(

 وليحتجون بهذه الية على إبطال)ولما يعلم تأوليله ال اللهوليحتجون بقوله تعالى ( اللفظ على ظاهره
) مطلقا ولهذا خطأ بي ولإنما يستدل بهذه الية على التأوليل الذي ل يعلمه إل الله ولهوالتأوليل

الحقيقة ، حقيقة الذات ولحقيقة السماء ولحقيقة الصفات .
)ولهذا تناقض منهم لن هذه الية تقتض ان هناك تأوليل ل يعلمه إل الله ولهم ينفون التأوليل مطلقا(

الية تثبت التأوليل إل أنها تنفي أن ذلك التأوليل ل يعلمه إل الله أي هناك حقيقة ل يعلمها إل الله
وللكن التفسي كما تقدم� معلوم� لدى أهل العلم وللم يبق إل التأوليل الذموم� الذي هو التحريف .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(الوجه الثاني من الشيط السابع عش إلى الوجه الولل من الشيط الثامن عش)

 أن التأوليل بمعن التفسي ولهذا هو الغالب على( الثانى )قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
إصطلح  الفسين للقرآن كما يقول إبن جرير ولأمثاله من الصننفي فى التفسي ولاختلف علماء التأوليل

ولمجاهد إمام� الفسين قال الثورى اذا جاءك التفسي عن مجاهد فحسبك به ولعلى تفسيه  يعتمد الشافعى
( الثالث )ولأحمد بن حنبل ولالبخارى ولغيهم فاذا ذكر انه يعلم تأوليل التشابه فالراد به معرفة تفسيه  

 هل ينظرولن إل تأوليله يوم� من معانى التأوليل هو الحقيقة الت يؤولل اليها الكلم� كما قال الله تعالى ( 
) فتأوليل ما فى القرآن من أخبار العاديأتى تأوليله يقول الذين نسوه  من قبل قد جاءت رسل ربنا بالحق 

هو ما اخب الله تعالى به فيه مما يكون من القيامة ولالحساب ولالجزاء ولالجنة ولالنار ولنحو ذلك كما قال
 فجعل عي ما ولجد فى) ياأبت هذا تأوليل رؤياى من قبل  فى قصنة يوسف لا سجد أبواه  ولإخوته فقال ( 

ولالتأوليل الثانى هو تفسي الكلم� ولهو الكلم� الذى يفس به اللفظ حت يفهم معناه الخارج هو تأوليل الرؤيا 
 هو عي ما هو موجود فى الخارج ولمنه قول عائشة رضأول تعرف علته أول دليله ولهذا ( التأوليل الثالث )
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الله عنها ( كان النب يقول فى ركوعه ولسجوده  سبحانك اللهم ربنا ولبحمدك اللهم اغفر لى ) يتأولل القرآن

ولقول سفيان بن عيينة السنة هى تأوليل المر ولالنهى فإن ) فسبح بحمد ربك ولاستغفره   تعن قوله ( 
نفس الفعل الأمور به هو تأوليل المر به ولنفس الوجود الخب عنه هو تأوليل الخب ولالكلم� خب ولأمر

 ذكرولا ذلك فى تفسي اشتمال الصنماءوللهذا يقول أبو عبيد ولغيه  الفقهاء أعلم بالتأوليل من اهل اللغة كما
لن الفقهاء يعلمون تفسي ما أمر به ولنهى عنه لعلمهم بمقاصد الرسول صلى الله عليه ولسلم كما يعلم

أتباع بقراط ولسيبويه ولنحوهما من مقاصدهما ما ل يعلم بمجرد اللغة وللكن تأوليل المر ولالنهى ل بد من
)معرفته بخلف تأوليل الخب

الحمد لله ولالصنلة  ولالسلم� على رسول الله ولعلى آله ولصحبه ولبعد : 
نن : قسم شيخ السلم� رحمه الله تعالى معن التأوليل ولذكر أنه يستعمل في ثةلثةة معا

العن الولل هو ما عليه التأخرولن من التكلمي ولالصوليي ولغيهم ولهو صف اللفظ عن
الحتمال الراجح إلى الحتمال الرجوح  لدليل يدعى سواء كان ذلك الدليل مقبول أول مردولدا ، ولهذا
هو العرولف عند التكلمي ولعند علماء الصول ولخصنوصا التأخرين منهم ، تقدم� الكلم� على ذلك .

)أن التأوليل بمعن التفسي ولهذا هو الغالب على إصطلح  الفسين للقرآنولثةانيها أي ثةاني العن (
الفسولن للقرآن التأوليل في لغتهم بمعن التفسي ولالبيان ولاليضاح  .

) يقول ابن جرير مثل فتأوليل قوله تعالىالتفسي) علم (كما يقول إبن جرير ولأمثاله من الصننفي فى(
كذا ولكذا ولمعن ذلك أي تفسي قوله تعالى .

اذا جاءك التفسي عن مجاهد) في حقه (ولاختلف علماء التأوليل ولمجاهد إمام� الفسين قال الثورى(
ولعلى تفسيه  يعتمد الشافعى) هذا التفسي هو التأوليل أول هذا التأوليل هو ذاك التفسي (فحسبك به

) لنه هو الذي عرض الصنحف على ابن عباس من أولله إلى آخره ولأحمد بن حنبل ولالبخارى ولغيهم
ثةلث  عرضات ، يقف معه عند كل آية فيسأل عنها . 

) إذا ذكر أهل العلم بأن ابن عباس يعلم تأوليل التشابه أول إذا ذكرفاذا ذكر انه يعلم تأوليل التشابه(
) كذلك الراد بالتشابه التشابه النسب أمافالراد به معرفة تفسيه هو بأنه يعلم تأوليل التشابه (

التشابه الطلق كحقائق الصنفات ولحقيقة ذات الرب سبحانه ولتعالى ولحقائق ما في العاد هذه  ل
يعلمها إل الله ، التشابه الذي يعلمه مجاهد ولشيخه ابن عباس ولغيهما من الراسخي في العلم هو

تفسي التشابه النسب الذي يجهله غيهم ولأمثالهم ، هذا هو الشهور في اصطلح  الفسين من
معن التأوليل . 

) تلك الحقائق نفسها بذولاتها هيمن معانى التأوليل هو الحقيقة الت يؤولل اليها الكلم�(الثالث)(
التأوليل .

) أي جحودهم لياتهل ينظرولن إل تأوليله يوم� يأتى تأوليله)() في حق الكفار (كما قال الله تعالى(
 ) النسيان هنا بمعن التك ، الفعل (نس)(يقول الذين نسوه  من قبل)الله تعالى يأتي نتيجة ذلك (

يستعمل في معنيي ولكل من العنيي حقيقة ل مجاز :
(نس) بمعن غفل ، النسيان بمعن الغفلة ولالذهول هذا هو الشهور .-
النسيان بمعن التك ولالعراض .-

(قد جاءت) تركوا ولأعرضوا عن ذلك ((يقول الذين نسوه  من قبل)الذي هنا بمعن التك ولالعراض (
) يعتفون الن ما أعرضوا عنه ولجحدوله  من قبل ، هذا هو التأوليل ، ظهور هذه )رسل ربنا بالحق

الحقيقة هو التأوليل .
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) العاد ما بعد الوت من البعث ولالحساب ولاليزان ولالصاطفتأوليل ما فى القرآن من أخبار العاد(
ولالجنة ولالنار ولما فيهما كل هذا شؤولن العاد .

) أي في العاد ، ما سيقع ، مافتأوليل ما فى القرآن من أخبار العاد هو ما اخب الله تعالى به فيه(
يشاهده  العباد بعد البعث من الحوض ولهو أولل مورد يردولنه عندما يقوم� الناس من قبورهم عطاشا

ثةم اليزان ولالحساب ولما يتبع ذلك كل هذا من أخبار العاد .
) الرب سبحانه ولتعالى ، أي هذه من القيامة ولالحساب ولالجزاء ولالجنة ولالنار ولنحو ذلك كما قال(

الحقائق هي التأوليل ، تأوليل أخبار العاد تلك الحقائق الت سوف يشاهدها العباد ولل يعلمون قبل
ذلك ، قبل ذلك ل يعلم تأوليلها إل الله ، تلك الحقائق ل يعلمونها ولقد يسمعون عنها وليعرفون

أسماءها لكن ل يعلمون تلك الحقائق حت يشاهدولها .
 ياأبت هذا تأوليلفى قصنة يوسف لا سجد أبواه  ولإخوته قال (ولقال) الرب سبحانه ولتعالى (كما قال(

هذا تأوليل رؤياى) يقول يوسف للسرة  الت سجدت له سجود تحية ل سجود عبادة  ()رؤياى من قبل
) ما هي تلك الرؤيا ؟من قبل

" يا أبت إني رأيت أحد عش كوكبا ولالشمس ولالقمر رأيتهم لي ساجدين " هكذا رأى يوسف ،
ولخاف يعقوب مما يتتب على هذه  الرؤيا قال له " يا بن ل تقصنص رؤياك على إخوتك فيكيدولا
لك كيدا " وللكن كما قيل ل يمنع الحذر ولقوع القدر ، ما خافه يعقوب هو الذي ولقع ، كاد له إخوته

كيدا عظيما كما هو معرولف وللكن الله كاد له " كذلك كدنا ليوسف " من هنا يتبي لطلب العلم
الفرق بي الكيدين ، بي كيد الخلوق ولكيد الخالق كلهما حق ، الله سبحانه ولتعالى يكيد لعباده 
الؤمني ، وللا كاد إخوة  يوسف ليوسف ولعرضوه  للهانة ولالهلك كاد الله له ولحفظه ولمرت عليه

) ما رآه  في صغره  تحقق الن ،ياأبت هذا تأوليل رؤياى من قبلتلك الطووار إلى أن جاء يوم� قوله (
ولقوع هذه  الواقعة ، سجود البوين ولالخوة  هو تأوليل الرؤيا .

) هذا هو العرولف بالنسبة للحقائق التتأوليل الرؤيا) ولهو السجود (فجعل عي ما ولجد فى الخارج(
يؤولل إليها الكلم� ، أول هذا العن الثالث من معاني التأوليل ولهو معرولف .

ولهو الكلم� الذى يفس به اللفظ حت يفهم معناه ) يعن شح  لا تقدم� (ولالتأوليل الثانى هو تفسي الكلم�(
) لكلم� نفسه هو التأوليل ، الكلم� الذي يفس الكلم� الغامض فيوضحه هوأول تعرف علته أول دليله

الذي يقال له التفسي ولهو لغة الفسين كما تقدم� .
) ليس هو كلم� ، إذن التأوليل الثاني تفسي الكلم� ، هو عي ما هو موجود فى الخارجالتأوليل الثالث(

كلم� يفس كلما يقال له تأوليل ، الثالث ليس هو كلما بل عي ما هو موجود في الخارج كالسجود
الذي تحدث  عنه ... 

الشيط الثامن عش :
) ليس هو كلم� ، إذن التأوليل الثاني تفسي الكلم� ، هو عي ما هو موجود فى الخارجالتأوليل الثالث(

كلم� يفس كلما يقال له تأوليل ، الثالث ليس هو كلما بل عي ما هو موجود في الخارج كالسجود
الذي تحدث  عنه .

ولمنه قول عائشة رض الله عنها(كان النب صلى الله عليه ولسلم يقول فى ركوعه ولسجوده  (سبحانك(
 ) هذا يسمى تأوليل ، هذا العمل ، أي التطبيق ولالعمل بقوله تعالىاللهم ربنا ولبحمدك اللهم اغفر لى)

) عمله بهذه  الية ولترجمة ذلك عمليا كما يقال يعتب تأوليل لهذه  الية)فسبح بحمد ربك ولاستغفره ((
ولتفسيا لهذه  الية ، ولهو ليس بكلم� وللكنه عمل ، إذن التفسي قد يكون كلما ولقول ولقد يكون
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عمل ولقد يكون أعيانا موجودة  في الخارج ، هذا ملخص التأوليل ، كلم� يفس كلما ، عمل يفس
كلما ، ولأعيان موجودة  في الخارج توضح كالرؤية مثل أول كالرؤية .

) عندما يقول النب عليه الصنلة  ولالسلم� ولأتباعهفإن نفس الفعل الأمور به هو تأوليل المر به(
) هذا هو تأوليل لهذا المر ولهو الأمور به .(سبحانك اللهم ربنا ولبحمدك اللهم اغفر لى)(
) كأخبار العاد كالحساب ولاليزان ولالجنة ولالنار .ولنفس الوجود الخب عنه هو تأوليل الخب(
) الكلم� ينقسم إلى قسمي خب ولأمر .خب ولأمر) كله (ولالكلم�(
) هذا كلم� عظيم سيظهر من الثالوللهذا يقول أبو عبيد ولغيه  :الفقهاء أعلم بالتأوليل من اهل اللغة(

التي .
) تأوليل نصنوص الشيعة بل أحيانا تأوليل حت الفردات إذا جاءت في كلم�الفقهاء أعلم بالتأوليل(

) .الفقهاء أعلم بالتأوليلرسول الله عليه الصنلة  ولالسلم� أول في كلم� الله (
) اشتمال الصنماء يقول فيه علماء اللغة عند العرب اشتمال ذكرولا ذلك فى تفسي اشتمال الصنماءكما(

الصنماء أن يشتمل الرجل بثوبه فيجلل به جسده  كله ولل يرفع منه جانبا فيخرج منه يده  ، معناه 
يتتب على هذا لو هاجمه أحد يصنعب عليه أن يدافع عن نفسه لنه حبس يديه تحت الثوب الذي

اشتمل به ، هذا كل الذي يفهمه علماء اللغة من هذا ، وللكن علماء الشيعة يفهمون من هذا أن
اشتمال الصنماء قد يؤدي إلى كشف العورة  لذلك نهي الصنلي أن يشتمل اشتمال الصنماء ولهو أن

يشتمل على ثةوب ولاحد ليس عليه غيه  يغطي جسمه كله وليجلل جسده  كله بثوب ولاحد وليداه  في
داخل الثوب ، ولإذا أراد أن يرفع جانبا انكشفت عورته ، هذا العن ل يفهمه إل الفقهاء ، إذن مقصند

عندما نهى عن اشتمال الصنماء ليؤدي ذلك في النهاية إلى كشف العورة  عندما يريد أن يركع أول
يسجد أول يتحرك وليرفع هذا الجانب مثل على كتفه تنكشف عورته ، هكذا يفهم الفقهاء مقاصد

معن التأوليل لعلمهم بمقاصد الشارع .
) الأمور به ست العورة  ولالنهي عنه كشفلن الفقهاء يعلمون نفس ما أمر به ولنفس ما نهى عنه(

العورة  ولاشتمال الصنماء يؤدي إلى كشف العورة  ، لعلمهم هذه  القاصد يعلمون معن اشتمال
الصنماء أحسن من علماء اللغة ، اللغويون لهم اعتبار وللكن بهذا العتبار الشعي الفقهاء أعلم.

) ولهو الطبيب اليوناني العرولفلعلمهم بمقاصد الرسول صلى الله عليه ولسلم كما يعلم أتباع بقراط(
) فهم أعرف من غيهم ما يعن سيبويه عندماولنحوهما من مقاصدهم) شيخ النحويي (ولسيبويه(

يقسم الكلم� ولعندما يبي أحكام� الفاعل ولأحكام� الفعول به وليبي ما هي الحال ولما هو التمييز
–يعرفون القاصد  النحويون ولأتباعه  أحسن من غيهم ، كذلك بقراط في السائل الطبية الت –

نجهلها .
) تأوليل المر ولالنهيل يعلم بمجرد اللغة وللكن تأوليل المر ولالنهى ل بد من معرفته بخلف تأوليل الخب(

لن العباد منهيون ولمأمورولن ل بد من معرفته بخلف تأوليل الخب ، تأوليل الخب قد يعلم ولقد ل
يعلم .

نعم اقرأ ..
إذا عرف ذلك فتأوليل ما أخب الله به عن نفسه القدسة الغنية بما لها من حقائق السماء ولالصنفات هو(

حقيقة نفسه القدسة التصنفة بما لها من حقائق الصنفات ولتأوليل ما أخب الله به من الوعد ولالوعيد هو
نفس ما يكون من الوعد ولالوعيد وللهذا ما يجىء فى الحديث نعمل بمحكمة ولنؤمن بمتشابهه لن ما اخب
الله به عن نفسه ولعن اليوم� الخر فيه ألفاظ متشابهة تشبه معانيها ما نعلمه فى الدنيا كما اخب أن فى
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الجنة لحما وللبنا ولعسل ولماء ولخمرا ولنحو ذلك ولهذا يشبه ما فى الدنيا لفظا ولمعن وللكن ليس هو مثله
ولل حقيقته كحقيقته ولاسماء الله تعالى ولصفاته أوللى ولإن كان بينها ولبي أسماء العباد ولصفاتهم تشابه

)أن ل يكون لجلها الخالق مثل الخلوق ولل حقيقته كحقيقته
) كل الذي تقدم� تمهيد ولتوطوئة لتقرير مسائل الصنفات ولماإذا عرف ذلكقال الشيخ رحمه الله (

يتعلق بحقيقة الذات ولما يتعلق بحقائق السماء ولالصنفات وليقرب ذلك بالحقائق الت في الجنة .
إذا عرف ذلك فتأوليل ما أخب الله به عن نفسه القدسة الغنية بما لها من حقائق السماء ولالصنفاتقال (

) تأوليل ما أخب الله به عن نفسه هو حقيقة نفسه ، هذه  الحقيقة ل يعلمها إل اللههو حقيقة نفسه
ولهو أمر متفق عليه عند جميع الؤمني الذين يؤمنون بالله تعالى وليؤمنون بوجوده  الحقيقي ل

الذين يجعلون ولجوده  ولجودا مطلقا ذهنيا ل ولجود له في الخارج ولهم الجهمية أما من بعدهم من
العتلة ولالشاعرة  ولالاتوريدية يوافقون أهل السنة ولالجماعة في هذه  الحقيقة في اليمان بالله

سبحانه ولتعالى ولبحقيقة ذاته ولل يبحثون عن الكيفية ولالحقيقة ، نقطة مهمة يوافق فيها جل أهل
الكلم� أهل السنة ولالجماعة ولهي اليمان بحقيقة الذات العلية القدسة الغنية عن كل شء ولأن

ولجود الله ولجود حقيقي ولأن العباد ل يعلمون حقيقة الذات ، هذا محل التفاق ، لو ولفق أهل الكلم�
لنطلقوا من هذه  الحقيقة في حقائق الصنفات لقالوا في الصنفات ما قالوا في الذات لم يوفق في هذا

إل السلف ولأتباع السلف هم الذين قالوا الكلم� في الصنفات فرع عن الكلم� في الذات يحذول حذوله 
أي كما آمنا بالله سبحانه ولتعالى ولبوجوده  الحقيقي وللم نبحث عن الكيفية وللم نحاولل تكييف

الذات العلية كذلك ل يجوز لنا أن نبحث عن حقائق الصنفات ولنحاولل تكييف صفاته تعالى لتكون
النتيجة إما التشبيه ولإما النكار ، هذه  الحقيقة كما قلنا اتفق جل أهل الكلم� مع أهل السنة

ولالجماعة .
هو حقيقة نفسه القدسة التصنفة بما لها من حقائق الصنفات ولتأوليل ما أخب الله به من الوعد ولالوعيد(

) العذاب ولالنعيم ولما سيجري في الخرة  هي تلك الحقائق ،هو نفس ما يكون من الوعد ولالوعيد
تأوليل الوعد ولالوعيد .

) الواضح الذي ل لبس فيه ولل غموض .وللهذا ما يجىء فى الحديث نعمل بمحكمة(
) إذا كان هناك متشابه ل يظهر معناه  جليا إل للراسخي نؤمن فنقول آمنا برسولولنؤمن بمتشابهه(

الله عليه الصنلة  ولالسلم� ولبما جاء به رسول الله على مراد رسول الله عليه الصنلة  ولالسلم� .
ولنؤمن بمتشابهه لن ما اخب الله به عن نفسه ولعن اليوم� الخر فيه ألفاظ متشابهة تشبه معانيها ما(

) تشبه العاني قد تكون العاني متفقة ولاللفاظ متحدة  ولالعاني العامة متفقةنعلمه فى الدنيا
ولالحقائق تختلف .

) هذه  حقائق لها معان ولحقائق نعلمها في الدنياكما اخب أن فى الجنة لحما وللبنا ولعسل ولماء ولخمرا(
وللها في الجنة معان ولحقائق ل نعلمها كما قال عبد الله بن عباس (ليس في الدنيا عما في الجنة
إل السماء) لب لب ، خمر خمر ، عسل عسل ، لكن حقيقة ذاك العسل ليس كحقيقة العسل الذي
عندنا ولالذي نعلمه نعلم مادته من أين يصندر ولهذه  الكمية الضئيلة ليست كتلك النهار ، هناك

أنهار من عسل ولأنهار من خمر ولأنهار من لب من أين هذه  النهار من أين تمد ما مادتها ما
حقيقتها ؟ مجرد التفاق في السم ولالعن العام� أما الحقائق فتختلف ، هذا من التشابه .

) لفظا : لب لب العن هي الادة  الحلوة  السائلة لكن تلك الادة ولهذا يشبه ما فى الدنيا لفظا ولمعن(
من أي شء ولما مدى حلولة  تلك الادة  ؟ ل نعلم .
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) فإذا كانت الخلوقات تتفق في السماء ولفي العن العام�وللكن ليس هو مثله ولل حقيقته كحقيقته(
ولتختلف حقائقها فكيف يقال إذا اتفقت صفات الله تعالى مع صفات خلقه في السم ولفي العن

العام� علم بعلم ولسمع بسمع ولاستواء باستواء كيف يقال ل بد أن يكون العلم كالعلم ولالسمع
كالسمع ولالستواء كالستواء ولالنولل كالنولل ؟ مستحيل ، ولقد ثةبت في الخلوقات مخلوقات تتفق
في السم ولالعن ولتختلف في الحقائق ولهذا أمر ولاضح ، إذن ل يستبعد أن تتفق صفات الله مع

صفات خلقه في السم ولفي العن العام� ولتختلف الحقائق ، إن النصنوص نصنوص الصنفات إنما
تتحدث  عن صفات الله تعالى فإذا آمنت بأن الله في ذاته ل يشبه الخلوقات ثةم حدث  الله عن

نفسه ولولصف نفسه بنفسه بصنفات يجب أن يفهم العاقل أن تلك الصنفات تخالف صفات الخلوقي
لن الله في ذاته يخالف الخلوقي إذن يجب أن تخالف صفاته صفات الخلوقي ، ل يخدعنك
مجرد التفاق في السم ولالعن العام� ، انظر إلى الضافة " الرحمن على العرش استوى " إنما

أخبنا عن استوائه ، " ينل ربنا " إنما أخبنا النب عليه الصنلة  ولالسلم� عن نزولل الرب ل عن
النولل العام� ولل عن الستواء العام� ، " ولجاء ربك " إنما أخب عن مجيئه الخاص ، إذن ذلك

الجيء ولذلك الستواء ولذلك النولل حقائق خاصة ل نعلم كنهها كما لم نعلم كنه الذات العلية ،
هذه  الحقيقة ولهذا هو اليمان ولهذا هو معرفة الرب سبحانه ولتعالى يجب أن يعرف العباد ربهم

بهذه  الطريقة أي بأنه كما هو مخالف لخلوقاته في ذاته فهو مخالف لجميع مخلوقاته في أسمائه
ولصفاته .

ولبالله التوفيق .
ولصلى الله ولسلم ولبارك على نبينا محمد ولآله ولصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(الوجه الولل من الشيط الثامن عش)

ولاسماء الله تعالى ولصفاته أوللى ولإن كان بينها ولبي أسماء العباد ولصفاتهم تشابه أن ل يكون لجلها(
الخلالق مثل الخللوق ولل حقيقته كحقيقته ولالخببار عن الغائب ل يفهم ان لم يعب عنه بالسماء العلومة

معانيها فى الشاهد وليعلم بها ما فى الغائب بواسطة العلم بما فى الشاهد مع العلم بالفارق المي ولأن ما
ما ل عي رأت ولل أذن سمعت ولل خبطرأخبب الله به من الغيب أعظم مما يعلم فى الشاهد ولفى الغائب 

على قلب بش فنحن اذا اخببنا الله بالغيب الذى اخبتص به من الجنة ولالنار علمنا معن ذلك ولفهمنا ما
ولأما نفس الحقيقة الخلب عنها مثل الت لم تكن بعد ولإنما تكونأريد منا فهمه بذلك الخلطاب ولفسنا ذلك 

يوم� القيامة فذلك من التأوليل الذى ل يعلمه ال الله وللهذا لا سئل مالك ولغيه  من السلف عن قوله تعالى (
 قالوا الستواء معلوم� ولالكيف مجهول ولاليمان به ولاجب ولالسؤال عنه بدعة) الرحمن على العرش استوى  

ولكذلك قال ربيعة شيخ مالك قبله الستواء معلوم� ولالكيف مجهول ولمن الله البيان ولعلى الرسول البلغ 
)فبي ان الستواء معلوم� ولان كيفية ذلك مجهولةولعلينا اليمان 
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الحمد لله ولالصلة  ولالسلم� على رسول الله ولعلى آله ولصحبه ولبعد :
) بعد أن تحدث شيخولاسماء الله تعالى ولصفاته أوللىيقول شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله (

السلم� عن نعيم الجنة ولأنها إنما تتفق مع ما في الدنيا في السم ولالعن العام� ولحقيقة نعيم
الجنة غي حقيقة نعيم الدنيا ، حقيقة اللب هناك غي حقيقة اللب في الدنيا ولحقيقة الاء ولحقيقة

) إذا تبينا الخبتلف  في الحقيقة بيولاسماء الله تعالى ولصفاته أوللىالعسل إلى غي ذلك قال (
اسماء اللهالشاهد ولبي الغائب ، الراد بالغائب نعيم الخبرة  ولما في الجنة ولالنار ولما فيها أيضا فـ (

) أي تشابه في السم ولالعنتعالى ولصفاته أوللى ولإن كان بينها ولبي أسماء العباد ولصفاتهم تشابه
العام� عليم مع عليم السمع مع السمع مثل ولالقدرة  مع القدرة  ولالستواء مع الستواء ، التشابه

ولالشتاك يحصل بي صفات الرب سبحانه ولتعالى ولصفات خبلقه لكن هذا الشتاك هو اشتاك
في السم العن العام� كما تقدم� غي مرة  ، إذا ثبت ذلك بي الخللوقات فثبوت التباين في الحقيقة
بي صفات الله تعالى ولصفات خبلقه ولإن حصل الشتاك في السم ولالعن العام� فذلك أوللى ،
نريد بالعن العام� العن الذي يحصل فيه الشتاك قبل تخلصيص الصفات بالضاافة وليسمى

–الطلق الكلي ، ولالطلق الكلي  نكرر هذه  النقطة لهميتها  الطلق الكلي ل ولجود له إل في الذهن –
أي السمع الطلق ولالبص الطلق ولالعلم الطلق ولالستواء الطلق إلى آخبره  ل ولجود له إل في

الذهن ولما في الخلارج مخلتص ، كل ما في خبارج الذهن فهو مخلتص ولهذا الخبتصاص يقع
بالضاافة لذلك نصوص الصفات إنما تتحدث عن صفات الله تعالى الضافة إليه لذلك ل يحصل
الشتاك أبدا بي صفات الله ولبي صفات الخللوقي ، إذا قال الله تعالى " الرحمن على العرش

استوى " ولإذا قال النب صلى الله عليه ولسلم " ينل ربنا " ولإذا قال الرب سبحانه ولتعالى "
وليبقى ولجه ربك " تجد هذه  الصفات كلها مضافة إلى الله ، إذن اليات ولالنصوص كلها تتحدث

عن الصفات الخلتصة بالله ، ل يحصل الشتاك أبدا بعد هذه  الضاافة ولإنما يحصل الشتاك لو
أطلقت الصفات ، لو أطلق الستواء ولالنولل ولالسمع ولالبص ولالعلم ولالقدرة  مثل قبل أن تضاف 

هذه  الصفات إلى الخلالق سبحانه ولقبل أن يضاف  شء منها إلى الخللوق يحصل الشتاك في هذا
الطلق الكلي أول بعبارة  أقرب في هذا العن العام� الذي لم يخلصص بالضاافة ، ولأما بعد تخلصيص

صفات الله تعالى بالله بالضاافة ولبعد تخلصيص صفات الخللوق بالخللوق أيضا بالضاافة ل
يحصل الشتاك بي صفات الله تعالى ولصفات خبلقه ، بمعن ينه  الرب سبحانه ولتعالى أن
يشاركه أحد من خبلقه في خبصائص صفاته ، صفاته تليق به خبصوصا الصفات الذاتية لنها

صفات قديمة قدم� الذات وللم توجد بعد أن لم تكن بل قدرته قديمة ولسمعه قديم ولبصه  قديم ولعلمه
قديم قدم� الذات ، ولصفات الخللوقي ولجدت بعد أن لم تكن هم أنفسهم ولجدولا بعد أن لم يكونوا

فصفاتهم من باب أوللى ، فصفات الرب سبحانه ولتعالى في غاية الكمال ل يتطرق إليها شء من
النقص ، علم الله علم محيط بجميع العلومات بهذا يخلالف علم الخللوقات ، علم الله علم قديم

محيط بجميع الخللوقات ل يطرأ عليه غفلة ولل نسيان ولل ذهاب ولقس على ذلك سائر الصفات ،
كذلك استواء الرب سبحانه ولتعالى ل يلزم� منه حاجة الله إلى العرش لن الله من صفاته الغن ،

الغن ولصف ذاتي لله كما تقدم� ولقس على ذلك الصفات الفعلية أيضا .
ولاسماء الله تعالى ولصفاته أوللى ولإن كان بينها ولبي أسماء العبادلذلك يقول الشيخ رحمه الله (

أن ل يكون لجلها الخلالق مثل الخللوق ولل حقيقته) على ما ولصفنا ولشحنا الن (ولصفاتهم تشابه
) لجل هذا الشتاك في السم ولالعن العام� ل يكون لجلها الخلالق مثل الخللوق أي لكحقيقته
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يلزم� من هذا الشتاك أن يكون الخلالق سبحانه كالخللوق ولل حقيقته كحقيقة الخللوق للمخللوق
حقيقة ولللخلالق حقيقة ولالحقائق تخلتلف حت في الخللوق تخلتلف الحقائق كما تقدم� في نعيم الجنة

.
) كنعيم الجنة ولأخببار العاد كلها .ولالخببار عن الغائب(
) لو لم نعلم معنولالخببار عن الغائب ل يفهم ان لم يعب عنه بالسماء العلومة معانيها فى الشاهد(

اللب ولالعسل ولالخلمر في الدنيا ما كنا نتصور ذلك الغائب أي نعيم الجنة إنما تصورنا ولعرفنا أن
العسل غي الخلمر ولأن الاء غي اللب لتصورنا هذه  العاني في الحاض ولالشاهد عندنا .

) بواسطة علمنا بما هو شاهد عندنا من نعيموليعلم بها ما فى الغائب بواسطة العلم بما فى الشاهد(
الدنيا .

) الفارق المي هذا شء ولاضاح إذ تقدم� بأنه ل يوجد في الدنيا مما فيمع العلم بالفارق المي(
الخبرة  إل السماء لب مع اللب ماء مع الاء العسل مع العسل لكن الحقائق تخلتلف .

) إذن كوننا نقيس ولنفهم عن الغائبولأن ما أخبب الله به من الغيب أعظم مما يعلم فى الشاهد(
بالشاهد من باب التقريب فقط ولإل ما أخبب الله به من الغيب أعظم مما يعلم في الشاهد يريد أن

)ما ل عي رأت ولل أذن سمعت ولل خبطر على قلب بشولفى الغائب يوضاح هذا العن فيقول الشيخ (
في الغائب يقول الله سبحانه ولتعالى في الحديث القدس " أعددت لعبادي الصالحي ما ل عي

رأت ولل أذن سمعت ولل خبطر على قلب بش " هذا حديث قدس يروليه رسول الله صلى الله عليه
ولسلم عن الله فليتأمل الذين كانوا يسألون عن الحديث القدس ولهل القائل هذا القول هو الله أول

الرسول عليه الصلة  ولالسلم� ؟ " أعددت لعبادي الصالحي " هذا كلم� الله " أعددت لعبادي
الصالحي ما ل عي رأت ولل أذن سمعت ولل خبطر على قلب بش " هذا الكلم� كله لفظه ولمعناه  من
عند الله ، الله هو الذي قال كما قال في القرآن ل فرق بي هذا الكلم� ولبي القرآن إل بالفوارق الت

ذكرناها أي إن هذه  اللفاظ من كلم� الله ولالعاني من كلم� الله ، فرق بي هذا ولبي قول النب عليه
الصلة  ولالسلم� مثل " بن السلم� على خبمس شهادة  أن ل إله إل الله " الحديث ، الفرق ولاضاح ،
الذي يقول " بن السلم� على خبمس " هو رسول الله عليه الصلة  ولالسلم� وللكنه قال ذلك بوحي

من الله ، الله أولحى إليه هذه  العاني فأخبب عنها ولعب عنها بعبارة  نبوية من عنده  ، لكن الذي
يقول " أعددت لعبادي الصالحي " إلى آخبره  هو الله سبحانه ، فلنعد ذكر الفوارق لئل يلتبس

المر على من لم يحض سابقا ، الفوارق : 
أن الحاديث القدسية ل يتعبد بها بخللف  القرآن ، القرآن متعبد بتلولته من قرأ القرآن وللو-

كان ل يفهم العن ، لو قرأ أعجمي ل يفهم معاني ما يقرأ له بكل حرف  حسنة ، وللكن
الحاديث القدسية ل يتعبد بتلولتها . 

الحاديث القدسية ل تصح بها الصلة  ، الصلة  ل تصح إل بالقرآن .-
الحاديث القدسية ل يلزم� أن تكون متواترة  كلها منها ما هو متواتر ولمنها ما هو آحاد .-
الحاديث القدسية ليست معجزة  ولل متحدى بها بخللف  القرآن .-
الحاديث القدسية يجوز رولايتها بالعن كالحاديث النبوية بخللف  القرآن .-

بهذه  الفوارق تفارق الحاديث القدسية القرآن أولضاح ذلك العلمة ابن القيم رحمه الله هذا
) عندكم نسخلة (منفنحن اذا اخببنا الله بالغيب الذى اخبتص به في الجنةبالستطراد ، ولبعد : (
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) إذااذا اخببنا الله بالغيب الذى اخبتص به في الجنة ولالنار علمنا معن ذلكالجنة) ولفي الجنة أفصح (
أخببنا الله عن نعيم الجنة ولعذاب النار علمنا ذلك هذا الغيب الذي اخبتص به علمنا معن ذلك .

) للناس إذا كان يحتاج إلى تفسي ولربما ترجمناولفهمنا ما أريد منا فهمه بذلك الخلطاب ولفسنا ذلك(
إلى غي العربية إن كانت الحاجة إلى التجمة .

مثل) حقيقة العسل حقيقة اللب حقيقة الخلمر ولحقيقة الذهب هناك (ولأما نفس الحقيقة الخلب عنها(
) أي كالوعد ولالوعيد ،الت لم تكن بعد ولإنما تكون يوم� القيامة فذلك من التأوليل الذى ل يعلمه ال الله

) لم تكن بعد في علمنا ولهي موجودة مثل الت لم تكن بعدالحساب ولاليان ولالصاط معن قوله (
بالفعل ، الجنة ولنعيمها النار (ولعذابها) مخللوقة من قبل وللكن لم تكن هذه  الشياء في علمنا لننا

) أي في علمنالم تكنلم نشاهدها لم نشاهد الصاط ولاليان ولما في معن ذلك بعد هذا معن (
ولمشاهدتنا ولإل فهذه  الشياء موجودة  مخللوقة .

) من هنا تستطيع أن تأخبذ تعريف السلف أن تابعي التابعيوللهذا لا سئل مالك ولغيه  من السلف(
داخبلون في السلف لن مالك ليس من التابعي وللكنه من تابعي التابعي .

الرحمن على العرشوللهذا لا سئل مالك ولغيه  من السلف عن قوله تعالى (يقول شيخ السلم� (
) أي لا سئل عن كيفية الستواء ل عن معن الستواء ، السؤال عن معاني القرآن معاني)استوى

اليات القرآنية ولارد ولجائز من لم يفهم له أن يسأل لكن الذي ل يجوز السؤال عن الكيفية وللذلك ل
ينبغي أن نفهم من هذا الكلم� لا سئل عن قوله تعالى "الرحمن على العرش استوى " ، أي سئل

عن كيفية الستواء لن السائل قال ( " الرحمن على العرش استوى " كيف استوى ؟) وللم يقل ما
معن " الرحمن على العرش استوى " لو سئلت ما معن " الرحمن على العرش استوى " ولما معن
قوله عليه الصلة  ولالسلم� " ينل ربنا " تفس ، التفسي ولارد ، السؤال ولارد ولالتفسي ولارد ليس
هنا ابتداع وللكن البتداع أن تسأل " الرحمن على العرش استوى " كيف استوى ، " ينل ربنا "

كيف ينل ؟ " ولجاء ربك " كيف يجيء ؟ السؤال بكيف في باب السماء ولالصفات بدعة ولمن سأل
بكيف باحثا عن كيفية صفات الرب سبحانه ولتعالى يقال له ابتدعت إن كانت الصلحة تقتض

الخبراج من الجلس أخبرج ولإن كانت الصلحة إبقاءه  في الجلس ليستفيد وليتعلم أبقي ، الشاهد
ينكر عليه ، كل من سأل عن صفات الرب سبحانه ولتعالى بكيف ينكر عليه ، ولمن سأل عن س

للم ، لم فعل هذا ؟ لم أغن فلنا ولأفقر فلنا؟ لم أسعد فلنا ولأفقر فلنا؟ من سأل هذا القدر بلماذا ول
للم ، السؤال ينكر عليه يقال له القدر س الله فل نكشفه ، ولل يجوز السؤال في باب القضاء ولالقدر (

وللاذا) بل عليك أن تسلم ولعليك أن تعلم أن ما شاء الله كان ولما لم يشأ لم يكن ولأن ما أصابك
في علم الله ل يخلطئك أبدا ولما اخبطأك في علم الله ل يصيبك أبدا ، هذا هو اليمان بالقضاء

ولالقدر ، ولهذان السان ينبغي التحفظ منهما الس في باب السماء ولالصفات ولالس في باب القضاء
) الكيف الذي سألت عنه أيها السائل مجهولالستواء معلوم� ولالكيف مجهولولالقدر. قال المام� مالك (

) الستواء ولاجب تصديقا بخلب الله يجب أن تؤمن بأن الله مستو علىولاليمان بللعباد جميعا (
عرشه كما يليق به ولل يجوز لك أن تؤولل فتقول معن الستواء اللك ولالسلطان ولالهيمنة ، هذا

تحريف من تفاسي الشاعرة  التأخبرين .
) لنه تدخبل فيما ل يعنيك ولفيما ل يصل إليه علمك وللم تؤت أنت منبدعة) الكيفية (ولالسؤال عن(

العلم إل قليل ولل تحاولل أن تحيط بالله سبحانه ولتعالى وللن تستطيع إلى ذلك سبيل .
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) ولفي ثبوت هذا الثر عن ربيعة نظر ولخبلف  بي أهل العلم إنولكذلك قال ربيعة شيخ مالك قبله(
)الستواء معلوم� ولالكيف مجهول ولمن الله البيان ولعلى الرسول البلغ  ولعلينا اليمانصح هذا كلمهم (

يي ، ولمنمن الله البيانكلم� في غاية الرولعة سواء صح أول لم يصح العن صحيح ، ( ) الله ب
) فالرسول عليه الصلة  ولالسلم� بلغ ، ما علينا إل اليمان ولالستسلم� لله وللرسولهالرسول البلغ (

عليه الصلة  ولالسلم� في خببهما لن هذا من الغيب ، من صفات الؤمني " الذين يؤمنون بالغيب
" محاوللة الحاطة محاوللة فاشلة .

) أي من حيث العن معن الستواء معلوم� .فبي ان الستواء معلوم�(
) ولأن البحث عن هذه  الكيفية الجهولة بدعة .ولان كيفية ذلك مجهولة(

نعم .
ولمثل هذا يوجد كثيا فى كلم� السلف ولالئمة ينفون علم العباد بكيفيةقال شيخ السلم� رحمه الله (

صفات الله ولأنه ل يعلم كيف الله إل الله فل يعلم ما هو إل هو ولقد قال النب صلى الله عليه ولسلم( ل
 ولهذا فى صحيح مسلم ولغيه  ولقال فى الحديث الخبرأحص ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك )

( اللهم انى أسألك بكل اسم هو لك سميت به نفسك أول أنزلته فى كتابك أول علمته أحدا من خبلقك أول
إستأثرت به فى علم الغيب عندك ) ولهذا الحديث فى السند ولصحيح أبي حاتم ولقد اخبب فيه ان لله من

فمعانى هذه  السماء الت إستأثر الله بها فى علم الغيب عنده  لالسماء ما استأثر به فى علم الغيب عنده  
يعلمها إل هو ل يعلمها غيه  ولالله سبحانه ولتعالى أخببنا أنه عليم قدير سميع بصي غفور رحيم الى

غي ذلك من اسمائه ولصفاته فنحن نفهم معن ذلك ولنمي بي العلم ولالقدرة  ولبي الرحمة ولالسمع ولالبص
ولنعلم ان السماء كلها اتفقت فى دللتها على ذات الله مع تنوع معانيها فهى متفقة متواطئة من حيث

)الذات متباينة من جهة الصفات
) مثل كلم� المام� مالك ولشيخلهولمثل هذا يوجد كثيا فى كلم� السلف ولالئمةقال الشيخ رحمه الله (

ينفون علم العباد بكيفية صفات الله ولأنه ل يعلم كيف الله إلربيعة كثي في كلم� السلف ولالئمة (
) هذا ما أجمع عليه السلف فينبغي الوقوف  عند هذا الجماع ، تقدم� أنالله فل يعلم كيف هو إل هو

قلنا هذه  الصفات بالنسبة لصفة العلو صفة ثبتت بالكتاب ولالسنة ولالجماع ولبالعقل الصيح
السليم ولبالفطرة  السليمة ولل يجوز مخلالفة هذا المر الذي أجمع عليه السلف ، يجب اعتقاد بأن
الله يدعى من فوق ولليس معن أنه في السماء أنه تحيط به السماولات كما تقدم� غي مرة  بل هو

في العلو .
) مهما عدد العبادولقد قال النب صلى الله عليه ولسلم(ل أحص ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك)(

نعم الرب سبحانه ولتعالى وليثنون عليه بجميع الحامد ولبجميع اللفاظ الت يملكونها ل يحصون
ثناء على الله " أنت كما أثنيت على نفسك " اعتاف  بالعجز ولالعجز عن الدراك إدراك ، هكذا
يقال العجز عن الدراك إدراك ، العبد الذي عرف  قدره  ولأنه لم يؤت من العلم إل قليل ولأدرك

عجزه  عن الحاطة بالله ولبأسمائه ولصفاته ولالثناء عليه هو الذي أدرك ولهو العالم ل الذي يحاولل
الدراك ولالحاطة .

ولهذا فى صحيح مسلم ولغيه  ولقال فى الحديث الخبر (اللهم انى أسألك بكل اسم هو لك سميت به(
) كائنا(أول علمته أحدا من خبلقك)) حت علم عبادك أسماءك من كتابك (نفسك أول أنزلته فى كتابك)

) هذا محل الشاهد من الحديث(أول إستأثرت به فى علم الغيب عندك)من كان ولل نعلم من ذلك شيئا (
) أسماء ل يعلمها أحد إل الله ولهذا ل ينافي الحديث الشهور "(أول إستأثرت به فى علم الغيب عندك)(

إن لله تسعا ولتسعي اسما مئة إل ولاحدا من أحصاها دخبل الجنة " هذا الحديث ل يدل على أنه
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ليس لله إل هذا العدد بل هذا العدد له خباصية من خباصية هذا العدد من أحصاها ولفهم معانيها
ولتعبد بها ولعمل بمقتضاها دخبل الجنة بخللف  السماء الخبرى ، فلله أسماء ل يعلمها أحد إل الله

) لنها من الكمالت ولكمالت الله تعالى ل يحاط بها ، العباد(أول إستأثرت به فى علم الغيب عندك)(
ل يحيطون بأسمائه ولصفاته ولبجميع كمالته لن علمهم قليل .

ولهذا الحديث فى السند ولصحيح أبي حاتم ولقد اخبب فيه ان لله من السماء ما استأثر به فى علم الغيب(
فمعانى هذه  السماء الت إستأثر الله بها فى علم الغيب عنده  ل يعلمها إل هو ل يعلمها غيه  ولاللهعنده  

) بل من الغيب الذي ل يعلمه ولمن التأوليل الذي ل يعلمه إل الله سبحانه .سبحانه ولتعالى
ولالله سبحانه ولتعالى أخببنا أنه عليم قدير سميع بصي غفور رحيم الى غي ذلك من اسمائه ولصفاته(

) ل ندعي أننا ل نفهم معاني هذه  السماء ولهذه  الصفات ولندعي التفويض أننافنحن نفهم معن ذلك
نفوض علم ذلك إلى الله بل نعلم معاني هذه  السماء ولمعاني الصفات .. 
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجلس )

(الوجه الثاني من الشيط الثامن عش)

ثم من الناس من ل يهتدى للفصل بينهما فيكون مشتبها عليه ومنهم من يهتدى الى ذلك فالتشابه الذى ل(
تميي معه قد يكون من المور النسبية الضاافية بحيث يشتبه على بعض الناس دون بعض ومثل هذا

يعرف منه أهل العلم ما يزيل عنهم هذا الشتباه كما اذا اشتبه على بعض الناس ما وعدوا به فى الخررة
بما يشهدونه فى الدنيا فظن أنه مثله فعلم العلماء أنه ليس هو مثله وان كان مشبها له من بعض الوجوه

ومن هذا الباب الشبه الت يضل بها بعض الناس وهى ما يشتبه فيها الحق بالباطل حت تشتبه على
بعض الناس ومن أوتى العلم بالفصل بي هذا وهذا لم يشتبه عليه الحق بالباطل والقياس الفاسد إنما هو

من باب الشبهات لنه تشبيه للشء فى بعض المور بما ل يشبهه فيه فمن عرف الفصل بي الشيئي
والقياس الفاسد وما من شيئي إل ويجتمعان فى شء ويفتقان فىإهتدى للفرق الذى يزول به الشتباه 

شء فبينهما اشتباه من وجه وإفتاق من وجه فلهذا كان ضالل بن آدم� من قبل التشابه والقياس الفاسد
ل ينضبط كما قال المام� أحمد أكث ما يخطىء الناس من جهة التأويل والقياس فالتأويل فى الدلة
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السمعية والقياس فى الدلة العقلية وهو كما قال والتأويل الخطأ إنما يكون فى اللفاظ التشابهة والقياس

)الخطأ إنما يكون فى العانى التشابهة
الحمد لله رب العالي وصلة الله وسلمه ورحمته وبركاته على خراتم النبيي نبينا محمد وعلى

آله وصحبه أجمعي .
) بي المورثم من الناس من ل يهتدى للفصل بينهماقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله (

) لقص علمه أو لقصور في علمه .فيكون مشتبها عليهالتشابهة (
) إلى التفريق بي ما هو متشابه من بعض الوجوه دون بعض .ومنهم من يهتدى الى ذلك(
) أي يكون التشابه ويكون مشتبهافالتشابه الذى ل تميي معه قد يكون من المور النسبية الضاافية(

قد يكونومن التشابهات بالنسبة لبعض الناس دون بعض ، لفظة النسبية الضاافية بمعن واحد (
) أي بالنسبة لبعض الناس وبالضاافة إلى بعض الناس وليس منمن المور النسبية الضاافية

التشابه الطلق بل يقال له من التشابه النسب ، كون النسان ل يظهر له معن آية من اليات أو
حديث من الحاديث يشتبه عليه يقال له هذا التشابه النسب أو الضاافي وهذه الية والحديث
ظاهر بالنسبة لكثي من الناس ومن هذا القبيل جميع نصوص الصفات الت يؤولها علماء الكلم�

بدعوى أنها من التشابه ، هي من التشابه بالنسبة لهم بالنسبة لن لم يفهم وبالنسبة لن يفهم من
أهل العلم نصوص الصفات من حيث العاني ليست من التشابه ، قوله تعالى " الرحمن على

العرش استوى " " إليه يصعد الكلم الطيب " " أأمنتم من في السماء " " ينل ربنا " إلى آخرره من
الكتاب والسنة هذه النصوص بالنسبة لهل العلم ظاهرة وليست من التشابهة لكن تعتب من

التشابه النسب بالنسبة لن لم يفهم أو طرأت له شبهة حالت بينه وبي الفهم الصحيح وظن أنه
لو أبقاها على ظاهرها هذه النصوص تؤدي إلى التشبيه وادعى أنه مضطر إلى التأويل ، هذا ما

وقع في التأخررون من علماء الكلم� كالشاعرة والاتوريدية .
فالتشابه الذى ل تميي معه قد يكون من المور النسبية الضاافية بحيثقال الشيخ رحمه الله تعالى (

) كما أشنا .يشتبه على بعض الناس دون بعض
) لنهم إذا عرفوا أن هذه اللفاظ من حيثومثل هذا يعرف منه أهل العلم ما يزيل عنهم هذا الشتباه(

العن ظاهرة وقد تختلف العاني للفظ واحد " الرحمن على العرش استوى " يختلف معناه أي
يختلف معن (استوى) بحسب الحرف الذي يتعدى به إذا تعدى بـ (على) فهو نص في العلو "
الرحمن على العرش استوى " ل يحتمل إل العلو ، وقد يتعدى بـ (إلى) قد يفس بمعن القصد

(استوى إلى كذا) أي قصد إلى كذا .
كما اذا اشتبه على بعض الناس ما وعدوا به فى الخررة بما يشهدونه فى الدنيا فظن أنه مثله فعلم(

) إذا سمع بعض الناس وجود الاءالعلماء أنه ليس هو مثله وان كان مشبها له من بعض الوجوه
واللب والخمر والعسل والذهب والفضة في الجنة يحسب أن تلك الحقائق كالحقائق الوجودة عندنا

هنا في الدنيا وليس المر كذلك ليس في الدنيا مما في الجنة إل السماء ، اتفاق في السم وفي
العن العام� ، لكن إذا قيل خرمر الجنة وعسل الجنة بهذه الضاافة حصل التخصيص ليس عسل

الجنة كالعسل الذي في الدنيا ول الخمر كالخمر ول اللب كاللب بل حت ول الاء كالاء تلك حقائق
ل تعرف حقيقتها ولكن نعرف هذه السماء ونمي بالعن بي هذه الحقائق أي نمي بي الاء

واللب وبي الخمر والعسل لننا نعرف لها نظائر في هذه الدنيا هذه نظائرها ومن المور الشتبهة
على الناس لكن من يعرف أن الله أعد لعباده الصالحي هناك ما ل عي رأت ول أذن سمعت ول
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خرطر على قلب بش يعلم أن التفاق إنما هو في السم الطلق وفي العن العام� والحقائق مختلفة
هذا ما عناه ابن عباس رض الله عنه عندما قال (ليس في الدنيا عما في الجنة إل السماء) .

) في باب السماء والصفات إذا سمعوا العلم والسمعومن هذا الباب الشبه الت يضل بها بعض الناس(
والبص فهذه الصفات موجودة في الخلق ظنوا أن إثبات هذه الصفات على ظاهرها يؤدي إلى

التشبيه فنفوا نفيا باتا وممن ذهب إلى هذا الذهب العتلة وقبلهم الجهمية ، العتلة لهم وجود
الن في عالنا العاص لن جميع فرق الشيعة من العتلة لنعلم أننا عندما يتحدث شيخ السلم�

أو غيه إنما يتحدثون عن الطوائف الوجودة وعقائدها موجودة في بطون الكتب أي الذين يزعمون
أن إثبات هذه الصفات على ظاهرها يؤدي إلى التشبيه وأن هذه النصوص من الكتاب والسنة ل

تقبل لنها دلت على الستحيل العقلي لن العمدة عندهم في هذا الباب العقل ل النقل بدعوى لن
النقل خراضاع للنسخ والتخصيص والتقييد والدليل العقلي غي خراضاع للتخصيص والنسخ

والتقييد وهو الدليل القطعي هكذا قدموا العقل على النقل فضلوا وأضالوا في هذا الباب .
ومن هذا الباب الشبه الت يضل بها بعض الناس وهى ما يشتبه فيهاقال الشيخ رحمه الله تعالى (

) النصوص ل تحتمل إل الحق وكون النسان يفهم من ظاهر النصوص الباطل هذا منالحق بالباطل
سوء فهمه وإل فمستحيل أن يحتمل كلم� الله وما صح عن رسول الله عليه الصلة والسلم� إل

) لقصور في علمهمحت تشتبه على بعض الناس ومنالحق ل يحتمل إل الحق بل هو الحق الحض (
أو لوجود الشبه ، علم الكلم� يعتب شبهة في هذا الباب بالنسبة لن يبدأ في دراسة العقيدة بعلم

الكلم� كأن يبدأ في دراسة العقيدة بدراسة كتب الشاعرة والاتوريدية الوجودة الن عند كثي من
السلمي للسف وكتب العتلة الوجودة عند الشيعة ، من بدأ يتفقه في دينه على هذه الكتب

يضل لن كلها شبه .
) بي الحق والباطل بي العاني الحقة الت تدل عليهاومن أوتى العلم بالفصل بي هذا وهذا(

النصوص وبي الباطل الذي ل يليق بالله تعالى .
) ومجرد اعتقاد أن ظاهر النصوص يدل على الباطل ما لم يؤول هذالم يشتبه عليه الحق بالباطل(

نفسه باطل هذا التهام� اتهام� النصوص أن ظاهرها يدل على ما ل يليق بالله وعلى الباطل فيضطر
النسان للتأويل هذا ما ذهبت إليه الشاعرة حيث قالوا :

وكل نص أوهم التشبيها  ...  أوله أو فوض ورم� تنيها
الشطر الول الذي يعتب مقدمة لهذه القاعدة باطل (وكل نص أوهم التشبيها) مستحيل أن يوهم

كلم� الله التشبيه ومستحيل عقل وشعا أن يوهم كلم� رسول الله عليه الصلة والسلم� بعد
صحته التشبيه لن معن ذلك قد ينل الله في كتابه آيات تدل على العاني الت ل تليق بالله

وعلى الستحيل وعلى الباطل ، هذا العتقاد نفسه باطل وهو من الشبه الت حالت بي الدارسي
العقيدة على مذهب الشاعرة وبي معرفة الحق وجعلهم يقعون في الضاطراب ، لم يتخلصوا من
النصوص تخلصا كليا كما فعلت العتلة فأعرضات عن النصوص بالكل واعتقدوا أن الحق ما دلت

عليه العقول وأن النصوص تعرض على العقل ما وافق العقل قبل وما خرالف العقل رد ، أمثال
هؤلء ل يتعب الرء في مناظرتهم ومناقشتهم لن موقفهم واضاح ولكن الخصم الذي يتعبك في
الناقشة والناظرة الذي يدعي بأنه ينه الله سبحانه وتعالى وأن ظاهر النصوص قد يدل على
الباطل فالتأويل واجب ، ولم يؤولوا جميع الصفات كما فعلت العتلة ولكن أوجبوا إمرار بعض

النصوص على ظاهرها ونصوص الصفات على ظاهرها وأوجبوا تأويل البعض الخرر وهذا تفريق
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بي ما جمع الله ، إذا أوجبوا إثبات نصوص السمع والبص والعلم والحياة مثل وأوجبوا تأويل
النصوص الت تدل على صفة الوجه واليدين والنول والجيء والستواء ، ما الفرق بي هذه

النصوص وتلك ؟ كلها من كلم� الله تعالى منل من عند الله ما الذي أوجب التفريق بي النوعي
حت يجب تأويل البعض ويجب إمرار البعض الخرر على ظاهره ؟ إن كان ما أقررتموه وأمررتموها
على ظاهرها هذه النصوص إن كانت هي لم تدل على الباطل فالت أولتموها ل تدل على الباطل ،

إن كان الت أولتموها تدل على الباطل فما أثبتم يدل على الباطل ، هذا هو التناقض البي عند
الشاعرة .

ومن أوتى العلم بالفصل بي هذا وهذا لم يشتبه عليه الحق بالباطلقال الشيخ رحمه الله تعالى (
) قياس صفات الله تعالى على صفات خرلقه وأننا ل نفهموالقياس الفاسد إنما هو من باب الشبهات

من النصوص إل ما نعقل في أنفسنا فإذا ذكر السمع والبص والعلم والحياة قالوا ظاهر هذا باطل
لنه قياس على صفات الخلوق فيجب نفيها ، هذه طريقة الجهمية والعتلة .

) ذلك لنوالقياس الفاسدفمن عرف الفصل بي الشيئي إهتدى للفرق الذى يزول به الشتباه (
النصوص إنما تحدثت عن صفات الله تعالى فصفات الله بعض إضاافتها إلى الله ل يبقى هناك
تشابه بينها وبي صفات الخلوق قطعا ، إذا قلنا علم الله واستواء الله ونزول الله ومجيء الله

بهذه الضاافة ل يبقى اشتباه ول اشتاك بي هذه الصفات وبي صفات الخلوقي وإنما يقع
الشتاك في الطلق الكلي أي قبل أن تضاف صفات الله إلى الله وقبل أن تضاف صفات الخلوق
إلى الخلوق كأن أطلقت العلم والقدرة والنول والجيء وهذا يقال له الطلق الكلي الذي ل وجود

له إل في الذهن أي ل وجود للسمع القائم بنفسه هكذا دون أن يضاف إلى الله أو إلى الخلوق
ويقال له هذا وجوده وجود ذهن ، الذهن يتصور وجود علم بل عالم دون أن يضاف هذا العلم إلى

أي عالم ل إلى الخالق ول إلى الخلوق ولكن في الخارج ل توجد الشياء إل معينة مخصصة ،
جميع الشياء صفات الله تعالى بعد إضاافتها إلى الله اخرتصت بالله سبحانه وتعالى فمستحيل أن

يشارك الله سبحانه وتعالى في حقائق صفاته من عرف هذا الفرق بي الحق والباطل زالت عنه
الشبه والكلم� الفاسد .

وما من شيئي إل ويجتمعان فىيقول الشيخ رحمه الله تعالى ليوضاح هذا الكلم� الذي سبق ذكره (
) ولول هذا التصور ما استطعنا أنشء ويفتقان فى شء فبينهما اشتباه من وجه وإفتاق من وجه

نتصور صفات الله تعالى ، بي صفاتنا كالعلم والقدرة والسمع وبي صفات الله تعالى كالعلم
والقدرة والسمع مثل اشتاك من وجه وافتاق من وجه اشتاك من وجه وهو في الطلق الكلي أي

في العن العام� قبل أن تضاف الصفات ل إلى الخالق ول إلى الخلوق ، وبينهما افتاق ذلك
الفتاق يحصل بالضاافة إذا قلت علم الله سمع الله مجيء الله نزول الله بهذه الضاافة يزول

الشتاك والشتباه إذ يستحيل أن يشارك الله تعالى في هذه الصفات أي مخلوق بعد أن أضايفت
هذه الصفات إلى الله تعالى وخرصصت بهذه الضاافة والضاافة تسمى هنا إضاافة تخصيص كما

أن الله سبحانه ينه أن يشارك العبد في حقائق وخرصائص صفات الخلوق إذا قلنا علم زيد
مستحيل على الله سبحانه وتعالى أن يشارك زيدا في خرصائص علمه ، ما هي خرصائص علم

زيد ؟ علم مسبوق بجهل ، علم محدث مسبوق بجهل غي محيط بجميع العلومات علم يطرأ عليه
النسيان والغفلة والذهول بل الذهاب أخريا ، الله منه أن يشارك الخلوق في صفة كهذه أي في

العلم الناقص غي محيط بجميع العلومات في العلم الحدث غي القديم في العلم الذي هو عرضاة
    )4(   

304



التدمرية شرح

للنسيان والذهول والذهاب لن علم الله تعالى علم قديم قدم� الذات علم محيط بجميع العلومات
ددث وعلم ل يطرأ عليه الغفلة والنسيان ، صفة الله باقية بقاء الذات العلية إذن إذا ييح علم قديم لم 
عرفنا هذه الخصائص خرصائص صفات الرب سبحانه وتعالى استحال أن يشارك الله أحد في هذه

الخصائص وإذا علمنا أيضا خرصائص صفات الخلوق مستحيل على الله سبحانه وتعالى أن
يشارك الخلوق في خرصائص صفات الخلوق كما مثلنا بالعلم .

إل) كالعلمي والسمعي كما ذكرنا (وما من شيئيمرة أخررى يقول الشيخ رحمه الله تعالى (
) فيويفتقان فى شء) في الطلق الكلي في العن العام� في السم الجرد (ويجتمعان فى شء

الخصائص وهذا الفتاق يحصل بالضاافة كما قلنا ، وجميع النصوص في الكتاب والسنة إنما
تتحدث عن علم الله تعالى ليس بلزم� أن تضاف الضاافة العروفة يعن كالضاف والضاف إليه ،
ل ، إذا تحدثت آية أو حديث عن صفات الرب سبحانه وتعالى يعتب هذا تخصيص ، الضاافة هنا

بمعن النسبة فإذا نسبت الصفات إلى الله ونسبت صفات الخلوق إلى الخلوق زال الشتاك وزال
الشتباه .

) ضالل أكث بن آدم� من قبل التشابه اشتبهت عليه هذهفلهذا كان ضالل بن آدم� من قبل التشابه(
الحقائق ولم يهتدي إلى هذا التفصيل وإلى هذه الضاافة .

) قياس الصفات الحدثة على الصفاتكان ضالل بن آدم� من قبل التشابه، والقياس الفاسد ل ينضبط(
القديمة قياس باطل كما أن قياس الذات العلية على ذوات الخلوقي قياس باطل يقال هنا الكلم�

في الصفات كالكلم� في الذات أو فرع عن الكلم� في الذات يحذو حذوه إذا آمنا وأيقنا بأن الله
سبحانه وتعالى في ذاته ل يشبه الخلوقات يجب أن نوقن أيضا بأن صفات الخالق ل تشبه

صفات الخلوقي والشتاك إنما يقع كما تقدم� في السم وفي العن العام� الذي يسمى الطلق الكلي
.
) لنهم ل يفرقون بيكما قال المام� أحمد رحمه الله تعالى أكث ما يخطىء الناس من جهة التأويل(

التأويل الذموم� وبي التأويل الجائز لن للتأويل كما تقدم� ثلث معاني التأويل بمعن التفسي وهذا
ليس بمذموم� وهذا الذي عليه جميع الفسين إذا قال مفس تأويل قوله تعالى كذا وكذا أي تفسيها

ل يقال إن التأويل كله مذموم� بل التأويل الذموم� تأويل علماء الكلم� وتأويل التأخررين الذي دخرل
على الصوليي أخريا لتأثرهم بعلم الكلم� وهو صف اللفظ عن الحتمال الراجح إلى الحتمال
الرجوح  لدليل يدعى وذلك الدليل الستحالة العقلية ، الستحالة العقلية هي الدليل الوحيد الت
أوجبت على الشاعرة تأويل هذه النصوص فمن سلم من هذا القياس قياس صفات الخالق على

صفات الخلوق سلم من هذا الضاطراب ... ذكرنا أنواع التأويل :التأويل الذي بمعن التفسي وهو
العروف عند الفسين والتأويل الفاسد الذي هو صف اللفظ عن الحتمال الراجح إلى الحتمال

الرجوح  التأويل الثالث تأويل ل يعلمه إل الله وهو الحقيقة الت يؤول إليها المر كحقائق صفات
الله تعالى وحقيقة ذاته وحقائق موجودات الجنة ، موجودات الجنة كاللب والاء والخمر والعسل
هذه الوجودات تأويلها ل يعلمها إل الله لنه كما قلنا إنما تشتك مع موجودات الدنيا في السم

فقط والحقائق مختلفة .
أكث ما يخطىء الناس من جهة التأويل والقياس . فالتأويل فى الدلةقال المام� رحمه الله تعالى (

) الدلة السمعية يقال لها الدلة الخبية ويقال لها الدلة النقلية وهي نصوص الكتابالسمعية
والسنة ، تأويل نصوص الكتاب والسنة وصفها عن الحتمال الراجح الذي يظهر من وضاع الكلمة
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إلى التأويل الرجوح  الذي يتكلف بدعوى التأويل أي بدعوى الستحالة العقلية أكث ضالل بن آدم�
في هذا الباب في هذا التأويل في الدلة السمعية .

) من استعملوا العقل وانصفوا عن النصوص قاسوا العاني العقليةوالقياس فى الدلة العقلية(
قاسوا بعقولهم صفات الخالق على صفات الخلوق حت ضالوا بذلك ، وهو قياس مع الفارق كما
أنه ل تقاس ذات الله تعالى على ذوات الخلوقي أو ل تقاس ذوات الخلوقي على الذات العلية

كذلك قياس صفات الله تعالى على صفات الخلوقي قياس فاسد وهو قياس مع الفارق .
) يقول شيخ السلم� المر كما قال المام� أحمد وهو أكث ضالل بن آدم� في تأويلوهو كما قال(

الدلة السمعية والقياس الفاسد في الدلة العقلية .
) اللفاظ التشابهة التشبيه النسب الذي ل يهتديوالتأويل الخطأ إنما يكون فى اللفاظ التشابهة(

إليه أي إلى اجتنابه إل أهل العلم وجميع نصوص الصفات عند علماء الكلم� تعتب من اللفاظ
التشابهة .

) سواء كان في باب السماء والصفات أو فيوالقياس الخطأ إنما يكون فى العانى التشابهة(
موجودات الجنة كما تقدم� .

نعم .
وقد وقع بنو آدم� فى عامة ما يتناوله هذا الكلم� من أنواع الضللت حت آل المر بمنقال رحمه الله (

يدعى التحقيق والتوحيد والعرفان منهم الى أن إشتبه عليهم وجود الرب بوجود كل موجود فظنوا انه هو
فجعلوا وجود الخلوقات عي وجود الخالق مع انه ل شء أبعد عن مماثلة شء أو أن يكون إياه أو متحدا

به أو حال فيه من الخالق مع الخلوق فمن اشتبه عليهم وجود الخالق بوجود الخلوقات حت ظنوا
وجودها وجوده فهم اعظم الناس ضالل من جهة الشتباه وذلك ان الوجودات تشتك فى مسمى الوجود
فرأوا الوجود واحدا ولم يفرقوا بي الواحد بالعي والواحد بالنوع وآخررون توهموا أنه إذا قيل الوجودات

التشبيه والتكيب فقالوا لفظ الوجود مقول بالشتاك اللفظى فخالفوا ماتشتك فى مسمى الوجود لزم� 
اتفق عليه العقلء مع اخرتلف اصنافهم من ان الوجود ينقسم الى قديم ومحدث ونحو ذلك من أقسام�

)الوجودات
هذه النقطة مهمة ، انتبه ، قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى مبينا مذاهب طوائف ضالت من هذه

)وقد وقع بنو آدم� فى عامة ما يتناوله هذا الكلم�الجهة من جهة الشبه ومن جهة القياس الفاسد يقول (
وقع بنوا آدم� أي أكث بن آدم� أو بعض بن آدم� لنه يشي إلى وحدة الوجود ، لم يقع جميع الناس

في وحدة الوجود ولكن البعض .
من أنواع الضللت حت آل المر بمن يدعى التحقيق) الذي تقدم� ذكره (فى عامة ما يتناوله هذا الكلم�(

الى أن إشتبه عليهم وجود الرب سبحانه وتعالى بوجود) أي من هؤلء القوم� (والتوحيد والعرفان منهم
) وهم يدعون أنهم أهل التحقيق وأهل التوحيد وأهل العرفان ويسمون كباءهم بالعارفيكل موجود

بالله وبالواصلي إلى الله وهذه من ألفاظ الضاداد إذا وصلوا إلى هذه الدرجة وهم من الجاهلي
بالله وليسوا من الواصلي ولكن من الارقي من دين الله تعالى .

) قالوا الكون هذا كله وحدة واحدة ل إثنينية فيالى أن إشتبه عليهم وجود الرب بوجود كل موجود(
الوجود ، الوجود كله من عي واحد بل هو عي واحدة كل الوجود دون تفريق بي الخالق وبي

الخلوق ، وجود الخالق ووجود الخلوق عي واحدة وهذا هو التوحيد عندهم ، من أثبت الثنينية
فهو مشك عندهم ليس بموحد ، الله الستعان .
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) أن وجود الخالق هو عي وجود الخلوق ووجود الخلوق عي وجود الخالق هنافظنوا انه هو(
نتساءل : وهل هذه الطائفة لها وجود ؟ 

لها وجود ولكنه ل يظهر لكثي من الناس وجودها وهم أتباع ابن عربي الطائي صاحب فصوص
الحكم والفتوحات الكية له كتابان مشهوران فصوص الحكم والفتوحات الكية ، ابن عربي كما

سيأتي تفصيل كلمه يقول شيخ السلم� (أتى بكفر لم يأت به كفار قريش) لن كفار قريش لم
يزعموا قط بأن الله اتحد مع الخلوق فصار وجود الخالق عي وجود الخلوق بل يؤمنون بالله

سبحانه وتعالى في ربوبيته يؤمنون بأن الخالق غي الخلوق وأنه هو الذي خرلق هذا الكون " ولئ
سألتهم من خرلق السماوات والرض ليقولن الله " يثبتون وجود الله وجودا حقيقيا ويؤمنون بأن

الله وحده هو الخالق الرازق العطي الانع النافع الضار مدبر المور ، هذا التوحيد موجود عند
مشكي العرب عند أبي جهل وأمثاله ، إذن لم يجهل أبو جهل ما جهله ابن عربي مع دعوى العرفان

والتحقيق والجتهاد ، هذا الذهب أو الطائفة الت يشي إليها الشيخ من أتباع هذا الرجل وهم وإن
لم يكن لهم وجود ظاهر بي الناس لكن عند من يدرسون الطوائف النتسبة إلى السلم� طائفة

وحدة الوجود لها وجود وقد ل يعلم بعض الناس أنه من وحدة الوجود وهو واقع في وحدة الوجود
، من يقول ل إله إل الله أي ل موجود إل الله من فس هذه الكلمة ل موجود إل الله وأن الوجود هو

وجود الله وقع في عقيدة وحدة الوجود من حيث ل يشعر أو من حيث يشعر ويخفي .
) أن وجود الله هو وجود الخلوق أو العكس وجود الخلوق هو وجود الله .فظنوا انه هو(
) أي نفوا الثنينية والنفصال بي الخالق وبي الخلوق .فجعلوا وجود الخلوقات عي وجود الخالق(
)مع انه ل شء أبعد عن مماثلة شء أو أن يكون إياه أو متحدا به أو حال فيه من الخالق مع الخلوق(

تبدأ عقيدتهم بالحلول وتنتهي إلى التحاد ، الحلول كأن يدعي مدع بأن الله حال في فلن في
العالم الفلني في الولي الفلني ، حل فيه كما ادعت غلة الروافض بأن الله حال في علي وزعموا
بأنه ل يموت ولن يموت إذ فيه جزء من الله سبحانه وتعالى هذا نوع من الحلول ليس هو التحاد

ل يعتقدون بأن الله اتحد معه ولكن يقولون حل فيه ، فعقيدة الحلولية كثية عند كثي من غلة
التصوفة وهم دون جماعة وحدة الوجود ، وحدة الوجود لم يثبتوا لله تعالى وجودا حقيقيا

منفصل عن الخلوق إل أنه متحد مع الخلوق ، الحلولية يثبتون لله تعالى وجودا حقيقا إل أنه
يحل في بعض مخلوقاته كما حل في عيس في زعمهم وحل في مريم وحل في علي بن أبي طالب

وهكذا ضالت هذه الطوائف ، أما لو استعمل النسان عقله الحر قبل أن يتلوث بآراء هؤلء ليس
هناك ما هو أبعد من الشتباه بي الخالق والخلوق ومن الحلول ومن التحاد هذا أبعد شء عقل

وشعا .
) هووجوده) أي وجود الخلوقات (فمن اشتبه عليهم وجود الخالق بوجود الخلوقات حت ظنوا وجودها(

) أعظم الناس ضالل وأعظم الناس كفرافهم اعظم الناس ضالل من جهة الشتباهسبحانه وتعالى (
هذا معن قول شيخ السلم� أنهم أتوا من الكفر ما لم يأت به كفار قريش .

) الوجود الطلق تشتك فيه جميع الوجودات ، اللهوذلك ان الوجودات تشتك فى مسمى الوجود(
موجود والخلوق موجود لكن لوجود الله تعالى حقيقة قائمة بذاتها ولوجود الخلوق له حقيقة

قائمة بذاته ل يقال وجود الخلوق مجاز غي حقيقي الوجود الحق هو وجود الله تعالى ، هذا خرطأ
وقد وقع في هذا صاحب (في ظلل القرآن) في تفسي سورة الخرلص وفي سورة الحديد حيث

زعم أن الوجود الحقيقي هو وجود الله وحده ، هذا خرطأ ، وجود الله وجود حقيقي ووجود الخلوق
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وجود حقيقي لكن ليست الحقيقية كالحقيقة ، كما أن علم الخلوق علم حقيقي وعلم الخالق علم
حقيقي ليس العلم كالعلم ول الوجود كالوجود ولكن دعوى بأن وجود غي الله تعالى ليس بحقيقي

بل مجاز هذا خرطأ وتخبط ، لن الجاز ما يجوز نفيه ، حقيقة الجاز ما يجوز نفيه إذا كان وجود
الخلوق وجودا مجازيا إذن لك أن تقول ل وجود للمخلوق وهذا خرلف الواقع ، هذا خرطأ محض

وشاع بي من يكثون من النظر في كتب ابن عربي وإن لم يصلوا إلى درجته في الصاحة في نفي
الثنينية لكنهم وقعوا في مثل هذا التخبط فلينتبه .

) في مسمى الوجود الطلق الوجود الطلق قبل أنوذلك ان الوجودات تشتك فى مسمى الوجود(
يضاف وجود الله إلى الله ووجود الخلوق إلى الخلوق كما تقدم� .

) من يرى أن الوجود وجود واحد فهو من وحدة الوجود أي من أتباع ابن عربي ،فرأوا الوجود واحدا(
الوجود وجودان ليس وجودا واحدا وجود الخالق ووجود الخلوق .

) الواحد بالعي ل اشتاك فيه وجود الله تعالى وجودولم يفرقوا بي الواحد بالعي والواحد بالنوع(
بالعي وجود حقيقي وجود خراص بالله ل اشتاك فيه ، أما الوجود بالنوع يعن الشتاك في

الوجود الطلق في الطلق الكلي الذي ل وجود له إل في الذهن في خرارج الذهان الوجود الطلق
والعلم الطلق والسمع الطلق والنول الطلق والجيء الطلق ل وجود لهذه الحقائق في الخارج أي

في خرارج الذهان ولكن يتصوره الذهن لن الذهن قد يتصور حت الستحيلت الذهن حر له أن
يتصور حت الستحيلت كالشيك لذلك الوجود في الذهن بالوجود الذهن بالعن العام� في

حقيقته ل وجود له .
ولنكتفي بهذا القدار وإلى بعد غد إن شاء الله وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله

وصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجالس ، إلى الشيط الثالث ونالعشونن )

:1الشيط التاسع عش 
ونمن لم يعرف هذا إضطربت أقواله مثل طائفة يقولون إن التأونيلقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (

 ونيحتجون) ونما يعلم تأونيله ال الله  باطل ونأنه يجب إجراء اللفظ على ظاهره ونيحتجون بقوله تعالى ( 
بهذه الية على إبطال التأونيل ونهذا تناقض منهم لن هذه الية تقتض ان هناك تأونيل ل يعلمه إل الله

ونجهة الغلط ان التأونيل الذى استأثر الله بعلمه هو الحقيقة الت ل يعلمها إل ونهم ينفون التأونيل مطلقا
هو ونأما التأونيل الذموم� ونالباطل فهو تأونيل أهل التحريف ونالبدع الذين يتأونلونه على غي تأونيله ونيدعون
صف اللفظ عن مدلوله الى غي مدلوله بغي دليل يوجب ذلك ونيدعون ان فى ظاهره من الحذونر ما هو
نظي الحذونر اللزمم� فيما اثبتوه بالعقل ونيصفونه الى معان هى نظي العانى الت نفوها عنه فيكون ما

نفوه من جنس ما اثبتوه فان كان الثابت حقا ممكنا كان النفى مثله ونان كان النفى باطل ممتنعا كان
للمتن )            .1 أوفق هنا ومكانه ، مكرر الشريط هذا بداية في ما
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 قد) ونما يعلم تأونيله ال الله  الثابت مثله ونهؤلء الذين ينفون التأونيل مطلقا ونيحتجون بقوله تعالى ( 

ونهذا مع أنهيظنون أنا خوطبنا فى القرآن بما ل يفهمه أحد أون بمال معن له اون بما ل يفهم منه شء 
باطل فهو متناقض لنا إذا لم نفهم منه شيئا لم يجز ان نقول له تأونيل يخالف الظاهر ونل يوافقه لمكان
أن يكون له معن صحيح ونذلك العن الصحيح ل يخالف الظاهر العلوم� لنا فانه ل ظاهر له على قولهم

فل تكون دللته على ذلك العن دللة على خلف الظاهر فل يكون تأونيل ونل يجوزم نفى دللته على معان
ل نعرفها على هذا التقدير فان تلك العانى الت دلت عليها قد ل نكون عارفي بها ونلنا اذا لم نفهم اللفظ
ونمدلوله الراد فلن ل نعرف العانى الت لم يدل عليها اللفظ أونلى لن إشعار اللفظ بما يراد به أقوى من

من العانى ونل يفهم منه معن أصل لم يكناشعاره بما ل يراد به فاذا كان اللفظ ل اشعار له بمعن 
)مشعرا بما اريد به فلن ل يكون مشعرا بما لم يرد به اونلى

الحمد لله ونالصلة  ونالسلم� على رسوله الله ونعلى آله ونصحبه ونبعد :
) التفصيلونمن لم يعرف هذاقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في رسالته التدمرية (

من لم يعرف هذا إضطربت أقوالهالذي تقدم� ونالتأونيل الذي بمعن التفسي البي لراد الله تعالى (
ونأنه يجب إجراء اللفظ على) ونيطلقون القول بأن التأونيل باطل (مثل طائفة يقولون إن التأونيل باطل

ونأنه يجب إجراء اللفظ على) ونهذان قولن متناقضان : القول بأن التأونيل باطل ثم القول (ظاهره
) قولن متناقضان ، إذا كان يجب إجراء اللفظ على ظاهره ونالتأونيل باطل أي ظاهر هذا ؟ظاهره

ونهذا يقوله بعض من يفرق بي الصفات ونيرونن أن تأونيل النصوص الت تدل على الصفات العقلية
أن التأونيل باطل ونأنه يجب إجراء اللفظ على ظاهره ، الظاهر الذي يليق بالله تعالى ونفي الوقت
نفسه يرونن ونجوب التأونيل بالنسبة للصفات الخبية ، أي قسموا النصوص إلى قسمي : - قسم

يجب إجراؤه على ظاهره الظاهر الذي يليق بالله تعالى ما يدل على القدرة  ونالرادة  ونالسمع
ونالبص من الصفات الت سموها صفات العاني يجب إجراء اللفظ على ظاهره ونتأونيل هذه

النصوص باطل .
- ونفي الوقت نفسه يقولون الصفات الخبية يجب تأونيل النصوص فيها ونل يجوزم إجراؤها على

ظاهرها ، فرقوا بي ما جمع الله ونل داعي لهذا التفريق ونل دليل .
) ونيحسبون أن الراد)ونما يعلم تأونيله ال اللهبقوله تعالى() على قولهم إن التأونيل باطل (ونيحتجون(

بالتأونيل هنا هو صف اللفظ اللفظ عن الحتمال الراجح إلى الحتمال الرجوح  ، ل يعلمون من
 " هو ينفي هذا العن ،ونما يعلم تأونيله ال اللهالتأونيل إل هذا العن ، ونيحسبون أن قوله تعالى " 

ونالراد بالية " ونما يعلم تأونيله إل الله " هو التأونيل الذي بمعن الحقيقة ، ونالتفسي يعلمه
الراسخون في العلم ، ونالحقيقة الت يؤونل إليها الكلم� كحقائق الصفات ونالسماء ونحقيقة الذات

ونحقائق موجودات الجنة هذا الذي ل يعلم تأونيله إل الله ونالية في وناد ونالستدلل غي صحيح
لن التأونيل الذي هم يريدونن : التحريف ، ونالستدلل بالية في غي محلها .

) التأونيل الذي هم يريدونن، الذي هو صف اللفظ عنونيحتجون بهذه الية على إبطال التأونيل(
الحتمال الراجح إلى الحتمال الرجوح  ، ونالية ل تعن هذا العن أبدا ونإنما تثبت الية أن هناك

تأونيل ل يعلمه إل الله ونهو الحقيقة كما تقدم� .
)ونهذا تناقض منهم لن هذه الية تقتض ان هناك تأونيل ل يعلمه إل الله ونهم ينفون التأونيل مطلقا(

لنهم ل يعلمون من التأونيل إل معن وناحدا من العاني الثلثة ونهم يسلطون هذه الية على
التأونيل الذي يفهمونه .

) نسختان .ونجهة الغلط) أون (ونونجه الغلطونيقول الشيخ رحمه الله تعالى شارحا لهذا التناقض (
    )2(   
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) حقيقة الغضب حقيقةونونجه الغلط ان التأونيل الذى استأثر الله بعلمه هو الحقيقة الت ل يعلمها إل هو(
الرضا ونحقيقة الوجه حقيقة النونل حقيقة الجيء أي : حقائق جميع الصفات ذاتية أون فعلية

خبية أون عقلية ، هذه الحقيقة هي الت ل يعلمها إل الله .
) بصفونأما التأونيل الذموم� ونالباطل فهو تأونيل أهل التحريف ونالبدع الذين يتأونلونه على غي تأونيله(

اللفظ عن الحتمال الراجح الذي يظهر من ونضع الكلمة إلى التأونيل الرجوح  .
) ونل يوجد دليل ل للذين ينفونونيدعون صف اللفظ عن مدلوله الى غي مدلوله بغي دليل يوجب ذلك(

جميع السماء ونالصفات جميعا ونل يثبتون إل وناجب الوجود باللزام� ، ونل للذين ينفون الصفات
ونيثبتون السماء ، ونل للذين يفرقون بي الصفات ، ل يوجد لهم دليل يوجب هذا التأونيل أبدا إل

دليل وناحد مدعى ونهو دليل باطل أل ونهو الستحالة العقلية ، الذين ينفون جميع السماء ونالصفات
دليلهم الستحالة العقلية ، إثبات السماء ونالصفات يؤدي إلى التشبيه ونالتمثيل ونذلك مستحيل

عقل ونما يؤدي إلى الستحيل فهو مستحيل ، فإثبات السماء ونالصفات جميعا مستحيل ، ل يبقى
لله سبحانه ونتعالى في نظرهم إل الوجود الطلق الكلي الذي في الذهن ، ونالذين ينفون (السماء

 جميعا تعرفون أسماءهم كذلك يحتجون بالدليل نفسه الستحالة العقلية ، ونالذين2ونالصفات)
يفرقون بي الصفات أيضا يستدلون بالدليل نفسه الستحالة العقلية ، ونالستحالة العقلية ل

تنضبط ، تختلف باختلف الفرق إذن كل هذا باطل ونتخبط ونتناقض ونالقاعدة  الت ل تخطئ أن
كل من خالف الكتاب ونالسنة ل بد أن يتناقض أمر لزمم� لهم ل بد من التناقض .

ونيدعون ان فى ظاهره من الحذونر ما هو نظي الحذونر اللزمم� فيما اثبتوهقال الشيخ رحمه الله تعالى (
) أثبتت الفرقة الونلى الجهمية الواجب الوجود أون الوجود الواجب بالعقل وننفوا جميع الصفاتبالعقل

بالعقل يلزمهم فيما أثبتوا ونهو ونجود الواجب الحظور الذي فرونا منه عند نفي جميع السماء
ونالصفات ونهو التشبيه ونالتمثيل ونيلزم� كذلك العتلة فيما أثبتوه من السماء نظي ما فرونا منه في

نفيهم للصفات ، ونيلزم� الشاعرة  في الصفات العقلية الت أثبتوها يلزمهم نظي ما نفوه في الصفات
الخبية إذ ل فرق بي ما أثبتوه ونبي ما نفوه الكل مثبت بدليل وناحد ونهو الدليل النقلي ، أي

صفات كلها خبية سمعية ونالدليل العقلي الصيح السليم ل يخالف الدليل النقلي إذن يلزمهم فيما
أثبتوه ما فرونا منه فيما نفوه .

من الحذونر ما هو نظي الحذونر اللزمم� فيما) في ظاهر ما نفوه (ونيدعون ان فى ظاهرهمرة  أخرى (
نظي الحذونر) ونإن لم يدركوا ذلك أون لم يقتنعوا بذلك عقل ، يلزمهم فيما نفوه من الحذونر (اثبتوه

) على حسب ما فصلنا من الجهمية ونالعتلة ونالشاعرة  .بالعقل) من الصفات (اللزمم� فيما اثبتوه
)ونيصفونه) نمثل بصفة وناحدة  ليظهر (ونيصفونه الى معان هى نظي العانى الت نفوها عنه(

) نفواهى نظي العانى الت نفوها عنه) إلى الرادة  (الى معانيصفون الغضب مثل ونالرضا ونالحبة (
الغضب ونالحبة ونالرضا بدعوى أنها انفعالت نفسية ونأن الغضب غليان دم� القلب عند إرادة 

النتقام� ، هذه الصفات كلها فسونها بصفة وناحدة  ، الغضب إرادة  النتقام� ، الحبة ونالرضا إرادة 
الحسان أون إرادة  العطاء ، حولوا هذه الصفات كلها إلى صفة وناحدة  ونهي الرادة  يقال لهم

) الرادة  إذا فست بالتفسي الذي يريدونن ،ونيصفونه الى معان هى نظي العانى الت نفوها عنه(
الرادة  ميل القلب ونهل تثبتون لله ميل القلب ؟

الجهمية )                      .2 وهم جميعا والصفات السماء ينفون الذين ذكر قد لنه المعتزلة وهم فقط الصفات ينفون الذين أراد الله رحمه الشيخ لعل
    )3(   
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ل ، كما لم تثبتوا لله غليان دم� القلب عند إرادة  النتقام� أنتم ل تثبتون اليل ، إذن لم تفعلوا شيئا
فررتم من شء ونونقعتم في مثله تماما ونهو إثبات هذا اليل ونلبد من هذا التفسي ، وناليل يسمى

إرادة  .
) ما نفوه من صفة الغضب ونالرضا ونالحبة من جنس ما أثبتوهفيكون ما نفوه من جنس ما اثبتوه (

من الرادة  ونالقدرة  ونغيها لنها كلها إذا فست بما يليق بالخلوق العن متقارب مع ما نفوه أون
متحد معه .

ممكنا كان) إن كان الثابت من الرادة  ونالسمع ونالبص ونالقدرة  ونغيها حقا (فان كان الثابت حقا(
) إن كان الغضب ونالحبة ونالرضا باطلمثله ونان كان النفى باطل) كالرضا ونالغضب ونالحبة (النفى
) الرادة  ونالقدرة  ونالسمع من الصفات الت يؤمنون بها مثله إذ ل فارقممتنعا كان الثابت مثلهمثل (

بينهما هذه صفات ثابتة بالكتاب ونالسنة ونتلك صفات ثابتة بالكتاب ونالسنة ونل مبر للتفريق
بينهما .

ونهؤلء الذين ينفون التأونيل–يقول الشيخ رحمه الله تعالى  أرجو أن يكون هذا الكلم� مفهوما - (
 قد يظنون أننا)ونما يعلم تأونيله ال اللهيحتجون بقوله تعالى () ونيقولون التأونيل باطل ثم (مطلقا

)  ل الذي نزل به من عند الله جبائيل ونل الذي نزل عليه القرآنخوطبنا فى القرآن بما ل يفهمه أحد
محمد رسول الله ونل أصحابه ونمن بعدهم من باب أونلى . 

) أي نصوص الصفات لزمم� كلمهم ل يفهمها أحد ،يظنون أننا خوطبنا فى القرآن بما ل يفهمه أحد(
ونأحد نكرة  ، ل يفهمه أحد أي ل ملك ونل نب ونل من بعده .

) أصل ، ليس الفهم فقط بل خوطبنا بما ل معن له أصل أن نصوص الصفات لأون بمال معن له(
معن لها ، جاء وننزل وناستوى ، هذه الصفات أون هذه النصوص ل معن لها أصل .

) هذه النصوص تتلى لكن ل يفهم منها أي شء ل حق ونل باطل ونل دللةاون بما ل يفهم منه شء(
لها .

) إذالننا إذا لم نفهم منه شيئا) ونجه ذلك (فهو متناقض) كما يظهر جليا لكل عاقل (ونهذا مع أنه باطل(
لم نفهم من نصوص الصفات شيئا " الرحمن على العرش استوى " " ونجاء ربك وناللك صفا صفا

" " ينل ربنا " النصوص تشمل الكتاب ونالسنة .
لم يجز ان نقول له تأونيل يخالف) من نصوص الصفات إذا لم نفهم شيئا (لننا إذا لم نفهم منه شيئا(

غغ لن النصوص إما ل معن لها أون ل يفهم منها شء أون لالظاهر ونل يوافقه ) ذكر التأونيل كلم� ل
يفهمها أحد إذن كيف يقال بعد ذلك له تأونيل يخالف الظاهر ؟ أون له تأونيل يوافق الظاهر ؟ كلم� ل

معن له .
) العلوم� لنا الوافقلمكان أن يكون له معن صحيح ونذلك العن الصحيح ل يخالف الظاهر العلوم� لنا(

لا يليق بالله سبحانه ونتعالى .
ل ظاهر له على قولهم فل تكون دللته على ذلك العن دللة على خلف) على كلمهم هذا (فانه(

فل يكون) لن النصوص حكموا عليها ل معن لها أون ل يفهم منها شء أون ل تدل على شء (الظاهر
على هذا التقدير فان تلك) إذ ل معن لها ونل دللة لها (تأونيل ونل يجوزم نفى دللته على معان ل نعرفها

) العاني الت لم ندركها ونلم نعرفها ل نسميها : علىالعانى الت دلت عليها قد ل نكون عارفي بها
الظاهر أون على خلف الظاهر . لننا ل نعرفها .

) إذا لم نفهم معن (جاء) .ونلنا اذا لم نفهم اللفظ ونمدلوله(
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) ونهو (جاء) مثل " ونجاء ربك " أون (استوى) .ونلنا اذا لم نفهم اللفظ(
) الراد لله تعالى .الراد ونمدلوله(
) إذا كان العن الظاهر منأونلى) إل بتأونيل ونتكلف (فلن ل نعرف العانى الت لم يدل عليها اللفظ(

) بل يصار إليه بالتكلفل نعرف العانى الت لم يدل عليها اللفظاللفظ غي مفهوم� لنا ونل نعرفه (
) ونهو العن الذيبما يراد منه) الفعل (جاء) أون (استوى) مثل (أونلى ، لن إشعار اللفظونبالتحريف (

) ونهو التأونيل بمجيء المر أون بمجيء اللك أون أنأقوى من اشعاره بما ل يراد منهونضع من أجله (
الستواء بمعن السلطان وناللك .

ونل يفهم منه معن أصل لم يكن مشعرا بما اريد) أصل (من العانىفان كان اللفظ ل اشعار له بمعن (
) ونهو مجيء المر أون مجيء اللك أونفلن ل يكون مشعرا بما لم يرد به) ونهو الجيء ونالستواء (به

) هكذا يتناقضون ، ونهذا التناقض الذي يحكيه الشيخ من القوم� أكث مناونلىالستواء بمعن اللك (
يقع فيه الشاعرة  كما تدل على ذلك كتبهم الوجودة  بي أيدينا ، فكتاب يدرسه شبابنا في كثي

من العاهد الدينية ونالكليات كليات الدعوة  (جوهرة  التوحيد) يقول صاحب جوهرة  التوحيد
متناقضا :

(ونتابع السنة ممن سلــفا) أثبت أن اتباع السلف هو السنة .
(ونجانب البدعة ممن خلفا ) أثبت أن البدعة عند الخلف .

(ونكن كما كان خيار الخلق   ...   حليف علم تابعا للحق) أثبت أن الحق ينحص في اتباع
السلف ، ونينصح أن يكون كل إنسان كالسلف لكن ما اعتقاده في السلف ؟ 

اعتقاده في السلف أنهم قوم� يتلون النصوص ونل يفهمون معانيها ، هذا ذم� بما يشبه الدح  .
ونيقول ( ونكل خي في اتباع من سلف   ...   ونكل ش في ابتداع من خلف ) لو عرفتم مراده اتباع

من سلف عدم� التعرض لعاني النصوص ونتفويضها ونإمرارها كما جاءت مع دعوى عدم� معرفة
معانيها ، ونهل هذا مدح  للسلف أون ذم� لهم ؟ هذا ذم� بما يشبه الدح  .

ثم يقول متناقضا ( ونكل نص أونهم التشبيها  ...  أونله أون فوض ونرم� تنيها ) هذه طريقة الخلف ،
–السلف ل يعينون العاني يسدونن النصوص ونيتكونها ونل يفهمون  إن كان هذا مدحا  ونالخلف –
يقفون أحد موقفي : إما يؤونلون ونهو الونلى لذلك قدمه في البيت ( ونكل نص أونهم التشبيها  ...

أونله ) هذه هي الطريقة الثلى ، هذه من طريقي الخلف ، ( أون فوض ) فوض ( ونرم� تنيها) أون على
الصح التأونيل ونتعيي العن ونتعيي مراد الله بالدعوى بأن الله أراد بها كذا هذه طريقة الخلف ،

ونأما التفويض الطلق الذي ل معن ونل حقيقة طريقة السلف في زمعمهم ونلم يفهم طريقة السلف ،
لذلك يقول شيخ السلم� في الفتوى الحموية : (سبب ضللهم تصويبهم خطأ الخلف ونجهلهم لنهج

السلف) منهج السلف لم يفهم أون لم يعرف عند هؤلء ، ليس من منهج السلف التفويض الطلق ،
منهج السلف فهم العاني ، يفهمون معن استوى ونجاء وننزل ونغضب ونيحب ونيرض ، يفهمون

العاني لهذه النصوص كلها ، يفوضون شيئا وناحدا : الحقيقة ونالكنه ، كيفية استواء الرب سبحانه
ونكيفية نزونله ونكيفية مجيئه ونكيفية رضاه ونمحبته ونكيفية السمع ونالبص جميع الصفات ، إذن
الشء الذي يفوضه السلف أمر وناحد ونهو الحقيقة الت ل يعلمها إل الله ، ونالعاني معرونفة من

ونضع الكلمة .
هكذا يتخبطون ونيتناقضون ونل يزال شبابنا في كثي من الجامعات يدرسون هذا التخبط ونهذا
التناقض ونيسمونه عقيدة  أهل السنة ونالجماعة ونهي بعيدة  جدا كل البعد من عقيدة  أهل السنة
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ونالجماعة ونلكن من حيث إثباتهم أون من حيث إثباتهم لبعض الصفات كالصفات السبع ونصفات
العاني السبع ونالعنويات السبع على اصطلحهم ، ونالصفات السلبية الخمس ونصفة نفسية وناحدة 
ونأضدادها ، بإثباتهم هذه الصفات شهد لهم شيخ السلم� أنهم أقرب طوائف الكلم� إلى منهج أهل

السنة ونالجماعة أي الشاعرة  مع ربيبتهم الاتريدية هم أقرب طوائف أهل الكلم� إلى منهج أهل
السنة ونالجماعة مع هذا البعد ، ونهذا القرب قرب نسب أي بالنسبة للجهمية ونالعتلة ونإل هم
بعيدونن كما ترونن لنهم لم يفهموا حت الفهم منهج السلف فضل من أن يكونوا من أهل السنة

ونالجماعة ، إنهم لم يفهموه ونلم يتصورونه التصور الصحيح حت يكونوا منهم ونلكن هذا القرب الذي
شهد به شيخ السلم� لهؤلء قرب نسب جدا بالنسبة لغيهم ، فليفهم هذا جيدا لئل تنخدعوا بمثل

هذا الكلم� لن كتبهم موجودة  بي أيدي شبابنا ونفي أيدينا أيضا ، فلينتبه ونهي فتنة منتشة  ل
يدرك كثي من الناس بأنها فتنة لنها تشكك في كتاب الله تعالى ونتحط من قيمة القرآن لنهم

يعلنون أن الدلة النقلية ظنية غي يقينية ونل يعتمد عليها في باب العقيدة  ونالعتماد على الدليل
العقلي ونتذكر الدلة النقلية من باب العتضاد بها ونالستئناس بها ل من باب العتماد عليها ، إذا

كان ل يعتمد على كلم� الله ونكلم� رسول الله عليه الصلة  ونالسلم� في باب معرفة الله تعالى على
أي شء يعتمد ؟ 

على العقل ، ونالعقول اختلفت ، أين العقل الحاكم الذي يحكم بي هذه العقول ؟ هذا سبب ضلل
علماء الكلم� مطلقا ، أي أقربهم ونأبعدهم .

) ونيطلقون بأنونهؤلء الذين ينفون التأونيل مطلقاقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى مرة  أخرى (
التأونيل باطل لنصوص الصفات .

) أي قد يظنون أننا خوطبنا فى القرآن بما ل يفهمه أحد)ونما يعلم تأونيله ال اللهونيحتجون بقوله تعالى ((
جميع نصوص الصفات .

) أصل ، أي أن الله أنزل نصوص الصفات ونهي ل معن لها أصل ، ألفاظ مجردة أون بمال معن له(
جوفاء . 

) خوطبنا بما لم يفهم منه شء ، العاني متقاربة لهذه اللفاظ الثلثة ، إمااون بما ل يفهم منه شء(
أننا ل نفهم أي هي في الصل لها معن لكننا ل نفهم ، أون بما ل معن له أصل أون بما لم يفهم منه

شء ، العبارتان الخريان معناهما متقارب .
) كما ترونن . ونهذا مع أنه باطل فهو متناقض(
–)  هذا شحناه كله .. - لنا إذا لم نفهم منه شيئا لم يجز ان نقول له تأونيل يخالف الظاهر ونل يوافقه(
) على تفسي ما تقدم� منمتأونل) (استوى) مثل ون (نزل) ون (جاء) (فل يجوزم إذن ان يقال إن هذا اللفظ(

التناقض .
ل يجوزم ان يقال إن هذا اللفظ متأونل بمعن انه مصونف عن الحتمال الراجح إلى الحتمال الرجوح (

) إذا كان التأونيل باطل أون إذا كان اللفظ ل معن لهفضل عن أن يقال إن هذا التأونيل ل يعلمه إل الله
أون ل يفهم منه شء أون نحن ل نفهم منه شء كيف يقال هذا اللفظ متأونل ؟ بمعن أنه مصونف عن

الحتمال الراجح إلى الحتمال الرجوح  ، هذا التعبي يدل على أن للكلمة أون للفظ معن ، معن
راجح ونمعن مرجوح  ، ونهذا يجب أن يسبق إثبات العاني لهذه اللفاظ ، معاني مفهومة يفهما
التالي ليخرج بها عن الراجح إلى الرجوح  لكن إذا كان ل معن لها أون التالي ل يفهم كيف يقول
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تحمل على العن الرجوح  دونن الراجح ؟ ونكيف يقال إن تأونيله ل يعلمه إل الله ؟ فهذا يدل على
إثبات العن ، لو أثبتنا العن كما هو الواقع قلنا ل يعلم تأونيله إل الله .

فل ريب ان من أراد بالظاهر هذا ل بد اللهم إل ان يراد بالتأونيل ما يخالف الظاهره الختص بالخلوق(
) الظاهر يختلف عندهم : ونان يكون له تأونيل يخالف ظاهره

أحيانا يراد بالظاهر الظاهر الذي يليق بالله تعالى ، ونهو ما دلت عليه النصوص .-
ونأحيانا يراد بالظاهر الظاهر الذي يليق بالخلوق .-

ونالنصوص مستحيل أن تدل على الظاهر الذي يليق بالخلوق لن النصوص كلها إنما تتحدث عن
الظاهر الذي يليق بالله تعالى أي عن الستواء الذي يليق بالله ونعن النونل الذي يليق بالله

ونالجيء الذي يليق بالله ونالغضب الذي يليق بالله إلى آخره أما كونها تدل على الظاهر الذي يليق
بالخلوق ثم يضطر العباد ليؤونلوا هذه النصوص ونيبينوا مراد الله منها ونأن مراد الله قبل بيان
علماء الكلم� غي معرونف ونإنما يبي مراد الله علماء الكلم� ونأما قبل نشأة  علم الكلم� السلف لم
يفهموا مراد الله من هذه النصوص ، هذا تعد على النصوص ونعلى السلف معا وندعوى العرفة

الخاصة بالنسبة للخلف .
لكن اذا قال هؤلء إنه ليس لها تأونيل يخالف الظاهر أون انها تجرى على العانى الظاهرة  منها كانوا(

 ) لكن إذا قال هؤلء إنه ليس لها تأونيل يخالف هذا الظاهر ماذا يريدونن بالظاهر ؟ هلمتناقضي
يريدونن الظاهر الذي يليق بالله أون يريدونن الظاهر الذي يليق بالخلوق ؟ القرائن هي الت تبي ، إذا

قال الشعري تجري هذه النصوص على الظاهر الذي يليق بالله تعالى بالنسبة للصفات العقلية
كالصفات السبع يريد بذلك إن هذه النصوص معانيها مفهومة ونمراد الله منها مفهوم� ونأنها باقية

على ظاهرها ، هذا كلم� حق . 
أون إنها تجري على العاني الظاهرة  منها ونفي الوقت نفسه في نصوص أخرى يقول ل يجوزم أن

تجري على ظاهرها ونل يجوزم بقاؤها على ظاهرها لنهم فهموا من هذا الصنف الظاهر الذي يليق
بالخلوق ، إذن الظاهر عندهم انقسم إلى قسمي ، بالنسبة للصفات الت أثبتوها الظاهر هو الظاهر

الذي يليق بالله ونكلمهم صحيح في هذا الصنف ، ونإذا قالوا بالنسبة للصفات الت يوجبون
تأونيلها ل يجوزم بقاؤها على ظاهرها ونل تجري على ظاهرها يريدونن بالظاهر الظاهر الذي يليق
بالخلوق ونبأن هذه النصوص لم تدل أبدا على الظاهر الذي يليق بالله تعالى ونلكنها دلت على
الظاهر الذي يليق بالخلوق لذلك يجب تأونيلها ، ونكلها من كلم� الله تعالى ، هذا هو التناقض .

) بالنسبة للصنف الونل .لكن اذا قال هؤلء إنه ليس لها تأونيل يخالف الظاهرمرة  أخرى : (
) كذلك هذا تكرار ونتفسي .أون انها تجرى على العانى الظاهرة  منها(
) لن هناك صنف من النصوص أونجبوا تأونيلها ونل يجوزم إجراؤها على ظاهرها .كانوا متناقضي(
) إذا قلتم النصوصونان ارادونا بالظاهر هنا معن ونهناك معن فى سياق وناحد من غي بيان كان تلبيسا(

الت تدل على الرادة  ونالقدرة  ونالسمع ون البص مثل تجري على ظاهرها أردتم بالظاهر هنا معن ،
ونقلتم النصوص الت تدل على الوجه وناليدين ونالغضب ونالرضا ونالنونل ونالجيء ونالستواء لها
ظاهر ونل يجوزم بقاؤها على الظاهر ، أردتم هنا ظاهرا غي ذلك الظاهر ، هذا هو تلبيس على

الناس ، الذي ل يعرف اصطلحكم ل يستطيع أن يفهم مرادكم لنكم قسمتم الظاهر إلى قسمي
ظاهر يليق بالله ونظاهر ل يليق بالله ، ونجعلتم بعض النصوص تدل على هذا الظاهر وننصوصا

أخرى تدل على ذاك الظاهر ونهذا هو التلبيس .
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معن) في الصفات الخبية (معن ونهنا) مثل في صفات العاني (ونان ارادونا بالظاهر هنامرة  أخرى (
) لن النصوص كلها سيقت سياقا وناحدا ونهو الثبات إثبات صفات الله تعالى .فى سياق وناحد

) من الذي بي لنا أن الظاهر ينقسم إلى قسمي ونأن بعض النصوص تبقى علىمن غي بيان(
ظاهرها ونبعضها يجب تأونيلها ؟ أين البيان ؟ البيان هذا ل يأتي إل من الله أون من رسول الله عليه

) على الناس ،تلبيسا) هذا التصف (كانالصلة  ونالسلم� إذا لم يكن هناك شء كما هو الواقع (
لذلك الشاعرة  أشد الناس تلبيسا على الناس أكث من العتلة الذين هم أبعد منهم ، أضب لكم

لذلك مثال ، في كلم� الله تعالى أي في القرآن العتلة صحاء قالوا هذا القرآن مخلوق ، معن الله
متكلم أي خالق للكلم� ، ليس له كلم� إل الكلم� الخلوق كأي خلق من مخلوقات الله تعالى ، كلم�
ظاهر تستطيع أن تناقشه ونتناظره على ضوء هذه الصاحة ، لكن يأتي الشعري يقول كلم� الله

ينقسم إلى قسمي إذا أطلقنا على القرآن كلم� الله إنما نعن مجازما ، مجازم ليس بحقيقة ، في
الواقع أن هذا القرآن ليس بكلم� الله حقيقة ونلكن نقول في مجلس التعليم للتلميذ كلم� الله ،

نهمس في آذانهم لئل يسمع النس لئل يستخف بهذا القرآن لنه دال على كلم� الله الحقيقي ونإل
هو ليس بكلم� الله العتلة على الحق في قولهم إنه مخلوق لكن نحن لسنا مثلهم أغبياء نصح  في
كل مكان بأنه مخلوق ، ل ، في مجالس العلم نعلن بأنه مخلوق ، أمام� الناس نقول القرآن كلم� الله

قال الله تعالى ونيقرأ آية كأي سن ، هكذا لبسوا على الناس ، الذي ل يعرف طريقهم ل يعرف
كيف يمش معهم ، لن في القرآن لهم تصف غريب ، مخلوق في الحقيقة لكن ل يطلق بأنه

مخلوق في كل مقام� لذلك يقول اليجي من كبار علمائهم : الفرق بيننا ونبي العتلة إثبات الكلم�
النفس ونعدم� إثبات الكلم� النفس . أي العتلة ل يثبتون الكلم� النفس الذي ليس بحرف ونل

صوت بل هذا هو كلم� الله ونلكنه مخلوق ، ونالشاعرة  يوافقونهم في أن هذا الكلم� اللفظي مخلوق
لكن يثبتون الكلم� النفس الذي ليس بحرف ونل صوت ، هكذا هم أشد الناس تلبيسا على الناس .

على) اللفاظ أون تجري النصوص (ونان ارادونا بالظاهر مجرد اللفظ أى تجرىقال الشيخ رحمه الله (
تتمر كما جاءت من غي فهممجرد اللفظ الذى يظهر من غي فهم لعناه ) معن الظاهر ألفاظ مجردة  

لعناها .
) ل معن للثبات ونل للنفي ، هذا كلم� يعتب مكرر مع السابقكان إبطالهم للتأونيل أون إثباته تناقضا(

ونالكرر أحلى .
) كل من يقول إن التأونيل ثابت أون منفي يدل كلمه هذالن من أثبت تأونيل أون نفاه فقد فهم منه معن(

أنه فهم العن .
فهم معن من العانى ونبهذا التقسيم يتبي تناقض كثي من الناس من نفاة  الصفات ونمثبتيها فى هذا(

) نفاة  الصفات الجهمية ونالعتلة ونمثبتيها بالنسبة لبعضها ونهم الشاعرة  ونالاتوريدية ،الباب
العتلة كما قلت لكم موقفهم صيح ، لكن استطاعت الشاعرة  أن تكسب ألقابا ، إن نظرت إليهم

من حيث نفي بعض الصفات أي تأونيلها تأونيل يؤدي إلى النفي كالعلو ونالستواء ونالكلم� فهم من
النفاة  ، ونمن حيث إثباتهم بعض الصفات فهم من الثبتة ، إذن فهم مثبتة وننفاة  ونمعطلة ونجهمية

ونأقربهم إلى أهل السنة ونالجماعة ، هذه ألقاب الشاعرة  ، فليضوا بهذا ونليعالجوا أنفسهم .
إلى هنا نكتفي هذا اليوم� .

ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .
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القاعدة  السادسة أن لقائل ان يقول ل بد فى هذا الباب من ضابطقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
يعرف به ما يجوزم على الله مما ل يجوزم فى النفى ونالثبات اذ العتماد فى هذا الباب على مجرد نفى

التشبيه أون مطلق الثبات من غي تشبيه ليس بسديد ونذلك انه ما من شيئي إل بينهما قدر مشتك ونقدر
ممي فالنافى إن إعتمد فيما ينفيه على ان هذا تشبيه قيل له إن أردت أنه مماثل له من كل ونجه فهذا باطل
ونان أردت أنه مشابه له من ونجه دونن ونجه أون مشارك له فى السم لزمك هذا فى سائر ما تثبته ونانتم إنما

أقمتم الدليل على إبطال التشبيه ونالتماثل الذى فستموه بأنه يجوزم على أحدهما ما يجوزم على الخر
ونيمتنع عليه ما يمتنع عليه ونيجب له ما يجب له ونمعلوم� ان إثبات التشبيه بهذا التفسي مما ل يقوله
عاقل يتصور ما يقول فانه يعلم بضونرة  العقل إمتناعه ونل يلزم� من نفى هذا نفى التشابه من بعض

الوجوه كما فى السماء ونالصفات التواطئة ونلكن من الناس من يجعل التشبيه مفسا بمعن من العانى ثم
))ان كل من اثبت ذلك العن قالوا أنه مشبه ونمنازمعهم يقول ذلك العن ليس من التشبيه

الحمد لله رب العالي ونصلة  الله ونسلمه ونرحمته ونبركاته على هذا النب الكريم نبينا محمد
ونعلى آله ونصحبه أجمعي ، ونبعد :

) هذه القاعدة القاعدة  السادسةقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في رسالته التدمرية (
فيها ذكر الضابط الذي تعرف به الطرق الصحيحة من الطرق الباطلة في النفي ونالثبات .

أن لقائل ان يقول ل بد فى هذا الباب من ضابط يعرف به ما يجوزم علىقال شيخ السلم� رحمه الله (
) في هذا الباب أي في باب السماء ونالصفات ، هذا الباب الذي كثالله سبحانه ونتعالى مما ل يجوزم

تينفى ، ما فيه الخلط ونالخبط بي علماء الكلم� ل بد من معرفة ضابط يعرف به ما يثبت لله ونما 
فى) أي لن العتماد (فى النفى ونالثبات اذ العتماديجوزم على الله سبحانه ونتعالى مما ل يجوزم (

اذ العتماد فى هذا) (هذا الباب على مجرد نفى التشبيه أون مطلق الثبات من غي تشبيه ليس بسديد
) لو نفى إنسان صفة من الصفات أون اسما من السماء فقيل له ماالباب على مجرد نفى التشبيه

الضابط ونما السبب يقول إثبات ذلك يؤدي إلى التشبيه ، يؤدي إلى التشبيه في نظره هو ، قد
تكون الصفة ثابتة بالكتاب ونالسنة ونينفي عالم من علماء الكلم� هذه الصفة فيقول إثباتها يؤدي

إلى التشبيه إذن ما هو الضابط ؟
) يثبت صفة من الصفات غي وناردة  في الكتاب ونالسنة ونيقول نثبتأون مطلق الثبات من غي تشبيه(

على ما يليق بالله تعالى ، يثبتها من غي تشبيه ، على أساس أثبت ؟ ونالنفي ونالثبات في هذا
الباب توقيفي ، ل يجوزم لنسان أن يتجرأ ونينفي أون يثبت من عند نفسه . 

) إذن ل بد من ضابط ، ما هو الضابط ؟ ليس بسديدلذلك يقول الشيخ هذا (
ضابط النفي ونالثبات أونل ضابط الثبات ثبوت الصفة بالوحي ، هذا هو الضابط ، ضابط

الثبات في هذا الباب ثبوت تلك الصفة بالوحي ، الراد بالوحي الكتاب ونالسنة ، ونإنما اختنا
الوحي ليشمل الكتاب ونالسنة الصحيحة ، السنة غي الصحيحة ل تقبل ل بد أن تكون السنة

صحيحة ، إذن بدل من أن نقول بالكتاب ونالسنة إذا قلنا بالوحي كفى ، الضابط ثبوت تلك الصفة
بالوحي ونعدم� الثبوت ، ما ثبت بالوحي أثبتنا ونما لم يثبت ل نثبت ، ونلو ادعى ما ادعى بأننا

نثبتها من غي تشبيه ، الساس الثبوت ، وندعوى إثبات صفة ثم القول على ما يليق بالله تعالى
هذا غي ثابت ونليس هنا ضابط لهذا تتفق عليه العقول كما قال بعض من فقد تقدير الله تعالى
حق قدره يثبت له البكاء يقول يبكي على ما يليق بالله ، ونهذا باطل البكاء نقص ل يليق بالله

بوجه من الوجوه ونمن هذا القبيل ما يتساهل فيه ونيقوله بعض الناس (ونهو معنا في الرض على
ما يليق به) ، باطل ، ل يليق بالله تعالى بوجه من الوجوه أن يكون في الرض بي خلقه ممتجا
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ونمختلطا بخلقه بل ل يليق بالله سبحانه ونتعالى أن يكون في جوف السماونات أون أن يحيط به أي
مخلوق من الخلوقات ، كيف يحيط الخلوق بالخالق ؟ فهو أعظم ونأجل من ذلك ، القول - هذا
منتش في هذه الوننة - القول بأن سبحانه ونتعالى معنا في الرض كما يليق به قول باطل .

إل بينهما قدر مشتك ونقدر) إذا اعتمدنا على نفي الشابهة ما من شيئي (ونذلك انه ما من شيئي(
) ما من شيئي موجودين سواء كان الوجود الوجود الواجب أون الوجود الجائز إل أن يكونممي

بينهما قدر مشتك ، قدر مشتك في السم ونقدر مشتك في العن العام� ، ونالعن العام� الذي ل
ونجود له إل في الذهن ونل ونجود له في الخارج ، أما ما في الخارج ل اشتاك فيه أي إذا اختصت

صفات الله تعالى بالله ونصفات الخلوق بالخلوق ل اشتاك هنا ، لكن في العن العام� الطلق
الثابت في الذهن لبد من الشاركة ، ونبذلك نمي بي الصفات بي القدرة  ونالرادة  ونالسمع ونالبص

مثل ونبي ونجود الخالق ونونجود الخلوق .
) لفالنافى إن إعتمد فيما ينفيه على ان هذا تشبيه قيل له إن أردت أنه مماثل له من كل ونجه فهذا باطل(

يقول عاقل بهذا ، إن أردت أن إثبات السمع مثل أون إثبات البص أون إثبات الستواء يؤدي إلى
التشبيه أي الى الماثلة بي الخالق ونالخلوق من كل ونجه فهذا باطل ل يقوله عاقل .

) أي يحصل الشتاك أون الشاركة بي الخالق ونالخلوقونان أردت أنه مشابه له من ونجه دونن ونجه(
في السمع العام� قبل الضافة ونفي الستواء العام� ونفي الجيء العام� ونهو العن الذي في الذهن

) هذا مثل تلزم� بهذهلزمك هذا فى سائر ما تثبتهالذي ل ونجود له في الخارج ، إن أردت به هذا (
الحجة الشعري الذي يثبت السمع ونالبص فتقول له على أي ونجه أثبت ؟ 

على ما يليق بالله .
ونلاذا نفيت الستواء ونالنونل ؟ .

لنه يؤدي إلى الشابهة ؟ 
أي مشابهة ؟ .

الشابهة من كل ونجه ؟ .
باطل . 

الشاركة في ونجه دونن ونجه ؟ 
نعم . 

إذن يلزمك في السمع ونالبص ونفيما أثبت من الصفات السبع ما فررت منه في إثبات الستواء
ونالجيء وننفيت من أجله ، ل فرق ، لن الشتاك وناقع في السمع العام� ونالرادة  العامة أي في

العن العام� للرادة  ونالعن العام� للسمع ونالبص أي في ذلك الذي يقع في الذهن قبل أن يوجد في
الخارج ، ل فرق بي ما أثبت ونبي ما نفيت ، إن نفيت فرارا من هذه الشاركة من ونجه دونن ونجه

فهذا ثابت فيما أثبت ، إذن تقع في التناقض ونأمر ل بد منه ، التناقض كما قلنا قاعدة  عامة لكل من
خالف الكتاب ونالسنة ل بد أن يتناقض .

) كالستواء ونالنونل ونالوجه وناليد .فالنافى إن إعتمد فيما ينفيهمرة  أخرى (
) ل يقوله أحد .على ان هذا تشبيه قيل له إن أردت أنه مماثل له من كل ونجه فهذا باطل(
لزمك هذا فى سائر ما) أون مشارك له في السم العام� (ونان أردت أنه مشابه له من ونجه دونن ونجه(

) كما مثلنا ، من نفى الصفات الخبية لنها تؤدي إلى التشبيه ونهو يثبت الصفات العقليةاثبته
تيلزم� ونهكذا يتناقض . هكذا 
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ونانتم إنما أقمتم الدليل على إبطال التشبيه ونالتماثل الذى فستموه بأنه يجوزم على أحدهما ما يجوزم على(
) أي التشابه من كل ونجه فيما يجوزم ونفيماالخر ونيمتنع عليه ما يمتنع على الخر ونيجب له ما يجب له

يمتنع ونفيما يجب مثل هذا التشابه كما قلنا ل يقوله عاقل ، ونإن أرادونا التشابه من ونجه دونن ونجه
فهذا ثابت كما قلنا غي مرة  .

) أي يجوزم عليه ما يجوزم على الخر ونيمتنع عليه ما يمتنعونمعلوم� ان إثبات التشبيه بهذا التفسي(
عليه ونيجب له ما يجب له ، هذا التفسي الذي يعنيه .

ونمعلوم� ان إثبات التشبيه بهذا التفسي مما ل يقوله عاقل يتصور ما يقول فانه يعلم بضونرة  العقل(
) الشاركة الطلقة بي الخالق ونالخلوق بحيث يجوزم له ما يجوزم على الخلوق ونيمتنعإمتناع ذلك

عليه ما يمتنع على الخلوق ونيجب له ما يجب على الخلوق ونبالعكس ممنوع بضونرة  العقل .
) إذا نفينا الشاركة من كل ونجه ل يلزم� من نفيونل يلزم� من نفى هذا نفى التشابه من بعض الوجوه(

) كما قلنا .نفى التشابه من بعض الوجوههذا (
) ما هي السماء ونالصفات التواطئة ؟ كما فى السماء ونالصفات التواطئة(

الت تشتك في اللفظ ونتختلف في الحقيقة ونالعن كالعلم مع العلم ونالقدرة  مع القدرة  ونالسمع مع
السمع إلى آخر الصفات ، ونالشتاك من ونجه دونن ونجه ل بد فيه في السماء التواطئة ونالصفات

التواطئة أي الشتاك في السم ونالعن العام� الذي يسمى عند علماء الكلم� الطلق الكلي .
) الجهمية يفسونن التشبيه بمعن منونلكن من الناس من يجعل التشبيه مفسا بمعن من العانى(

العاني ونكذلك العتلة في تفسيهم الخاص ، ونالشاعرة  ونالاتوريدية في تفسيهم الخاص .
) عند الجهمية حت العتلة مشبهة لنهم يثبتونثم ان كل من اثبت ذلك العن قالوا أنه مشبه(

السماء ، ونعند العتلة الشاعرة  ونجميع الثبتة مشبهة لنهم يثبتون السماء ونالصفات .
) أي إثبات الصفات ونإثبات السماء ، إثبات الصفاتونمنازمعهم يقول ذلك العن ليس هو من التشبيه(

الخبية كإثبات الصفات العقلية ليس بتشبيه ونلكن التشبيه المتنع أن يجب له ما يجب له ونيمتنع
عليه ما يمتنع عليه ونيجوزم عليه ما يجوزم عليه كما تقدم� ، هذا ممتنع .

نعم .
ونقد يفرق بي لفظ التشبيه ونالتمثيل ونذلك ان العتلة وننحوهم من نفاة  الصفات يقولون كل من اثبت((

لله صفة قديمة فهو مشبه ممثل فمن قال بان لله علما قديما أون قدرة  قديمة كان عندهم مشبها ممثل لن
القدم� عند جمهورهم هو اخص ونصف الله فمن اثبت له صفة قديمة فقد أثبت لله مثل قديما ونيسمونه

ممثل بهذا العتبار ونمثبتة الصفات ل يوافقونهم على هذا بل يقولون أخص ونصفه ما ل يتصف به غيه
))مثل كونه رب العالي ونأنه بكل شء عليم ونأنه على كل شء قدير ونأنه اله وناحد وننحو ذلك

انتبه لهذه النقطة مهمة جدا .
) (قد) هنا في نوع من الشكال ، فيه نظر لن السياق يدل علىونقد يفرق بي لفظ التشبيه ونالتمثيل(

) لبد من التفريق بينهما ، التمثيلونيفرق بي لفظ التشبيه ونالتمثيلأنها للتقليل ونالواقع خلف ذلك (
يكون من كل ونجه ، ونالتشبيه ل يلزم� منه أن يكون من كل ونجه ، لو قيل مثل للرجل الشجاع (زميد

كالسد) فهل هو مثل السد من كل ونجه ؟ ل ، إنما شابه السد في صفة وناحدة  الشجاعة ونالقدام� ،
ونإل إن زميدا ليس حيوانا مفتسا يمش على أربع ونله شعر كثي ونناب قوي ، هذا السد ، ونهل زميد

شابه أسدا في هذه الصفات كلها ؟ ل ، إنما شابهه في صفة وناحدة  لذلك يسوغ أن يقال زميد
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كالسد بل بالتشبيه البالغ فيه (زميد أسد) جائز ونل يلزم� من هذا الماثلة من كل ونجه ، إذن ل بد
من التفريق بي لفظ التشبيه ونلفظ التمثيل ، هذا ليس ..

الشيط العشونن  : 
ونل يلزم� من هذا الماثلة من كل ونجه ، إذن ل بد من التفريق بي لفظ التشبيه ونلفظ التمثيل ، هذا

ليس أحيانا أون في ونقت دونن ونقت بل مطلقا لغة هكذا هذا هو الذي جعلنا نقول لفظة (قد) فيها نظر
.
) أي من يوافقهم على نفي الصفات منهم الجهمية فهم أبلغ منهم في النفيونذلك ان العتلة وننحوهم(
.
كل من اثبت لله) هذا كلم� باطل (من نفاة  الصفات يقولون كل من اثبت لله صفة قديمة فهو مشبه ممثل(

) على هذا حت الشاعرة  يعتبونن من الشبهي المثلي في نظر الجهميةصفة قديمة فهو مشبه ممثل
ونالعتلة لن الشاعرة  يثبتون الصفات السبع ونالصفات السبع صفات قديمة لله سبحانه ونتعالى
قائمة بذاته كل من أثبت صفة قديمة من الصفاتية ، الصفاتية تشمل الثبتي لجميع الصفات ونهم

السلف ونأتباع السلف ونتشمل هذه الصفة الشاعرة  أيضا في هذه النقطة ، أي إن الشاعرة 
يشاركون أتباع السلف من الثبتي لجميع الصفات يشاركونهم في ونصف الصفاتية في نظر

العتلة ونالجهمية لنهم يثبتون بعض الصفات على ما يليق بالله تعالى ونهي الصفات العقلية الت
تسمى عندهم صفات العاني .. أي إن الشاعرة  يثبتون الصفات العقلية معن الصفات العقلية

الصفات الت تثبت بالشع ونالعقل معا أي بالنقل ونالعقل معا هي الت لول ونروند الشع لول ونروند
السمع لدرك العقل إثباتها هذه الصفات العقلية أي في إمكان النسان أن يثبت لله سبحانه

ونتعالى القدرة  قبل أن يسمع شيئا من النصوص استدلل بالدلة الكونية الشاهدة  ، هذا البداع من
غي مثال سابق دليل على القدرة  دليل عقلي ونالتخصيص دليل على الرادة  خص هذا بالعلم ونذاك
بالجهل ونذاك بالفقر ونذاك بالغن ونهكذا هذا يسمى تخصيص ، ونهذا التخصيص يدل على الرادة  ،

إلى آخر الصفات السبع تسمى الصفات العقلية ، لنها تثبت بالدليل العقلي ونالنقلي معا ، ونهل
توجد صفات عقلية محضة تثبت بالدليل العقلي فقط ونل تثبت بالدليل النقلي ؟ 

ل ونجود لها ، ربما يفهم بعض الناس إذا قيل الصفات العقلية أنه توجد صفات تثبت بالعقل فقط
ونلم يرد بها نص ل من الكتاب ونل من السنة هذا غي صحيح يجب أن يصحح هذا الفهوم� ونإنما
أطلق على بعض الصفات أنها صفات عقلية لن العقل يشتك مع النقل في إثبات هذه الصفات

كما مثلنا بالقدرة  ونالرادة  كذلك العلم ونكذلك السمع ونكذلك البص إلى آخره ، أما الصفات الخبية
تسمى الصفات النقلية ونتسمى الصفات النقلية ، هي الصفات الت ل مجال للعقل في إثباتها لول

ونروند النص ، لو لم يرد نص من الكتاب ونالسنة ل يجرؤ أحد أن يقول إن الله مستوعلى عرشه ونأنه
ينل آخر كل ليلة ونأنه يأتي يوم� القيامة لفصل القضاء هذه صفات خبية محضة ونيقال لها

الصفات السمعية ونيقال لها الصفات النقلية أي لولم يرد نص ل ترد هذه الصفات بالعقل ، ل مجال
للعقل إلى إدراكها ، يجب أن يفرق بي الصفات السمعية ونالعقلية بهذا التفسي .

يقولون كل من اثبت لله صفة) ونهم الجهمية (من نفاة  الصفات) ونمن ونافقهم (فان العتلةنعود فنقول (
) الصفاتية على الحقيقة الذين يثبتون جميع الصفات ونكذلك الشاعرة  .قديمة فهو مشبه ممثل
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)مشبها ممثل) عند الجهمية ونالعتلة (ان لله علما قديما أون قدرة  قديمة كان عندهم) مثل (فمن قال(
ونالشاعرة  هنا يوافقون أهل السنة فيثبتون علما قديما ونقدرة  قديمة إذن هم من الشبة ونالمثلة في

نظر الجهمية ونالعتلة .
) هذا في نظرهم ونفيهو اخص ونصف الله) جمهور العتلة ونالجهمية (لن القدم� عند جمهورهم(

اصطلحهم ونهو اصطلح  باطل كما سيأتي .
) كما قلنا ينطبق هذافمن اثبت له صفة قديمة فقد أثبت لله مثل قديما ونيسمونه ممثل بهذا العتبار(

على أهل السنة ونالجماعة ونعلى الشاعرة  الذين ونافقوا أهل السنة ونالجماعة في هذه النقطة أون في
بعض النقاط ، ليتضح القام� إن الشاعرة  كثيا ما يوافقون أهل السنة ونالجماعة في بعض

الصفات ونفي بعض الواقف ونفي بعض العقائد ونلكن يخالفون في بعض الواقف الخطية  جدا
لذلك يكفي أن يقال فيهم أنهم أقرب إلى أهل السنة ونالجماعة ونل يقال لهم من أهل السنة ونالجماعة
أون هم أهل السنة ونالجماعة أون يقال إنهم أهل الحق كما يحلو لبعضهم هذه اليام� يسمون الشاعرة 

أهل الحق ، أين الحق فيمن يقول إن القرآن مخلوق ونليس بكلم� الله حقيقة ، هذا ما تقوله
الشاعرة  مشاركي أون موافقي للمعتلة في هذه الصفة الخطية  الت فيها تكذيب لرب العالي

الذي قال في كتابه "ونإن أحد من الشكي استجارك فأجره حت يسمع كلم� الله" كلم� الله الذي
تله النب عليه الصلة  ونالسلم� على الشكي ونغي الشكي ونسمعوا منه هو هذا القرآن العربي

الذي بي دفت الصحف هذا القرآن عند الشاعرة  مخلوق فإطلق أنه كلم� الله عليه إطلق مجازمي
، هذه النقطة نكررها في كل مناسبة لن الشاعرة  يوجدونن في الجتمع العاص الن ونجودا

جماعيا ونقد يستنكرونن عندما نقول إنهم ليسوا من أهل السنة ونالجماعة ونل بد من دليل يثبت أنهم
ليسوا من أهل السنة ونالجماعة هذه الصفة ، الصفة الثانية الخطية  الت ونافقت الشاعرة  فيها

جميع النفاة  من العتلة ونالجهمية نفي العلو وننفي الستواء ، لعلكم تفرقون بي صفة العلو ونصفة
الستواء صفة العلو علو الله تعالى صفة قديمة عقلية سمعية ثابتة بالعقل ونالسمع ونالجماع

ونالفطرة  ، صفة العلو كون الرب سبحانه ونتعالى يدعى من فوق ل من أسفل ، صفة عقلية سمعية
ثبتت بالكتاب ونالسنة ونثبتت بالعقل السليم هذه الصفة ونثبتت بإجماع السلف من الصحابة

ونالتابعي ونثبتت بالفطرة  ، كل من سلم في فطرته ونعقله يعتقد علو الله سبحانه ونتعالى لذلك كل
داع عربيا أون عجميا يرفع يديه عند الدعاء بل إذا قال يا الله التفت ضميه إلى العلو قبل أن يرفع

يديه ، هذا دليل عقلي فطري يؤدي بالفعل سؤال رسول الله صلى الله عليه ونسلم تلك الجارية
العجمية راعية الغنم الت أراد مولها في بعض الناسبات أن يعتقها فأراد النب صلى الله عليه

ونسلم أن يتأكد من إيمانها فطلبها فسألها السؤال التي "أين الله" ونكلمة أين الله عند الشاعرة 
الن السؤال عن الله بأين يعتبوننه جريمة لندرك وننثبت بهذا مخالفة الشاعرة  لهل السنة
ونالجماعة ، في كتبهم ل يسأل عن الله بأين ونالذي سأل بأين هو رسول الله الذي جاءنا بهذا

الدين ، يقول للجارية العامية "أين الله" فقالت في السماء أي في العلو ، من أين علمت ؟ علمت
بدليل الفطرة  ، ثم قال لها "من أنا" قالت أنت رسول الله فشهد لها باليمان قال فاعتقها فإنها مؤمنة

بهذا تدركون إن صفة علو الله تعالى ونأنه فوق جميع الخلوقات مستو على عرشه بائن من خلقه
ليس في ذاته شء من مخلوقاته ونل في مخلوقاته شء من ذاته إيمان فطري عقلي شعي ونثبت

بالجماع كما قلنا ، أما صفة الستواء على العرش صفة فعلية لن الله أخب أنه استوى على
عرشه بعد أن خلق السماونات ونالرض في ستة أيام� هذا علو خاص بالعرش ونيسمى صفة الستواء
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، صفة العلو في إمكان النسان أن يدرك ذلك بعقله ونفطرته إن سلم له عقله ونفطرته من لوثة أهل
الكلم� ونأما كونه خص العرش بالستواء ل يعلم هذا إل بدليل سمعي من الكتاب ونالسنة ونفي

الكتاب آيات كثي تدل على الستواء ونفي السنة قوله صلى الله عليه ونسلم "إن الله لا خلق الخلق
كتب عنده كتابا ونهو عنده فوق العرش إن رحمت سبقت غضب " أون "غلبت غضب" أشي في كل
مناسبة هذه الشارة  ردا على الشاعرة  أيضا لن الشاعرة  يرونن أن هذه الشارة  غي جائزة  قد
تؤدي إلى الكفر عندهم ، لو أشار الؤش هكذا معتقدا بأن الله في العلو بذاته يكفرونن ونإن أشار

دونن اعتقاد يفسقون ونيجهلون أون يتجاهلون على الصح إنهم يجهلون السنة الصحيحة الثابتة عن
رسول الله عليه الصلة  ونالسلم� تلك الشارة  العظيمة من النب العظيم عليه الصلة  ونالسلم� في
اليوم� العظيم في ذلك الجتماع العظيم في يوم� عرفة عندما سأل أصحابه في آخر الخطبة "أنتم

مسؤونلون عن ماذا أنتم قائلون؟" قالوا نشهد بأنك نصحت ونبلغت أون كما قالوا قال النب عليه
الصلة  ونالسلم� "اللهم اشهد اللهم اشهد" ثلث مرات يرفع أصبعه إلى الله ونينكبها عليهم ونيشهد

الله عليهم بأنهم شهدونا له بأنه بلغ الرسالة ونأدى المانة وننصح لمته وننحن نشهد معهم هذه
الشهادة  ونالحمد لله على ذلك .
) ل يوافقون بأن كل من أثبتونمثبتة الصفات ل يوافقونهم على هذاقال الشيخ رحمه الله تعالى (

صفة قديمة لله تعالى فهو مشبه أون ممثل .
بل يقولون أخص) بل ل بوافقون على أن أخص ونصف الرب سبحانه ونتعالى القدم� (بل يقولون(

) أخص أونصاف الرب سبحانه ونتعالى ما ل يتصف به ما ل يتصف به غيه) على الحقيقة (ونصفه
غيه .

) ل أحد يوصف بأنه رب العالي غي رب العالي خالق السماونات ونالرض ،مثل كونه رب العالي(
إذن هذا من أخص صفات الرب سبحانه .

) الوصف بأنه بكل شء عليم خاص بالله الله منح العباد العلم ونلكن ونصفونأنه بكل شء عليم(
علمهم بأنه قليل "ونما أونتيتم من العلم إل قليل" أما العلم الحيط بجميع العلومات فهو علم الرب

ونحده سبحانه .
) العبد له قدرة  الله منحه علما ونقدرة  ونإرادة  وناختيارا ،ونأنه بكل شء عليم ونأنه على كل شء قدير(

هل هو على كل شء قدير ؟ ل ، قدرة  محدوندة  .
) ونأنه الله الواحد ، لو كان التعبي بالتعريف لكان أونلى ونأنه الله الواحد لن لفظةونأنه اله وناحد(

إله قبل التعريف تطلق على العبود بالحق ونالعبود بالباطل ، اللهة كثية  سابقا ونحاضا ،
الستقبل عند الله ، الذين يعبدونن من دونن الله ونما يعبد من دونن الله من الجمادات ونالعقلء كث

قديما ونحديثا لكن الله الحق هو الله ونحده ، ونلفظ إله تطلق على العبود بالحق ونالعبود بالباطل
إل أن لفظة الله لفظ الجللة ل يطلق إل على العبود بحق ونهو فاطر السماونات ونالرض ، (الله)

إذا عرفناه هكذا يكون اسما للرب سبحانه ونتعالى .
) ل يقال في الصفات إن القدرة  رب العالي ونل يقال فيوننحو ذلك ونالصفة ل توصف بشء من ذلك(

القدرة  مثل إن القدرة  عليمة بكل شء إلى غي ذلك إذن هذا أخص صفات الرب سبحانه ونتعالى
هذه الصفات ونما في معناها .

نعم .
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ثم من هؤلء الصفاتية من ل يقول فى الصفات أنها قديمة بل يقول الرب بصفاته قديم ونمنهم من يقول((
هو قديم ونصفته قديمة ونل يقول هو ونصفاته قديمان ونمنهم من يقول هو ونصفاته قديمان ونلكن يقول ذلك

ل يقتض مشاركة الصفة له فى شء من خصائصه فان القدم� ليس من خصائص الذات الجردة  بل من
خصائص الذات الوصوفة بصفات ونإل فالذات الجردة  ل ونجود لها عندهم فضل عن ان تختص بالقدم� ونقد

يقولون الذات متصفة بالقدم� ونالصفات متصفة بالقدم� ونليست الصفات الها ونل ربا كما ان النب صلى الله
))عليه ونسلم محدث ونصفاته محدثة ونليست صفاته نبيا

انتبه ، يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى في بيان الختلف بي الصفاتية ونغي الصفاتية ،
تقدم� أن عرفنا الراد بالصفاتية أهل السنة ونالجماعة ونتشتك الشاعرة  في هذا الوصف أنهم من

من هؤلء الصفاتية من ل يقول فى الصفات أنها قديمة بلالصفاتية لثباتهم بعض الصفات كما تقدم� (
) أي ل يفصلون الصفة من الذات ونيصفونها بأنها قديمة بل يقولون الربيقول الرب بصفاته قديم

بصفاته قديم أون الرب قديم بأسمائه ونصفاته هذا هو الصحيح .
) ونإن كان التعبي الونل أدق لكن هذا ليس فيه محظور .ونمنهم من يقول هو قديم ونصفاته قديمة(
) بالتثنية . ونل يقول هو ونصفاته قديمان(
) أي إن الصفاتية يختلفون في التعبي ونهذا الختلف التنوعيونمنهم من يقول هو ونصفاته قديمان(

ل يض .
ذلك ل يقتض مشاركة) بعد أن يثبت القدم� للصفة ونللذات لكنه يقول (ونلكن يقول ذلك ل يقتض(

) كالذي تقدم� كونه سبحانه ونتعالى رب العاليالصفة له سبحانه ونتعالى فى شء من خصائصه
ونأنه بكل شء عليم إلى آخره .

)بل من خصائص الذات الوصوفة بصفات) عن الصفات (فان القدم� ليس من خصائص الذات الجردة (
) لن الذات الجردة  عنفان القدم� ليس من خصائص الذات الجردة الكمال ، هذه مهمة ينبغي أن نفهم (
ونإل) الكمال (من خصائص الذات الوصوفة بصفات) هو (بلالصفات ل ونجود لها إل في الذهن (

) هذافضل عن ان تختص بالقدم�) أي عند الصفاتية جميعا (فالذات الجردة  ل ونجود لها عندهم
وناضح ، هل الصفة غي الوصوف ؟ أون عي الوصوف ؟ بحث معرونف عند أهل الكلم� ثم انتقل هذا
البحث إلى الصفاتية من أهل السنة ونالجماعة لنه اصطلح  ينبغي أن يعرف ، ل يقال الصفة غي

الذات بالطلق ونل يقال الصفة عي الذات بالطلق ونلكن ل بد من تفصيل ، الصفة عي الذات
باعتبار عدم� النفصال بي الذات ونبي الصفة أي ل توجد ذات مجردة  عن الصفات ونل توجد صفة

قائمة بنفسها مجردة  عن الذات ، بهذا العتبار الصفة عي الذات ، ونباعتبار تصور العن لكل من
الصفة ونالذات الصفة غي الذات للقدرة  مفهوم� ونللقادر مفهوم� ، للعلم مفهوم� ونللعالم مفهوم� ، بهذا

العتبار الصفات غي الذات ، ل بد من هذا التفصيل .
ونقد يقولون فضل عن ان تختص بالقدم�) أي عند الصفاتية (ونإل فالذات الجردة  ل ونجود لها عندهم(

) هذا صحيح ، الذات الله سبحانه ونتعالى متصف بالقدم�الذات متصفة بالقدم� ونالصفات متصفة بالقدم�
ونقدرته ونسمعه ونبصه ونجميع الصفات الذاتية موصوفة بالقدم� ، صفات الله الذاتية غي الفعلية

متصفة بالقدم� أما الصفات الفعلية فتتجدد حسب مشيئة الله سبحانه ونتعالى ونإرادته بقدرته .
) أي إذا قيل الذات متصفة بالقدم� ونالصفات متصفة بالقدم� ل يلزم� من هذا أنونليست الصفات الها(

محدث ونصفاته محدثة ونليست) ونغيه (الصفات الها ونل ربا كما ان النب صلى الله عليه ونسلمتكون (
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) كالكرم� ونالشجاعة هذه الصفات من صفات النب صلى الله عليه ونسلم ليست هي النبصفاته نبيا
بل صفات النب .

ونلنكتفي بهذا القدار .
ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه

فهؤلء اذا أطلقوا على الصفاتية اسم التشبيه ونالتمثيل كان هذاقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ((
بحسب إعتقادهم الذى ينازمعهم فيه أونلئك ثم يقول لهم أونلئك هب ان هذا العن قد يسمى فى اصطلح 

بعض الناس تشبيها فهذا العن لم ينفه عقل ونل سمع ونإنما الواجب نفى ما نفته الدلة الشعية ونالعقلية
ون القرآن قد نفى مسمى الثل ونالكفء ونالند وننحو ذلك ونلكن يقولون الصفة فى لغة العرب ليست مثل

الوصوف ونل كفؤه ونل نده فل يدخل فى النص ونأما العقل فلم ينف مسمى التشبيه فى اصطلح  العتلة
ونكذلك أيضا يقولون إن الصفات ل تقوم� إل بجسم متحي ونالجسام� متماثلة فلو قامت به الصفات للزم� أن
يكون مماثل لسائر الجسام� ونهذا هو التشبيه ونكذلك يقول هذا كثي من الصفاتية الذين يثبتون الصفات

ونينفون علوه على العرش ونقيام� الفعال الختيارية به وننحو ذلك ونيقولون الصفات قد تقوم� بما ليس
بجسم ونأما العلو على العالم فل يصح إل اذا كان جسما فلو أثبتنا علوه للزم� أن يكون جسما ونحينئذ
فالجسام� متماثلة فيلزم� التشبيه فلهذا تجد هؤلء يسمون من اثبت العلو وننحوه مشبها ونل يسمون من

ونأمثاله ونكذلك قد يوافقهم على القولاثبت السمع ونالبص ونالكلم� وننحوه مشبها كما يقوله صاحب الرشاد 
بتماثل الجسام� القاض أبو يعلى ونأمثاله من مثبتة الصفات ونالعلو ونلكن هؤلء قد يجعلون العلو صفة

ونقد يقولون ان ما يثبتونهخبية كما هو أونل قولى القاض أبى يعلى فيكون الكلم� فيه كالكلم� فى الوجه 
ل ينافى الجسم كما يقولونه فى سائر الصفات ونالعاقل اذ تأمل ونجد المر فيما نفوه كالمر فيما أثبتوه ل

))فرق
بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالي ونالصلة  ونالسلم� على أشف الرسلي نبينا محمد ونعلى آله ونصحبه
) أيفهؤلءأجمعي ، يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى ونهو يورد شبه العتلة ونالرد عليهم (

) سبق أن عرفنا الصفاتية من هم ،اذا أطلقوا على الصفاتية اسم التشبيهالعتلة ونمن يوافقهم (
الصفاتية مثبتة الصفات كلها كل الصفات الصفات ونالسماء معا أي الذين يثبتون لله تعالى ما

أثبت لنفسه ونما أثبت له رسوله صلى الله عليه ونسلم من صفات الكمال كما تشمل هذه اللفظة أون
هذا الصطلح  أحيانا الشاعرة  لثباتهم بعض الصفات كما تقدم� التفصيل ، تطلق العتلة ونمن

ونافقهم على من يثبت الصفات كلها أون بعض الصفات من الصفاتية اسم التشبيه أي من يثبت
الصفات فهو مشبه سواء أثبت الصفات كلها أون بعضها ونيقال له إنه ممثل ، سبق أن فرقنا بي

التشبيه ونبي التمثيل ، من حيث اللغة بي التمثيل ونبي التشبيه فرق كبي التشبيه قد يطلق على
أمرين يتشابهان من بعض الوجوده ونيختلفان من بعض الوجوه لكن التمثيل هو أن يكون الشء
ثثل به . ( ثثل ونالم كانمثل لا يشبهه ونل فرق بينه بي الشبه ونالشبه به بالنسبة للتمثيل أون بي الم

) أونلئك اسم الشارة  للصفاتية كان هذابحسب إعتقادهم الذى ينازمعهم فيه أونلئك) الطلق (هذا
الطلق بحسب اعتقاد العتلة الذي ينازمعهم فيه الصفاتية لن الصفاتية ل يثبتون ونل يوافقون أن

كل من أثبت صفة من صفات الله تعالى بأنه مشبه أون ممثل . 
ان هذا العن قد يسمى فى اصطلح ) افرض (هب) أي الصفاتية يقولون للمعتلة (ثم يقول لهم أونلئك(

فهذا العن لم ينفه عقل ونل) في اصطلح  بعض الناس هم العتلة ونمن ونافقهم (بعض الناس تشبيها
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) أي إثبات تسمية مثبتة الصفات تسميته مشبها أون ممثل أون إثبات الصفات لم ينفه عقل ونلسمع
ونإنما الواجب نفى ماسمع ، بل ونرد السمع بإثبات الصفات ونونافق العقل السليم إثبات الصفات (

) هذا راجع لا تقدم� من ذكر الضوابط ، الضابط الصحيح نفي ما نفتهنفته الدلة الشعية ونالعقلية
النصوص ونإثبات ما أثبتته النصوص من الكتاب ونالسنة .

) ونالدلة العقلية تابعة للدلة الشعية ،العقلية) ونالدلة (ونإنما الواجب نفى ما نفته الدلة الشعية(
الصل عندنا الدلة الشعية ونتسمى الدلة النقلية ونالدلة الخبية ، الواجب إثبات ما أثبتته

الدلة الشعية فوافقت الدلة العقلية السليمة الصيحة هذا هو الواجب بل هذا هو الضابط لذلك
) نفى الثل حيث قال الرب سبحانهالكفء ونالند) ونمسمى (ونالقرآن قد نفى مسمى الثليقول الشيخ (

ونتعالى "فل تضبوا لله المثال" " ليس كمثله شء ونهو السميع البصي" هكذا نفى الثل ، وننفى
الكفء "قل هو الله أحد الله الصمد لم يلد ونلم يولد ونلم يكن له كفوا أحد" وننفى الند "فل تجعلوا
لله أندادا ونأنتم تعلمون" النداد جمع ند ، نفى القرآن الثل وننفى الكفء وننفى الند ، الواجب نفي

ما نفاه القرآن .
ونالقرآن قد نفى مسمى) الصفاتية ونلفظة (لكن) الستدراك ليس بواضح نعيد العبارة  (ونلكن يقولون(

الصفة فى لغة العرب ليست) الصفاتية أون فيقولون الصفاتية (الثل ونالكفء ونالند وننحو ذلك ونيقولون
) ل تدخل في النص التقدم� "فل تضبوا للهمثل الوصوف ونل كفؤه ونل نده فل تدخل فى النص

المثال" ونفي قوله تعالى "فل تجعلوا لله أندادا" ل تدخل في هذه النصوص .
) التشبيه في اصطلح  العتلة إثباتونأما العقل فلم ينف مسمى التشبيه فى اصطلح  العتلة(

الصفات ، العقل ل ينفي مسمى التشبيه أي ل ينفي إثبات الصفات لله تعالى الذي يسمى تشبيها
في اصطلح  العتلة إذن على أي أساس ننفي ما ننفي يجب أن يكون الذي ينفى بناء على ما

نفته النصوص من الكتاب ونالسنة ونما نثبته كذلك بناء على ما أثبتته النصوص من الكتاب ونالسنة
.
إن الصفات ل تقوم�) هذه شبهة أخرى قريبة من الت قبلها عند العتلة يقولون (ونكذلك أيضا يقولون(

) إثبات الصفات يؤدي إلى القول بأن الله جسم ونأنه متحي ونسيأتي التفصيل فيإل بجسم متحي
الجسم هل الجسم ما يشار إليه هل الجسم ما يقوم� بنفسه هل الجسم مركب يأتي هذا التفصيل ،
ونالتمي الذي يتخذ حيا معينا ونيعتبونن إثبات العلو أنه متحي كل هذه اصطلحات لم يرد بها

كتاب ونل سنة ونلم يستعملها السلف لذلك كلمة متحي ونجسم ونجوهر ونعرض هذه اللفاظ ل يجوزم
استعمالها في حق الله تعالى ل نفيا ونل إثباتا لا فيها من الجمال لن الجسم قد يطلق ونيراد به

الذات ونيطلق ونيراد به ما يشار إليه ما يقبل الشارة  إليه بهذا العتبار ممكن لول عدم� الوروند
إطلقه على الله سبحانه ونتعالى لن الشارة  إلى الله وناردة  ونلن الله سبحانه ونتعالى ذات بهذا

العتبار ممكن إطلق الجسم لكن يحتمل الجسم معن آخر ونهو الركب إما من الجواهر الفردة  أون من
الجواهر مطلقا بهذا العتبار ل يصح ، ما دام� فيه هذا الجمال ل ينبغي استعمال الجسم في حق

الله تعالى ل يقال إن الله جسم ونل يقال إن الله ليس بجسم بل نستعمل اللفاظ الشعية الواردة 
في الكتاب ونالسنة ، كذلك التحي لن التحي يحتمل أن يكون بمعن البائن من خلقه ونيحتمل أن

يكون معناه الذي يحوزمه مكان ما ، طالا فيه هذا الجمال ل يجوزم أن يقال إن الله متحي أون إن الله
لل لعدم� الوروند ثانيا لا فيه من الجمال ، كذلك العرض ، العرض قد يطلقونه على غي متحي أون
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الصفات ونقد يطلقونه على معان أخرى سيأتي تفصيلها ل يجوزم استعمالها ، كذلك الجوهر هذه
اللفاظ كلها يجب تجنبها نفيا أون إثباتا .

إن) أي العتلة ونمن معهم (ونكذلك أيضا يقولونقال الشيخ رحمه الله تعالى نقل لكلمهم قال (
الصفات ل تقوم� إل بجسم متحي ونالجسام� متماثلة فلو قامت به الصفات للزم� أن يكون مماثل لسائر

) هذه شبهة خطية  بسببها ضل كثي من أهل الكلم� ونانطلت هذه الشبهةالجسام� ونهذا هو التشبيه
على الشاعرة  إل أنهم لم يطبقوها في جميع الصفات ونلكن طبقوا في الصفات الخبية فنفوا

الصفات الخبية بناء على هذه الشبهة لئل يكون جسما لو أثبتوا له سبحانه ونتعالى الستواء مثل
ونالنونل ونالجيء ونغي ذلك من الصفات الخبية .

) بعض الصفاتيةونكذلك يقول هذا كثي من الصفاتية الذين يثبتون الصفات ونينفون علوه على العرش(
الذين يثبتون الصفات ونينفونأي من مثبتة الصفات انطلت عليهم هذه الشبهة قالوا قول العتلة (

) ونهم الشاعرة  ونمن تأثر بهم الشاعرة  يثبتون بعضعلوه على العرش ونقيام� الفعال الختيارية به
الصفات بل من الصفاتية من يثبت جميع الصفات كما سيأتي في بعض أئمة الشاعرة  الذين سوف

يورد الشيخ أسماءهم يثبتون جميع الصفات إل العلو ونإثبات العلو عندهم يؤدي إلى التجسيم
بينما يثبتون جميع الصفات ، كذلك ينفون العلو ونالفعال الختيارية ونكلمة الختيارية يقال لها

صفة كاشفة الراد بالفعال الختيارية أفعال الرب سبحانه ونتعالى كالخلق ونالرزمق ونالحياء
ونالماتة هذه الفعال التعدية يثبتونها ونينفون الفعال اللزممة كالجيء ونالنونل ونالستواء كلها

تسمى الفعال الختيارية ، إثبات هذه الفعال الختيارية ونإثبات العلو لله تعالى يؤدي إلى
التشبيه في نظر هؤلء الصفاتية الذين يثبتون بعض الصفات .

الصفات قد تقوم� بما ليس) كما يقول أبو يعلى كما سيأتي (ونيقولون الصفات قد تقوم� بما ليس بجسم(
)ونأما العلو على العالم فل يصح إل اذا كان جسما) أي ل يلزم� من إثبات الصفات كونه جسما (بجسم

هكذا تضطرب القوال ونيتناقض النسان إذا ترك التقيد بالنص هذا باب ل يقبل إل التوقيف
الواجب كما تقدم� إثبات ما أثبت الله أما كوننا نوزمع على عقولنا منهم من ينفي عقله جميع السماء

ونالصفات ونمنهم من ينفي عقله الصفات مع إثبات السماء ونمنهم من يفرق بي الصفات فيثبت
الصفات العقلية ونينفي الصفات الخبية ونصفات الفعال ، ونأبو يعلى كما سيأتي ذكره من كبار

أئمة الحنابلة الذين تأثرونا بهذه الفكرة  فكرة  العتلة ، اضطرب أحيانا يثبت جميع الصفات ونينفي
العلو ونأحيانا يثبت العلو ونلكن يرى أن العلو صفة خبية ونليست بعقلية ونتقدم� البحث في هذه
الصفة أن صفة العلو صفة ثابتة بالدلة العقلية ونالدلة النقلية ونالفطرة  ونالجماع ، فأبو يعلى

بعد أن تأثر بعلماء الكلم� اضطرب اضطرابا خطيا جدا أحيانا ينفي الصفات إل الصفات العقلية
على طريقة الشاعرة  ونأحيانا يثبتها كلها إل العلو ونأحيانا يثبت العلو ونيرى أن العلو صفة نقلية

خبية سمعية ونالعقل ل يثبت ذلك ، هكذا اضطرب .
علوه للزم� أن يكون جسما ونحينئذ فالجسام� متماثلة فيلزم�) على هذا القول لو أثبتنا (فلو أثبتنا(

) ونلعلنا سبق أن تكلمنا كون الجسام� متماثلة ونهذا باطل هذه القاعدة  باطلة ونالجسام�التشبيه
ليست متماثلة حت أجسام� الخلوقات غي متماثلة ونهل الفيل مثل الغنم ونهل الغنم مثل الرنب

ونهكذا ونهل هو مثل بن آدم� ؟ الجسام� متفاونتة ونكون الجسام� متماثلة قاعدة  باطلة غي مقبولة .
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) كالجيء ونالنونل أي من الفعالفلهذا تجد هؤلء يسمون من اثبت العلو وننحوهيقول الشيخ (
مشبها ونل يسمون من اثبت السمع ونالبص ونالكلم� وننحوه مشبها كما يقولهالختيارية ونصفة العلو (

) كالباقلني ونالشعري في طوره الثاني .ونأمثاله) الذي هو الجوين (صاحب الرشاد
مشبها ونل يسمون من اثبت السمع ونالبص) كالستواء (فلهذا تجد هؤلء يسمون من اثبت العلو وننحوه(

) الشاعرة  الذين يسمون أتباع السلف بأنهم مشبهون ونممثلون لثباتهم جميعونالكلم� وننحوه مشبها
الصفات يثبتون السمع ونالبص ونالحياة  ونالكلم� ونالعلم ونل يؤدي ذلك إلى التشبيه ما الفرق بي ما
أثبتم ونبي ما نفيتم ؟ قالوا الذي أثبتناه أثبتناه بالعقل ونالصفات الت يمكن إثباتها بالعقل ل تؤدي

إلى التشبيه ونالتجسيم ونلكن الذي يؤدي إلى التشبيه ونالتجسيم ونالتمثيل إثبات الصفات الخبية
الت ل سبيل إلى إثباتها إل الخب ونإل النقل ونإل السمع ونهذا تصف ونتلعب بكتاب الله تعالى

ونتفريق بي ما جمع الله ، الصفات الت أطلقوا على مثبتيها بأنهم مجسمة ونممثلة كإثبات الوجه
ونإثبات اليدين ونإثبات القدم� ونإثبات الصابع ونإثبات العلو ونالنونل هذه الصفات جاءت في الكتاب
ونالسنة كما جاء السمع ونالبص ونالعلم ونالكلم� في الكتاب ونالسنة إذن حت من الناحية العقلية هذا

اضطراب ونتناقض لن التفريق بي الثلي غي جائزعقل ما ثبت لحد الثلي ثبت للخر طالا
ونردت هذه الصفات في الكتاب ونالسنة إما أن تنفى كلها أون أن تثبت كلها .

) كابن عقيل من بعض شيوخونكذلك يوافقهم على القول بتماثل الجسام� القاض أبو يعلى ونأمثاله(
الحنابلة الذين تأثرونا ونهم قليلون جدا بينما أتباع الئمة الثلثة كلهم إل من شاء الله تأثرونا بعلم

الكلم� فصارونا إما معتلة أون أشاعرة  أون ماتوريدية ونأما أتباع المام� أحمد فيهم عدد قليل جدا
يعدونن على أطراف الصابع الذين تأثرونا بهذه الفكرة  أون بهذه الصطلحات منهم أبو يعلى هذا

ونابن عقيل .
)ونكذلك قد يوافقهم على القول بتماثل الجسام� القاض أبو يعلى ونأمثاله من مثبتة الصفات ونالعلو(

يثبتون الصفات ونالعلو ونيعتبونن العلو صفة خبية ونلكن يوافقون علماء الكلم� في تماثل الجسام�
.
) صفة خبية محضة ونإذا جعلوه صفة خبية يؤدي هذاونلكن هؤلء قد يجعلون العلو صفة خبية(

– إثبات هذه الصفة  إلى التجسيم ونالجسام� متماثلة ونلو جعلوها صفة عقلية ما نفوها لعل –
–جعلهم  اعتبارهم  أنها صفة خبية تمهيد لنفي هذه الصفة لن الصفات الخبية هي الت يجب –
نفيها أون تأونيلها عندهم ونالصفات العقلية يجب إثباتها لعل هذا البحث تقدم� غي مرة  ونبحثنا الفرق

 الخبية الت يقال لها أحيانا سمعية ونأحيانا نقلية ، نعيد مرة 3بي الصفات العقلية ونالصفات 
أخرى إذا قيل الصفات العقلية الراد الصفات الت تثبت بالدلة النقلية ونالعقلية معا أي بحيث لو

لم ترد النصوص من الكتاب ونالسنة أدرك العقل إثباتها هذه هي الصفات العقلية ونليس معن
كونها عقلية أنها قد توجد صفات عقلية محضة ونلم يرد النص بإثباتها ل ونجود لهذا الصنف من

الصفات بل الصفات إما ثابتة بالدلة الخبية السمعية النقلية ونتسمى خبية محضة أي لو لم يرد
النص ل يجرؤ إنسان ما أون مخلوق ما على إثباتها لو لم يرد خب الله من أن الله سبحانه ونتعالى

مستو على عرشه ل أحد يستطيع أن يتصور أنه مستو على عرشه ، لو لم يرد النص بأن الله ينل
ما تجرأ أحد على إثبات هذه الصفة كذلك الجيء كذلك الوجه ونكذلك اليدين جميع الصفات
الخبية أما إثبات القدرة  مثل ونإثبات الرادة  ونإثبات العلم هذه الصفات الت تسمى الصفات

العشرون )     .3 الشريط ينتصف هنا
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العقلية لو لم يرد النص لو فرضنا لم يرد نص يثبت بأن الله على كل شء قدير ونأنه فعال لا يريد
ونأنه عليم حكيم لو لم يرد النص أدرك العقل إثبات هذه الصفات لذا تسمى العقلية تغليبا لجانب

العقل لن الذين سموها عقلية هم أهل الكلم� غلبوا جانب العقل فقالوا فيها عقلية ونهي عقلية
خبية معا ، هكذا يجب أن تفهم إذ ل توجد صفات عقلية محضة. 

) كما قلناقد يجعلون العلو صفة خبية) أبو يعلى ونأمثاله (ونلكن هؤلءقال الشيخ رحمه الله تعالى (
) إذن أبو يعلى له قولن نرجو أن يكونكما هو أونل قولى القاض أبى يعلىتمهيدا لنفيها أون تأونيها (

القول الخي هو الذي ونافق فيه أهل السنة ونالجماعة إما نفيها أون إثباتها وناعتبارها أنها خبية . 
) وناليدين من الصفات الذاتية الخبية ، نلحظكالكلم� فى الوجه) أي في العلو (فيكون الكلم� فيه(

هنا الصفات الخبية تنقسم إلى قسمي :
صفات خبية فعلية : كالنونل ونالجيء ونالستواء صفات خبية ونلكنها فعلية من أفعال-

الرب سبحانه ونتعالى الت سماها الشيخ الفعال الختيارية .
ونهناك صفات خبية ذاتية : إثبات الوجه لله تعالى ونإثبات اليدين ونإثبات القدم� ونإثبات-

الصابع صفات ذاتية خبية محضة .
 ونقد يقولون ان ما يثبتونه ل ينافى الجسم كما يقولونه فىفيكون الكلم� فيه كالكلم� فى الوجهلذلك قال (

) إذ كلها وناردة  في الكتابسائر الصفات ونالعاقل اذا تأمل ونجد المر فيما نفوه كالمر فيما أثبتوه ل فرق
ونالسنة ونالعقل السليم يوافق على إثباتها إذن ما هي الشبهة الت جعلتهم يفرقون بي الصفات

الخبية ونالصفات العقلية ؟ كون العقل ل يدرك الصفات الخبية ونقد قررونا في قواعدهم أن العقل
هو العمدة  في هذا الباب ونأن الدلة النقلية ظنية ل تقبل إل إذا ونافقت العقل ، إذن القاعدة  الت

قعدها العتلة ونونافق على بعضها الشاعرة  هذه القاعدة  هي الت ضيعتهم ونهي : العمدة  في هذا
الباب الدليل العقلي ل الدليل النقلي ، لن الدليل الدليل النقلي عرضة للنسخ ونالتخصيص ونالتقييد

، يكون منسوخا ونيكون مقيدا أما العقل الدليل العقلي ل نسخ فيه ، ما أشبه الليلة بالبارحة ،
سمعت من بعض من ينتسب إلى العلم نوقش في صفة من صفات الصلة  ونردت فيها النصوص

سئل هذا الشيخ هل ترى العمل بالحديث في هذه الصفة صفة من صفات صلة  النب عليه الصلة 
ونالسلم� قال الحديث ونرد ونلكن الرجال بعض الرجال خالفوا فلن ونفلن ونفلن ونعدد فقيل له كيف

تعارض الحديث بأقوال الرجال ؟ قال إن الرجال أقوى من الحديث ، ما السبب ؟ لن الحديث قد
ينسخ ونالرجال ل ينسخون ، إذا كنا نحكي هذا من أهل الكلم� ونمن يقول هذه القولة الخية 
موجود الن بيننا في هذا الوقت بل في هذا السجد من يقول إن الرجال أقوى من الحديث لن

الحديث قد ينسخ ونالرجل ل ينسخون ونفات هذا السكي بأن الرجال ل يقال لهم أنهم رجال إل إذا
آمنوا بنصوص الكتاب ونالسنة ونإل فهم ليسوا بشء ونليسوا بناس الناس الذين يقتدى بهم هم

الذين يتمسكون بالكتاب ونالسنة ، فنسأل الله لنا ونلكم العافية ، هذه من المراض ونمن الشبه الت
يضللون بها صغار طلبة العلم الذين يجلسون إليهم فيهمسون في آذانهم مثل هذه الهمسات الخبيثة

تنفيا للناس من السنة ونتضييعا للسنة وندعوة  إلى التقليد العمى ...
نعم .

ونأصل كلم� هؤلء كلهم على ان اثبات الصفات يستلزم� التجسيم ونالجسام�يقول الشيخ مرة  أخرى (
متماثلة ونالثبتون يجيبون عن هذا تارة  بمنع لقدمة الونلى ونتارة  بمنع القدمة الثانية ونتارة  بمنع كلتا من

القدمتي ونتارة  بالستفصال ونل ريب ان قولهم بتماثل الجسام� قول باطل سواء فسونا الجسم بما يشار
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اليه أون بالقائم بنفسه أون بالوجود أون بالركب من الهيولى ونالصورة  وننحو ذلك فأما اذا فسونه بالركب من

الجواهر الفردة  ونعلى انها متماثلة فهذا يبن على صحة ذلك ونعلى اثبات الجواهر الفردة  ونعلى انها
)متماثلة ونجمهور العقلء يخالفونهم فى ذلك

ونأصل كلم� هؤلء كلهم) العتلة ونمن نحا نحوهم (ونأصل كلم� هؤلءقال الشيخ رحمه الله تعالى (
) ونلكن إثبات السماء عند العتلة ل يستلزم� التجسيم ،على ان اثبات الصفات يستلزم� التجسيم

انظرونا إلى هذا التناقض يعن من قال بأن الله عليم سميع بصي ل يستلزمه التشبيه ونمن قال إن
لله سمعا ونبصا ونقدرة  ونإرادة  هذا مجسم ، ما الفرق بي إثبات الصفة ونإثبات السم ؟ الصفات من

معاني السماء ، عليم يدل على العلم سميع يدل على السمع بصي يدل على البص التفريق بي
السماء ونبي الصفات تفريق بي الدال ونالدلول لن السماء تدل على هذه العاني الت هي

الصفات .
) الثبتون للصفات كلها من أهل السنة ونالجماعة أون الثبتون لبعضونالجسام� متماثلة ونالثبتون(

تارة  بمنع لقدمة) ونإن كان إجابة الشاعرة  ليست بشء (يجيبون عن هذاالصفات كالشاعرة  (
) ما هي القدمة الونلى ؟ إثبات الصفات يستلزم� التجسيم ، يمنعون هذه القدمة لنها باطلة ،الونلى

) أن إثبات الصفات يستلزم� التجسيم القدمة الونلى ونالجسام� متماثلةونتارة  بمنع القدمة الثانيةأون (
) هذا هو الصحيح هذا هو الذي يقطع الخصم تمنع القدمةونتارة  بمنع كلتا القدمتيالقدمة الثانية (

)ونتارة  بمنع كلتا القدمتيالونلى ونالثانية لنك لو سلمت الونلى قد يلزمك جدل القدمة الثانية . (
 ) ونالستفصال يأتي في الفقرة  الثانية .ونتارة  بالستفصالهذا هو الصحيح (

سواء فسونا الجسم بما) ونمخالف للواقع (ونل ريب ان قولهم بتماثل الجسام� قول باطليقول الشيخ (
) إن فسونا الجسم بما يشار إليه يشمل هذا حت الذات اللهية لن الله سبحانه ونتعالىيشار اليه

يشار إليه عند أهل السنة ونالجماعة ونإن منعت الشاعرة  .
) يصلح هذا كذلك يطلق على الله لن الله سبحانه ونتعالى قائم بنفسه أي غنأون بالقائم بنفسه(

عمن سواه معن القائم بنفسه في ونجوده هو الغن عمن سواه الذي ل يحتاج ونجوده إلى ونجود
شء آخر كالصفات ، الصفات ليست قائمة بنفسها ونلكنها قائمة بغيها .

) أون فسونا الجسم بالوجود فيصح إطلقه بهذا العن على الله سبحانه ونتعالى فهوأون بالوجود(
وناجب الوجود ونلكن كما قلنا يكره السلف استعمال هذا اللفظ مطلقا لهذا الجمال ونلعدم� الوروند .

) أي من الصل ونالصورة  الهيولى ليست لفظة عربية هي في الصلأون بالركب من الهيولى ونالصورة (
وننحو ذلك فأما اذا فسونه بالركب منيونانية لكن بمعن الصل ، الركب من الصل ونالصورة  (

) على ونجود الجواهر الفردة  ونعلى أنهاالجواهر الفردة  على انها متماثلة فهذا يبن على صحة ذلك
)ونعلى انها متماثلة ونجمهور العقلء يخالفونهم فى ذلك) نفسها (ونعلى اثبات الجواهر الفردة متماثلة (

وننسأل الله لنا ونلكم الثبات وناليقي في عقيدتنا .
نكتفي بهذا القدار .

ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .
 هنا انهم يطلقون التشبيه على ما يعتقدوننه تجسيما بناء على تماثل الجسام� ونالثبتونونالقصود((

ينازمعونهم فى اعتقادهم كإطلق الرافضة النصب على من تولى أبا بكر ونعمر رض الله عنهما بناء على
ونأهل السنة ينازمعونهم فى القدمةان من أحبهما فقد أبغض عليا رض الله عنه ونمن أبغضه فهو ناصب 

الونلى ونلهذا يقول هؤلء ان الشيئي ل يشتبهان من ونجه ونيختلفان من ونجه ونأكث العقلء على خلف
ذلك ونقد بسطنا الكلم� على هذا فى غي هذا الوضع ونبينا فيه حجج من يقول بتماثل الجسام� ونحجج من
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نفى ذلك ونبينا فساد قول من يقول بتماثلها ونأيضا فالعتماد بهذا الطريق على نفى التشبيه إعتماد باطل
ونذلك انه إذا اثبت تماثل الجسام� فهم ل ينفون ذلك ال بالحجة الت ينفون بها الجسم وناذا اثبت أن هذا

يستلزم� الجسم ونثبت امتناع الجسم كان هذا ونحده كافيا فى نفى ذلك ل يحتاج نفى ذلك الى نفى مسمى
التشبيه لكن نفي التجسيم يكون مبنيا على نفي هذا التشبيه بأن يقال لو ثبت له كذا ونكذا لكان جسما ثم
يقال ونالجسام� متماثلة فيجب إشتاكها فيما يجب ونيجوزم ونيمتنع ونهذا ممتنع عليه لكن حينئذ يكون من
سلك هذا السلك معتمدا فى نفى التشبيه على نفى التجسيم ونيكون اصل نفيه نفى الجسم ونهذا مسلك

))آخر سنتكلم عليه ان شاء الله تعالى
الحمد لله رب العالي

ونصلة  الله ونسلمه ونرحمته ونبركاته على هذا النب الكريم ونالرسول المي نبينا محمد ونعلى آله
ونصحبه أجمعي ونبعد :

ل يزال الشيخ يواصل الجابة على شبهة النفاة  تلك الشبهة العظيمة الت أونردونها بأن قالوا إن
إثبات الصفات يستلزم� التجسيم ونالجسام� متماثلة هذه الشبهة هي الت يحاونل الشيخ الجابة

عليها بأساليب مختلفة ونقد أجاب عليها فيما تقدم� بمنع القدمتي ، القدمة الونلى أن إثبات الصفات
يستلزم� التجسيم ونهذه القدمة باطلة ، القدمة الثانية : ونالجسام� متماثلة . ونهذه أيضا باطلة

سواء فسنا الجسم بالوجود أون بما يشار إليه أون بما يقوم� بنفسه ، ونالجساد ونالجسام� ل تتماثل
كل جسم يخالف الجسم الخر ونهذا هو الواقع ونهو العقول إذا كانت القدمة الونلى باطلة إثبات
الصفات يستلزم� التجسيم ونهذا على زمعمهم ونإل إثبات الصفات إذا عنينا بالصفات كما هو الواقع
صفات الله تعالى ل يستلزم� التجسيم أون بعبارة  أدق إن ستعمال الجسم هنا ممتنع في حق الله

تعالى ل نفيا ونل إثباتا إذا قررنا هذه القاعدة  عند أهل السنة ونالجماعة استعمال الجسم ممتنع ل
يقال إن إثبات الصفات يستلزم� التجسيم لننا ل نطلق التجسيم في حق الله تعالى ل نفيا ونل

إثباتا ونعلى فرض أننا جدل سلمنا استعمال الجسم مرادا به الذات القائمة بنفسها ونمرادا به
الوجود ونمرادا بها أي القائم بنفسه الغن عن غيه الشار إليه ، بهذا العتبار إذا سلمنا استعمال

الجسم بعد الستفسار ننتقل إلى القدمة الثانية كون الجسام� متماثلة ونهذا باطل قطعا لنه خلف
الواقع حت الجسام� الخلوقة غي متماثلة جسم الفيل غي جسم النمل ونجسم النسان غي جسم
الجمل ونهكذا سائر الجسام� إذن الجسام� غي متماثلة فالقاعدة  باطلة ، إذا بطلت الونلى ونبطلت

الثانية النتيجة أن إثبات الصفات ل يؤدي إلى التجسيم ونل إلى التشبيه .
 انهم يطلقون التشبيه على ما يعتقدوننه تجسيماونالقصودهكذا ناقش الشيخ في الفقرة  الونلى ثم قال (

) أي على إثبات الصفات أنيطلقون التشبيه على ما يعتقدوننه تجسيما) (بناء على تماثل الجسام�
ونالثبتون ينازمعونهم فى) في زمعمهم (بناء على تماثل الجسام�إثبات الصفات يؤدي إلى التشبيه (

) هذا العتقاد باطل اعتقاد أن إثبات الصفات يؤدي إلى التجسيم ونأن التجسيم يؤدي إلىاعتقادهم
التشبيه ينازمعونهم في هذا ، أراد الشيخ أن يقرب بالثال ونمنازمعة أهل السنة لهل الكلم� في هذه

النصبالقاعدة  أون في هذه الشبهة كمنازمعة أهل السنة للرونافض ، الرافض عنده النصب إطلق (
) عند الرافض من تولى أبا بكر ونعمر فهو ناصب أي نصب العداء للعلى من تولى أبا بكر ونعمر

البيت نصب العداء لعلي ونآل البيت مت يتخلص من النصب ؟ إذا لم يحب أبا بكر ونعمر أي ل بد
من الباءة  ونالولء عندهم ، ل بد من الباءة  من الشيخي ليثبت الولء لعلي ونآل البيت ونأهل السنة

ينازمعون في هذه القاعدة  الباطلة إذ ل ترابط بي ونلء علي ونبغض أبي بكر ونعمر بل الواجب
محبة الجميع ، أهل السنة ونالجماعة صدونرهم تسع لحبة جميع أصحاب رسول الله عليه الصلة 
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ونالسلم� سواء كانوا من آل البيت أون من غيهم ونالقاعدة  الت تقول ل ونلء إل بالباء قاعدة  باطلة
أي ل ونلء لل البيت إل بالباءة  من الشيخي ونغيهما من الصحابة قاعدة  باطلة ل يسلمها أهل

السنة ونهي خلف الواقع خلف ما عليه جميع السلمي غي الرونافض .
) ونالقاعدة ونمن أبغضه فهو ناصب) ونالقاعدة  الونلى باطلة (بناء على ان من أحبهما فقد أبغض عليا(

الثانية باطلة تبعا للقاعدة  الونلى ، القدمة الونلى : من أحبهما فقد أبغض عليا مقدمة باطلة
ونخلف الواقع خلف ما عليه أهل السنة ونالجماعة فإذا بطلت القدمة الونلى القدمة الثانية من

) أي من أبغض عليا فهو ناصب ليس هناك في أهل السنةونمن أبغضه فهو ناصبباب أونلى باطلة (
ونالجماعة أون في السلمي من هو ناصب على هذا التعريف إذ ل يوجد في أهل السنة ونالجماعة من

يبغض عليا ونأونلده ونجميع آل البيت بل يرونن أن محبتهم من اليمان محبة آل البيت ونمحبة
الصحابة من اليمان لنها تابعة لحبة رسول الله عليه الصلة  ونالسلم� فمن أحب رسول الله عليه

الصلة  ونالسلم� يلزمه أن يحب أصحابه لنهم نخبة اختارهم الله لصحبته من كان منهم من آل
البيت يحب لمرين اثني : المر الونل الصحبة . ونالمر الثاني : كونه من آل البيت . ونمن ل ،
ححب لكونه صحابيا ثم إن الصحابة أجمعوا على تقديم أبي بكر ونإن لم يكن من آل البيت ونأنه تي

أفضل هذه المة على الطلق ثم عمر ثم عثمان ثم علي ونالختلف جار بي أهل السنة في
التفضيل بي عثمان ونعلي ونإن كان أجمعوا على الخلفة على التتيب افطنوا لهذا القاعدة  أون لهذه

الفائدة  : الجماع انعقد على التي : أبو بكر ثم عمر ثم عثمان ثم علي ، هذا من حيث الخلفة ،
ونمن حيث الفضل انعقد الجماع على تفضيل أبي بكر ثم عمر ، وناختلفوا فيما بي علي ونعثمان
أيهما الفضل ، إذن هناك فرق بي التفضيل ونبي الخلفة ، من حيث الخلفة الخلفة على هذا

التتيب الواقع الوجود محل إجماع ونالفضل محل إجماع بالنسبة لبي بكر ونعمر أما بالنسبة فيما
بي عثمان ونعلي ليس محل اتفاق حت فيما بي أهل السنة ونهناك خلف ، ونعلى كل اعتبار أنه ل

يتم الولء لعلي إل ببغض الشيخي هذه مقدمة باطلة أجمع عليها السلمون إذا استثنينا
الرونافض .

ان الشيئي ل يشتبهان من ونجه ونيختلفان) نفاة  الصفات الشارة  إلى نفاة  الصفات (ونلهذا يقول هؤلء(
) ما من شيئي موجودين إلأكث العقلء على خلف ذلك) ونهذه القاعدة  باطلة لذلك (من ونجه

ونبينهما اشتاك ونافتاق ، شيئان موجودان ونجودا خارجيا ل بد أن يكون بينهما اتفاق وناختلف ،
التفاق في السم ونفي العن العام� الذهن سواء كان ونجود الخالق أون ونجود الخلوق بي ونجود

الخالق ونبي ونجود الخلوق بي علم الخالق ونعلم الخلوق ونبي قدرة  الخالق ونقدرة  الخلوق اتفاق
وناختلف اشتاك وناختلف يشتكان في السم القدرة  مع القدرة  العلم مع العلم الوجود مع

الوجود هذا اشتاك في السم ل ينكره عاقل ، ثم يشتكان في العن العام� ، العن العام� قبل
إضافة صفات الله تعالى إلى الله ونقبل إضافة صفات الخلوق إلى الخلوق ، إذا أطلقنا (سمع)

هكذا سمع منكر هذا السمع لن ؟ ليس لحد ، هذا يسمى الطلق العام� ونهو العن الذهن ، يحصل
الشتاك بي الخالق ونبي الخلوق في هذا العن العام� ونفي هذا الطلق الكلي الذهن الذي ل

تيفهم هذا لنها قاعدة  مهمة جدا ونجهلها يؤدي إما إلى التشبيه أون ونجود له في خارج الذهن أرجو أن 
إلى التعطيل ل بد من فهمها ، الشتاك في السم ونفي العن العام� الذهن الذي ل ونجود له في

خارج الذهن أمر ضونري لتصور هذه العاني بعض إضافتها أما في العاني الخاصة في
الخصائص في خصائص صفات الرب سبحانه ونتعالى ل اشتاك ، صفات الله الختصة به
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سبحانه الت اختصت به بالضافة ، سمع الله بص الله علم الله استواء الله مجيء الله سواء
كانت الصفات ذاتية كالعلم ونالقدرة  ونالرادة  ونالسمع ونالبص أون فعلية كالنونل ونالجيء

ونالستواء ، هذه الصفات بعد إضافتها إلى الله مستحيل أن يشك الله سبحانه ونتعالى أون أن
يشارك الله في حقائق هذه الصفات أي أحد يشارك الله في العلم الذي يليق به الختص به ونفي

السمع الذي يليق به الختص به السمع الذي يحيط بجميع السموعات السمع القديم قدم� الذات
السمع الذي ل يزونل ، ل أحد يشارك الله في خصائص هذه الصفات هكذا في جميع الصفات ،
كذلك ينه الرب سبحانه ونتعالى أن يشارك الخلوق في خصائص صفات الخلوق ، علم زميد

ونقدرة  زميد ونسمع زميد إلى آخره ، هذه صفات حقيقة لكن هل سمع زميد قديم قدم� سمع الله ؟ ل ،
هل سمع زميد محيط بجميع السموعات ؟ ل، سمع زميد حادث كحدونثه هو ثم إنه غي محيط بجميع

السموعات ثم إنه زمائل إذن فالرب سبحانه ونتعالى ينه أن يشارك عبده في خصائص صفاته
هكذا هذا معن الشتاك من ونجه ونالفتاق من ونجه .

ونقد بسطنا الكلم� على هذا فى غي هذا الوضع ونبينا فيه حجج منيقول الشيخ رحمه الله تعالى (
) تسمية الشيخ شبههميقول بتماثل الجسام� ونحجج من نفى ذلك ونبينا فساد قول من يقول بتماثلها

بالحجج فيه تسامح ونإل هي كما قال الخطابي :
شبه تهافت كالزجاج تخالها   ...  حججا ونكل كاس مكسور

ما يسوقه علماء الكلم� ل تسمى حجج إن أطلق عليها حجج فمن باب التسامح ونإل هي شبه ، شبه
تهافت كالزجاج ، إذا ضبت الزجاج بالزجاج الكل كاس مكسور :

شبه تهافت كالزجاج تخالها   ...  حججا ونكل كاس مكسور
يي الشيخ ذلك في كتابه درء التعارض ونسيأتي أمامنا في هذا الكتاب أيضا إبطال هذه الشبه ب

الت أطلق عليها تسامحا هنا أنها حجج .
على نفى التشبيه إعتماد) أي نفي الصفات (ونأيضا فالعتماد بهذا الطريققال الشيخ رحمه الله (

) من ينفي الصفات لئل يؤدي ذلك إلى التشبيه العتماد في النفي على نفي التشبيه اعتمادباطل
تماثل الجسام�) في زمعمهم ، ل بد من هذا القيد هنا ، إذا ثبت في زمعمهم (ونذلك انه إذا ثبتباطل (

)ال بالحجة الت ينفون بها الجسم وناذا ثبت أن هذا يستلزم� الجسم) أي الصفات (فهم ل ينفون ذلك
ل يحتاج نفى ذلك) أي الصفات (ونثبت امتناع الجسم كان هذا ونحده كافيا فى نفى ذلكإثبات الصفات (

) إنما تطويل للطريق ، لكم أن تجعلوا العلة في نفي الصفات التجسيم لالى نفى مسمى التشبيه
التشبيه لنكم سوف تصلون إلى التشبيه بالتدرج ونلكن جعل العلة أون العتماد على التشبيه في
نفي الصفات طريق باطل حت في قاعدتهم ، أرجو أن يكون مفهوما ونالشيخ اليوم� يناقش القوم�

بلغتهم .
) أراد الشيخ أنلكن نفي التجسيم يكون مبنيا على نفي هذا التشبيهثم قال الشيخ رحمه الله تعالى (

) عند من ؟ ..لكان جسما) لو ثبت له سمع أون بص مثل (بأن يقال لو ثبت له كذايقرب بالثال فقال (
عند العتلة ونالجهمية لو ثبت له كذا لكان جسما ، الشعري ماذا يقول ؟ لو ثبت له الستواء

ونالنونل لكان جسما ، هكذا كل يوزمع ، ونزمعوا على مذاهبهم ، لو ثبت له كذا ونكذا كالسمع ونالبص
مثل عند الجهمية ونالعتلة لكان جسما ونالشعري ل يسلم هنا إثبات السمع ونالبص ل يجعله

جسما لنه يثبت الشعري يثبت السمع ونالبص على ما يليق بالله تعالى موافقا لهل السنة في
هذه النقطة كما قلنا غي مرة  ونإن كان طريق الثبات يختلف ، أهل السنة يثبتون بالكتاب ونالسنة
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بالدلة النقلية هي العمدة  ونالشعري يثبت بالدليل العقلي الدليل العقلي هو العمدة  عنده لكن
النتيجة هي هي إثبات الصفات ، نحن نتسامح كما يتسامح شيخ السلم� .

) العتلي ونالجهمي يقول الجسام� متماثلة إذا أثبتنا السمع ونالبص صارثم يقال الجسام� متماثلة(
جسما ونالجسام� متماثلة صار كغيه ونأدى ذلك إلى التشبيه ، ونالشعري يقول لو قلنا هو الذي
ينل ليس أمره ونل اللك لو قلنا هو الذي يأتي يوم� القيامة لفصل القضاء ل المر ونل اللك أدى

ذلك إلى التجسيم ونالجسام� متماثلة فيؤدي ذلك إلى التشبيه ونكل ما يؤدي إلى التشبيه فهو
مستحيل إذن مجيئه مستحيل ، هكذا يقرر ونالذي ل يعرف بطلن هذه القاعدة  قد ينخدع بهذه

الثثرة  الطويلة .
) في تقرير هذه القاعدة  يشتك الجميع مع العلم أنونالجسام� متماثلة فيجب إشتاكهاونيقول الشيخ (

ما ينفونه يختلف .
لكن حينئذ يكون من) على الله سبحانه ونتعالى (فيجب إشتاكها فيما يجب ونيجوزم ونيمتنع ونهذا ممتنع(

) السلك الطويل كونه يجعل إثبات الصفات يؤدي إلى التشبيه ونيتك التجسيم فيسلك هذا السلك
) أصل نفيه أن يقولمعتمدا فى نفى التشبيه على نفى التجسيم ونيكون اصل نفيه نفى الجسمالوسط (

ونهذا مسلك آخر سنتكلم عليه ان شاءإثبات الصفة يؤدي إلى التجسيم ونالتجسيم يؤدي إلى التشبيه (
 أمامنا في الفصل التي ، ثم قبل أن نتك هذا الخبط ونالخلط ل بد أن نعرف132) في صفحة الله

الحق في هذا الباب ، أهل السنة ونالجماعة في هذا الباب لهم قواعد ، قواعد في إثبات هذه
الصفات :

 : تقديم النقل على العقل مع عدم� أهدار العقل ، ل يجعلون العقل ل قيمة له ونلكنالقاعدة الوللى
العقل له حدوند إل أن الصل القاعدة  في إثبات ما يثبت لله سبحانه ونتعالى النقل ، ما هو النقل ؟ 

أدلة الكتاب ونالسنة ونتسمى أدلة سمعية ونتسمى أدلة خبية ، هذا الساس أي نصف الله بما
ونصف به نفسه إذ ل يصف الله أعلم من الله وننصف الله بما ونصفه به رسوله المي إذ ل يصف

الله من خلقه أعلم من رسوله عليه الصلة  ونالسلم� ، إذن القاعدة  الونلى تقديم النقل .
 : رفض التأونيل ، عدم� تأونيل النصوص ، أي التأونيل ؟ القاعدة الثانية

التأونيل الذي بمعن التحريف ، أما التأونيل الذي بمعن التفسي هذا مقبول ونمعمول به يستخدمه
علماء التفسي ، أما التأونيل الذي بمعن الحقيقة الت تؤونل إليها المور هذا ل يعلمه إل الله ، إذن

التأونيل إما بمعن التحريف هذا هو الذموم� الذي يجب رفضه ، أما التأونيل الذي بمعن التفسي هذا
مقبول ، ونالتأونيل الثالث ل يعلمه إل الله ، حقائق السماء ونالصفات ونحقائق موجودات الجنة كما

تقدم� غي مرة  .
ثم بعد أن قررنا هذه القواعد هناك أسس هذه السس ل بد من ملحظتها ، السس إثبات ما أثبته
الله لنفسه دونن تردد إثبات ما أثبته الله لنفسه سواء كانت صفات ذاتية كالوجه وناليدين ونالقدرة 

ونالرادة  ونالسمع ونالبص ، أون صفات فعلية كالنونل ونالجيء ونالستواء ، إثبات ما أثبته الله
سبحانه ونتعالى لنفسه على ما يليق به ، هذا أساس .

الثاني : إثبات ما أثبت له رسوله عليه الصلة  ونالسلم� لنه أمينه على ونحيه .
ثم : قطع الطمع عن إدراك الحقيقة ، إذا أثبت هذه الصفات اقطع الطمع عن إدراك الحقائق لن
العقل له حدوند ونالعقل ل يكشف لك شيئا معدونما ، العقل عبارة  عن النور الكشاف ، إذا سلطت

الكشاف على شء ماذا يظهر لك ؟ هل يوجد العدونم� ؟ ل ، يظهر الوجود ، فيكبه ونالعقل ل يوجد
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لك شيئا معدونما ونلكن العقل جهازم ، آلة تستخدم� في فهم كلم� الله ونكلم� رسوله عليه الصلة 
ونالسلم� لذلك محاونلتك إدراك حقائق الصفات ونالسماء كأنك كما يقولون تضب في الحديد البارد

لذلك يقال : 
ونللعقول حدوند ل تجاونزمها    ...   ونالعجز عن الدراك إدراك

العجز عن الدراك إدراك ، من أدرك عجزه عن إدراك حقيقة ذات الرب ونحقائق أسمائه ونصفاته
فهو الدرك ونهو الؤمن ، يجب أن يقف النسان عند هذا الحد "ونما أونتيتم من العلم إل قليل" .

نعم ..
ونإنما القصود هنا أن مجرد العتماد فى نفى ما ينفى على مجرد نفى التشبية ل يفيد إذ ما شيئي إل(

ونيشتبهان من ونجه ونيفتقان من ونجه بخلف العتماد على نفى النقص ونالعيب وننحو ذلك مما هو
ونكذلك إذا أثبت له صفات الكمال وننفي مماثلة غيهسبحانه ونتعالى مقدس عنه فإن هذه طريقة صحيحة 

له فيها فإن هذا نفى الماثلة فيما هو مستحق له ونهذا حقيقة التوحيد ونهو أن ل يشكه شء من الشياء
فيما هو من خصائصه ونكل صفة من صفات الكمال فهو متصف بها على ونجه ل يماثله فيه أحد ونلهذا كان

)مذهب سلف المه ونأئمتها اثبات ما ونصف به نفسه من الصفات وننفى مماثلته لشء من الخلوقات
قال الشيخ رحمه الله تعالى مبينا الطريقة الصحيحة في باب النفي ونهو نفي النقص وننفي الثل ،

أن مجرد العتماد) أي الطريقة الصحيحة (ونإنما القصود هنابعد إثبات ما أثبت الله لنفسه كما قلنا (
) لن الناس تتفاونت ما يراه الجهمي ونالعتلي تشبيهافى نفى ما ينفى على مجرد نفى التشبية ل يفيد

ل يراه الشعري تشبيها ونما يراه الشعري تشبيها ل يراه السن تشبيها ، إذن ما هو الضابط ؟.
بخلف) أونضحنا ذلك بالمثلة قبل قليل (إذ ما شيئي إل ونيشتبهان من ونجه ونيفتقان من ونجه(

) الواجب فيما ينفى عن الله العتماد على نفي النقص ونالعيب ، كلالعتماد على نفى النقص ونالعيب
كمال يتصف به الخلوق ونليس فيه نقص بوجه من الوجوه فالخالق أونلى به ، هذه قاعدة  ، كل
كمال اتصف به الخلوق ونليس فيه نقص بوجه من الوجوه فالخالق أونلى به لن معطي الكمال

أونلى بالكمال الذي أعطى الخلوق هذا الكمال العلم ونالحياة  ونالسمع ونالبص ، من هو ؟ الله ، فالله
أونلى بهذا الكمال ونإنما قلنا (ونليس فيه نقص بوجه من الوجوه) قد يوجد ما يعتب كمال في

الخلوق ونهو في حق الخالق نقص ل يليق بالله ، ونجود الصاحبة ونالولد ونالعي ونالوزمير بالنسبة
للمخلوق كمال لن الخلوق ناقص ل بد له من صاحبة ل بد له من ونلد ل بد له من شيك ليكمل

بذلك أما الغن أما الكامل كمال ذاتيا الذي الكمال ونصف ذاتي له ونالغن ونصف ذاتي له ل يحتاج
إلى هذه الشياء ونتعتب في حقه سبحانه ونتعالى نقصا ل بد من فهم هذه القاعدة  ونلذلك يقول

بخلف العتماد على نفى النقص ونالعيب وننحو ذلك مما هو سبحانه ونتعالى مقدس عنه فإنالشيخ (
) بأن تقول نصفه بالسمع ونالبص ونالكلم� ونالنونل ونالجيء ..هذه طريقة صحيحة

الشيط الحادي ونالعشونن  :
تصديقا لخب الله ونخب رسوله عليه الصلة  ونالسلم� على ما يليق بالله تعالى ل على ما يليق

بالخلوق ما يليق بالخلوق نقص كما تقدم� .
وننفي مماثلة غيه له فيها فإن هذا نفى الماثلة) كالسمع ونالبص (ونكذلك إذا أثبت له صفات الكمال(

ححق له ) إذا ونصف الله نفسه بالسمع ونالبص ونالقدرة  ونالرادة  ونالجي ونالنونل ونصففيما هو مست
نفسه بذلك أون ونصفه رسوله عليه الصلة  ونالسلم� ننفي في هذا الماثلة فقط أي نثبت ما أثبت

لنفسه ونما أثبت له رسوله ونننفي في ذلك الماثلة ، أونضح دليل على هذا قوله تعالى " ليس
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كمثله شء ونهو السميع البصي" "ليس كمثله شء" نفى الماثلة "ونهو السميع البصي" فأثبت له
الكمال ، إذن النفي الصحيح ونالتنيه الصحيح أن تثبت له ما أثبت لنفسه سبحانه ونما أثبت له
رسوله عليه الصلة  ونالسلم� ونتنفي الماثلة في ذلك ، لن ما أثبت لنفسه صفات كمال ونصفات

الله تعالى كلها كمال .
ححق له ونهذا حقيقة التوحيدثم قال الشيخ رحمه الله ( ) حقيقةفإن هذا نفى الماثلة فيما هو مست

التوحيد الستسلم� حقيقة التوحيد أن يتفق مرادك مع مراد ربك سبحانه إذا اتفق مراد الحب مع
مراد الحبوب هذا هو تحقيق التوحيد ، يجب أن تقف عند مرضاة  الله تعالى ل تكذبه فيما ونصف
به نفسه ونل تكذب نبيه المي فيما ونصف به ربه سبحانه ونتعالى بذلك تكون حققت التوحيد  .

) هذا تفسيأن ل يشكه شء من الشياء فيما هو من خصائصه) ما هو حقيقة التوحيد؟ (ونهو(
) أي بعد إضافة صفاتشء من الشياء فيما هو من خصائصهلحقيقة التوحيد أن ل يشك الله (

الله تعالى إلى الله كما تقدم� أما الشتاك في السم كقدير مع قدير ونالقدرة  مع القدرة  ونأما
الشتاك في العن العام� الطلق الذهن ل يض هذا توحيدك بل هذا أمر ل بد منه .

) من خلقه ونهذا أمر وناضح .ونكل صفة من صفات الكمال فهو متصف بها على ونجه ل يماثله فيه أحد(
اثبات ما ونصف به) كالئمة الربعة ونغيهم ونمن في طبقتهم (ونلهذا كان مذهب سلف المه ونأئمتها(

) مما يجب التنبيه عليه أن الئمة الربعة علىنفسه من الصفات وننفى مماثلته لشء من الخلوقات
اختلفهم في الفرونع الفقهية متفقون ونمتحدونن في هذا الباب ، المام� أبوحنيفة عنده من يقول بأن

الله ليس مستو على عرشه فهو كافر لنه كذب كلم� الله ونلو قال ونهو مستو على عرشه لكن ل
أدري أين العرش فهو كافر لنه نفى العلو ، ونهكذا تعرفون موقف المام� مالك ونتعرفون محنة المام�
أحمد فيم عذب ونتعرفون حكم المام� الشافعي على أهل الكلم� (حكمي في أهل الكلم� أن يطلف بهم
في العشائر ونالقبائل ونيحملوا على الحمر الهلية ونيضبوا بالنعال ونيقال هذا جزاء من ترك كتاب
الله وناشتغل بعلم الكلم�) هذا الذي جعل الكوثري يعادي المام� الشافعي أكث من غيه لنه أصدر

عليه هذا الحكم ونالحكم يتناونل الكوثري فلذلك له عداء خاص ونموقف خاص يعرفه طلب العلم من
المام� الشافعي دونن غيه ، ونالكلم� ذون شجون ..

فلنكتفي اليوم� بهذا القدار لنواصل غدا إن شاء الله بتوفيق الله تعالى .
ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

(( ))

ذكر شيخ السلم� فيما تقدم� بعض اصطلحان أهل الكلم� عند تعريف الجسم ، هل الجسم هو
الشار إليه ؟

بعد هذا الستفسار لو أطلق على الله سبحانه ونتعالى بأنه جسم بمعن الذات ل مانع لن الشارة 
إلى الله جائزة  ، ثبتت عن الرسول عليه الصلة  ونالسلم� ونعن سلف هذه المة .

لو فس الجسم بأنه الوجود ، صح ، يطلق عليه ونعلى غيه على التفصيل الذي تقدم� الوجود
الطلق ونالوجود الختص .

لو فس الجسم بأنه القائم بنفسه أي الغن عن غيه الذي ل يحتاج في ونجوده إلى أن يقوم� بغيه
كالصفات ، الصفة ليست قائمة بنفسها ، قائمة بغيها لكن الذات قائمة بنفسها ، بهذا العتبار
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ونبهذا التفسي لو أطلق إنسان على الله صح لن هذه العاني كلها صحيحة أي بعد الستفسار ل
قبل الستفسار .

ونقال بعضهم الجسم هو الركب من الجواهر الفردة  أون من الجوهر الفرد ، قالوا هذا غي صحيح
حت عند العقلء إذ ل ونجود للجوهر الفرد ، الجوهر الفرد معناه الذي ل يقبل القسمة ، أي شء

موجود أصغر حجم تتصوره كحبة خردل ، هل حبة الخردل تقبل القسمة أم� ل ؟ 
تقسم .

ل يوجد شء ل يقبل القسمة مهما يكون صغيا ونإن اختلفت الجزاء ، إذن الجوهر الفرد مستحيل
ل ونجود له .

 
إن الشء إذا شابه غيه من ونجه جازم عليه ما يجوزم عليه من ذلك الوجه ونونجب له ما ونجب لهفإن قيل ((

هب ان المر كذلك ونلكن إذا كان ذلك القدر الشتك ل يستلزم� اثبات ماقيل ونامتنع عليه ما امتنع عليه 
يمتنع على الرب سبحانه ونتعالى ونل نفى ما يستحقه لم يكن ممتنعا كما اذا قيل انه موجود حى عليم

سميع بصي ونقد سمى بعض الخلوقات حيا عليما سميعا بصيا فإذا قيل يلزم� أنه يجوزم عليه ما يجوزم
على ذلك من جهة كونه موجودا حيا عليما سميعا بصيا قيل لزمم� هذا القدر الشتك ليس ممتنعا على

ونذلك أنالرب تعالى فإن ذلك ل يقتض حدونثا ونل امكانا ونل نقصا ونل شيئا مما ينافى صفات الربوبية 
القدر الشتك هو مسمى الوجود أون الوجود أون الحياة  أون الحى أون العلم أون العليم أون السمع أون البص أون

السميع أون البصي أون القدرة  أون القدير ونالقدر الشتك مطلق كلى ل يختص بأحدهما دونن الخر فلم يقع
بينهما إشتاك ل فيما يختص بالمكن الحدث ونل فيما يختص بالواجب القديم فإن ما يختص به أحدهما

يمتنع إشتاكهما فيه فإذا كان القدر الشتك الذى إشتكا فيه صفة كمال كالوجود ونالحياة  ونالعلم ونالقدرة 
ونلم يكن فى ذلك ما يدل على شء من خصائص الخلوقي كما ل يدل على شء من خصائص الخالق لم

يكن فى إثبات هذا محذونر أصل بل إثبات هذا من لوازمم� الوجود فكل موجودين ل بد بينهما من مثل هذا
ونمن نفى هذا لزمه تعطيل ونجود كل موجود ونلهذا لا أطلع الئمة على أن هذا حقيقة قول الجهمية سموهم

معطلة ونكان جهم ينكر أن يسمى الله شيئا ونربما قالت الجهمية هو شء ل كالشياء فاذا نفى القدر
الشتك مطلقا لزم� التعطيل التام� ونالعانى الت يوصف بها الرب تعالى كالحياة  ونالعلم ونالقدرة  بل الوجود

ونالثبوت ونالحقيقة وننحو ذلك تجب له لوازممها فإن ثبوت اللزونم� يقتض ثبوت اللزمم� ونخصائص الخلوق
الت يجب تنيه الرب عنها ليست من لوازمم� ذلك أصل بل تلك من لوازمم� ما يختص بالخلوق من ونجود

))ونالله سبحانه ونتعالى منه عن خصائص الخلوق ونملزونمات خصائصه ونحياة  ونعلم وننحو ذلك
الحمد لله رب العالي ونالصلة  ونالسلم� على أشف الرسلي ونخاتم النبيي نبينا محمد ونعلى آله

ونصحبه أجمعي .
من باب ربط الدرس نعيد ربط ما تقدم� الطريقة الصحيحة في النفي تتناونل أمرين :

المر الونل نفي النقص . -
المر الثاني نفي الثل في صفات الكمال .-

ونإنما القصود هنال بد من ضبط هذه القواعد أون هذه القاعدة  لذلك يقول الشيخ رحمه الله تعالى (
إذ ما شيئي إل ونيشتبهان من) شيئا (أن مجرد العتماد فى نفى ما ينفى على مجرد نفى التشبية ل يفيد

) هذا الذي يجببخلف العتماد على نفى النقص ونالعيب) هذا وناضح (ونجه ونيفتقان من ونجه
) إذنمقدس عنه فإن هذه طريقة صحيحة) منه ون (وننحو ذلك مما هو سبحانه ونتعالىالعتماد عليه (

كذلك إذاالطريقة الصحيحة الت يجب العتماد عليها نفي النقص ونالعيب عن الله سبحانه ونتعالى (
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) سبحانهأثبت له صفات الكمال وننفي مماثلة غيه له فيها فإن هذا نفى الماثلة فيما هو مستحق له
ونتعالى ، هذا المران :

نفي النقص ونالعيب .-
وننفي الماثلة في الصفات الثابتة لله سبحانه ونتعالى .-

) أي حقيقة التوحيد في باب السماء ونالصفات ، ل بد من هذا القيدونهذا حقيقة التوحيدقال الشيخ (
، هذا الذي ذكرنا : نفي النقص ونالعيب وننفي الماثلة في خصائص الرب سبحانه ونتعالى في

صفات الكمال . هذا هو حقيقة التوحيد في باب السماء ونالصفات ، ونما هو حقيقة التوحيد في باب
العبادة  ؟ 

حقيقة التوحيد في باب العبادة  : اتحاد مراد الحب مع مراد الحبوب ، هذه حقيقة التوحيد في باب
العبادة  ونفي هذا الباب ما سمعتم هو نفي ونالعيب النقص عن الله سبحانه ونتعالى وننفي الماثلة

في الصفات الثابتة له بهذا تحثث التوحيد في هذا الباب .
ونهو أن ل يشكه شء منثم قال الشيخ رحمه الله تعالى مفسا حقيقة التوحيد في هذا الباب (

) لئل يدخل الشتاك في السم العام� ونالعنفيما هو من خصائصه) (الشياء فيما هو من خصائصه
) هذه أيضا كأنها قاعدة ونكل صفة من صفات الكمال فهو متصف بها على ونجه ل يماثله فيه أحدالعام� (

) متصفمتصف بها على ونجه ل يماثله فيه أحد) سبحانه ونتعالى (ونكل صفة من صفات الكمال فهو(
بالسمع الذي ل يماثله فيه أحد ونبالعلم الذي ل يماثله فيه أحد ونبالجيء الذي ل يماثله فيه أحد

ونبالوجه الذي ل يماثله فيه أحد ونهكذا ونليس معن ذلك نفي هذه السماء ونهذه الصفات عن
الخلوق ، ل ، إنما إثبات ذلك الثبات العام� الشتاك في السم العام� ونالعن العام� أما بعد

الختصاص ل يشارك الله أحد من خلقه في خصائص صفاته .
) الصحابة بالدرجة الونلى ثم التابعون تلميذسلف المه) (ونلهذا كان مذهب سلف المه ونأئمتها(

الصحابة ثم تابع التابعي ونفي مقدمة تابع التابعي أئمة الهدى الشهود لهم بالمامة كالئمة
اثبات ما ونصف بهالربعة ونمن في طبقتهم هؤلء هم سلف هذه المة ونأئمتها . ونلهذا كان مذهبهم (

) مخلوقاته ، أيضا اعتبها قاعدة  ، مذهب السلف إثبات مانفسه من الصفات وننفى مماثلته لشء من
ونصف به الرب سبحانه ونتعالى نفسه إذ ل يصف الله أعلم من الله وننفي مماثلته لشء من

مخلوقاته ، إذا أثبت له ما ونصف به نفسه تنفي الماثلة على حد قوله تعالى " ليس كمثله شء
ونهو السميع البصي" هذه هي الطريقة الصحيحة ، إذا سلكت هذه الطريقة ل يضك قول من يقول
إن إثبات الصفات يؤدي إلى التشبيه أون إلى التمثيل أون إن ذلك تجسيم كل هذا ل تلتفت إليه طالا
أنت على يقي من هذا الذهب الذي هو إثبات ما ونصف به نفسه ونإثبات ما ونصف به رسوله عليه

الصلة  ونالسلم� ثم نفي الماثلة فيما أثبت إذا سلكت هذا السلك ل تلتفت إلى قول من يقول إن
إثبات الصفات تشبيه أون تجسيم أون تمثيل ، لذلك يقول العلمة ابن القيم بعد أن تعب منهم :

تم فإن كان تجسيما إثبات استوائه  ...  على عرشه إني إذا لجس
ل تبالي يجب أن تعلن هكذا تثبت على عقيدتك ونل يضك قول من يقول ، ونالمام� الشافعي لا

تعب من خصومه اتهم بأنه رافض فقال في آخر أبيات قالها :
ونإن كان رفضا حب آل محمد   ...   فليشهد الثـقـلن أني رافض

هكذا يكون النسان ، أونل يصل إلى درجة اليقي في عقيدته ل يكون مذبذبا ، فإذا ثبت ونتجاونزم
درجة المعة الذي يصلح إذا صلح الناس ونيفسد إذا فسد الناس هذه طريقة الذبذبي قريبة من
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النفاق ، إذا تجاونزم النسان هذه الرحلة فوصل إلى درجة اليقي ل يضه كل ما يقول فيه بل يقول
كما سمعتم :

تم فإن كان تجسيما إثبات استوائه  ...  على عرشه إني إذا لجس
هكذا يعلن ثبوته على عقيدته على الرغم مما يقال فيه ، العلمة ابن القيم ونشيخه كانا يعيشان

على هذا النهج حيث ل توجد للعقيدة  دونلة تدافع عنها كانوا في ونحشة ونفي غربة الناس
يعادوننهم ونعلماء السوء يعادوننهم ونإن كان السلطي يقدروننهم لا يرونن فيهم من العلم ونالثبات

ونالشجاعة خصوصا شيخ السلم� لكن عدم� ونجود دونلة تدافع عن العقيدة  ونتتبناها هذا الذي جعل
يعيشون تلك الحياة  الغريبة ونيصحون بمثل هذا التصيح .

إن الشء إذا شابه غيه من ونجه جازم عليه ما يجوزم عليه من ذلك الوجهفإن قيل يقول شيخ السلم� (
) هذا اعتاض ، الجواب على هذاونامتنع عليه ما امتنع عليه) أي لذلك الشء (ونونجب له ما ونجب له

) كما زمعمتم أن الشء إذا شابه شيئا جازم عليه من ذلك الوجه كلان المرالعتاض : فلنفتض (
ونلكن إذا كانما يجوزم على الخر ونيجب له ونيمتنع عليه فليكن المر كذلك من باب التسليم جدل (

ذلك القدر الشتك ل يستلزم� اثبات ما يمتنع على الرب سبحانه ونتعالى ونل نفي ما يستحقه لم يكن
) لاذا ؟ لن ذلك لم يكن أمرا ونجوديا في الخارج إنما هو أمر ذهن ل يلحق بالله سبحانهممتنعا

ونتعالى ما يمتنع عليه أون ينفى عنه ما يستحقه لنه ليس خاصا به ونل بالخلوق لن القدر
كما اذا قيل انه موجود حى عليمالشتك كما سيأتي مطلق كلي ذهن معن ثابتا في الذهن فقط (

) بل أكث الخلوقات تتصف بالحياة  ونالعلم ونالسمع ونالبصسميع بصي ونقد سمى بعض الخلوقات
فإذا قيل يلزم� أنه يجوزم عليه ما يجوزم على ذلك من جهة كونه موجودا حيا عليما سميعا بصيا قيل لزمم�(

) لا ذكرنا لنه أمر ذهن ليس أمرا ونجوديا فيهذا القدر الشتك ليس ممتنعا على الرب تعالى
) الرب ، إنما يكونفإن ذلك ل يقتض حدونثا ونل امكانا ونل نقصا ونل شيئا مما ينافى صفاتالخارج (

المر كذلك لو شاركه أحد فيما يختص بالرب سبحانه ونتعالى ونلكن هذا الشتاك الذي ونقع في
ونذلك أن القدرالعن الكلي الذهن الذي ل ونجود له في الخارج لذلك يقول الشيخ رحمه الله (

) يعن الصفة أونالحى) مسمى (الحياة  أون) مسمى (الوجود أون) مسمى (الشتك هو مسمى الوجود أون
أون السمع) السمى العام� للعلم أون السمى العام� للعليم (العليم) مسمى (العلم أون) مسمى (أونالسم (

) هذاونالقدر الشتك) يأتي مثال للصفة ونمثال للسم (ونالبص ونالسميع ونالبصي أون القدرة  أون القدير
) ل بالخالق ونل بالخلوق لنه ل ونجود لهونالقدر الشتك مطلق كلى ل يختص بأحدهمابيت القصيد (

كما قلنا غي مرة  ل ونجود له إل في الذهن معن ثابت في الذهن فقط ل ونجود له في الخارج ل
دونن الخر فلم يقع بينهما إشتاك ل فيما يختص بالمكنيختص بأحدهما ل بالخالق ونل بالخلوق (

) الذي هو الله سبحانه ونتعالى ، الواجبونل فيما يختص بالواجب القديم) الذي هو الخلوق (الحدث
مقابل المكن ، القديم مقابل الحدث ونالقديم ليس منأسماء الله سبحانه ونتعالى ونهذه اللفاظ

تستعمل في باب الخبار باب الخبار أونسع من باب السماء ونالصفات ل القديم من أسماء الله
تعالى ونل التكلم ونل الريد ونل الصانع لكن يستعملون هذه اللفاظ من حيث العن لن العن

صحيح ونيخبونن عن الله سبحانه ونتعالى بهذه السماء ل أنها من أسماء الله الحسن .
يمتنع) الخالق أون الخلوق (فإن ما يختص به أحدهماثم قال الشيخ رحمه الله تعالى شيخ السلم� (

) يمتنع اشتاك الرب سبحانه ونتعالى مع خلقه فيما يختص بالرب ضبنا الثال غيإشتاكهما فيه
مرة  فلنعيد فلنكرر : يمتنع اشتاك الرب سبحانه ونتعالى ونالعبد في العلم الخاص بالله في العلم
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الختص بالله في السمع الختص بالله ونالبص الختص بالله ونالستواء الختص بالله ونالنونل
ونالجيء الختصي بالله تعالى مستحيل ، كذلك الله ينه أن يشارك العبد الخلوق في نزونله

الختص بالخلوق في استوائه الختص بالخلوق كاستوائي هذا استوائي هذا له كيفية معلومة ونإذا
نزلت نزونلي له كيفية معلومة فالله سبحانه ونتعالى منه أن يشارك العبد في استوائه الختص

بالعبد ونفي نزونله الختص بالعبد ونفي قدرته الختصة بالعبد ونفي علمه الختص بالعبد ، مستحيل
لن هذه الصفات محدثة لن العبد  نفسه محدث ونصفاته محدثة ، العبد ناقص ونصفاته ناقصة إذا
كيف يشارك الرب سبحانه ونتعالى عبده الناقص في صفاته الناقصة مستحي ، كذلك الله ينه من

أن يشارك العبد الله أن يشارك العبد رب العالي في خصائص صفاته في علمه القديم الحيط
بكل شء الذي لم يسبق بجهل ، في استوائه الخاص به الذي ل نعلم كنهه ونكيفيته ، هكذا إذا

حصل التخصيص صفات الخلوق بالخلوق ونصفات الخالق بالخالق ل يحصل بينهما الشتاك
أبدا .

) الخلوق موجودفإذا كان القدر الشتك الذى إشتكا فيه صفة كمال كالوجودقال الشيخ رحمه الله (
ونالخالق موجود الخلوق يوصف بالوجود ونالخالق يوصف بالوجود لكن ونجود الله ونجود يليق به

ونونجود العبد ونجود يناسبه ، يوصف العبد بالحياة  ونالرب بالحياة  أيضا حياة  الله تعالى صفة
قديمة قائمة بذاته تليق به ونحياة  الخلوق صفة حادثة حدونث الخلوق تناسبه ونكذلك العلم ونكذلك

)ونلم يكن فى ذلك ما يدل على شء من خصائص الخلوقيالقدرة  ونقس على ذلك سائر الصفات (
ونلم يكن فى ذلكالوجود الطلق ونالحياة  الطلقة ونالعلم الطلق ليس في ذلك ما يدل على الشتاك (

) أي ليس هناك ماما يدل على شء من خصائص الخلوقي كما ل يدل على شء من خصائص الخالق
يدل على الشتاك إذا حصل الشتاك في العلم العام� الطلق ونالحياة  العامة الطلقة ونالستواء

العام� الطلق قبل تخصيص هذه الصفات بالله أون بالخلوق ليس هناك ما يدل على الشتاك ونلكن
الشتاك في العن العام� في العلم العام� ونالحياة  العامة ونالقدرة  العامة ل يض بل أمر ل بد منه .

كما ل يدل على شء من خصائص الخالق لم يكن فى إثبات هذا محذونرقال الشيخ رحمه الله تعالى (
) لم يكن في إثبات الشتاك في العن العام� في السم العام� في الطلق الكلي لم يكن في ذلكأصل

بل إثبات هذا من لوازمم� الوجود فكلمحظور أصل أي في إثبات الشتاك في هذا العن العام� (
) كل موجودين من الخلوقي ونكل موجودين بي الخالق ونالخلوقموجودين ل بد بينهما من مثل هذا

ل بد من الشتاك في هذا العن العام� لن الله موصوف بأنه موجود ونالعبد موصوف بأنه موجود
الله موصوف بأنه عليم ونالعبد موصوف بأنه عليم ونحليم ونقد ونصف الله سبحانه ونتعالى رسوله

بأنه "بالؤمني رؤونف رحيم" هذا الشتاك في العن العام� الكلي قبل التخصيص ونبعد أن
خصصت الرحمة ونالرأفة بالنب عليه الصلة  ونالسلم� فالله ل يشارك في رحمته الخاصة بالنب

ونفي الرأفة الخاصة بالنب لن رحمته عليه الصلة  ونالسلم� مخلوقة كما هو مخلوق محدثة كما هو
محدث كما أن النب عليه الصلة  ونالسلم� ل يشارك الله في رحمة الله ونفي قدرته ونفي علمه كما

تقدمت المثلة غي مرة  .
) الئمة أئمة السلف بما فيهم الئمة الربعةونلهذا لا أطلع الئمةثم قال الشيخ رحمه الله تعالى (

نكرر هنا الئمة الربعة على مذهب وناحد موحد في العقيدة  لم يكن بينهم اختلف قط الختلف
الذي الذي ونقع بي الئمة الربعة ونغيهم أئمة السلمي ليسوا بأربعة أكث من أربعي كلهم قد
يتفقوا ونقد يختلفوا في السائل الفقهية الت مطرح  الجتهاد ونلكن بحمد الله تعالى لم يقع بينهم
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اختلف قط من عهد الصحابة إلى آخر أيانهم لم يقع بينهم اختلف قط في باب العقيدة  ل في باب
السماء ونالصفات ونل في باب توحيد العبادة  ونل في باب توحيد الحاكمية ل اختلف بي أئمة
السلمي قديما ونحديثا أبدا هذا أمر موحد بحمد الله تعالى ونحدة  كاملة يتمتع بها السلمون من
قديم عهدهم إلى ونقت قريب من هذا الذي حصل فيه التفرق لم يكن بينهم اختلف أبدا ، ونهذا

الختلف الذي ونقع بي السلمي ونالفرق السلمية الكثية  الت تنتسب إلى السلم� الت تتضارب
ونتتناحر في الختلف في باب العقيدة  إنما حدثت كل ذلك بعد نشأة  علم الكلم� فعلم الكلم� لم

ينشأ إل في عهد العباسيي ما قبل عهد العباسيي السلمون يتمتعون بالوحدة  الكاملة في عقيدتهم
في باب السماء ونالصفات أي في ما يعتقدوننه نحو ربهم سبحانه ونتعالى ونفي ما يخص نبيهم

عليه الصلة  ونالسلم� ونفي باب العبادة  ونفي تحكيم شع الله تعالى ما بينهم اختلف ..
فإذا كان القدر الشتك الذي اشتكا فيه صفة كمال كالوجود ونالحياة قال الشيخ رحمه الله تعالى (

ونالعلم ونالقدرة  ونلم يكن فى ذلك ما يدل على شء من خصائص الخلوقي كما ل يدل على شء من
) من لوازمم� الوجودخصائص الخالق لم يكن فى إثبات هذا محذونر أصل بل إثبات هذا من لوازمم� الوجود

للجميع من لوازمم� ونجود الخالق ونلوازمم� ونجود الخلوق ل يمكن أن تتصور الوجود بأنه موجود إل
) الله موجودل بد بينهما من مثل هذا) اثني (فكل موجودينونتتصور الشتاك في هذا العن العام� (

ونمنونالخلوق موجود ل بد من الشتاك في هذا القدر الشتك أي في السم العام� ونالعن العام� (
) من يزعم أنه ل يحصل الشتاك في الطلق الكلي يلزمهنفى هذا لزمه تعطيل ونجود كل موجود

تعطيل ونجود كل موجود ، ونجود الخالق ونونجود الخلوق معا ونهذا هو الجهل الذي ونقع فيه النفاة 
ونلم يتصورونا هذا التصور الدقيق لذلك آل أمرهم إلى أحد أمرين :

إما التشبيه .-
ونإما التعطيل .-

التشبيه كأن يزعم الزاعم بأننا إنما خوطبنا بما نعقل ل نعقل من العلم إل كما نعقل علمنا ونل
نعقل من السمع إل كما نعقل سمعنا ونل نعقل من الستواء ونالنونل ونالجيء إل كما نعقل ذلك في

صفاتنا إذا صفاته سبحانه ونتعالى كصفاتنا لننا لم نخاطب إل بما نعقل فوقعوا في التشبيه .
ونالطرف الثاني قالوا ل ، مراد الله خلف هذا الظاهر ونهذا الظاهر ليس مرادا لله عندما أخب الله
سبحانه ونتعالى عن نفسه بأنه يأتي يوم� القيامة لفصل القضاء ونأنه ينل في آخر كل ليلة ونأنه

موصوف بالوجه الكريم وناليدين البسوطتي قالوا مراد الله خل ف هذا الظاهر ، ما هو هذا الراد ؟
هم الذين يعينون ، الراد بالجيء مجيء المر أون مجيء اللك ونالراد بالنونل كذلك ، الراد بالوجه
الذات الراد باليد النعمة أون القدرة  هكذاا تجرأونا أن يبينوا مراد الله تعالى قبل أن يسألوا الله رب

العالي هل أنت أردت هذا ؟ ونقبل أن يسأونل رسوله المي الذي كلف بالبيان من عند أنفسهم بعد
انقراض القرونن الفضلة الشهود لهم بالخيية بعد انقراض الصحابة ونالتابعي في عهد تابع
التابعي بدأ هذا التخبط ونالخبط ونالخلط فتجرأونا على التصف في كتاب الله تعالى من عند

أنفسهم ، هذا ما آل إليه أمر أهل الكلم� إما التشبيه ونإما التعطيل .
) أي التعطيل ، نفيونلهذا لا أطلع الئمة على أن هذا حقيقة قول الجهميةقال الشيخ رحمه الله (

السماء ونالصفات معا ونعدم� إثبات الوجود الحقيقي لله تعالى بالنسبة للجهمية الحقيقة الجهمية
الونلى ونبالنسبة للجهميو العتلة نفي الصفات مع دعوى إثبات السماء ونمع الجهمية الخية 

الشاعرة  التفريق بي الصفات الخبية ونالصفات العقلية ، كل هؤلء يطلقون عليهم معطلة ،
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الجهمية معطلة صفة لنهم يعطلون كل شء ل يثبتون لله سبحانه ونتعالى إل الوجود الطلق
ونيختلفون هل يسمى موجودا أم� ل ونهل يسمى شيئا أم� ل ، من قال بأن الله ليس بشء معناه أن

الله ليس بموجود هذه العطلة الصفة ، العطلة الت تعطل الصفات مع دعوى إثبات السماء ونهم
العتلة ليعلم الجميع أن هذه العقائد كلها موجودة  اليوم� في عالنا العاص ونخصوصا العتلة

ونالشاعرة  ونالشاعرة  هم الذين لهم الوجود الجماعي بي السلمي اليوم� ونتليهم العتلة ونالجهمية
توجد عقيدتهم موزمعة بي الشاعرة  ونبي العتلة .

) من عند نفسه هكذاينكر أن يسمى الله شيئا) رئيسهم جهم بن صفوان السمرقندي كان (ونكان جهم(
) الذيهو شء ل كالشياء فاذا نفى القدر الشتك) أي بعض أتباعه (ونربما قالت الجهميةبهواه (

) ونهو الشتاك فيفإذا نفي القدر الشتك مطلقاكررناه غي مرة  أرجو أنه محفوظ إن شاء الله (
) كتعطيل الجهمية .لزم� التعطيل التام�الطلق الذهن الذي ل ونجود له في الخارج (

ونالعانى الت يوصف بها الرب تعالى كالحياة  ونالعلم ونالقدرة  بل الوجود ونالثبوت ونالحقيقة وننحو ذلك(
) لوازمم� الحياة  ونلوازمم� العلم بلغتنا مواصفاتها ، مواصفات العلم لوازممها ، علم اللهتجب له لوازممها

تعالى علم قديم قدم� الذات غي مسبوق بجهل ل يطرأ عليه نسيان قس على العلم سائر الصفات
) ثبوت العلم يقتض ثبوت اللزمم� أيفإن ثبوت اللزونم� يقتض ثبوت اللزمم�يجب إثبات هذه اللوازمم� (

يقتض ثبوتلزمم� صفات الله تعالى من القدم� ونالثبات ونعدم� الزونال ونعدم� النقص ونعدم� العيب (
)اللزمم� ونخصائص الخلوق الت يجب تنيه الرب سبحانه ونتعالى عنها ليست من لوازمم� ذلك أصل

خصائص صفات الخلوق النقص في العلم النقص في الحياة  ونالنقص في القدرة  إلى آخر ما مثلنا
ليس من لوازمم� صفات الخالق ونبالجملة يقال لوازمم� صفات الخلوق ل تلزم� صفات الخالق ونكذلك

) ناقصة غي كاملةونحياة ) محدوند محدث (بل تلك من لوازمم� ما يختص بالخلوق من ونجودالعكس (
ونالله سبحانه ونتعالى منه عن خصائص الخلوق ونملزونمات وننحو ذلك) قليل ناقص غي محيط (ونعلم(

) منه من العلم الناقص الحادث الزائل الذي ل يحيط بجميع العلومات ونهكذا إلى آخرخصائصه
تلك الصفات صفات الكمال .

نكتفي بهذا القدار .
ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

ونالعانى الت يوصف بها الرب تعالى كالحياة  ونالعلم ونالقدرة  بل الوجود ونالثبوت ونالحقيقة وننحو ذلك((
تجب له لوازممها فإن ثبوت اللزونم� يقتض ثبوت اللزمم� ونخصائص الخلوق الت يجب تنيه الرب عنها

ونالله ليست من لوازمم� ذلك أصل بل تلك من لوازمم� ما يختص بالخلوق من ونجود ونحياة  ونعلم وننحو ذلك
سبحانه ونتعالى منه عن خصائص الخلوق ونملزونمات خصائصه ونهذا الوضع من فهمه فهما جيدا
ونتدبره زمالت عنه عامة الشبهات ونانكشف له غلط كثي من الذكياء فى هذا القام� ونقد بسط هذا فى

مواضع كثية  ونبي فيها أن القدر الشتك الكلي ل يوجد في الخارج إل معينا مقيدا ونأن معن إشتاك
الوجودات في أمر من المور هو تشابهها من ذلك الوجه ونأن ذلك العن العام� يطلق على هذا ونهذا ل أن

الوجودات في الخارج يشارك أحدهما الخر في شء موجود فيه بل كل موجود متمي عن غيه بذاته
))ونصفاته ونأفعاله

الحمد لله ونالصلة  ونالسلم� على رسول الله ونعلى آله ونصحبه ونبعد :
نواصل درسنا ونإجابات شيخ السلم� رحمه الله تعالى على شبهة النفاة  الذين ينفون صفات الله

تعالى بدعوى أن إثباتها يؤدي إلى التجسيم ونأن التجسيم يؤدي إلى التشبيه ونل يتم التنيه إل
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بنفي الصفات ، نكرر هذه القدمة ، كل الذين نفوا صفات الله تعالى صفات الله كلها الصفات
ونالسماء معا كالجهمية لم يقصدونا في زمعمهم إل التنيه كذلك الذين نفوا الصفات مع إثباتهم

للسماء كالعتلة زمعمهم التنيه ونمن باب أونلى الشاعرة  الذين يثبتون بعض الصفات أون يؤونلون
البعض الخر كل هؤلء قصدهم التنيه أي ليس غرضهم الخرونج على الله على خب الله ونخب

رسوله صلى الله عليه ونسلم أون الساءة  إلى الله ، لم يقصدونا هذا كما يظهر ذلك من كتبهم ، القوم�
كلهم يريدونن التنيه لكن كل من يريد الخي يوفق لفعل الخي أرادونا التنيه فلم يوفقوا في التنيه
ونالتنيه أمره سهل جدا ونميسور لن يس الله عليه ، من فهم قوله تعالى " ليس كمثله شء ونهو

السميع البصي" عرف التنيه ونالثبات معا ، التنيه يسبقه الثبات إثبات ما أثبت الله لنفسه من
.. ضلوا فتفرقوا فبقي على الخط أتباع أصحاب رسول الله عليه الصلة  ونالسلم� الذين4الصفات ..

سلكوا منهج سلف هذه المة من الصحاية ونالتابعي بما في ذلك الئمة الربعة رضوان الله عليهم
جميعا .

ونالعانى الت يوصف بها الرب تعالى كالحياة  ونالعلم ونالقدرة  بل الوجوديقول الشيخ رحمه الله تعالى (
) إنما أضب هذا الضاب النتقالي لن الوجود حت الجهمية تثبت بالجملة كذلكونالثبوت ونالحقيقة

الثبوت ما من مسلم إل ونيثبت لله سبحانه ونتعالى بأنه موجود ونبأنه ثابت ونيثبت بأنه الحق ونمن
أسمائه الحق سبحانه ونتعالى .

) كل ذلك تجب له لوازممها لوازمم� الحياة  ونلوازمم� العلم ونلوازمم� القدرة  ونلوازمم� الوجودتجب له لوازممها(
من لوازمم� الحياة  الكاملة أنها حياة  ل نقص فيها حياة  قديمة قدم� الذات لن الله هو الونل الذي ليس

قبله شء ونهو الخر الذي ليس بعده شء ونهو الظاهر الذي ليس فوقه شء ونهو الباطن الذي
ليس دوننه شء الذي أحاط بكل شء علما ، الحياة  الكاملة ونهو الحي القيوم� لوازممها هذه العاني
ونلوازمم� العلم كما علمنا علم قديم قدم� الذات علم لم يسبق بجهل علم محيط بجميع العلومات إلى

) ثبوت الصفاتفإن ثبوت اللزونم� يقتض ثبوت اللزمم�آخر لوازمم� الصفات الت كررناها غي مرة  (
يقتض ثبوت اللزمم� لزمم� الصفات ، إذا أثبت الحياة  يلزمك أن تثبت لوازمم� الحياة  إذا أثبت العلم

ونخصائص الخلوق الت يجب تنيه الرب سبحانه ونتعالى عنها ليست منيلزمك أن تثبت لوازمم� العلم (
) خصائص الخلوق العلم الناقص ونالحياة  الناقصة العلم الزائل ونالسمع الزائللوازمم� ذلك أصل

خصائص الخلوق الت يجب تنيه الرب عنها ليست من لوازمم� ذلك أصل ليست من لوازمم� حياة  الله
) نقص العلم وننقص الحياة بل تلك من لوازمم� ما يختص بالخلوقونل من لوازمم� علم الله إلى آخره (

) بمعنمن ونجود ونحياة  ونعلم وننحو ذلكونزمونال ذلك فيما بعد كل ذلك مما يختص بالخلوق (
الخلوق يوصف بالوجود ونيوصف بالحياة  ونيوصف بالعلم ونيوصف بالقدرة  هذه الصفات لها
خصائصا ونلوازممها خصائص هذه الصفات ل تلزم� صفات الرب سبحانه ونتعالى ونلوازمم� صفات

الخلوق ل تلزم� صفات الخالق عز ونجل .
) ونليس معن ذلك نفي الشتاك العام� كما تقدم�ونالله سبحانه ونتعالى منه عن خصائص الخلوق(

إذن الشتاك ثبت الن في العلم العام� ونالقدرة  العامة ونفي السماء العامة في العن الطلق لكن
ينه الرب سبحانه ونتعالى عن خصائص الخلوق خصائص الخلوق مرة  أخرى لحياة  الخلوق
خصائص حياة  حادثة ناقصة ونزمائلة ، علم الخلوق له خصائص علم حادث حدونث العالم هذا

والعشرون )      .4 الحادي الشريط ينتصف هنا
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الذي هو الخلوق ونعلم ناقص ونغي محيط ونعلم يطرأ عليه النسيان ونالغفلة ونالجهل ونأخيا الذهاب
.

) الت عددناها الن .سبحانه ونتعالى منه عن خصائص الخلوق ونملزونمات خصائصهونالرب (
من فهمه فهما جيدا ونتدبره زمالت عنه عامة) الذي نحن فيه (ونهذا الوضعونبعد : يقول شيخ السلم� (

) الت شغلت علماء الكلم� ونأبعدتهم عن فهم كتاب الله ونسنة رسوله عليه الصلة  ونالسلم�الشبهات
) شيخونانكشف له غلط كثي من الذكياء فى هذا القام�ونظنوا أنهم على شء ونليسوا على شء (

السلم� من إنصافه يثبت لهم الذكاء ، لهم الذكاء لكن ليست لهم الزكاة  ليس لهم طهارة  وننزاهة لكن
لديهم ذكاء ونهذ الذكاء إن لم يهذب بالفهوم� الصحيح مفهوم� السلف الصالح يض ، ذكاء النسان

ونفطنته إن لم يوفق النسان الذكي ونالفطن إن لم يوفق من الله سبحانه ونتعالى التوفيق فهو يضيع
ذكاؤه يكون ونبال عليه ، هذا ما ونقع فيه كثي من فطاحل علماء الكلم� الذين كان يناقشهم شيخ
السلم� في كتبهم مثل أبي العالي الجوين إمام� الحرمي ونونالد إمام� الحرمي ونمثل الشهرستاني

ونمثل الرازمي ونمثل القاض أبو يعلى ونالقاض أبو بكر هؤلء كلهم أذكياء ونعلماء ونكبار لكن أخطأونا
أخطاء سيئة جدا سوف نعرض أخطاءهم بأسمائهم وننذكر كلم� شيخ السلم� فيهم كيف أنصف
لن الناس تفوقت في هؤلء الئمة الذين أخطأونا منهم من ذمهم فوقف عند الذم� فقط ونمنهم من

عظمهم ونبالغ في تعظيمهم ونونقف عند التعظيم فقط ونلكن النصاف أن يذكر ما لهم ونما عليهم ونل
ينبغي إلحاقهم بالبتدعة الذين تصل بدعتهم إلى حد الكفر ونل ينبغي القول بعدم� التحم

ونالستغفار لهم ونهذا غلط فاحش ونمن يمنع التحم على أمثال هؤلء ونالستغفار لهم كأنه يلحقهم
بالكفار لن الكفار ونالشكيم هم الذين نهينا عن الستغفار لهم ونالتحم عليهم هؤلء نذكر

أخطاءهم وننذكر محاسنهم إذا ذكرنا أخطاءهم استغفرنا الله لهم ونأن يعفوا عنهم ونأن تكون تلك
الخطاء مغمورة  في بحر علمهم ونخدمتهم للسلم� ونالسلمي ونخدمتهم لكتاب الله ونسنة رسوله
عليه الصلة  ونالسلم� هذا هو موقف النصاف ونشيخ السلم� من أكث الناس خبة  لهؤلء لنه

عاشهم ونناظرهم ونأفحم كثيا منهم ونمع ذلك من إنصافه ل يجعل علمهم ونخدمتهم ضائعة كثيا
ما يدخل كتاب إحياء علوم� الدين للغزالي ونيصفه بكثة  العلم كتاب فيه علم كثي ونيثن عليه ثم
يبي ما فيه من الخطاء أخطاء التصوف أخطاء في علم الكلم� ينصف ونيبي ما في الكتاب من

الخطاء ونما فيه من العلم ثم يذكر الرجل بما فيه من الفضل ونالعلم ونما فيه من الخطاء هذا هو
النصاف ونالنصاف من اليمان .

) هكذا تحويل شيخ السلم�ونقد بسط هذا فى مواضع كثية يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
من فوائد هذا التحويل العام� يجعل طالب العلم يبحث ل يقول له ارجع إلى الكتاب الفلني الجلد

الفلني ونالصفحة الفلنية هذا يحمل النسان على الكسل دائما ما يريد إل الشء الجاهز لكن عندما
يحيلك شيخ السلم� مثل هذه الحوالة تبحث في كتبه الكثية  في أثناء البحث تستفيد مسائل

أخرى هذه من فوائد هذا التحويل العام� .
) هذه اصطلحات يستطيعفي مواضع كثية  ونبي فيها أن القدر الشتك الكلي ل يوجد في الخارج(

أن يهضمها ونيفهما طلب العلم ، هذه العاني القدر الشتك بي الصفات بي صفات الخالق
ونصفات الخلوق يقال له الشتك الكلي ل يوجد في الخارج معن الخارج أي خارج الذهن ونل

يوجد معينا مقيدا بل هو دائما عام� ليس لحد ل للخالق ونل للمخلوق (العلم) إذا أطلق هكذا
(ونالسمع ونالبص ونالستواء) استواء من ؟ علم من ؟ قدرة  من ؟ ليس لحد ، إذا كان ليس لحد
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ليس مضافا إلى أحد ل إلى الخالق ونل إلى الخلوق إذن ل ونجود له في الخارج في خارج الذهم
إنما معن ثابت في الذهن ونالشتاك في هذا العن الثابت في الذهن أمر ضونري ونمن نفى هذا

ينفي ونجود الخالق ونونجود الخلوق معا من حيث ل يشعر .
) إذا ونجد فيمقيدا) ون (أن القدر الشتك الكلي ل يوجد في الخارج إل معينايقول الشيخ رحمه الله (

) الوجودات الخلوقات ونكذلكونأن معن إشتاك الوجوداتالخارج فهو مختص ونهو معي ونهو مقيد (
) العلم مع العلمفي أمر من المور هو تشابهها من ذلك الوجهالوجود الحق هو الله سبحانه ونتعالى(

) العلمونأن ذلك العن العام� يطلق على هذا ونهذاونالقدرة  مع القدرة  قبل الضافة كما قلنا غي مرة  (
ل أن الوجودات في الخارج يشاركالطلق يصلح بعد الضافة لله ونيصلح بعد الضافة للمخلوق (

) ل ، العلم الوجود في الخارج علم الله الختص به ونعلم الخلوق الوجود في الخارجأحدهما الخر
الختص بالخلوق ل مشاركة بينهما ، ونجود الله ونونجود الخلوق ل مشاركة بينهما بعد تخصيص

ونجود الله بالله بالضافة ونونجود الخلوق بالخلوق بالضافة ل مشاركة أصل .
) خارج الذهنونأن ذلك العن العام� يطلق على هذا ونهذا ل أن الوجودات في الخارجمرة  أخرى (

) اللهيشارك أحدهما الخر في شء موجود فيه بل كل موجود متمي عن غيه بذاته ونصفاته ونأفعاله(
موجود متمي بذاته القدسة الوصوفة بصفات الكمال السماة  بأسمائه الحسن ، الخلوق الوجود

يل متمي بل متمي بوجوده الناقص بوجوده الحادث الناقص ونبعلمه الحادث الناقص الزائل ، إذن ك
الخلوق العي متمي عن مخلوق مثله معي ، علم زميد ليس مثل علم عمرون ونإن كان الكل عالم لكن
الناس تتفاونت في العلم ونونتفاونت في قوة  البص ونتتفاونت في قوة  السمع التفوات ونالتميي حاصل

حت بي الخلوقي .
نوجز اليوم� نقف عند هذا الحد إذ لدي سؤال مهم جدا ونهذا السؤال يهم الجميع قد يأخذ الكلم� عليه

ونقتا فلنكتفي بهذا القدار .
ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه ...

بل كل موجود متمي عن غيه بذاته ونصفاته ونأفعاله ونلا كان المر كذلك كان كثي من الناس يتناقض((
في هذا القام� فتارة  يظن أن إثبات القدر الشتك يوجب التشبيه الباطل يجعل ذلك له حجة فيما يظن

نفيه من الصفات حذرا من ملزونمات التشبيه ونتارة  يتفظن أنه ل بد من إثبات هذا على كل تقدير فيجيب
به فيما يثبته من الصفات لن احتج به من النفاة  ونلكثة  الشتباه في هذا القام� ونقعت الشبهة في أن

ونجود الرب هل هو عي ماهيته أون زمائد على ماهيته ونهل لفظ الوجود مقول بالشتاك اللفظي أون
ونفي أن العدونم� هل هو شء أم� ل ونفيبالتواطؤ أون بالتشكيك كما ونقع الشتباه في إثبات الحوال وننفيها 

ونقد كث من أئمة النظار الضطراب ونالتناقض في هذهونجود الوجودات هل هو زمائد على ماهيتها أم� ل 
القامات فتارة  يقول أحدهم القولي التناقضي ونيحكي عن الناس مقالت ما قالوها ونتارة  يبقى في الشك

ونالتحي ونقد بسطنا من الكلم� في هذه القامات ونما ونقع من الشتباه ونالغلط ونالحية  فيها لئمة الكلم�
ونالفلسفة ما ل تتسع له هذه الجمل الختصة  ونبينا أن الصواب هو أن ونجود كل شء في الخارج هو
ماهيته الوجودة  في الخارج بخلف الاهية الت في الذهن فإنها مغايرة  للموجود في الخارج ونأن لفظ

الوجود كلفظ الذات ونالشء ونالاهية ونالحقيقة وننحو ذلك فهذه اللفاظ كلها متواطئة ونإذا قيل إنها مشككة
لتفاضل معانيها فالشكك نوع من التواطيء العام� الذي يراعى فيه دللة اللفظ على القدر الشتك سواء

كان العن متفاضل في موارده أون متماثل ونبينا أن العدونم� شء أيضا في العلم ونالذهن ل في الخارج فل
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فرق بي الثبوت ونالوجود لكن الفرق ثابت بي الوجود العلمي ونالعين مع أن ما في العلم ليس هو

))الحقيقة الوجودة  ونلكن هو العلم التابع للعالم القائم به
الحمد لله رب العالي ونصلة  الله ونسلمه ونرحمته ونبركاته على هذا النب الكريم ونعلى آله

ونأصحابه ونأزموناجه أمهات الؤمني ونأهل بيته الطيبي الطاهرين ، ونبعد :
مبحث هذا اليوم� استعمل فيه اسلوب أهل الكلم� لذلك قد يستصعب بعض الناس هضم هذا

السلوب ونلكنه أسلوب خاص بطلب العلم ونالخرونن يصبونن معنا حت نخرج من هذه القطعة
إلى الكلم� الفهوم� الذي يفهمه الجميع ، يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى ونهو يناقش أونلئك

الذين يرونن أن الوجودات في الخارج يشارك أحدها الخر في شء موجود فيه ونهو يرد هذا يقول
) كل موجود ، الوجود وناجب الوجود الذي هوبل كل موجود متمي عن غيه بذاته ونصفاته ونأفعاله(

الله سبحانه ونتعالى ونالوجود الذي هو جائز الوجود ونهو المكن ونهو الخلوقات متمي عن غيه
بذاته ونبصفاته ونأفعاله ، الله سبحانه ونتعالى ليس كمثله شء متمي عن جميع الوجودات بذاته

القدسة ليس كمثله شء في ذاته ، ونمتمي بصفاته فصفاته تابعة لذاته ما يقال في الذات يقال في
الصفات ، لذلك يقال الكلم� في الصفات فرع عن الكلم� في الصفات يحذون حذونه ، أي إذا آمن السلم

بأن الله سبحانه ونتعالى ليس كمثله شء في ذاته ونأن ذاته القدسة ل تشبه الذونات يجب أن
يؤمن بما أخب عن نفسه من صفات الكمال ونما أثبت له رسولع المي عليه الصلة  ونالسلم� ثم

يقول صفاته ليس كصفات خلقه ونكذلك أفعاله ، أفعال الرب سبحانه ونتعالى ل تشبه أفعال العباد
إل في الطلق الكلي الذي تقدم� البيان .

ونلا كان المر كذلك كان كثي من الناس يتناقض في هذا القام� فتارة  يظن أنثم قال شيخ السلم� (
) أي فيماإثبات القدر الشتك يوجب التشبيه الباطل فيجعل ذلك له حجة فيما يظن نفيه من الصفات

) كأن يقول إن إثباتحذرا من ملزونمات التشبيهيرى ، فيما يظن أي فيما يرى نفيه من الصفات (
الستواء لله تعالى ونإثبات مجيئه لفصل القضاء يوم� القيامة ونإثبات نزونله في آخر كل ليلة ونإثبات
الوجه له سبحانه ونتعالى وناليدين يؤدي إلى الشتاك ونإلى التجسيم ونحذرا من هذا منهم من ينفي
ونمنهم من يؤونل ، أما العتلة فينفون هذه الصفات كلها ونغيها ونأما الشاعرة  فيدعون التأونيل إل

أن تأونيل الشاعرة  يؤونل إلى النفي في كثي من الصفات ونخصوصا في صفة العلو ونصفة
الستواء على عرشه سبحانه ونتعالى ونهم نفاة  ونليسوا بمؤونلة ونإن كانوا مؤونلة في سائر الصفات

لكن في هاتي الصفتي ونفي صفة الكلم� اللفظي الشاعرة  نفاة  ونليسوا من الؤونلة ونعلى الرغم من
ذلك أنهم كما قلنا غية  مرة  أون كما قال أهل العلم قبنا فهم أقرب إلى أهل السنة ونالجماعة ونليسوا

منهم ، يؤونلون ونينفون هذه الصفات حذرا من ملزونمات التشبيه ، في زمعمهم مثل لو أثبتوا الستواء
يلزم� من الستواء أن يكون الستوي أصغر من ما استوى عليه أون أكب منه أون مساونيا له ، ونهذه من

لوازمم� استواء الخلوق ونيزعمون أن إثبات الستواء يؤدي إلى هذه اللوازمم� فينفون ، ونيزعمون مثل
في صفة الكلم� لو أثبتوا له كلما لفظيا لزم� من ذلك إثبات مخارج الحرونف كالشفتي وناللسان

ونذلك يؤدي إلى التشبيه ونكل ما يؤدي إلى التشبيه فهو مستحيل فإثبات الكلم� اللفظي لله تعالى
مستحيل ، هكذا ينفون ونأنتم ترونن أن هذا ليس بتأونيل ونلكنه نفي محض ، نفي لكلم� الله

اللفظي ، ونإطلق الكلم� على هذا القرآن عندهم إطلق مجازمي ونليس بحقيقي .
) ل بد من إثباتونتارة  يتفظن أنه ل بد من إثبات هذا على كل تقديرثم يقول الشيخ رحمه الله تعالى (

) يثبت الصفات التفيجيب به فيما يثبته من الصفات لن احتج به من النفاة ما أثبت الله لنفسه (
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تسمى صفات العاني ونيقول ل بد من إثباتها على ما يليق بالله تعالى ل على ما يليق بالخلوق
أي يثبتون قدرة  تليق بالله ونإرادة  تليق بالله ونعلما يليق بالله إلى آخر الصفات السبع الت

سموها صفات العاني ونيحتجون بهذا على من ينفي يقولون هذا الثبات ل يلزم� منه أن تكون
صفاته كصفات خلقه هذا هو التناقض ، ونكيف لزم� من إثبات الستواء ونالنونل ونالجيء ونالوجه

وناليدين التشبيه أون التجسيم ونلم يلزم� من إثبات القدرة  ونالرادة  ونالسمع ونالبص ونالعلم التشبيه ونل
التجسيم ؟ هكذا يتناقضون .

ونلكثة  الشتباه في هذا القام� ونقعت الشبهة فيثم قال الشيخ رحمه الله تعالى ليضب أمثلة لذلك (
) ماهية الشء حقيقته أي هلأن ونجود الرب سبحانه ونتعالى هل هو عي ماهيته أون زمائد على ماهيته

ونجود الرب شء زمائد على حقيقته أون هو عي حقيقته ؟ هكذا لن الاهية بمعن الحقيقة .
) تقدم� الحث في هذا أن التواطؤ إذاونهل لفظ الوجود مقول بالشتاك اللفظي أون بالتواطؤ أون بالتشكيك(

كانت العاني متساونية ونأن التشكيك إذا كانت العاني متفاونتة ، ونهل ونجود الله تعالى كوجود
خلقه يشارك ونجود الخلق ونيتفق معهم من اللفاظ التواطئة أون من اللفاظ الشككة ؟ كما قلنا هذا

) الحوال بالنسبة للشاعرة كما ونقع الشتباه في إثبات الحوال وننفيهاأسلوب يخص طلب العلم (
هي الصفات الت يسمونها الصفات العنوية سبع صفات سموها صفات العاني ونهي وناضحة ثم

سموا سبع صفات تؤخذ من صفات العاني سموها الصفات العنوية ونهي الت تسمى عند أبي
هاشم الجبائي الحوال كونه قادرا كونه مريدا كونه عالا كونه سميعا إلى آخره ، ونجه ذلك :

العتلة ل يثبتون أي صفة من الصفات ونالجبائي عندما يثبت هذه الكوكنة ونهو ينفي الصفات ل
يثبت إل السماء كيف يفهم من يعرف مذهبه هل هو يثبت الصفات هل هذه صفات موجودة  أون غي

تيدرى ، ونهو من مستحيلت الكلم� ، ونعند موجودة  ؟ هل هي صفات معقولة أون غي معقولة ؟ ل 
الشاعرة  المر هي لنهم أثبتوا الصفات فأخذونا من صفات العاني الصفات العنوية لو كان أبو
هاشم الجبائي يثبت صفات العاني كالشاعرة  ل يعد هذا الكلم� ونل يعد تناقضا بل ل يعد من

مستحيلت الكلم� ونلكن الن بناء على مذهبه إثبات الحوال يعتب عنده من مستحيلت الكلم� .
) الت يثبتها من العتلة أبوكما ونقع الشتباه في إثبات الحوالثم قال الشيخ رحمه الله تعالى (

) قوم�ونفي أن العدونم� هل هو شء أم� ل) أما حذاقهم فينفون ، العتلة (وننفيهاهاشم الجبائي فقط (
)ونفي ونجود الوجودات هل هو زمائد على ماهيتها أم� لفارغون اختلفوا هل العدونم� شء أون ليس بشء (

ونجود أي موجود ونجود إنسان ونجود الحيوان هل هذا الوجود زمائد على ماهيته على حقيقته أم� ل ؟
) أئمة النظار الكبار من كبارونقد كث من أئمة النظار الضطراب ونالتناقض في هذهيقول الشيخ (

الشاعرة  الذين منهم الشهرستاني الذي يقول بعد الحية  الطويلة :
لعمري لقد طفت العاهد كلها   ...   ونسيت طرفي بي تلك العالم
فلم أر إل وناضعا كف حائـر   ...   على ذقن أون قارعا سن  نـادم�

ونصل بهم الحال إلى هذه الدرجة بعد أن خاضوا في علم الكلم� علما طويل ، جل أعمارهم ، انتهوا
إلى هذه الحقيقة :

فلم أر إل وناضعا كف حائـر   ...   على ذقن أون قارعا سن  نـادم�
 ونلم يصل إلى أي نتيجة ونإلى أي حقيقة ، يدخل تلميذ على شيخه في الصباح  الباكر ونالشيخ في
حية  فيقول لتلميذه هل أنت على يقي بأن الله موجود ؟ فيقول الطالب نعم أنا على يقي ، فيقول
احمد ربك فبت البارجة طول الليل أقرع الدليل بالدليل ونلم أصل إلى حقيقة أن الله موجود حقيقة
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في هذا الكون هل هو داخل العالم أون خارج العالم هل هو متصل أون منفصل ؟ هذا البحث الذي
قضوا فيه أعمارهم ، ونيقول الرازمي ونهو أسوأ حال من الشهرستاني :

نهاية إقدام� العقول عقال   ...   ونأكث سعي العالي ضلل
العالي أي من عالم علماء الكلم� ليس جميع العالم :

(نهاية إقدام� العقول عقال) في النهاية (ونأكث سعي العالي ضلل)
ونأروناحنا في ونحشة من جسومنا   ...   ونحاصل دنيانا أذى ونونبال

هذا ما انتهى إليه الرازمي وننقل شيخ السلم� كلم� هؤىء في غيهم مما يدل على أنهم في النهاية
ندموا ونالندم� نوع من التوبة يظهر أنهم أظهرونا التوبة في آخر حياتهم ونفي مقدمتهم الجوين أبو

العالي إمام� الحرمي من كبار أئمة الشافعية الذي يبالغ فيه الشافعيون التأخرونن فيقولون (لو كان
نب بعد رسول الله عليه الصلة  ونالسلم� لكان الجوين) ونالجوين يقول في آخر حياته (لقد خضت

البحر الخضم ونتركت علوم� السلم� ونخضت في الذي نهوني عنه فإن لم يتداركن ربي برحمته
فالويل للجوين فها أنا ذا أموت على عقائد عجائز نيسابور) ما عقيدتهن ؟

عقيدة  الفطرة  عقيدة  الجارية الت عرفتموها أي العتاف بعلو الله تعالى تاركا كل ما درس في
حياته يرجع إلى العتاف بعلو الرب سبحانه ونتعالى ونأنه فوق جميع الخلوقات بائن من خلقه
هذه عقيدة  الفطرة  ونعقيدة  العجائز ونعقيدة  كل من بقي على الفطرة  ونلم يجلس بي يدي مدرس

ونقد كث منأشعري أون معتلي ، هكذا ندموا هؤلء هم النظار الذين يشي إليهم شيخ السلم� بقوله (
) كما سمعتمالضطراب ونالتناقض) الذين كانوا معرونفي بالناظرة  ونالجدال كث منهم (أئمة النظار

) كأن يقول الحوال ليست معلومة ونليستفي هذه القامات فتارة  يقول أحدهم القولي التناقضي(
)ونيحكي عن الناس مقالت ما قالوهامجهولة ونليست موجودة  ونليست معدونمة ، ل يفهم هذا الكلم� (

) كما سمعتم من الشهرستاني ونالرازمي ونالجوين ثم قالونتارة  يبقى في الشك ونالتحيظنا ونتخمينا (
ونقد بسطنا من الكلم� في هذه القامات ونما ونقع من الشتباه ونالغلط ونالحية  فيها لئمة الكلم�الشيخ (

ونالفلسفة ما ل تتسع له هذه الجمل الختصة  ونبينا أن الصواب هو أن ونجود كل شء في الخارج هو
) أي ل فرق بي الوجود ونبي الاهية في الخارج أي في خارج الذهنماهيته الوجودة  في الخارج

ونإن كانت الهاية الت في الذهن تلك معن ذهن ونلكن ونجود كل شء في الخارج هو ماهيته
بخلف الاهية الت في الذهن فإنهاالوجودة  في الخارج ليس ونجود الله فقط بل ونجود كل موجود (

) لن الوجود في الخارج خاص مختص ونالذي في الذهن عام� مغن عام�مغايرة  للموجود في الخارج
ليس مختصا من موجود نعي ل بواجب الوجود ونل بجائز الوجود .

) سواءونبينا أن الصواب هو أن ونجود كل شء في الخارج هو ماهيته الوجودة  في الخارجمرة  أخرى (
بخلف الاهية الت في الذهن فإنها مغايرة  للموجودكان ونجود وناجب الوجود أون ونجود جائز الوجود (

) لن الوجود في الخارج معي ونمقيد ونمخصص اما الذي في الذهم ل ونجود له إل فيفي الخارج
ونأن لفظ الوجود كلفظ الذات ونالشء ونالاهية ونالحقيقة وننحو ذلك فهذه اللفاظ كلها متواطئة ونإذاالذهن (

قيل إنها مشككة لتفاضل معانيها فالشكك نوع من التواطيء العام� الذي يراعى فيه دللة اللفظ على القدر
) تقدم� البحث ونالتفريق بي التواطئ ونبي الشكك ، إذا كانت العاني متساونية كإطلقالشتك

النسان على زميد ونعمرون أون رجل على زميد ونعمر هذا متواطئ ونإذا كان هناك تفاونت يسمى مشكك
كإطلق النور على الشمس ونعلى الفتيلة مثل ونالساج - ما تقدم� من مسؤونليات الطلب ونما سيأتي

–من مسؤليات الدرس ينبغي أن تحفظوا هذا  
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فالشكك نوع من التواطيء العام� الذي يراعى فيه دللة اللفظ على القدر الشتك سواء كان العن(
) إن كان متماثل فهو متواطئ ، إن كان متفاضل فهو مشكك .متفاضل في موارده أون متماثل

نعم .
ونبينا أن العدونم� شء أيضا في العلم ونالذهن ل في الخارج فل فرق بي الثبوت ونالوجود لكن الفرق((

ثابت بي الوجود العلمي ونالعين مع أن ما في العلم ليس هو الحقيقة الوجودة  ونلكن هو العلم التابع
الذهان ونليس فيونكذلك الحوال الت تتماثل فيها الوجودات ونتختلف لها ونجود في  للعالم القائم به

ونأما هذه الجملالعيان إل العيان الوجودة  ونصفاتها القائمة بها العينة فتتشابه بذلك ونتختلف به 
الختصة  فإن القصود بها التنبيه على جمل مختصة  جامعة من فهمها علم قدر نفعها ونانفتح له باب

))الهدى ونإمكان إغلق باب الضلل ثم بسطها ونشحها له مقام� آخر إذ لكل مقام� مقال
) العدونم� أيا كان لو سئلت هلونبينا أن العدونم� شء أيضا في العلم ونالذهنقال الشيخ رحمه الله (

العدون شء أون ل ؟ ل ينبغي ان يكون الجواب بنعم أون بل ل بد من التفصيل : العدونم� شء في
العلم ونالذهن ونليس بشء في الخارج ، العدونم� ليس بشء في الخارج في خارج الذهن إذ ل ونجود
له لن الذي في الخارج يجب أن يكون معينا ونمقيدا ونمختصا ونالعدونم� ل يستحق هذه الصفات إذن

) الثبوت الوجود بمعنل في الخارج فل فرق بي الثبوت ونالوجودالعدونم� شء في العلم ونالذهن (
لكن الفرق ثابت بي الوجودوناحد ، اصطلحات ، هذا شء موجود ونهذا شء ثابت العن وناحد (

) الوجود العلمي الذي في الذهن ونالوجود العين الذي في الخارج العيالعين) ونالوجود (العلمي
) الذي في العلم أي الذي في الذهن ليس هو الحقيقةمع أن ما في العلم ليس هو الحقيقة الوجودة (

ونكذلك الحوال الت تتماثل ونلكن هو العلم التابع للعالم القائم بهالوجودة  لن ذلك ل ونجود له أصل (
) أشنا إلى الحوال ونمن أراد البسط يرجع إلى درء التعارض ونإلى القالتفيها الوجودات ونتختلف

مقالت السلميي لبي الحسن ونإلى اللل ونالنحل هذه الت بسطتت الحوال ونأنها من الستحيلت
ونأضافوا إلى ذلك طفرة  النظام� ونكسب الشعري ونقالوا (ثلثة من مستحيلت الكلم� ل ونجود لها

كسب الشعري ونطفرة  النظام� ونأحوال أبي هاشم) ونلبسط ذلك يرجع طالب العلم إلى الراجع الت
أشنا إليها ..

الشيط الثاني ونالعشونن  :
الذهانونكذلك الحوال الت تتماثل فيها الوجودات ونتختلف لها ونجود في قال الشيخ رحمه الله تعالى (

) كل ما فيالوجودة ) اعتبونا هذه قاعدة  ليس في العيان إل العيان (ونليس في العيان إل العيان
العيان أي في خارج الذهن أعيان موجودة  مختصة ونما في الذهن ليس بعيان ونلكن معاني ثابتة

)ونأما هذه الجمل الختصة ) ثم يقول (ونصفاتها القائمة بها العينة فتتشابه بذلك ونتختلففي الذهان (
فإن القصود بها التنبيه على جمل مختصة  جامعة منالت نحن بصددها التدمرية ونما في معناها (

) لن بذلك تزونل الشبه منذ بدانا نحن في رد الشبه ونبيانفهمها علم قدر نفعها ونانفتح له باب الهدى
الشبهة كيف ترد لذلك مثل هذا الختص ونقبل ذلك الفتوى الحموية دراسة هذه الرسائل ونمن فتح

من فهمهاالله عليها ونفهم هذه الرسائل يستطيع دفع الشبه ونالشبه كثية  لن ينظر في علم الكلم� (
ثم بسطها ونشحها له مقام�) يمكن ذلك (علم قدر نفعها ونانفتح له باب الهدى ونإمكان إغلق باب الضلل

)آخر إذ لكل مقام� مقال
ونبالله التوفيق .

ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .
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ونالقصود هنا أن العتماد على مثل هذه الحجة فيما ينفى عن الرب ونينه عنه كما يفعله كثي من((
فصل ونأفسد من ذلك ما يسلكه نفاة  الصفات أونالصنفي خطأ لن تدبر ذلك ونهذا من طرق النفي الباطلة 

بعضها إذا أرادونا أن ينهوه عما تجب تنيهه عنه مما هو من أعظم الكفر مثل أن يريدونا تنيهه عن الحزن
ونالبكاء وننحو ذلك ونيريدونن الرد على اليهود الذين يقولون أنه بكى على الطوفان حت رمد ونعادته اللئكة

فإن كثيا من الناس يحتج على هؤلء بنفي لتجسيم أونونالذين يقولون بإلهية بعض البش ونأنه الله 
التحي وننحو ذلك ونيقولون لو اتصف بهذه النقائص ونالفات لكان جسما أون متحيا ونذلك ممتنع

ونبسلوكهم مثل هذه الطرق استظهر عليهم هؤلء اللحدة  نفاة  السماء ونالصفات فإن هذه الطريق ل
يحصل بها القصود لوجوده أحدهما أن ونصف الله تعالى بهذه النقائص ونالفات أظهر فسادا في العقل

ونالدين من نفي التحي ونالتجسيم فإن هذا فيه من الشتباه ونالناع ونالخفاء ما ليس في ذلك ونكفر صاحب
ذلك معلوم� بالضونة  من دين السلم� ونالدليل معرف للمدلول ونمبي له فل يجوزم أن يستدل على الظهر

البي بالخفى كما ل يفعل مثل ذلك في الحدوند ،الوجه الثاني أن هؤلء الذين يصفونه بهذه الفات
يمكنهم أن يقولوا نحن ل نقول بالتجسيم ونالتحي كما يقوله من يثبت الصفات ونينفي التجسيم فيصي

نزاعهم مثل نزاع مثبتة الكلم� ونصفات الكمال فيصي كلم� من ونصف الله بصفات الكمال ونصفات النقص
وناحدا ونيبقى رد النفاة  على الطائفتي بطريق وناحد ونهذا في غاية الفساد الثالث أن هؤلء ينفون صفات

الكمال بمثل هذه الطريقة وناتصافه بصفات الكمال وناجب ثابت بالعقل ونالسمع فيكون ذلك دليل على فساد
))هذه الطريقة

الحمد لله ونالصلة  ونالسلم� على رسول الله ونعلى آله ونصحبه ونبعد :
أن العتماد على مثل هذه) في هذه الرسالة (ونالقصود هناقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (

ونالقصود هنا أن) أي نفي صفات الكمال حذرا من الوقوع في التجسيم ، هذه الحجة قال (الحجة
) على نفي صفات الكمال حذرا من الوقوع فيعلى مثل هذه الحجة) أي اعتماد النفاة  (العتماد

) بعض الصنفيالصنفي) بعض (فيما ينفى عن الرب سبحانه ونتعالى ونينه عنه كما يفعلهالتجسيم (
من النفاة  ، النفاة  الذين ينفون جميع الصفات أون النفاة  الذين ينفون بعض الصفات بدعوى التأونيل

) إذا كان هذا من طرق النفي الباطلة ما هيخطأ لن تدبر ذلك ونهذا من طرق النفي الباطلةأن ذلك (
الطريقة الصحيحة في النفي ؟

نفي العيب ونالنقائص ونإثبات صفات الكمال وننفي الماثلة ، هذه هي الطريقة الصحية ، نفي العيب
يت على حد قوله ونالنقص عن الرب سبحانه ونتعالى ونإثبات صفات الكمال ثم نفي الماثلة فيما أثب

تعالى " ليس كمثله شء ونهو السميع البصي" .
ثم قال الشيخ رحمه الله تعالى في الحتجاج على نفي النقائص بنفي التجسيم أون التحي هذا أمر

) نفاة  الصفات كلهاونأفسد من ذلك ما يسلكه نفاة  الصفات أون بعضهال يحص القصود به لذلك قال (
ونهم الجهمية ونالعتلة أون بعضها ونهم الشاعرة  ، قد يقول قائل إن الشاعرة  ليسوا من النفاة  بل
من الؤونلة ، الجواب إنهم مأونلة في أكث الصفات ونلكنهم نفاة  في بعض الصفات ونمثبتة لبعض

الصفات ، فيهم هذه الصفات كلها ، الشاعرة  مثبتة بالنسبة للصفات العقلية الت سموها صفات
العاني ونالصفات العنوية ونالصفة السلبية ونالصفة النفسية بالنسبة لهذه الصفات أي باعتبار

إثباتهم لهذه الصفات يقال لهم الثبتة ، سيأتي في كلم� شيخ السلم� تسميتهم مثبتة عدة  مرات
ونيقال لهم مؤونلة بالنسبة لبعض الصفات الت أونلوها بلزممها كالغضب ونالحبة ونالحمة ونغي ذلك

لن هذه الصفات لم يتكوها على ظاهرها ونلم ينفوها نفيا مطلقا ونلكن فسونها بلزممها فأهل
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السنة يثبتون الصفة ونلزممها ، لزمم� الغضب النتقام� لزمم� الحبة الحسان فأهل السنة يثبتون الصفة
ونلزممها ونهم يؤونلون الصفة بلزممها بهذا العتبار هم مؤونلة ، ونأما بالنسبة لبعض الصفات فهم
نفاة  ونل شك في ذلك كنفيهم صفة كلم� الله تعالى الكلم� اللفظي وننفيهم لعلو الله تعالى فوق

جميع مخلوقاته وننفيهم لستواء الله تعالى على عرشه في هذه الصفات يعتبونن نفاة  .
عما تجب تنيهه عنه مما هو من) رب العالي (أن ينهوا) جميعا ، نفاة  الصفات إذا أرادونا (إذا أرادونا(

) كاللغوب ونالستاحة كما قالواأعظم الكفر مثل أن يريدونا تنيهه عن الحزن ونالبكاء وننحو ذلك
) رمدت عيناهحت) على طوفان نوح  (ونيريدونن الرد على اليهود الذين يقولون أنه بكى على الطوفان(
) سبحان الله هكذا من فقد الحياء إذا لم تستحي فاصنع ما شئت ، ل يستغرب منونعادته اللئكة(

اليهود لنهم كفار ل ذنب بعد الكفر .
) كالنصارى الذين زمعموا إلهية عيس ونكغلة  الرونافض الذينونالذين يقولون بإلهية بعض البش(

) على هؤلء الذينفإن كثيا من الناس يحتج على هؤلءونأنه الله زمعموا إلهية علي رض الله عنه (
ونيقولون لو) كالتكيب ونالتشبيه ونالتمثيل (بنفي لتجسيم أون التحي وننحو ذلكيقعون في هذا الكفر (

) كأنهم ل يعرفونونالفات لكان جسما أون متحيا ونذلك ممتنع) كالحزن ونالبكاء (اتصف بهذه النقائص
من أسلوب الناقشة ونالخذ ونالرد إل الجسم ونالتحي ونالتكيب ونالتشبيه ونالتمثيل ، كأن هذه

العبارات مسجلة عندهم كيف يناقشون الكفار بمثل هذه الساليب ونهذا السلوب ممكن أن يناقش
به الثبتة كما تعودونا لكن بالنسبة لن كفر الكفر البواح  ونهم من قبل كفار ونأساءونا هذه الساءة 

فوصفوا رب العالي بالبكاء ونالحزن ما ونجدتم لهم جوابا إل أن ذلك يوقعهم في التجسيم
)ونبسلوكهم مثل هذه الطريق استظهر عليهم اللحدة ونالتحي ؟ أمر غريب ونلذلك يقول شيخ السلم� (

فإن هذه الطريق ل يحصل) ونهم الجهمية ونالفلسفة (نفاة  السماء ونالصفاتفغلبوهم فضحكوا عليهم (
) القصود الذي هو التنيه ل يحصل بهذه الطريقة أي مناقشة من ونقع في الكفر بإثباتبها القصود

مثل هذه العيوب ونالفات مناقشتهم بنفي التجسيم ونالتحي ل يحصل به القصود أبدا للوجوه
التية :

أظهر فسادا في العقل) كالحزن ونالبكاء (أن ونصف الله تعالى بهذه النقائص ونالفاتالوجه الونل : (
أظهر فسادا في العقل) كل من لديه عقل سليم ونمن لديه دين يدرك أن هذا ونصف باطل (ونالدين

فيه من الشتباه ونالناع ونالخفاء) أي نفي التحي ونالتجسيم (ونالدين من نفي التحي ونالتجسيم فإن هذا
) الذين ونصفوه بالنقائصونكفر صاحب ذلك) ما ليس في ونصفه بالحزن ونالبكاء (ما ليس في ذلك

) هو علم ضونري العلم الضونري هو الذي ل تستطيع دفعه عنمعلوم� بالضونة  من دين السلم�(
نفسك لو حاونلت ، لو حاونل النسان كل الحاونلة ليد عن نفسه معرفة أن هذا كفر ونإلحاد لن

) ونهل نفي التجسيممعرف للمدلول ونمبي له) عادة  (ونالدليليستطيع ، هذا معن العلم الضونري (
)فل يجوزم أن يستدل على الظهروننفي التحي هو الذي يدل على نفي العيب وننفي الحزن ونالبكاء ؟ (

الذي هو الكفر كفر اليهود حيث ونصفوا الله سبحانه ونتعالى بالحزن ونالبكاء ، ل يستدل على الظهر
) الخفى التحي ونالتجسيم ، ل يستدل بنفي التحي ونالتجسيم على ما هو أظهرالبي بالخفى(

) الحدوند دائماكما ل يفعل مثل ذلك في الحدوندونأبي كفرا ونهو ونصف الله تعالى بالحزن ونالبكاء (
ونالتعريفات هي الت تبي المور إذا أردت أن تعرف العبادة  :اسم جامع لكل ما يحبه الله ونيرضاه
من الفعال ونالقوال الظاهرة  ونالباطنة. ونإذا أردت أن تعرف الكلم� عند النحويي تقول : الكلم� هو
اللفظ الركب الفيد بالوضع . أون : كلمنا لفظ مفيد كاستقم . هكذا بهذه الحدوند توضح ونتعرف ما
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تريد تعريفه ، ونأما كونك تستدل ونتبي بطلن من يصف الله بالحزن ونالبكاء تبي بطلنه بنفي
التحي ونالتجسيم هذا أمر غي لئق عقل ، ونبهذه الناسبة تعريفات النحاة  الكلم� بأنه اللفظ الركب

الفيد بالوضع على اختلف تعبياتهم فيه رد على الشاعرة ، ما ونجه ذلك .. فيه رد على
الشاعرة  في صفة الكلم� .. (الكلم� هو اللفظ) اللفظ اللفوظ ونالنطوق حديث النفس ليس بكلم� ل

بالتعريف اللغوي ونل شعا لذلك هنا الشاعرة  ابتدعوا بدعة غلبوا بها حت العتلة لن العتلة
لم يثبتوا الكلم� النفس ونلكنهم ونقفوا عند باطلهم بأن معن كون الله متكلم خالق للكلم� ، لم يزيدونا

على هذا ، شاركت الشاعرة  العتلة في هذا ونزمادونا إثبات الكلم� النفس ونهو باطل .
) للنفاة يمكنهم أن يقولوا) كالحزن ونالبكاء (الوجه الثاني أن هؤلء الذين يصفونه بهذه الفاتونبعد : (

كما يقوله من) نصفه بهذه النقائص لكنا ل نقول بالتجسيم ونالتحي (نحن ل نقول بالتجسيم ونالتحي(
) من يثبت صفات الكماليثبت الصفات ونينفي التجسيم فيصي نزاعهم مثل نزاع مثبتة صفات الكمال

يقول للنفاة  نحن نثبت صفات الكمال كالسمع ونالبص ونالنونل ونالجيء ونمع ذلك ننفي التجسيم
ونالتحي ل نقول بالتحي ونالتجسيم ، على هذا يصي نزاعهم نزاع النفاة  مع هؤلء الذين يصفون

الله بالنقائص مثل نزاع مثبتة صفات الكمال كما ينازمعون مثبتة صفات الكمال في إثباتهم صفات
الكمال يقولون لهم إثباتكم للسمع ونالبص ونالجيء ونالنونل مثل يؤدي إلى التجسيم كذلك يقولون

فيصي كلم� منلليهود قولكم إنه موصوف بالحزن ونالبكاء يؤدي إلى التجسيم ، ما أفسد هذا الناع (
) عندهم أي عند النفاة وناحدا) ونهم اليهود (ونصفات النقص) ونهم الثبتة (ونصف الله بصفات الكمال

يبقى رد النفاة  على) طالا خاطبوهم بكلم� وناحد (رد النفاة  على الطائفتي) بعد ذلك (ونيبقى(
بطريق وناحد ونهذا في غاية) على مثبتة الصفات ونعلى الذين ونصفوا الله بالنقائص (الطائفتي

) ونهذا في غاية الفساد كما ترونن ، وناضح ؟الفساد
ينفون صفات الكمال بمثل) أن هؤلء النفاة  (الثالث أن هؤلء ينفون صفات الكمال بمثل هذه الطريقة(

ثابت) شعا ونعقل ون(وناتصافه تعالى بصفات الكمال وناجب) بدعوى التجسيم ونالتحي (هذه الطريقة
) الفرونض بالسمع ونالعقل لكن الواون ل تقتض التتيب الصل السمع ونالعقل تابعبالعقل ونالسمع

) أي إنهم ينفون صفات الكمال الثابتة بالدلة السمعيةفيكون ذلك دليل على فساد هذه الطريقة(
ونالدليل العقلي ينفون بهذه الطريقة بدعوى أن إثباتها يؤدي إلى التجسيم ونإلى التحي ونهذا باطل

لن نفي ما ثبت بالسمع ونالعقل بهذه الطريقة السقيمة باطل .
نعم .

الرابع أن سالكي هذه الطريقة متناقضون فكل من أثبت شيئا منهم ألزمه الخر بما يوافقه فيه من((
الثبات كما أن كل من نفى شيئا منهم ألزمه الخر بما يوافقه فيه من النفي فمثبته الصفات كالحياة  ونالعلم

ونالقدرة  ونالكلم� ونالسمع ونالبص إذا قالت لهم النفاة  كالعتله هذا تجسيم لن هذه الصفات أعراض
ونالعرض ل يقوم� إل بالجسم فإنا ل نعرف موصوفا بالصفات إل جسما قالت لهم الثبتة ونأنتم قد قلتم انه

حي عليم قدير ونقلتم ليس بجسم ونانتم ل تعلمون موجودا حيا عالا قادر ال جسما فقد أثبتموه على
خلف ما علمتم فكذلك نحن ونقالوا لهم انتم اثبتم حيا عالا قادرا بل حياة  ونل علم ونل قدرة  ونهذا تناقض
يعلم بضونرة  العقل ثم هؤلء الثبة إذا قالوا لن أثبت أنه يرض ونيغضب ونيحب ونيبغض أون من ونصفه

بالستواء ونالنونل ونالتيان ونالجىء أون بالوجه وناليد وننحو ذلك إذا قالوا هذا يقتض التجسيم لنا ل
نعرف ما يوصف بذلك ال ما هو جسم قالت لهم الثبتة فأنتم قد ونصفتموه بالحياة  ونالعلم ونالقدرة 
ونالسمع ونالبص ونالكلم� ونهذا هكذا فإن كان هذا ل يوصف به ال الجسم فالخر كذلك ونان أمكن أن

يوصف بأحدهما ما ليس بجسم فالخر كذلك فالتفريق بينهما تفريق بي التماثلي ونلهذا لا كان الرد على
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من ونصف الله تعالى بالنقائض بهذه الطريق طريقا فاسدا لم يسلكه احد من السلف ونالئمة فلم ينطق

أحد منهم في حق الله تعالى بالجسم ل نفيا ونل اثباتا ونل بالجوهر ونالتحي وننحو ذلك لنها عبارات
مجملة ل تحق حقا ونل تبطل باطل ونلهذا لم يذكر الله في كتابه فيما أنكره على اليهود ونغيهم من الكفار

))ماهو من هذا النوع بل هذا هو من الكلم� البتدع الذى أنكره السلف ونالئمة
) ونهم النفاة  سواء كانواالرابع أن سالكي هذه الطريقةقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى الوجه (

) فيبدأ الحوار الن بي الشاعرة  ونبيمتناقضونكانوا كما قلنا نفاة  لجميع الصفات أون لبعضها (
بما يوافقه فيه) الذي ل يثبت ذلك الشء (ألزمه الخر) من النفاة  (فكل من أثبت شيئا منهمالعتلة (

)فمثبته الصفات) المثلة (من الثبات كما أن كل من نفى شيئا منهم ألزمه الخر بما يوافقه فيه من النفي
– اكتب عندك  أي الشاعرة  ( ) ونالكلم� بالجملة كماكالحياة  ونالعلم ونالقدرة  ونالكلم� ونالسمع ونالبص–

تعلمون التفصيل لنهم استعملوا أسلوبا أشبه ما يكون كما يقولون أسلوب دبلوماس في صفة
الكلم� يطلقون الكلم� ليوهموا الناس بأنهم يثبتون صفة الكلم� ونفي وناقعهم ل يثبتون الكلم�

الحقيقي ونلكن يثبتون الكلم� النفس ونأهل السنة ل يشاركونهم في ذلك ونل العتلة يشاركونهم في
ذلك ونهم بي بي أي بي أهل السنة ونبي العتلة .

) إثباتكم للحياة هذا تجسيم) صح  هنا ، إذا قالت العتلة للشاعرة  (إذا قالت لهم النفاة  كالعتله(
أعراض) العلم ونالحياة  ونالقدرة  ونالكلم� (لن هذه الصفاتونالعلم ونالقدرة  إلى آخره تجسيم (

) ما يقوم� بغيه ونل يتحقق ونجوده إل بواسطة غيه هذا هو العرض هم يسمون الصفاتونالعرض
) يقول العتليونالعرض ل يقوم� إل بالجسم فإنا ل نعلم موصوفا بالصفات إل جسماأعراض (

للشعري إننا ل نعرف موصوفا بالصفات إل جسما فإذا ونصفتم الله بهذه الصفات جعلتموه جسما
) بل علمعليم) بل حياة  (قد قلتم انه حي) أيها العتلة (ونأنتم) ونهم الشاعرة  (قالت لهم الثبتة(
) أيضا كما قلتم فيونقلتم ليس بجسم ونانتم ل تعلمون موجودا حيا عالا قادر ال جسما) بل قدرة  (قدير(

) أثبتم موصوفا بالحياة  ونالعلم على خلف ما علمتم لنكم لفقد أثبتموه على خلف ما علمتمحقنا (
) قالت الشاعرة ونقالوا لهم) أي نشتك معكم في هذا التناقض (فكذلك نحنتعلمون ذلك إل جسما (

) منكم ، هنا استظهرتانتم اثبتم حيا عالا قادرا بل حياة  ونل علم ونل قدرة  ونهذا تناقضللمعتلة (
) لنهمحيا عالا قادرا بل حياة  ونل علم ونل قدرة ) أيها العتلة (انتم اثبتمالشاعرة  على العتلة (

خالفوا في هذا ، الشاعرة  كما تعلمون ونافقوا أهل السنة هنا أثبتوا السم ونالصفة معا ونالعتلة
) هكذا تجد شبها كما قال الخطابي :ونهذا تناقض يعلم بضونرة  العقلنفوا الصفات ونأثبتوا السماء (

شبه تهافت كالزجاج تخالها   ...   حقا ونكل كاس مكسور
–هذا يصدق  هذا البيت  على هذا الحوار الذي سمعتم الن . –

) أي للمثبتة الحقيقيي الذي يثبتون جميع السماءإذا قالوا لن أثبت) أي الشاعرة  (ثم هؤلء الثبة(
إذا قالوا لن) لبعض الصفات ونهم الشاعرة  (ثم هؤلء الثبةونالصفات ونهم أهل السنة ونالجماعة ، (

) ونهم أهل السنة أيضاأثبت أنه تعالى يرض ونيغضب ونيحب ونيبغض أون من ونصفه بالستواء ونالنونل
إذا قالوا لن أثبت أنه تعالى يرض ونيغضب ونيحب ونيبغض ونمنلذلك هذا العطف ليس بواضح (

) لو عطف هكذا بدونن (أون من يصفه) لكان أونلى لنهم همونصفه بالستواء ونالنونل ونالتيان ونالجىء
جماعة وناحدة  هم أهل السنة ونالجماعة لن (أون) التغيي ب(أون) يفيد بأن هذه جماعة ونتلك جماعة

) ونهم أهل السنةونمن ونصفه بالستواء ونالنونل ونالتيان ونالجىء أون بالوجه وناليدونليس المر كذلك (
) إثباتكم لهذهوننحو ذلك إذا قالوا هذا يقتض التجسيمونالجماعة الذين نهجوا منهج سلف هذه المة(
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–الصفات الخبية  ترى هذه الصفات كلها خبية الت ذكرونا الن ونخالفت الشاعرة  فيها أهل
–السنة ونالجماعة كلها خبية  سواء كانت فعلية أون ذاتية الذاتية كالوجه وناليد صفات ذاتية

ونالباقي كلها صفات فعلية .
ال ما هو) أي بالغضب ونالحبة ونالرضا (إذا قالوا هذا يقتض التجسيم لنا ل نعرف ما يوصف بذلك(

) هنا الثبتة أهل السنة ونالجماعة قالت لهم الثبتة لجميع الصفات ونالسماءجسم قالت لهم الثبتة
بالحياة  ونالعلم ونالقدرة  ونالسمع ونالبص) أيها الشاعرة  (فأنتم قد ونصفتموهونهم أهل السنة ونالجماعة (

) ل فرق بي هذا ونذاك ما ثبت لحد الثلي ثبت للخرونهذا هكذا) ونفي الكلم� كلم� كما تقدم� (ونالكلم�
ال الجسم) إن كان هذا أي ما هو من قبيل الصفات الخبية ل يوصف به (فإن كان هذا ل يوصف به(

ونان أمكن أن يوصف بأحدهما ما ليس بجسم) أي ما كان من قبيل الصفات العقلية (فالخر كذلك
) كما قيل : ما ثبت لحد الثلي ثبت للخر .فالخر كذلك فالتفريق بينهما تفريق بي التماثلي

ونالتفريق بي ما جمع الله في كتابه ونما جمعه رسوله عليه الصلة  ونالسلم� في سنته التفريق
بينهما بالعقل بأن يثبت البعض ونينفى البعض الخر افتيات على الشاره ونجرأة  جريئة على كتاب

الله تعالى ونسنة رسوله عليه الصلة  ونالسلم� .
) أي بدعوىونلهذا لا كان الرد على من ونصف الله تعالى بالنقائض بهذه الطريقيقول شيخ السلم� (

) كثيا مالم يسلكه احد من السلف ونالئمة) لا كان المر كذلك (طريقا فاسدانفي التحي ونالتجسيم (
لم يسلكه احد منيعطف شيخ السلم� يعطف شيخ السلم� الئمة على السلف غالبا كما لحظتم (

) الئمة الربعة ونمن في طبقتهم لن من الئمةونالئمة) يفس السلف هنا بالصحابة (السلف
الربعة من هو تابعي ونهو المام� أبو حنيفة ونالخرونن من تابعي التابعي كلهم متفقون على هذا

السلك ونعلى هذا النهج ونمع الصحابة أي إجماع بي الصحابة ونالتابعي ونتابع التابعي مع
ونجود الدلة السمعية ونالعقل السليم ونالفطرة  السليمة ل يوجد شء آكد من هذا ونأثبت ، صفات
ثبتت بكتاب الله ونبالسنة الصحيحة ونبإجماع الصحابة ونبإجماع التابعي ونعلماء تابع التابعي

ونثبتت هذه الصفات بالعقل السليم ونالفطرة  السليمة نفي ما ثبت بهذه الدلة بهذه الدرجة أون
تأونيلها إنما يعتب افتياتا على الشارع ونجرأة  على الله ونعلى رسوله عليه الصلة  ونالسلم� ونمخالفة

لسبيل الؤمني .
في حق الله) قط (لم يسلكه أحد من السلف ونالئمة فلم ينطق أحد منهمقال الشيخ رحمه الله تعالى (
) ل يقولون بأن الله جسم أون إن الله ليس بجسم بل ل يتلفظون بهذهتعالى بالجسم ل نفيا ونل اثباتا

الكلمة مع ذكر الله تعالى حياء منهم ونتعظيما لرب العالي ونذلك من قوة  إيمانهم .
) الجسم ونالجوهر تقريبا متقارب أي ما يشار إليه أون ما هو قائم بنفسه ،لتحي) ونل (ونل بالجوهر(

ونالتحي كل هذه الكلمات كما سيأتي فيها إجمال  ونهذا الجمال سبق بيانه ونسيأتي مرة  أخرى
ل تحق حقا ونل) الجسم ونالجوهر ونالتحي ونالعرض كلها عبارات مجملة (لنها عبارات مجملةأيضا (

) إذن ل تستعمل في حق الله تعالى إنما يكتفى باللفاظ الشعية في حق الله تعالىتبطل باطل
ونلهذا لم يذكر الله سبحانه ونتعالى فييجب الكتفاء باللفاظ الشعية الواردة  في الكتاب ونالسنة (

بل هذا) أي هذه اللفاظ الستحدثة (كتابه فيما أنكره على اليهود ونغيهم من الكفار ماهو من هذا النوع
) أنكره السلف ونالئمة كما تقدم� ، هذا هو الحق فنسألهو من الكلم� البتدع الذى أنكره السلف ونالئمة

الله تعالى أن يثبتنا على هذا الحق .
ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

    )45(   

353



التدمرية شرح

التشبيه ونالتكيب فقالوا لفظونآخرونن توهموا أنه إذا قيل الوجودات تشتك فى مسمى الوجود لزم� ((
الوجود مقول بالشتاك اللفظى فخالفوا ما اتفق عليه العقلء مع اختلف اصنافهم من ان الوجود ينقسم

ونطائفة ظنت انه إذا كانت الوجودات تشتك فى مسمىالى قديم ونمحدث وننحو ذلك من أقسام� الوجودات 
الوجود لزم� أن يكون فى الخارج عن الذهان موجود مشتك فيه ونزمعموا أن فى الخارج عن الذهان كليات
مطلقة مثل ونجود مطلق ونحيوان مطلق ونجسم مطلق وننحو ذلك فخالفوا الحس ونالعقل ونالشع ونجعلوا ما
فى الذهان ثابتا فى العيان ونهذا كله من نوع الشتباه ونمن هداه الله فرق بي المور ونإن إشتكت من

بعض الوجوه ونعلم ما بينهما من الجمع ونالفرق ونالتشابه ونالختلف ونهؤلء ل يضلون بالتشابه من
الكلم� لنهم يجمعون بينه ونبي الحكم الفارق الذى يبي ما بينهما من الفصل ونالفتاق ونهذا كما ان لفظ

 ون ( نحن ) ونغيهما من صيغ الجمع يتكلم بها الواحد له شكاء فى الفعل ونيتكلم بها الواحد( إنا )
العظيم الذى له صفات تقوم� كل صفة مقام� وناحد ونله أعوان تابعون له ل شكاء له فإذا تمسك النصانى

وننحوونإلهكم إله وناحد)وننحوه على تعدد اللهة كان الحكم كقوله تعالى (إنا نحن نزلنا الذكر)بقوله تعالى (
الشتباه ونكان ما ذكره من صيغة الجمع مبينا لاذلك مما ل يحتمل إل معن وناحدا يزيل ما هناك من 

))ونغيهميستحقه من العظمة ونالسماء ونالصفات ونطاعة الخلوقات من اللئكة 
الحمد لله رب العالي ونصلة  الله ونسلمه ونرحمته ونبركاته على هذا النب الكريم ونعلى آله

ونأصحابه ونأزموناجه أمهات الؤمني ونأهل بيته الطيبي الطاهرين ، قال شيخ السلم� رحمه الله
تعالى ونهو يعدد أنواع الضللت الت ونقع فيها كثي من بن آدم� في هذا الباب في باب السماء

توهموا أنه إذا قيل الوجودات) من الذين ونقعوا في هذه الضللت (ونآخروننونالصفات قال رحمه الله (
) إذا قيل إن الوجودات بما في ذلكالتشبيه ونالتكيبلزم� ) توهموا أنه (تشتك فى مسمى الوجود

وناجب الوجود ونجائز الوجود ، الخلوقات كلها جائزة  الوجود ظنوا أنها تشتك في مس الوجود
فقالواظنوا إذا قيل الوجودات تشتك في مسمى الوجود ظنوا أنه يلزم� من ذلك التشبيه ونالتكيب (

) الشتك اللفظي هو اللفظ الواحد الذي له عدة  معاني كالعيلفظ الوجود مقول بالشتاك اللفظى
العي تطلق على الباصة  ونتطلق على العي الجارية ونتطلق على الذهب ونهذا يقال له الشتك

) سواءفخالفوا ما اتفق عليه العقلء مع اختلف اصنافهماللفظي ، ظنوا أن الوجود من هذا القبيل (
) أي أن الوجود ليس منمن ان الوجود ينقسم الى قديم ونمحدثكانوا من أهل الكلم� أون من غيهم (

اللفاظ الشتكة بل الوجود ينقسم إلى قديم ونمحدث ، الوجود إما قديم ونإما محدث ل ثالث لهما
إذا ل اشتاك بينهما ل اشتاك بي قديم ونمحدث لن القديم هو الونل الذي ليس قبله شء ونهو

ددث ونبي الذي أحدث هذا الحدث إذن ل مشاركة بي القديم ونبي الحديث أي بي القديم الح
حدث ( ) ضلوا في هذا الباب .وننحو ذلك من أقسام� الوجوداتالحديث الح

انه إذا كانت الوجودات تشتك) طائفة من أهل الكلم� من الذين ونقعوا في الضللت (ونطائفة ظنت(
) ونل يوجد خارج الذهانفى مسمى الوجود لزم� أن يكون فى الخارج عن الذهان موجود مشتك فيه

حتك فيه ونالشتاك إنما يقع في الطلق الكلي ، الطلق الكلي ذهن ونليس بخارجي كلما موجود مش
ما يوجد في الخارج فهو معي ونمخصص ل يوجد العام� في خارج الذهان ونهذه قاعدة  مهمة جدا

) اشتاك الوجوداتطائفة ظنت انه إذا كانت الوجودات تشتك فى مسمى الوجودتهم طالب العلم (
في مسمى الوجود هذا حاصل لكن أي ونجود هو ؟ 

الوجود الطلق ، اشتاك الوجودات في مسمى الوجود في الوجود الطلق الذهن الذي ل ونجود له
أن يكون فى الخارج عن الذهان موجودفي الخارج ونإنما يتصوره الذهن تصورا ، ظنوا أنه يلزم� (
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) ونهذا غلط ، ل يوجد فيونزمعموا أن فى الخارج عن الذهان كليات مطلقة) ونل صحة لهذا (مشتك فيه
الخارج كليات مطلقة كل ما يوجد في الخارج فهو متخصص خصص كل موجود في الخارج

بالضافة الوجود الطلق إنما يوجد في الذهن ونالعلم الطلق إنما يوجد في الذهن ونالقدرة  الطلقة
إنما توجد في الذهن لكن في خارج الذهن قدرة  خاصة ونعلم خاص ونونجود خاص هذا الذي موجود

في الخارج أي خارج الذهان ، إذا قيل (ونجود) ونجود من ؟ الوجود الطلق الذي ل يخص أحدا ل
يخص قديما ونل حديثا هذا الوجود الطلق ل ونجود له إل في الذهن أي ل يوجد في خارج الذهن

موجود أون ونجود قائم بنفسه هكذا ليس ونجود قديم ونل ونجود محدث بعبارة  أخرى ليس ونجود
الخالق ونل ونجود الخلوق ل ونجود لثل هذا الوجود في الخارج ونإنما هو في الذهن ، ونهذا ليس في

الوجود فقط ، في جميع صفات الرب سبحانه ونتعالى ، العلم الطلق الذي ل يضاف أون قبل أن
يضاف العلم ل إلى الخالق ونل إلى الخلوق ل ونجود له إل في الذهان ، السمع الطلق ل ونجود له

إل في الذهان ونالبص الطلق ل ونجود له إل في الذهان ونكل ما هو موجود في الخارج ليس
بمطلق .

) ونهذاونزمعموا أن فى الخارج عن الذهان كليات مطلقةنعيد هذه الكلية مرة  أخرى ، يقول الشيخ (
) ل يوجد في الخارج ونجود مطلق أونمثل ونجود مطلق ونحيوان مطلق ونجسم مطلق وننحو ذلكباطل (

) الشء الحسوس الذيفخالفوا الحسحيوان مطلق أون جسم مطلق أون علم مطلق ل ونجود له (
ونجعلوا ما فى الذهان ثابتا فى) لذلك ضلوا (الشع) ونخالفوا (العقليلمسه كل إنسان ونخالفوا (

) ما في الذهان ل ونجود له في العيان ونإنما هو ثابت فقط في العيان ونل ونجود له فيالعيان
العيان بمعن في خارج الذهان كما مثلنا غي نرة  وننعود مرة  أخرى نمثل مثل بالعلم العلم

الطلق ل ونجود له في العيان إنما يوجد في الذهان أما العلم الوجود في الخارج في العيان هو
العلم الخاص إما علما مختصا بالخالق أون علما مختصا بالخلوق ونهذا الختصاص يأتي

بالضافة ، اليات الت تتحدث عن صفات الرب سبحانه ونتعالى إنما تتحدث عن الصفات الخاصة
بالله ل تشتك فيها صفات الخلوقي ، تتحدث النصوص عن علم الله ونعن سمع الله ونعن بص
الله "ليس كمثله شء ونهو السميع البصي" ل أحد يشارك الله أبدا في السمع الخاص ونالبص

الخاص ونفي العلم الخاص الذي خصص بالضافة ، لهذا العلم الخاص مواصفات ونلعلم الخلوق
الخاص مواصفات يستحيل عقل ونشعا ونحسا أن يشتك الخلوق في صفات الخالق في خصائص

صفات الخالق ونمواصفات صفات الخالق فلنأخذ العلم كما قلنا ، علم الله تعالى علم قديم قدم�
الذات علم لم يسبق بجهل علم محيط بجميع العلومات علم باق بقاء الذات ل يطرأ عليه نسيان أون

غفلة أون ذهول أون ذهاب ، ونهل يتصور عقل ونحسا ونشعا أن يشتك مخلوق ما رب العالي في
هذا العلم الوصوف ؟ 

ل ، إذن هذا هو الوجود في العيان ، العلم الوجود في العيان كهذا ل أحد يشارك الله في هذا
العلم ، ونعلم الخلوق : الخلوق له علم علم الخلوق علم مسبوق بجهل علم غي محيط بجميع

العلومات لن الخلوق لم يؤت من العلم إل قليل علم يطرأ عليه النسيان ونالغفلة ونأخيا الذهاب
مستحيل على الله ونينه أن يشارك الخلوق في هذا العلم بهذه الصفات ، هو الذي منحه لكن ل
يشاركه في خصائص ونمواصفات علم الخلوق إذن حصل الختصاص ل يحصل الشتاك أبدا

فيما يوجد في العيان أي فيما يوجد في خارج الذهان سواء كان علما أون سمعا أون بصا أون استواء
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أون نزونل أون مجيئا أي في الصفات الذاتية ونفي الصفات الفعلية في الصفات الخبية ونفي الصفات
العقلية ل يحصل الشتاك أبدا في الخارج عن الذهان هذه قاعدة  يجب أن يحفظها طلب العلم .

) ونقع القوم� في هذا الشتباه حيث ظنوا أنونهذا كله من نوع الشتباهقال الشيخ رحمه الله تعالى (
الكليات الطلقة لها ونجود في الخارج .

) سبحانه ونهو الذي رزمقه الفقه في كتاب الله "من يرد الله به خيا يفقه فيونمن هداه اللهثم قال (
ونمن هداهالدين " من رزمقه الله فقه كتابه هو الذي هداه الله ونفرق ونخرج من هذا الشتباه ، قال (

) ذكرنا الن الشتاك في بعض الوجوه ،الله سبحانه فرق بي المور ونإن إشتكت من بعض الوجوه
مت ؟

في الطلق الكلي الذي ل ونجود له إل في الذهن ونهذا الشتاك أمر ضونري بي صفات الخالق
ونصفات الخلوق لننا لو لم نتصور هذا الوجود الطلق ل نستطيع أن نفرق بي الصفات بي

السمع ونالبص ونالعلم ونالحلم مثل .
) ماونعلم ما بينهما) فرق ونعلم (ونمن هداه الله سبحانه فرق بي المور ونإن إشتكت من بعض الوجوه(

) الجمع الشتاك في الطلق الكلي ونالفرق عدم� الشتاك إذا ونجدتمن الجمع ونالفرقبي المور (
) من هداهم الله هذه الهداية ل يضلونونالتشابه ونالختلف ونهؤلء ل يضلون بالتشابهفي العيان (

) الحكم هولنهم يجمعون بينه ونبي الحكم الفارق) في هذه النقطة ونغيها (من الكلم�بالتشابه (
الذى يبيالفارق بي التشابهات ، إذا تلوا اليات الت فيها التشابه حكموا بينها بالحكم ، الفارق (

) هذا يعتب مثال ، القطعة الجايةمن الفصل ونالفتاق ونهذا كما ان لفظ) ما بي التشابهات (ما بينهما
) صيغ ون (نحن) ونغيهما من صيغ الجمعونهذا كما ان لفظ (إنا)هذه مثال للقواعد الت تقدمت ، انتبه (
) صيغ الجمع يتكلم بها الواحد الذييتكلم بها الواحد له شكاءالجمع ، هي في الظاهر صيغ الجمع (

ونيتكلم بها الواحد العظيم الذى له صفات تقوم� كل صفة مقام�) فعلنا قلنا كتبنا (فى الفعلله شكاء (
) أي ليس هناك اشتاك ونليس هناك شكاء لكن له صفات تقوم� كل صفة مقام� وناحد أيوناحد

تابعون) لهذال العظيم له جنود (ونله جنودتبيح ونتسيغ الجمع ، ونجود هذه الصفات تسيغ الجمع (
) ليس له شكاء ونل له أعوان لكن هناك جنود تابعون له ليسوا معه ونلكن تابعونله ل شكاء له

له ل شكاء له .
) ونإنا له لحافظون"إنا نحن نزلنا الذكر() بالتشابه فقال : قوله تعالى مثل (فإذا تمسك النصانى(

على تعددهذه ضمائر تدل على الجمع ، في ظاهرها تدل على التعدد ، إذن هذه الضمائر تدل (
) ونقد يقول هذا من ينتسب إلى السلم� ونأصيب بشبهة ، كيف ترد ؟ اللهة

ترد هذا التشابه إلى الحكم (إنا) ضمي فصل صيغته صيغة الجمع (نحن) ضمي فصل صيغته
صيغة الجمع (إنا نحن نزلنا) (نا) ضمي متصل صيغته صيغة جمع "إنا نحن نزلنا الذكر ونإنا له
لحافظون" وناون الجماعة في ظاهرها هذا الحرف في ظاهره ضمي جمع يدل على التعدد ، ونهل في

حق الله تعالى هذه الضمائر تدل على التعدد ؟
ل ، ترد هذا التشابه إلى الحكم الذي يحكم على هذا التشابه ونما هو ذلك الحكم ؟ 

 ) ل إله إل هو" " قل هو الله أحد ، الله الصمد ، لم يلد ونلم يولد ، ونلم يكن لهونإلهكم إله وناحد)((
كفوا أحد" هذا محكم يحكم على التشابه أي يبي مراد التكلم بهذه الضمائر ، هذه الضمائر تسمى

ضمائر العظمة ليست ضمي الجمع ليست ضمائر تدل على التعدد ونإن كانت الصيغة  صيغة جمع
لكن بالنسبة للرب سبحانه ونتعالى تدل على العظمة لنه العظيم الذي له الصفات العل ونالسماء
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الحسن ونله جنود السماونات ونالرض ،ونجود هذه الصفات العظيمة ونالسماء الحسن ونالجنود
الذين ل يعلم عددهم إل الله سبحانه ونتعالى سوغ هذا الجمع أي هذه الضمائر ونإن كانت ل تدل

على تعدد التكلم ونلكن تدل على عظمة التكلم ، يقال لهذه الضمائر في حق الله تعالى إنها ضمائر
عظمة ضمائر تدل على عظمة الرب سبحانه ونتعالى ، هكذا تجمع بي الحكم ونبي التشابه .

) ونإنا لهإنا نحن نزلنا الذكرفإذا تمسك النصانى بقوله تعالى (قال الشيخ رحمه الله تعالى  (
) الذي يحكم في هذهكان الحكم) أخذا بظاهر هذه الضمائر (وننحوه على تعدد اللهةلحافظون " (

وننحو ذلك مما ل يحتمل إل) ل إله إل هو الرحمن الرحيم " (ونإلهكم إله وناحدقوله تعالى (القضية (
) قوله تعالى " إلهكم إله وناحد" ل يحتمل إل معن وناحدا توحيد رب العالي بأنمعن وناحدا

معبودكم وناحد العبود بالحق وناحد ونإن عبد غيه فعبادتهم باطلة لكن العبود بالحق "إلهكم إله
وناحد" معبودكم بالحق معبود وناحد ل تعدد فيه ونهذه الضمائر ل تدل على التعدد ونلكن تدل على

العظمة كما قلنا .
الشتباه ونكان ما ذكره من صيغة الجمع مبينا لا يستحقه من العظمة ونالسماءيزيل ما هناك من (

) عباد الله سبحانه ونتعالى من اللئكة ونالجن ونالنسونغيهمونالصفات ونطاعة الخلوقات من اللئكة 
في طاعة الرب سبحانه ونتعالى هؤلء كلهم جنود ، ونجود هؤلء الجنود ونجود السماء ونالصفات

كل هذا يدل على عظمة الرب سبحانه ونتعالى إذن له أن يقول سبحانه "ل يسأل عما يفعل" له أن
يقول "إنا نحن نزلنا الذكر ونإنا له لحافظون" ليدل ذلك على العظمة .

نعم .
ونأما حقيقة ما دل عليه ذلك من حقائق السماء ونالصفات ونماله من الجنود الذين يستعملهم فى أفعاله((

 ونهذا من تأونيل التشابه الذى ل يعلمه إل الله بخلف)ونما يعلم جنود ربك إل هو فل يعلمهم إل هو (
اللك من البش إذا قال قد أمرنا لك بعطاء فقد علم أنه هو ونأعوانه مثل كاتبه ونحاجبه ونخادمه وننحو ذلك

أمرونا به ونقد يعلم ما صدر عنه ذلك الفعل من إعتقاداته ونإراداته وننحو ذلك ونالله سبحانه ونتعالى ل
يعلم عباده الحقائق الت اخب عنها من صفاته ونصفات اليوم� الخر ونل يعلم حقائق ما أراد بخلقه ونأمره

ونبهذا يتبي ان التشابه يكون فى اللفاظمن الحكمة ونل حقائق ما صدرت عنه من الشيئة ونالقدرة  
التواطئة كما يكون فى اللفاظ الشتكة الت ليست بمتواطئة ونان زمال الشتباه بما يمي احد النوعي من

اضافة أون تعريف كما اذا قيل فيها انهار من ماء فهناك قد خص هذا الاء بالجنة فظهر الفرق بينه ونبي ماء
الدنيا لكن حقيقة ما امتازم به ذلك الاء غي معلومة لنا ونهو مع ما أعده الله لعباده الصالحي مما ل عي

ونكذلك مدلول أسمائهرأت ونل أذن سمعت ونل خطر على قلب بش من التأونيل الذى ل يعلمه إل الله 
ونصفاته الذى يختص بها الت هى حقيقة ل يعلمها إل الله ونلهذا كان الئمة كالمام� أحمد ونغيه ينكرونن

على الجهمية ونأمثالهم من الذين يحرفون الكلم عن مواضعه تأونيل ما تشابه عليهم من القرآن على غي
تأونيله كما قال المام� احمد فى كتابه الذى صنفه فى الرد على الزنادقة ونالجهمية فيما شكت فيه من

ونإنما ذمهم لكونهم تأونلوه على غي تأونيله ونذكر فى ذلك مامتشابه القرآن ونتأونلته على غي تأونيله 
يشتبه عليهم معناه ونان كان ل يشتبه على غيهم ونذمهم على انهم تأونلوه على غي تأونيله ونلم ينف

مطلق التأونيل كما تقدم� من أن لفظ التأونيل يراد به التفسي البي لراد الله تعالى به فذلك ل يعاب بل
يحمد ونيراد بالتأونيل الحقيقة الت إستأثر الله بعلمها فذلك ل يعلمه ال هو ونقد بسطنا هذا فى غي هذا

))الوضع
) ل السماءونأما حقيقة ما دل عليه ذلك من حقائق السماء ونالصفاتقال الشيخ رحمه الله تعالى (

ونالصفات بل حقائق السماء ونالصفات الشء الذي ل يعلمه العباد حقائق السماء ونالصفات ل
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معاني السماء ونالصفات ، معاني السماء معلومة ونمعاني الصفات معلومة الشء الذي ل يعلمه
العباد الحقائق ونهو التأونيل الذي ل يعلمه إل الله .

) هؤلء الجنود من اللئكة ونغيهمونماله من الجنود الذين يستعملهم فى أفعاله فل يعلمه إل هو(
عددهم ونحقيقتهم بالنسبة للملئكة خصوصا ونما يقومون به من العمال كل ذلك ل يعلمه إل هو

) يخطئ كثي من الناس ونهذا من تأونيل التشابه الذى ل يعلمه إل الله)ونما يعلم جنود ربك إل هو((
عندما يستدلون بقوله تعالى "ونما يعلم تأونيله إل الله" يحسبون أن معاني نصوص الصفات ل

يعلمها إل الله هذا خطأ كبي ونجسيم جدا حال بي كثي من الناس ونبي تدبر كتاب الله ، التأونيل
الذي ل يعلمه إل الله حقائق الصفات ونحقائق السماء ونحقيقة ذاته سبحانه ونتعالى ونحقائق ما
أعده الله في الجنة لعباده ، الحقائق ل العاني ، ل أحد يجهل معن السمع ونمعن البص ونمعن

الستواء ونمعن النونل ونمعن الجيء ، هذه العاني كلها معلومة سواء كانت الصفات صفات ذاتية
كالقدرة  ونالرادة  ونالسمع ونالبص أون صفات فعلية كالستواء ونالنونل ونالجيء أون صفات خبية

كالوجه وناليدين ونالقدم� ونالصابع أون صفات عقلية كالسمع ونالبص ونالرادة  كل هذه الصفات
معانيها معلومة عند أهل العلم بل عند كل من يعلم اللغة العربية لنها معلومة من ونضعها أمال
الذي ل يمكن أن يعلمه العباد ل ملك مقرب ونل نب مرسل الحقائق ، حقيقة سمع الرب سبحانه
ونتعالى ونحقيقة بصه ونحقيقة استوائه على عرشه ونحقيقة نزونله ونحقيقة مجيئة ونكيفية هذه

الصفات ل يعلمها إل الله هكذا يجب أن نفرق بي التأونيل الذي ل يعلمه إل الله ونبي التأونيل الذي
يعلمه الراسخون بل بي العاني الت ل يعذر أحد بجهلها  يقول عبدالله بن عباس : تفسي القرآن
على أربعة أونجه : تفسي تعلمه العرب من لغتها ، الفردات الغريبة إذا أشكلت عليك اسأل عليك

اسأل صاحب البادية التوغل في البادية يعلم النشقاق ونالنفطار ل تعلم هذه الفردات إل من
العرب الذين بقوا على لغتهم ونلم تتغي لغتهم ، هذا تفسي ، ونتفسي يعلمه العلماء ، العلماء هم

الذين يعلمون الناسخ من النسوخ ونالقيد ونالطلق ونغي ذلك ونالجمع بي الحكم ونبي التشابه هذا
تفسي يعلمه العلماء ونتفسي ل يعذر أحد بجهله ونلو كان أعجميا ونلو كان ل يقرأ القرآن يجب أن

يطبق معاني تلك اليات "أقيموا الصلة  ونآتوا الزكاة " هل يعذر مسلم في جهل معن "أقيموا
الصلة  ونآتوا الزكاة " ؟

ل ، حت إذا كان ل يقرأ ، حت إذا كان أعجميا طالا هو مسلم يعرف أنه مطالب بإقام� الصلة 
ونإيتاء الزكاة  ، ونمطالب بأن يتجنب ما حرمه الله عليه ، هذه العاني أي الحكام� "إلهكم إله وناحد"
ل يعذر أحد بجهل هذا ، من الذي يجهل ونهو مسلم "إلهكم إله وناحد" ؟ يعلمه كل مسلم ونإن جهل ل

ييعذر بجهله في مثل هذا هذا معن (تفسي ل يعذر أحد بجهله) الرابع تفسي ل يعلمه إل الله ،
حقائق السماء ونالصفات حقيقة ذات الرب الحقائق الت هيأها الله سبحانه ونتعالى في الجنة

لعباده الصالحي مما ل عي رأت ونل أذن سمعت ونل خطر على قلب بش ، هكذا يعلم أهل العلم
ونهذا من تأونيل التشابه الذى ل يعلمهونيفرقون بي هذه الشياء لذلك يقول الشيخ رحمه الله تعالى (

) إذن ل نخلط بي التأونيل الذي ل يعلمه إل الله ونبي التأونيل الذي يعلمه الراسخون فيإل الله
) أمرناأمرنا لك بعطاء) اللك من البش مخاطبا لبعض الناس (بخلف اللك من البش إذا قالالعلم (

ببناء مدينة ، أمرنا الجيش بالهجوم� أمرنا بكذا ونكذا ، هل هذه لجرد العظمة ؟ الضمي هذا ؟
) أي اللك من البش لفقد يعلم أنه هو ونأعوانه مثل كاتبه ونحاجبه ونخادمه وننحو ذلك أمرونا بهل ، (

يستقل بالمر ونالفعل بل هو بحاجة إلى العوان بحاجة إلى أمرائه ونونزمرائه ونكتابه ونالحراس
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ونالحاجب ونالخادم� ونالراسل هؤلء كلهم جنوده إذا قال أمرنا بكذا يعن هو ونمن يتعاوننون معه لن
اللك من البش ضعيف ل يمكن أن يستقل بالفعل ونحده بل في كل فعل صغي أون كبي بحاجة إلى
من يتعاونن معه إذن هناك فرق بي أن يقول اللك من البش أمرنا بكذا ونبي أن يقول الله سبحانه

ونتعالى"إنا نحن نزلنا الذكر ونإنا له لحافظون" ل يختلط المر علينا أبدا بينهما فرق كبي .
) فالرب سبحانه ونتعالى يفعل فعل لحكمة يشع لحكمة لكن هلونقد يعلم ما صدر عنه ذلك الفعل(

كل الناس يعلمون الحكمة في أفعل الرب سبحانه ونتعالى ؟ 
في الغالب الكثي ل يعلم ونإذا علمنا الحكمة في أمره ونتشيعه بإخبار من الله سبحانه ونتعالى
نزداد إيمانا على إيمان ونإذا لم نعلم آمنا بخبه قبل أن نعلم الحكمة ونليس المر من اللك من

)ونقد يعلم ما صدر عنه ذلك الفعل من إعتقاداته ونإراداته وننحو ذلكالبش بهذه الثابة ، ل ، لذلك قال (
الناس تعلم لاذا أمر ببناء الدينة الفلنية ونلاذا أمر بأن يعطى فلن كذا ونكذا يعلمون لنه كان
بطل أبلى بلء حسنا في الجهاد لذلك يعطى ، أي السباب ونمراده وناعتقاداته فيما يأمر ونفيما

يفعل معلوم� ليس كاللك الحق اللك القوي العزيز الله رب العالي سبحانه .
) ل نعلمونالله سبحانه ونتعالى ل يعلم عباده الحقائق الت اخب عنها من صفاته ونصفات اليوم� الخر(

حقائق صفاته كما تقدم� سواء كانت الصفات ذاتية أون فعلية ونل نعلم حقيقة صفات اليوم� الخر من
البعث بعد الوت إلى أن يستقر العباد إما في الجنة ونإما في النار الذي يجري في عرصات يوم�

القيامة تلك الحقائق ل نعلم حقيقتها ونلكن نؤمن إيمانا منا بخب الله سبحانه ونتعالى ونخب رسوله
لننا من الؤمني ونمن صفات الؤمني "الذين يؤمنون بالغيب" نؤمن بشؤونن العاد كما آمنا
بالطالب اللهية ونبالنبوات كل ذلك في الغالب الكثي من الغيب نؤمن بهذا الغيب كما نؤمن

بالحسوسات ل فرق عندنا في اليمان بي أن يكون المر محسوسا أون غيبا .
) لاذا خلق الله الخلق ؟ إل إذا أخبنا "ونما خلقت الجن ونالنسونل يعلم حقائق ما أراد بخلقه ونأمره(

إل ليعبدونن" علمنا هنا الحكمة العامة في خلق الجن ونالنس ، خلق الله الجن ونالنس ليعرفوه
ونليوحدونه ونليعبدونه ونحده هذه الحكمة اللم� هذه عند النحاة  تسمى لم� العلة هي الت نفاها

الشاعرة  وناضطربوا ، بنفي لم� العلة نفوا الحكمة في فعل الرب سبحانه ونتعالى قالو أفعال الله
تعالى ل تعلل أي ل تذكر لها الحكم ، هذا خطأ ، الله سبحانه ونتعالى من أسمائه العليم الحكيم ل

ونل يعلمونيفعل ونل يأمر ونل ينهى ونل يشع إل لحكمة علمنا ذلك أون لم نعلم ، هذا معن قوله (
) إذا أمر بأمر أون نهى بنهي أون نهى عن شء ل نعلم من الحكمة إل ماحقائق ما أراد بخلقه ونأمره

) ما هو ونإن كان مصدر ذلك مشيئة اللهونل حقائق ما صدرت عنه من الشيئة ونالقدرة علمنا الله (
تعالى ونقدرته لكن ما هي حقائق تلك ؟ حقيقة مشيئته ونحقيقة قدرته ونحقيقة إرادته ؟ ل نعلم ،

ونمع ذلك يجب أن نفرق بي الرادة  الكونية القدرية الت بمعن الشيئة الت تصدر منها هذه
–الشياء ونبي الرادة  الشعية الدينية الت بمعن الحبة ونالرضا ، ونهذا  عدم� التفريق بي
–الرادتي  هو سبب ضلل كثي من شيوخ الشاعرة  ، الذين ل يفرقون بي الرادة  الدينية

ونالرادة  الشعية ونالرضا ونالحبة ونجعلوه شيئا وناحدا وناضطربوا اضطرابا عظيما جدا كبارهم بما
يطول شحه الن .

) أي التفقة كالتفاق في الظاهر بي أسماء اللهونبهذا يتبي ان التشابه يكون فى اللفاظ التواطئة(
) اللفاظ الشتكةكما يكون فى اللفاظ الشتكةتعالى ونأسماء خلقه ونبي صفاته ونصفات خلقه (

الت ليست بمتواطئةالت مثلنا فيما سبق بالعي مثل ونإن كان لهذا البحث مزيد بحث إن شاء الله (
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) ونإن زمال الشتباه بما يمي بي العنييونان زمال الشتباه بما يمي احد العنيي من اضافة أون تعريف
الشتكي في الظاهر في اللفظ ونفي العن العام� من إضافة أون تعريف ، الذي يفرق بي العنيي

كما اذا قيل فيها انهار من ماء فهنا قد خص هذا الاءالضافة ونالتعريف كما تقدم� مثلنا بالعلم مثل (
)فظهر الفرق بينه ونبي ماء الدنيا) (فيها) في الجنة "أنهار من ماء" خص هذا الاء بالجنة (بالجنة

أنهار من ماء ونأنهار من لب أنهار من خمر أنهار من عسل ونهناك الحرير ونهناك الفضة ونهناك
ونهناك ونهل تلك الحقائق كهذه الحقائق ؟ ل ، اتفاق في السماء فقط ونلو جمعنا عسل الدنيا كله

هل نكون منه نهرا وناحدا ؟ هناك أنهار ، أنهار من عسل ، هل يمكن تكوين نهر وناحد من العسل
الذي يخرج من هذا الطي العرونف ممكن ؟ ل ، هذا دليل على أن تلك الحقائق خلف هذه

الحقائق ، اتفاق في السم العام� ونالعن العام� ونالحقائق غي معلومة فإذا كنا ل ندرك حقائق بعض
الخلوقات كموجودات الجنة كيف يحاونل النسان أن يدرك حقائق صفات الرب سبحانه ونتعالى

ونإذا ما أدرك خرج بإحدى نتيجتي : إما التشبيه ونإما التعطيل ، هؤلء الذين تورطوا إما في
التشبيه أون في التعطيل بدأونا بمحاونلة إدراك حقائق صفات الرب سبحانه ونتعالى قالوا إنما

خوطبنا بما نعقل إذن يجب أن ندرك حقيقة السمع ونحقيقة البص ونحقيقة الستواء ونحقيقة ..
قعدونا هذه القاعدة  ثم حالوا فعجزونا ، خرجوا كما قلنا بإحدى نتيجتي منهم من قال : إذن حقائق

هذه الصفات كحقائقنا لننا ل نعقل إل كما نعقل في أنفسنا ، ونمنهم من قال ل ، إن قلنا هكذا
ونقعنا في التشبيه ما الخرج ؟

أن ننفي ونمن هداهم الله من أهل السنة ونالجماعة فرقوا كما تقدم� بي الحقائق أن تلك الحقائق ل
تدرك ونالشتاك في السم العام� ونالعن العام� ل يض ، هذه هي العقيدة  السليمة .

) لن الية إنما تتحدث عن ماء فيفظهر الفرق بينه ونبي ماء الدنياثم قال الشيخ رحمه الله تعالى (
ديرف هذا الاء ونالتعريف ونالضافة هنا بمعن النسبة ليست تع الجنة "فيها أنهار" تعريف ، هكذا 

الضافة العرونفة عند النحاة  مضاف ونمضاف إليه ليس هذا خاصا بل ما يمي .
) ما حقيقة ذلك الاء ؟ ونهل كحقيقة هذا الاء ؟ ل ،لكن حقيقة ما امتازم به ذلك الاء غي معلوم� لنا(

لذلك قال عبدالله بن عباس (ليس في الدنيا مما في الجنة إل السماء) ماء ماء ، عسل عسل ، خمر
خمر ، لكن الحقيقة ل .

ونهو مع ما أعده الله لعباده الصالحي مما ل عي رأت ونل أذن سمعت ونل خطر على قلب بش من(
) إذا عجزنا كما قلنا عن إدراك حقائقونكذلك مدلول أسمائه ونصفاتهالتأونيل الذى ل يعلمه إل الله 

بعض الخلوقات كموجودات الجنة فنحن عاجزونن قطعا عن إدراك حقائق أسمائه ونصفاته سبحانه
) ..ونكذلك مدلول أسمائه ونصفاته الت يختص بها الت هى حقيقة ل يعلمها إل الله(

فلنكتفي بهذا القدار ونإلى غد إن شاء الله .
ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

الشيط الثالث ونالعشونن :
فصل ونأما في طريق الثبات فمعلوم� ايضا أن الثبت ل يكفى في اثباته مجرد نفى التشبيه إذ لو كفى في(

اثباته مجرد نفى التشبيه لجازم ان يوصف سبحانه من العضاء ونالفعال بما ل يكاد يحص مما هو ممتنع
كما لو ونصفه مفت عليهعليه مع نفى التشبيه ونأن يوصف بالنقائض الت ل تجوزم عليه مع نفى التشبيه 

بالبكاء ونالحزن ونالجوع ونالعطش مع نفى التشبيه ونكما لو قال الفتى يأكل ل كأكل العباد ونيشب ل
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كشبهم ونيبكى ونيحزن ل كبكائهم ونل حزنهم كما يقال يضحك ل كضحكهم ونيفرح  ل كفرحهم ونيتكلم ل

ككلمهم ونلجازم أن يقال له أعضاء كثية  ل كأعضائهم كما قيل له ونجه ل كوجوهم ونيدان ل كأيديهم حت
يذكر العدة  ونالمعاء ونغي ذلك مما يتعالى الله عز ونجل عنه سبحانه ونتعالى عما يقول الظالون علوا

كبيا فإنه يقال لن نفى ذلك مع إثبات الصفات الخبية ونغيها من الصفات ما الفرق بي هذا ونما أثبته
فانإذا نفيت التشبيه ونجعلت مجرد نفي التشبيه كافيا في الثبات فل بد من اثبات فرق في نفس المر 

قيل له أونل السمع هوقال العمدة  في الفرق هو السمع فما جاء به السمع أثبته دونن ما لم يجىء به السمع 
خب الصادق عما هو المر عليه في نفسه فما أخب به الصادق فهو حق من نفي أون إثبات ونالخب دليل
على الخب عنه ونالدليل ل ينعكس فل يلزم� من عدمه عدم� الدلول عليه فما لم يرد به السمع يجوزم أن
يكون ثابتا في نفس المر ونإن لم يرد به السمع إذا لم يكن قد نفاه ونمعلوم� أن السمع لم ينف كل هذه

المور بأسمائها الخاصة فل بد من ذكر ما ينفيها من السمع ونإل فل يجوزم حينئذ نفيها كما ل يجوزم إثباتها
ونأيضا فل بد في نفس المر من فرق بي ما يثبت له ونينفي فإن المور التماثلة في الجوازم ونالوجوب

ونالمتناع يمتنع اختصاص بعضها دونن بعض في الجوازم ونالوجوب ونالمتناع فل بد من اختصاص النفي
عن الثبت بما يخصه بالنفي ونل بد من اختصاص الثابت عن النفي بما يخصه بالثبوت ونقد يعب عن ذلك
بأن يقال ل بد من أمر يوجب نفي ما يجب نفيه عن الله تعالى كما لنه ل بد من أمر يثبت له ما هو ثابت

)ونان كان السمع كافيا كان مخبا عما هو المر عليه في نفسه فما الفرق في نفس المر بي هذا ونهذا
الحمد لله رب العالي ونصلة  الله ونسلمه ونرحمته على على هذا النب الكريم ونالرسول المي

نبينا محمد ونعلى آله ونصحبه أجمعي ونبعد :
تقدم� أن أثبت شيخ السلم� الضابط في إثبات الصفات ، الضابط هناك ونروند الصفة في الكتاب

ونالسنة أي إثبات ما جاء في الكتاب ونالسنة مع نفي الماثلة هذا هو الضابط إثبات ما أثبته الوحي
مع نفي الماثلة فيما أثبت أي في الحقيقة أون في حقائق السماء ونالصفات ل في السم العام� ونل
في الطلق العام� في ضوء قوله تعالى "ليس كمثله شء ونهو السميع البصي" ، ونفي هذا الفصل

ونما بعده يبحث شيخ السلم� رحمه الله ضابط النفي ونل ينبغي الكتفاء في النفي أون في الثبات
بمجرد نفي التشبيه فيما يثبت ، إذا أثبت شيئا ونادعيت إنما أثبت ما أثبت لنك نفيت التشبيه فيما
أثبت دونن أن تتقيد في الثبات في الوارد في الكتاب ونالسنة كما أنه ل يجوزم النفي إل اعتمادا على
إثبات صفات الكمال فصفات الكمال أضدادها منفية ونصفات الكمال ثابتة بالكتاب ونالسنة ل تثبت

ونأما في طرقبمجرد العق أون الستحسان ، هذا هو الوضوع الذي يبحث فيه شيخ السلم� فيقول (
حبت ل يكفى في اثباته مجرد نفى التشبيه) كما تقدم� (الثبات فمعلوم� ايضا ) ل يكفي أن يثبتأن الث

حبت (إذ لو كفى في اثباتهالنسان ما يشاء أن يثبته بمجرد نفي التشبيه ( مجرد نفى) في إثبات الث
) إذا جعلناالتشبيه لجازم ان يوصف الله سبحانه ونتعالى من العضاء ونالفعال بما ل يكاد يحص

الضابط أن يثبت النسان ثم ينفي التشبيه إذن لكل إنسان أن يثبت ما يشاء من العضاء ونالفعال
) ونلو نفي التشبيه تلك النقائص الت يأتيمما هو ممتنع عليه مع نفى التشبيهونيدعي نفي التشبيه (

ذكرها كأمثلة هي ممتنعة على الله سبحانه ونتعالى في نفس المر . 
لو فتح هذا الباب للنسان أن يصف )أن يوصف بالنقائض الت ل تجوزم عليه مع نفى التشبيهونلجازم (

) على الله ، الذي يفتي على اللهكما لو ونصفه مفتالله بالنقائص مع نفي التشبيه ، مثال ذلك (
البكاء ونالحزن ونالجوع ونالعطش مع نفى التشبيه ونكماسبحانه ونتعالى ونل يقدره حق قدره يثبت له (

ونيبكى ونيحزن ل كبكائهم ونل) العباد (يأكل ل كأكل العباد ونيشب ل كشب) أيضا (لو قال الفتى
) هذه عبارات يضطر النسان أن يتكلم بها ونأن يحكيها من باب (حاكي الكفر ليس بكافر)حزنهم
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ونإل هي من العبارات الصعبة تلفظها مع اسم الله سبحانه ونتعالى ونلكن لا ونجد من افتى ونتجرأ
على الله فوصف الله بهذه النقائص بدعوى نفي التشبيه فيها ونجب على دعاة  الحق الذين هم

مسؤونلون في الدفاع عن العقيدة  ونعن دفع الشبه ونإبطال الباطل يضطرونن إلى حكاية هذه اللفاظ
الصعبة الت يصعب ذكرها من باب كما قلت حاكي الكفر ليس بكافر ونإل العبارات ونصف الله بهذه
العبارات كفر ل إشكال فيه لكن لو ابتليت بمن هذا مذهبه ونهذه عقيدته كيف ترد ؟ هذا هو الس في

يأكل ل كأكل العبادإيراد مثل هذه الصفات ، يقول الفتي على الله تعالى الله سبحانه ونتعالى (
) يريد أن يقول إنكم قلتم إن اللهونيبكى ونيحزن ل كبكائهم ونل حزنهم) العباد (ونيشب ل كشب

سبحانه ونتعالى يضحك ليس ضحكه كضحك العباد ونيفرح  ليس فرحه كفرح  العباد ونيتكلم ليس
كلمه ككلم� العباد ونيوصف بالسمع ونالبص إلى آخر الصفات طالا أثبتم هذه الصفات ونقلتم فيها
إن الله يضحك إلى رجلي يقتل أحدهما الخر فيدخلن الجنة كليها ، كافر يقتل مسلما ثم يمن الله
عليه بالتوب بالتوبة النصوح  ثم بالشهادة  فيدخلن الجنة يضحك الله سبحانه ونتعالى إليهما هذا

في صفة الضحك أي أثبتنا صفة الضحك لوروندها في حديث متفق عليه ونفي الفرح  يقول النب
صلى الله عليه ونسلم "لله أشد فرحا بتوبة عبده الؤمن من صاحب ناقة الت حمل عليها كل ما

يملك من طعام� ونشاب ونمتاع فسافر بها في فلة  من الرض فغلبته عيناه فعلق الناقة أي زممامها
عند رأسه فنام� فلما استيقظ فلم يجدها فقد ذهبت فبحث عنها هنا ونهناك فلم يجدها وناستسلم

للموت فرجع إلى الشجرة  نفسها فقال تحتها أي نام� تحتها منتظرا للموت فلم يمت بل استيقظ فإذا
الناقة وناقفة عند رأسه عليها شابه ونطعامه فنظر إليها فقال اللهم أنت عبدي ونأنا ربك يقول النب
صلى الله عليه ونسلم أخطأ من شدة  الفرح  يقول الصطفى عليه الصلة  ونالسلم� " لله أشد فرحا

بتوبة عبده الؤمن إذا تاب إليه من فرح  صاحب الناقة" الت سمعتم ونصفها ، إذن إذا أثبتنا الفرح 
لم نثبته من عند أنفسنا بل أثبت الفرح  لله سبحانه ونتعالى أمينه على ونحيه محمد رسول الله
صلى الله عليه ونسلم ثم إن الفرح  ونالضحك من صفات الكمال ليس من النقائص كون الفتي

يقيس على هذا فيثبت العطش ونالجوع ونالبكاء ونالحزن هذه فرية ونافتيات على الله ونعلى رسوله
عليه الصلة  ونالسلم� ونعدم� تقدير لله حق قدره .

يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى ، إذن الفتي لو فتح هذا الباب لو قيل لكل إنسان أن يثبت
لله ما يشاء من النقائص ونالعضاء ونالجزاء ونالبعاض بالنسبة لبن آدم� ثم يدعي نفي التشبيه

في ذلك يقول كما يليق به من باب التقريب بالثال ما يقوله بعض الناس أحيانا مرتبكي في صفة
العية بأن الله معنا بذاته في الرض هنا كما يليق به ونهذا من هذا القبيل لنه ل ينبغي أن تعتقد

بأن الله موجود معنا بذاته لن في هذا نفي لعلو الله تعالى فعلو الله تعالى صفة ذات ل تنفك
عن الذات كما أن القدرة  ونالرادة  ونالسمع ونالبص ونالحياة  هذه صفات ذات فصفات الذات ل تنفك
عن الذات فعلو الله تعالى فوق جميع مخلوقاته صفة ذات القول بأن الله بذاته معنا في الرض

يتنافى مع صفة العلو ثم إن السفول من صفات النقص ليس من صفات الكمال ثم دعوى اختلط
الرب سبحانه ونتعالى بخلقه ونكيف تسعه أرضه ونسماوناته ونهو خالقها سبحانه ونتعالى كلها ؟ هذه
العاني غابت عن الذين يزعمون أن الله معنا بذاته في كل مكان ثم يقول كما يليق به ل يفيده أبدا

قوله كما يليق به ونهذا من هذا القبيل .
ثم يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى إذن أيضا للمفتي أن يثبت له أعضاء كثية  فيقول ليس

) ونهذا قياس مع الفارق نحن إنما أثبتناكما قيل له ونجه ل كوجوهم ونيدان ل كأيديهمكأعضائهم (
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الوجه لله سبحانه ونتعالى لنه أثبت لنفسه ونأثبتنا له اليدين لنه أثبت لنفسه إذن لم نقل على
الله سبحانه ونتعالى من عند أنفسنا فإذا قلنا له ونجه كريم ل كوجوهنا لن الله أثبت الوجه لنفسه

فليحذر ذلك الذي يزعم عند قوله تعالى "كل شء هالك إل ونجهه" بأن الله يهلك بجميع أسمائه
ونصفاته ونيفن ونيذهب ل يبقى إل الوجه ما أجرأ هذه العبارة  ونصاحبها هي كالفتاء الت تقدم�
تماما لن هذا يتنافى مع اليمان بأن الله هو الونل الذي ليس قبله شء ونهو الخر الذي ليس
بعده شء ونهو الظاهر الذي ليس فوقه شء ونهو الباطن الذي ليس دوننه شء ، الله باق بقاء
ذاتيا بأسمائه ونصفاته كما أن القدرة  كما قلنا صفة ذات البقاء أيضا صفة ذات بقاء الله تعالى
صفة ذات ونهو ونحده هو الذي يبقى ونكل شء يفن ل يبقى إل ونجه الله ل يبقى إل الله بوجهه

ونيديه ونأسمائه ونصفاته هو الباقي ونحده ونل يبقى بعد انتهاء هذه الدار في الدار الخرة  إل ما
يبقيه الله سبحانه ونتعالى ونيريد البقاء عليه كالجنة ونأهلها وننعيمها ونالنار ونعذابها ونأهلها هذه

الشياء تبقى ونبقاؤها ليس بقاء ذاتيا بل بإبقاء الله إياها ونإل الباقي ونحده هو الله سبحانه
ونتعالى ونمن أسمائه تعالى الوارث الباقي لذلك نكرر في كل مناسبة الرد على هذه الشبهة الجريئة

لئل يغت ونينخدع بعض الناس بمثل هذا التأونيل الباطل .
)حت العدة  ونالمعاءونهذا الذي يثبت لله تعالى أعضاء كثية  من عند نفسه يثبت له كل شء (

–) لمثال هؤلء ، فإنه يقال أي يقول الفتي  انتبهوا منفإنه يقالتعالى الله عن ذلك علوا كبيا (
) تلك النقائص ونتلكفإنه يقال لن نفى ذلكهنا يبدأ الحوار حوار بي الفتي ونبي النافي - (

) الصفات الخبيةيقال لن نفى ذلك مع إثبات الصفات الخبيةالعضاء الت افتاها الفتي يقال له (
الت تقدم� ذكر بعضها كالضحك ونالفرح  ونالوجه وناليدين هذه كلها صفات خبية ، لحظوا أن

الصفات الخبية قد تكون صفات ذاتية كالوجه وناليدين ونقد تمون صفات فعلية كالنونل ونالجيء
كلها خبية أي ل طريق لثباتها إل الخب ونكما تقدم� تسمى الصفات النقلية ونالصفات الخبية

ونالصفات السمعية العن الواحد أي ل تثبت هذه الصفات إل بخب مسموع منقول عن الله سبحانه
ونتعالى ونعن رسوله المي عليه الصلة  ونالسلم� ، إذا نفيت ما افتونا به مع إثبات الصفات

) الخبية ونالصفات العقلية ، الصفات العقلية الصفاتونغيها من الصفاتالخبية الت تقدم� ذكرها (
الت يشتك في إثباتها العقل ونالنقل كالصفات السبع الت تثبتها الشاعرة  هم يثبتون بالدلة
العقلية وننحن نثبتها بالدلة النقلية ونالعقلية معا أي قدرة  الله تعالى ونإرادته ونسمعه ونبصه

ونحياته ونكلمه هذه تسمى الصفات العقلية بمعن لو لم يرد النقل يمكن أن يدرك العقل إثبات هذه
الصفات استدلل بالدلة الكونية ونبالدليل العقلي إذا نظر النسان في هذا الكون ونهذا الكون البديع

يدل على القدرة  الباهرة  ثم التخصيص تخصيص كل شء بما هو عليه يدل على الرادة  ونالعلم
ونالحكمة إلى غي ذلك هذه يقال لها الصفات العقلية ونلكن الذي يجب التنبيه عليه ل توجد صفات

عقلية محضة أي صفات تثبت بالعقل فقط ونل تثبت بالنقل ، ل ، ل ونجود لها لن الصل النقل
ونالعقل تابع للنقل .

) ونبيما الفرق بي هذا مع إثبات الصفات الخبية ونغيها من الصفات فإنه يقال لن نفى ذلكفيقول (
) يمكن أن يقال ما الفرق بي هذاإذا نفيت التشبيه) بي هذا الذي نفيت ونبي ما أثبته (ما أثبته(

تت التشبيه بل الونلى : ( –ونبي ما أثبته أنا  يقوله الفتي  إذا نفي ما) ونبي (ما الفرق بي هذا–
)أثبته إذا نفيت التشبيه ونجعلت مجرد نفي التشبيه كافيا في الثبات فل بد من اثبات فرق في نفس المر

يقول الفتي أنت أثبت صفات ونأنا أثبت صفات ونأنت نفيت ونأنا أثبت لكن أثبتنا ما أثبتنا مع نفي
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التشبيه ما الفرق بي ما أثبت أنت وننفيت أنا أون ما الفرق بي ما نفيت أنا ونأثبت أنت الصفات
فان قال العمدة  فيالخبية ونبي ما أثبت أنا من النقائص وننفيت أنت ؟ ما الفرق بي هذا ونذاك ؟ (

) أيالعمدة  في الفرق هو السمع) يقول النافي للنقائص ونتلك العضاء الكثية  يقول (الفرق هو السمع
) هذا جواب مختص من النافيفما جاء به السمع أثبته دونن ما لم يجىء به السمعالدلة السمعية (

خب الصادق عما هو) كلنا نصدقه (قيل له أونل السمع هو خب الصادقالعمدة  السمع ، يقول الفتي (
) أي خب الصادق الذي يخب عن الواقع ونلكن ل يخب عن خلف الواقع إنما يخبالمر به في نفسه

فما أخب به الصادق فهو حق من نفي أونعن الواقع كالسمع ونالبص ونالوجه وناليدين ونغي ذلك (
) لن الخب الصادق قد يأتي بالنفي "لم يلد ونلم يولد" "ليس كمثله شء"من نفي أون إثبات) (إثبات

ونالدليل ل) ل يزيد عليه إنما يدل على الخب عنه ، ثم (ونالخب دليل على الخب عنههذا نفي (
) لفل يلزم� من عدمه عدم� الدلول عليه) يفسها ما بعدها (ونالدليل ل ينعكس) انتبه ، جملة (ينعكس

يلزم� من عدم� الدليل عدم� الدلول عليه قد يأتي دليل يدل على صفة معينة ونلم ينف الصفات
فما لم يرد به السمع يجوزم أن يكون ثابتا في نفس المر ونإن لم يرد بهالخرى ، يحتمل أنها موجودة  (

) هذا الكلم� في الجملة قد يؤخذ لن كمالت الله تعالى ل حص لها وننحن إنما نثبتالسمع
بالتفصيل ما جاء به السمع ونإل فكمالت الله تعالى ل حص لها ل نحصيها " أسألك بكل اسم هو

لك سميت به نفسك أون أنزلته في كتابك أون علمته أحدا من خلقك أون استأثرت به في علم الغيب
عندك " الصفات الت تدل عليها تلك السماء الت استأثر الله بها ل نعلمها "أون استأثرت به في

فما لم يرد به السمع يجوزم أنعلم الغيب عندك" لذلك هذا الكلم� بالجملة مأخوذ نعيد مرة  أخرى (
إذا لم يكن قد نفاه ونمعلوم� أن السمع لم ينف كل هذه يكون ثابتا في نفس المر ونإن لم يرد به السمع

) السمع نفى بالجملة "ليس كمثله شء ونهو السميع البصي" لكن هل نفىالمور بأسمائها الخاصة
) إذا نفيتم ل بد منفل بد من ذكر ما ينفيها من السمعهذه المور بأسمائها كالبكاء ونالحزن مثل ؟ (

) هذاكما ل يجوزم إثباتها) هكذا يقول الفتي (ونإل فل يجوزم حينئذ نفيهاذكر ما ينفيها من السمع (
ونإل فل يجوزميقال في أثناء الناظرة  قد يتناقض الناظر ونهذا فيه نوع من التناقض من الفتي (

فل بد في نفس) مرة  أخرى (ونأيضا) لكن أنتم أثبتم (كما ل يجوزم إثباتها) كما نفيتم أنتم (حينئذ نفيها
) هذا أهم شء ل بد في نفس المر من فرق بي ما يثبت لله ونماالمر من فرق بي ما يثبت له ونينفي

) الت يزعمون أنها انفعالت نفسية الضحك مثل ونالفرح  ونالحزنفإن المور التماثلةينفى عن الله (
ونالبكاء هذا يسمونها المور التماثلة لنها كلها في حق النسان انفعالت نفسية ، الفرح  انفعال
ونالضحك انفعال في حقنا كذلك الحزن ونكذلك البكاء إذن ل بد من الفرق بي ما يثبت ونبي ما

فإن المور التماثلة في الجوازم ونالوجوب ونالمتناع يمتنع اختصاص بعضها دونن بعض في الجوازمينفى (
) كونكم تفرقون بي الفرح  ونالضحك تثبتوا ونتنفون البكاء ونالحزن فهي أمورونالوجوب ونالمتناع

فل بد من اختصاص النفيمتماثلة ما الذي يفرق بي هذا ونذاك ؟ انتبه سيأتيك الجواب ل تنعج (
ونل بد من اختصاص الثابت عن النفي بما يخصه) ونهو ونجود النقص (عن الثبت بما يخصه بالنفي

) يعن كما نقولونقد يعب عن ذلك) كونه ونارد ونكونه من صفات الكمال ل نقص فيه (بالثبوت
) أي ل بدبأن يقال ل بد من أمر يوجب نفي ما يجب نفيه عن الله سبحانه تعالىمثل :ونبعبارة  أخرى (

كما لنه ل بد من أمر يثبت لهمن ضابط إذا نفيت شيئا ل بد أن تثبت الضابط فيما نفيت عن الله (
وناذا كان السمع كافيا كان مخبا عما هو المر عليه) ل بد من ضابط تثبت له ما هو ثابت (ما هو ثابت

) ما الفرق قي نفسفما الفرق في نفس المر بي هذا ونذا) أي كان مخبا عن الواقع فقط (في نفسه
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المر إذا كان السمع إنما يثبت المور الواقعة الت ونرد فيها النص ونهناك أمور متشابهة كالضحك
ونالفرح  ونالبكاء ونالحزن ما الفرق بي هذا ونهذا ؟ هنا هذا الستفهام� يجيب عليه شيخ السلم� الن .

تفضل 
الضدين يستلزم� نفي الخرفيقال كل ما نافى صفات الكمال الثابتة لله فهو منه عنه فإن ثبوت أحد (( 

فإذا علم أنه موجود وناجب الوجود بنفسه ونأنه قديم وناجب القدم� علم امتناع العدم� ونالحدونث عليه ونعلم
فالفتقر إلى ما سواه في بعض ما يحتاج إليه نفسه ليس هو موجودا بنفسه بل بنفسهأنه غن عما سواه 

ونبذلك الخر الذي أعطاه ما تحتاج إليه نفسه فل يوجد إل به ونهو سبحانه ونتعالى غن عن كل ما سواه
فكل ما نافي غناه فهو منه عنه ونهو سبحانه ونتعالى قدير قوي فكل ما نافي قدرته ونقوته فهو منه عنه

))ونهو سبحانه حى قيوم� فكل ما نافي حياته ونقيوميته فهو منه عنه
فيقال كل ما نافى صفاتقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى مجيبا على ذلك الحوار من الفتي (

) هذا ضابط كل ما يتنافى مع صفات الكمال أون ينفي صفات الكمالالكمال الثابتة لله فهو منه عنه
الضدينفإن ثبوت أحد الثابتة لله فهو منه عنه فالرب سبحانه ونتعالى منه عن ذلك ، ونذلك :(

) إذا أثبت صفة الكمال ضد صفة الكمال صفة النقص ، [الضدان ل يجتمعان ونليستلزم� نفي الخر
يرتفعان بخلف النقيضي النقيضان ل يجتمعان ونقد يرتفعان ، النقيض مثل كهذا اللون ونذاك

اللون ، هذا اللون أبيض ونهذا لون أخض ل يجتمع الخض مع البيض ونلكن قد يرتفعان ونيحل
محلهما لون آخر كالصفر ونالحمر ونالسود ونما كان من هذا القبيل يقال له نقيضي ، اثنان ل

يجتمعان ونل يرتفعان معا هذا ضد ، الوجود ونالعدم� ل يجتمعان ونل يرتفعان إما ونجود ونإما
 ، صفات الكمال من صفات الكمال الوجود ، ل يجتمع الوجود ونالعدم� إذن إثبات الوجود لله5عدم�]

تعالى ينفي العدم� ، من صفات الكمال الحياة  ، حياة  الله سبحانه ونتعالى الحياة  الكاملة ، كذلك
كونه القيوم� ونقيوميته ، هذه صفات الكمال ونما يضادها منفي إذن كل ما ينافي صفات الكمال

الثابتة لله فهو منه عنه سبحانه ونتعالى ، منه عن العدم� منه عن الحدونث منه عن الهلك منه
عن الوت منه عن النوم� ونالسنة ونالجوع ونالعطش كل ذلك لنها صفات نقص تتنافى مع الحياة 

فإذا علم أنه سبحانه) وناضح ؟ (الضدين يستلزم� نفي الخرفإن ثبوت أحد الكاملة ونالقيومية الكاملة (
) وناجب الوجود الذي لم يسبق بعدم� ، ونجود لم يسبق بعدم�ونتعالى موجود وناجب الوجود بنفسه

ونجود لم يتولى إيجاده غيه موجود ونجودا ذاتيا بغي حاجة إلى من يوجده لن الذي يحتاج إلى
من يوجده من يوجد بعد أن لم يكن فالله سبحانه ونتعالى كما تقدم� هو الونل الذي ليس قبله شء

إذن فهو وناجب الوجود ونليس جائز الوجود ونكل ما عدى الله بأسمائه ونصفاته جائز الوجود ،
ونجودنا جائز لننا ونجدنا بعد أن لم نكن فيقال فينا جائز ونممكن ونمحدث ونحادث كل هذه من

) القدم� كمافإذا علم أنه سبحانه ونتعالى موجود وناجب الوجود بنفسه ونأنه قديم وناجب القدم�صفاتنا (
تقدم� إنما يفسوننه بقوله عليه الصلة  ونالسلم� أون يفس ذلك قوله عليه الصلة  ونالسلم� " هو الونل

الذي ليس قبله شء " ونإل القدم� أون القديم ليس من صفات الله تعالى لكن عند الخبار باب
الخبار أونسع من باب السماء ونالصفات يخب عن الله تعالى بأنه قديم ونبأنه صانع هذا الكون

ونأنه قديم وناجب القدم�ونبأنه متكلم ونبأنه مريد هذه كلها من باب الخبار ليست من السماء الحسن (
ونعلم أنه غن) كذلك (ونالحدونث عليه) لن العدم� ضد الوجود (علم امتناع العدم�) إذا علم ذلك (علم

ليس هو) يجوزم التذكي لوجود الفاصل (فالفتقر إلى ما سواه في بعض ما يحتاج إليه نفسهعما سواه 
الذي أعطاه ما تحتاج إليه نفسه فل يوجد إل) الذي يحتاج إليه (موجودا بنفسه بل بنفسه ونبذلك الخر

ص )                   (5 مثل ، يرتفعان وقد يجتمعان ل والضدين ، يرتفعان ول يجتمعان ل النقيضين أن الشرح بداية في ) . 18سبق بعدها   وما
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) النسان حيث إنه ليس بصفة ونل هو عرض يقال قائم بنفسه لكنه محتاجبه ونهو سبحانه ونتعالى
إلى من يقيمه ليس قائما بذاته قائما بنفسه ذاتيا قائم بنفسه بإقامة غيه الله هو الذي أقامه

بنفسه ونهو القيم عليه لذلك كون النسان قائما بنفسه أي ليس بحاجة إلى تحقق ونجوده إلى من
فالفتقر إلى مايقوم� عليه كالصفة ليس قيامه بنفسه كقيام� الله تعالى بنفسه ، نعيد هذه العبارة  (

فالفتقر إلى ما سواه في بعض ما يحتاج إليه) (ما) تصلح للجميع هي في الصل لغي العاقل (سواه
)بل بنفسه ونبذلك) كحالتنا مثل (ليس هو موجودا بنفسه) أون في بعض ما تحتاج إليه نفسه (نفسه

ونهو سبحانه ونتعالى) الله هو الذي يوجده (الذي أعطاه ما تحتاج إليه نفسه فل يوجد إل بهالغي (
فكل ما نافي غناه) الغن ونصف ذاتي لله تعالى كما أن الفقر ونصف ذاتي لنا (غن عن كل ما سواه

ونهو سبحانه ونتعالى قدير) سبحانه ونتعالى كالنوم� ونالسنة ونالعجز يتنافى مع غناه (فهو منه عنه
) الكاملةقوي فكل ما نافي قدرته ونقوته فهو منه عنه ونهو سبحانه حى قيوم� فكل ما نافي حياته

) سبحانه ونتعالى .ونقيوميته فهو منه عنه(
نعم .

ونبالجملة فالسمع قد أثبت له من السماء الحسن ونصفات الكمال ما قد ونرد فكل ما ضاد ذلك فالسمع((
ينفيه كما ينفي عنه الثل ونالكفؤ فإن اثبات الشء نفي لضده ونلا يستلزم� ضده ونالعقل يعرف نفي ذلك

)) كما يعرف اثبات ضده فاثبات أحد الضدين نفي للخر ونلا يستلزمه
قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى ، في الفقرة  الونلى أثبت أن السمع ونالعقل يثبتان لله تعالى

صفات الكمال ونينفيان عنه ما يضاد صفات الكمال ثم ينفيان أن يكون له مثل ونكفؤ في مخلوقاته
قد أثبت له من السماء الحسن) السمع الدليل من الكتاب ونالسنة (ونبالجملة فالسمعلذلك قال (

) فنحن نثبت كل ما ونرد ثم نقول كل كمال في الخلوق ليس فيه نقصونصفات الكمال ما قد ونرد
بوجه من الوجوه فالخالق أونلى به هذا بعد أن نثبت الوارد نختم ذلك بهذه الجملة العامة ، فكل
كمال ثبت للمخلوق ليس فيه نقص بوجه من الوجوه فالخالق أونلى به لن معطي الكمال أونلى
بالكمال أعطاك العلم ونالسمع ونالبص ونالحياة  فالله أونلى بذلك لكن قد يوجد في الخلوق كمال

ونليس في حق الله تعالى كمال لذلك احتزمنا بقولنا (فكل كمال في الخلوق ليس فيه نقص بوجه
من الوجوه فالخالق أونلى به) لكن لو ونجد في الخلوق ما يعتب كمال في الخلوق ونفي حق الخالق

نقصا فالله منه عن ذلك ، الصاحبة كمال في الخلوق ونالولد كمال في الخلوق ونالعي ونالوزمير
كمال في الخلوق لاذا ؟ لن الخلوق ناقص يحتاج إلى الصاحبة يحتاج إلى الولد يحتاج إلى

الوزمير يحتاج إلى العي اما الغن غن مطلقا بكل ونجه ونبجميع ما تحمله هذه الكلمة (الغن) ل
ونبالجملةيحتاج إلى هذا بل هذه الشياء في حقه نقص ، لذلك يقول الشيخ رحمه الله تعالى (

)فالسمع قد أثبت له من السماء الحسن ونصفات الكمال ما قد ونرد فكل ما يضاد ذلك فالسمع ينفيه
السمع أثبت له الحياة  ونينفي الوت ونالعدم� ونالحدونث ، فالسمع أثبت له سبحانه ونتعالى العلو

فإن اثبات الشء) ليس له مثل ونل كفؤ في جميع صفاته (كما ينفي عنه الثل ونالكفؤونينفي السفول (
) لن العقلونلا يستلزم� ضده ونالعقل يعرف نفي ذلك) كما تقدم� لن الضدان ل يجتمعان (نفي لضده

السليم الصيح ل يخالف النص الصحيح هذه قاعدة  مسلمة عند جميع العقلء ، ألف شيخ
السلم� كتابا كبيا في هذه الجملة درء التعارض العقل الصيح السليم ل يعارض ونل يخالف

النقل الصحيح ، لو حصل ما ظاهره التعارض بي العقل ونبي السمع إما بأن السمع غي صحيح
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ونالعقل يعرفحديث غي صحيح مثل أون إن العقل لم يبق سليما ، مشوش بآراء أهل الكلم� ونالشبه (
) فاثبات أحد الضدين نفي للخر ونما يستلزمه) تابعا للنقل طبعا (نفي ذلك كما يعرف اثبات ضده

ونبالله التوفيق .
6ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

فطرق العلم بنفي ما ينه عنه الرب متسعة ل يحتاج فيها إلى القتصار على مجرد نفي التشبيه((
ونالتجسيم كما فعله أهل القصور ونالتقصي الذين تناقضوا في ذلك ونفرقوا بي التماثلي حت ان كل من
أثبت شيئا احتج عليه من نفاه بأنه يستلزم� التشبيه ونكذلك احتج القرامطة على نفي جميع المور حت

نفوا النفي فقالوا ل يقال موجود ونل ليس بموجود ونل حى ونلليس بحى لن ذلك تشبيه بالوجود أون
العدونم� فلزمهم نفي النقيضي ونهو أظهر الشياء امتناعا ثم إن هؤلء يلزمهم من تشبيه بالعدونمات

ونالمتنعات ونالجمادات أعظم مما فرونا منه من التشبيه بالحياء الكاملي فطرق تنيهه ونتقديسه عما هو
منه عنه متسعة ل تحتاج إلى هذا ونقد تقدم� أن ما ينفى عنه سبحانه ينفي لتضمن الثبات إذ مجرد

النفي ل مدح  فيه ونل كمال فإن العدونم� يوصف بالنفي ونالعدونم� ل يشبه الوجود ونليس هذا مدحا له لن
مشابهة الناقص في صفات النقص نقص مطلق كما أن مماثاة  الخلوق في شء من الصفات تمثيل

))ونتشبيه ينه عنه الرب تبارك ونتعالى
الحمد لله ونالصلة  ونالسلم� على رسول الله ونعلى آله ونصحبه ونبعد :

فطرققال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في رسالته التدمرية في آخر القاعدة  السادسة (
العلم بنفي ما ينه الرب عنه سبحانه ونتعالى متسعة ل يحتاج فيها إلى القتصار على مجرد نفي التشبيه

) أهل القصور الذين في علمهم قصور وننقص ونالتقصيونالتجسيم كما فعله أهل القصور ونالتقصي
عطف متادف ، لعله يريد الشيخ رحمه الله تعالى بكون هذه الطرق متسعة بأن تلك الطرق

معرونفة بالسمع ونالعقل ونالفطرة  السليمة ، يثبت لله سبحانه ونتعالى ما أثبت لنفسه أون أثبته له
رسوله صلى الله عليه ونسلم العصوم� مع نفي الماثلة بصفات الخلوقي ونتنفى عنه النقائص

ونالعيوب هذه ضوابط للنفي ونالثبات .
) اختلفواكما يفعله أهل القصور ونالتقصي الذين تناقضوا في ذلكثم قال الشيخ رحمه الله تعالى (

) بأن أثبتوا بعض الصفات وننفوا البعض الخر هذا بالنسبةونفرقوا بي التماثليونتناقضوا (
للشاعرة  أون أثبتوا السماء وننفوا الصفات كما فعلت العتلة هاتان الطائفتان أقرب ما يضب بهم

الثل ونإل فإن الجهمية لم يثبتوا شيئا اللهم إل الوجود الطلق ونلكن الذين فرقوا بي التماثلي في
الدرجة الونلى الشاعرة  إذ أثبتوا الصفات العقلية الذاتية ونأونلوا أون نفوا الصفات الخبية ، أونلوا

حت ان كل منفي الغالب الكثي وننفوا أحيانا كصفة العلو ونالستواء ونصفة الكلم� بالكلم� اللفظي (
) إذا أثبتت الشاعرة  الصفاتاحتج عليه من نفاه بأنه يستلزم� التشبيه) كالشاعرة  مثل (أثبت شيئا

العرونفة عندهم كصفات العاني ونالعنوية ونالسلبية ونالصفة النفسية احتجت عليهم العتلة
فاعتبونهم مشبهة ، ونإن أثبتت العتلة السماء احتجت عليهم الجهمية فاعتبونهم مشبهة ونهكذا

يتناقضون ، شبه تتناقض ، الذي ل يعلم يحسبها حججا :
شبه تهافت كالزجاج تخالها   ...   حقا ونكل كاس مكسور

) ونهم أسوأونكذلك احتج القرامطةشبه العتلة ونشبه الشاعرة  ونشبه الجهمية كلها كاس مكسور (
) القرامطة فرقة من الفلسفة يطول شحهم ونمن أراد الطلع من طلبعلى نفي جميع الموركال (

الثالثوالعشرون )     .6 الشريط ينتصف هنا
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العلم على تفاصيل تاريخ ونحقيقة القرامطة عليه أن يرجع إلى كتب الفرق كالقالت لبي الحسن
الشعري ونالفرق بي الفرق للبغدادي وناللل ونالنحل تجدونن هناك تفاصيل القرامطة ونهم طائفة من

) بمثل ما احتجت به الشاعرة  ونالعتلةعلى نفي جميع المورالفلسفة ، احتجت القرامطة (
) هكذا يتحدثون عن الله سبحانهحت نفوا النفي فقالوا ل يقال موجود ونل ليس بموجودونالجهمية (

ونتعالى بجهل : ل يقال في حق الله تعالى بأنه موجود لنه لو قيل موجود في ذلك تشبيه
للموجودات ونل يقول ليس بموجود أي عدم� لئل يلزم� تشبيهه بالعدونمات ، أين الفرار ؟ لو هداهم

) ل يوصفونل حى ونلليس بحىالله الفر إلى النصوص إلى الوحي ونلكنهم ابتعدونا كثيا ، قالوا (
) إن أثبتوا بأنه موجود في زمعمهم شبهوا بالوجودلن ذلك تشبيه بالوجودبحياة  ونل بعدم� الحياة  (

فيلزمهم نفي النقيضي ونهو أظهرونإن قالوا معدونم� شبهوا بالعدونم� إذن ينفون الوجود ونالعدم� معا (
ثم إن) رفع النقيضي معا أون الضدين معا من أظهر الشياء امتناعا في العقل (الشياء امتناعا

يلزمهم من تشبيه بالعدونمات ونالمتنعات ونالجمادات أعظم) القرامطة ونغيهم من فرق الفلسفة (هؤلء
) من زمعم أنه لو أثبت لله ونجودا أدى ذلك إلى تشبيههمما فرونا منه من التشبيه بالحياء الكاملي

بالوجودات ونفر إلى نفي النقيضي ونقع في تشبيه الله تعالى بالعدونمات ونالمتنعات ونالجمادات
ونتقديسه عما هو منه عنه) الرب سبحانه ونتعالى (فطرق تنيهونتشبيه بالمتنعات أعظم ونأفظع (

) قد تقدم� ذلك بأن يثبت لله ما أثبت لنفسه ونما أثبت له رسوله عليهمتسعة ل تحتاج إلى هذا
الصلة  ونالسلم� أن ذلك يتنافى مع أضدادها ونيكفي هكذا . 

ونقد تقدم� أن ما ينفى عنه سبحانه ونتعالى ينفي) في حدوند صفحة خمسي في هذا الكتاب (ونقد تقدم�(
) أي النفي في حق الله تعالى يتضمن إثبات الكمالت ونليس مجرد النفي مدحالتضمن النفي الثبات

لذلك كل نفي ونسلب ونرد في الكتاب ونالسنة هو إنما يتضمن الكمال "ليس كمثله شء ونهو السميع
البصي" "هل تعلم له سميا" "ونلم يكن له كفوا أحد" كل ذلك يتضمن كمال ضد هذا النفي ، النفي

الحض ل يكون مدحا .
) النفي الذي لينفي لتضمن النفي الثبات) إنما (ونقد تقدم� أن ما ينفى عنه سبحانه ونتعالىمرة  أخرى (

) هذا ما ونقعت فيه كثي من فرقإذ مجرد النفي ل مدح  فيه ونل كماليتضمن الثبات ليس بمدح  (
علماء الكلم� الذين ونصفوا الله تعالى بالسلوب الحض كأن قالوا ليس في داخل العالم ونل داخل

العالم ونل متصل ونل منفصل ونل بذي طول أون قص ونل بذي دم� إلى غي ذلك من السلوب الت
يقشعر جلد الوحد عندما يعددها ، راجع مقالت السلميي تجد الغرائب هناك ، نفي محض ليس
فيه صفة وناحدة  للثبات ونمثل هذا حت الخلوق ل يتحمله لو ونقف النسان أمام� سلطان ما فقال له
أنت لست بجزار ونل حداد ونل سباك ونل زمبال ، هل مدحه ؟ هل يتحمل ؟ ل ، إنما انتقصه ، لكن لو
قيل له لست أنت كأحد رعيتك أنت خيهم ونأفضلهم ، أجمل في النفي ونالدح  ونمن أجمل في النفي
ونالسلب فقد أجمل في الدح  ، ونمن بالغ في النفي ونالسلب أساء ، ما ونقع فيه كثي من علماء الكلم�
إنما هو إساءة  ونليس بمدح  ، ونصف الله تعالى بأشياء ل تخطر ببال الوحدين :ليس بذي دم� ونل

لحم ، ما معن هذا ؟ هل مدحه ؟ إذن النفي الحض كهذا ل مدح  فيه ونالنفي الذي ونرد في كتاب الله
) لو قيلإذ مجرد النفي ل مدح  فيه ونل كمال فإن العدونم� يوصف بالنفيتعالى ليس من هذا القبيل. (

لك صف لنا معدونما ماذا تقول ؟ العدونم� هو الذي ليس في داخل هذا العالم ونل في خارجه ونل
متصل بهذا العالم ونل منفصل عنه ، هذا هو العدونم� لنه غي موجود ل في الداخل ونل في الخارج

) لنه معدونم� على اسمه كيف يشبه الوجودفإن العدونم� يوصف بالنفي ونالعدونم� ل يشبه الوجودإذن (
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) مشابهة الناقص سواء كانونليس هذا مدحا له لن مشابهة الناقص في صفات النقص نقص مطلق(
)نقص مطلق) صفات الوجودات المكنات كلها صفات نقص (في صفات النقصموجودا أون معدونما (

تشبيه الله تعالى بالعدونم� بالعدونم� أون بالوجود أون بالجمادات نقص مطلق ونتشبيه صفات الله
تعالى بصفات الخلوق نقص مطلق لن صفات الخلوق كلها ناقصة ليس للمخلوق صفة كاملة ،

علم الخلوق ناقص ونقدرته ناقصة ونسمعه ونبصه ونمن شبه صفات الله تعالى بصفات الخلوق قد
كما أن مماثلة الخلوق في شء من الصفات تمثيل ونتشبيه ينه عنهشبهه بنقص ونذلك نقص مطلق (

) مماثلة الخلوق في شء من الصفات أي في حقائق الصفات ل ننس الشتاكالرب تبارك ونتعالى
في الطلق الكلي ونلكن الذي ل ينبغي ونل يجوزم تشبيه صفات الخالق بصفات الخلوق في حقائقها

إما أن يلحق صفات الخلوق بصفات الخالق في الكمال أون يحلق صفات الخالق بصفات الخلوق
في النقص هذا الذي ل يجوزم .

نعم ..
ونالنقص ضد الكمال ونذلك مثل أنه قد علم أنه حى ونالوت ضد ذلك فهو منه عنه ونكذلك النوم� ونالسنة((

ضد كمال الحياة  فإن النوم� أخو الوت ونكذلك اللغوب نقص في القدرة  ونالقوة  ونالكل ونالشب وننحو ذلك
من المور فيه افتقار إلى موجود غيه كما أن الستعانة بالغي ونالعتضاد به وننحو ذلك تتضمن الفتقار
إليه ونالحتياج إليه ونكل من يحتاج إلى من يحمله أون يعينه على قيام� ذاته أون أفعاله فهو مفتقر إليه ليس
مستغنيا بنفسه فكيف من يأكل ونيشب ونالكل ونالشارب أجوف ونالصمت الصمد أكمل من الكل الشارب

ونلهذا كانت اللئكة صمدا ل تأكل ونل تشب ونقد تقدم� أن كل كماله ثبت لخلوق فالخالق أونلى به ونكل
نقص تنه عنه مخلوق فالخالق أونلى بتنيهه عن ذلك ونالسمع قد نفى ذلك في غي موضع كقوله تعالى

ونالصمد الذي ل جوف له ونل يأكل ونل يشب ونهذه السورة  هي نسب الرحمن ونهى الصل الله الصمد  
 ما السيح بن مريم إل رسول قد خلت من قبله الرسل ونأمه في هذا الباب ونقال في حق السيح ونأمه 

فجعل ذلك دليل على نفى اللوهية فدل ذلك على تنيهه عن ذلك بطريقصديقة كانا يأكلن الطعام� 
الونلى ونالخرى ونالكبد ونالطحال وننحو ذلك هى أعضاء االكل ونالشب فالغن النه عن ذلك منه عن

آلت ذلك بخلف اليد فأنها للعمل ونالفعل ونهو سبحانه موصوف بالعمل ونالفعل إذ ذاك من صفات الكمال
))فمن يقدر أن يفعل أكمل ممن ل يقدر على الفعل

ونذلك) هذا معرونف شعا ونعقل ونفطرة  (ونالنقص ضد الكمالقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (
) الوت ، من أثبت له الحياة  الكاملةفهو منه عن) إذن (مثل أنه قد علم أنه تعالى حى ونالوت ضد ذلك

) الحياة ونكذلك النوم� ونالسنة ضد كمال الحياة نفى عنه ضد الحياة  ونهو الوت ونالعدم� ونالهلك (
الكاملة تتنافى مع الوت ونالعدم� ونالهلك ونالنوم� ونالسنة هذه الحياة  هي حياة  الله ونحده ليس أحد

يملك مثل هذه الحياة  أون يوصف بمثل هذه الحياة  ، الحياة  الكاملة الت يستجيل على صاحبها
)فإن النوم� أخو الوت ونكذلك اللغوب نقص في القدرة  ونالقوة الوت ونالعدم� ونالهلك ونالنوم� ونالسنة (

ونالكل ونالشب وننحو ذلك من المور فيهفالله سبحانه ونتعالى ذون القدرة  الباهرة  ل يلحقه اللغوب (
يتضمن) كالنتصار به (افتقار إلى موجود غيه كما أن الستعانة بالغي ونالعتضاد به وننحو ذلك

) يجعله قائما بذاتهالفتقار إليه ونالحتياج إليه ونكل من يحتاج إلى من يحمله أون يعينه على قيامه بذاته
) كل هذا يتنافى مع غن الرب سبحانه ونتعالىأفعاله فهو مفتقر إليه ليس مستغنيا بنفسه) في (أون(

لن الله غن الغن الطلق ، الغن ونصف ذاتي لله سبحانه ونتعالى كما أن كل من عداه مفتقر إليه
) الذيفكيف من يأكل ونيشب ونالكل ونالشارب أجوف ونالصمت الصمد أكمل من الكل الشاربفقرا ذاتيا (

ل يحتاج إلى الكل ونل يقصد إلى الكل ونل يقصد إلى أي شء بل الصمد القصود الذي يقصده كل
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) أي ل يأكلون ونلونلهذا كانت اللئكة صمداشء ونل يقصد هو إلى أي شء هذا هو الكمال (
) انتبهوا لهذهونقد تقدم� أن كل كماله ثبت لخلوقيشبون ونهم أكمل في هذه الناحية من بن آدم� (

) عدم� الكل ونعدم� الشب كمال في بعضونقد تقدم� أن كل كماله ثبت لخلوق فالخالق أونلى بهالقاعدة  (
) بذلك الكمال لنه معطي الكمالفالخالق أونلى) ما (أن كل كماله ثبت لخلوقالخلوقات كاللئكة (

كل) الكل ونالشب نقص في حق اللئكة (ونكل نقص تنه عنه مخلوقونمعطي الكمال أونلى بالكمال (
) تقدم� أن نبهنا هنا على قيد ل بد منه : كلنقص تنه عنه مخلوق فالخالق أونلى بتنيهه عن ذلك

كمال ثبت لخلوق ونليس فيه نقص بوجه من الوجوه فالخالق أونلى به ، هذا القيد ل بد منه ، كل
كمال ثبت لخلوق ما ونليس فيه نقص بوجه من الجوه فالخالق أونلى به ونلو ثبت لخلوق كمال ونهذا

الكمال فيه نقص فيه معن الحاجة فيه معن العجز فالخالق ل يتصف بذلك فالخلوق ناقص ل
يكمل إل بوجود معي أون ونزمير أون ونجود ونلد ونونجود ونالد ونونجود صاحبة فالله سبحانه ونتعالى غن

غن مطلقا ل يحتاج إلى هذه الشياء ونإن كانت هذه الصفات كمال في الخلوق لكون الخلوق
ناقصا ونلكن الرب سبحانه ونتعالى منه عن مثل هذا الكمال الذي هو كمال في الخلوق وننقص في

الخالق أرجو أن يكون هذا مفهوما دائما عند ذكر هذه القاعدة  أن كل كمال ثبت لخلوق فالخالق
) ونهذا يتفاونتونكل نقص تنه عنه مخلوق فالخالق أونلى بتنيهه عن ذلكأونلى به بالقيد الذي ذكرنا (

بالنسبة للملئكة مثل الكل ونالشب نقص ونبالنسبة لسائر الخلوقات عدم� البص ونعدم� السمع
نقص ونعدم� الكلم� نقص ينه عن ذلك إذن فالله سبحانه ونتعالى أونلى أن ينه من هذه العيوب

ونالنقائص .
) أي الدليل السمعي من الكتاب ونالسنة ونالدليل النقلي ونالدليلونالسمع قد نفى ذلك في غي موضع(

الخبي نكرر هذا في كل مناسبة ليحفظ ونهذه اللقاب بمعن وناحد ، ونالدليل السمعي ونالدليل
) الصمد الذي يصمد إليهالله الصمد)نفى ذلك في غي موضع كقوله تعالى (الخبي ونالدليل النقلي (

كل شء يقصد إليه كل شء ، يحتاج إليه كل مخلوق في كل لحظة في كل ثانية .
) هذا تفسي بجزء العن بعض التفاسي يقال لها تفسيونالصمد الذي ل جوف له ونل يأكل ونل يشب(

بجزء العن ل بكل العن ، إذا أردنا أن نفس بكل العن الصمد الذي يصمد إليه أي يقصد إليه كل
شء ونيحتاج إليه كل مخلوق ونهو ل يحتاج إلى أي شء .

) نسب الرحمن ، الكفار لقصور فهمهم ونعقلهمونهذه السورة  هي نسب الرحمنثم قال رحمه الله (
يعرفون النسان بالنسب فلن ابن فلن من القبيلة الفلنية قالوا يا محمد انسب لنا ربك ، بي لنا

نسب ربك نحن ل نعرف إل بالنسب فأنزل الله هذه السورة  "قل هو الله أحد الله الصمد لم يلد ونلم
يولد ونلك يكن له كفوا أحد" لذلك قيل لهذه السورة  إنها نسب الرحمن ، بينت بأن الله سبحانه
ونتعالى ليس بمحتاج ل إلى أصل ونل إلى فرع ونل إلى صاحبة ونل معي ونل ونزمير بل هو الغن

غن مطلقا الونل الذي ليس قبله شء ونالخر الذي ليس بعده شء ونالظاهر الذي ليس فوقه شء
ونالباطن الذي ليس دوننه شء .

في باب تنيه الرب سبحانه ونتعالى من )ونهى الصل في هذا البابثم قال الشيخ رحمه الله (
النقائص ونالعيوب ونإثبات الكمالت .

إل رسول قد) الذي عبده النصارى (ما السيح بن مريم() عليهما السلم� (ونقال في حق السيح ونأمه(
) منونأمه صديقة كانا يأكلن الطعام�)) ليس بمعبود ل هو ونل الرسل الذين قبله (خلت من قبله الرسل

) لن الله الحقفجعل ذلك دليل على نفى اللوهيةعلمة أنهما ليسا من اللهة أنهما يأكلن الطعام� (
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بطريق) عن الكل ونالشب (فدل ذلك على تنيهه سبحانه ونتعالى عن ذلكغي محتاج إلى أي شء (
) الت يريد أن يثبت الفتي الذي يريد أنالونلى ونالحرى ونالكبد ونالطحال وننحو ذلك هى أعضاء االكل

) لفالغن النه عن ذلك منه عن آلت ذلك بخلف اليديثبت لله كل شء مع دعوى نفي التشبيه (
) الله سبحانه ونتعالى فعال لاللعمل ونالفعلتقس ذلك على اليد لن إثبات اليد صفة كمال لن اليد (

) ما أثبت الله لنفسه في كتابهونهو سبحانه موصوف بالعمل ونالفعل إذ ذاك من صفات الكماليريد (
شيئا من الصفات إل أنها كلها من صفات الكمال سواء كانت صفة ذات أون صفة فعل ونسواء كانت

) حت في الخلوقفمن يقدر أن يفعل أكمل ممن ل يقدر على الفعلصفات خبية أون صفات عقلية (
النسان الذي منحه الله القدرة  على الفعل ونالعمل أكمل من العاجز الذي ل يفعل ونل يعمل فكيف

الرب سبحانه ونتعالى .
نعم .

ونهو سبحانه منه عن الصحابة ونالولد ونعن آلت ذلك ونأسبابه ونكذلك البكاء ونالحزن هو مستلزم�((
الضعف ونالعجز الذي ينه الله عنه سبحانه بخلف الفرح  ونالغضب فإنه من صفات الكمال فكما يوصف

العجز ونبالعلم دونن الجهل ونبالحياة  دونن الوت ونبالسمع دونن الصمم ونبالبص دونن العمىبالقدرة  دونن 
ونأيضا فقد ثبتونبالكلم� دونن البكم فكذلك يوصف بالفرح  دونن الحزن ونبالضحك دونن البكاء وننحو ذلك 

بالعقل ما أثبته السمع من أنه سبحانه ونتعالى ل كفؤ له ونل سمى له ونليس كمثله شء فل يجوزم أن
تكون حقيقته كحقيقة شء من الخلوقات ونل حقيقة شء من صفاته كحقيقة شء من صفات الخلوقات

فيعلم قطعا أنه ليس من جنس الخلوقات ل اللئكة ونل السموات ونل الكواكب ونل الهواء ونل الاء ونل
الرض ونل الدميي ونل أبدانهم ونل أنفسهم ونل غي ذلك بل يعلم أن حقيقته عن مماثلت شء من

الوجودات أبعد من سائر الحقائق ونأن مماثلته لشء منها أبعد من مماثلة حقيقة شء من الخلوقات
))لحقيقة مخلوق آخر

) ونهذاونهو سبحانه منه عن الصحابة ونالولد ونعن آلت ذلك ونأسبابهقال الشيخ رحمه الله تعالى (
ونالعجز الذي ينه الرب عنه) البكاء ونالحزن (ونكذلك البكاء ونالحزن هو مستلزم� للضعفشء وناضح (

) هذه الناقشة توجه إلى الذين يفرقونبخلف الفرح  ونالغضب فإنه من صفات الكمال) عنه (سبحانه
بي هذه الصفات الخبية الشاعرة  مثل يتفقون مع أهل السنة ونالجماعة في عدم� ونصف الله
تعالى بالبكاء ونالحزن ونلكن يخالفونهم في ونصف الله تعالى بالفرح  ونالغضب فيجعلون الفرح 

ونالغضب من جنس البكاء ونالحزن ونهذا من جهلهم أون تجاهلهم أون تأثرهم بآراء علماء الكلم�
ونإعراضهم عن النص ونعدم� العتماد على الدلة السمعية لن الفرح  ليس كالحزن ونالغضب

ونالضحك هذه صفات خبية ثابتة بالكتاب ونالسنة ونليس فيها نقص ، ما أثبت الله لنفسه ل نقص
) الرب سبحانهفكما يوصففيه أبدا فإنه من صفات الكمال ، الفرح  ونالغضب من صفات الكمال (

) ونأنتمبالعلم دونن الجهل) ونأنتم تثبتون القدرة  لله تعالى ونيوصف (العجزبالقدرة  دونن ونتعالى (
ونبالسمع) ونأنتم تثبتون الحياة  أيضا (ونبالحياة  دونن الوتتثبتون لله تعالى العلم أيها الشاعرة  (

) يثبتون هذه الصفات كلها بالجملة ونبالدلةدونن الصمم ونبالبص دونن العمى ونبالكلم� دونن البكم
العقلية ل بالدلة النقلية مع ملحظة ما ونقعوا فيه من التخبط ونالتناقض في صفة الكلم� حيث

نفوا الكلم� اللفظي ونأثبتوا الكلم� النفس الذي ل أصل له ، اصطلح  جديد ل أصل له مخالف
يوصف) يقال لهم كما أثبتم القدرة  ونالعلم ونالسمع ونالبص كذلك (فكذلكللعقل ونالشع وناللغة (

) لاذا ؟بالفرح  دونن الحزن
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لنه ونارد ، بالنسبة لنا أهل السنة ونالجماعة ل فرق بي ما ثبت في السنة ونما ثبت بالقرآن الفرح 
من الصفات الت ثبتت بالسنة ، السنة الصحيحة يعمل بها كما يعمل بالقرآن تماما هذا الذي درج

عليه سلف هذه المة ما كانوا يفرقون بي الكتاب ونالسنة بل من قواعدهم عدم� التفريق بي الكتاب
ونالسنة بل من قواعدهم أيضا عدم� اشتاط التواتر في الحاديث الت يستدل بها في باب السماء
ونالصفات ل فرق بي الدلة الت يستدل بها في الفرونع ونبي الدلة الت يستدل بها في الصول ،

الدار على الثبوت إذا ثبتت السنة جازم الستدلل بها في الصول في صفات الله تعالى في النبوات
ونفي العاد كما يجوزم الستدلل بها في الفرونع أما تصنيف الحاديث إلى متواتر يستدل بها في

الصول ونالفرونع معا ونآحاد ل يستدل بها إل في الفرونع هذا التقسيم ليس تقسيم أهل الحديث هذا
تقسيم علماء الكلم� ونلكن تأثر بهذا بعض علماء الصطلح ونعلماء أصول الفقه انطلت عليهم هذه

القاعدة  من حيث ل يشعرونن ونيقررونن ذلك الن في كتبهم هذا غلط ، اشتاط التواتر في الحاديث
الت يستدل بها في باب السماء ونالصفات ونفي الصول جميعا ل أصل لهذا ونأبو الصول العرونف

بأنه أبو الصول المام� الشافعي يقرر هذا أن الحاد يستدل بها في باب السماء ونالصفات كما
يستدل بها في جميع الحكام� ، ينبغي أن يفطن لهذه القاعدة  خصوصا طلب العلم الجامعيون

الذين يدرسون الصطلح ونأصول الفقه ينبغي أن ل ينخدعوا إذا مرت عليهم مثل هذه القاعدة  في
أصول الفقه ونهي لعلماء الكلم� .

) لثبوت ذلك من العصوم� عليهفكذلك يوصف بالفرح  دونن الحزنقال الشيخ رحمه الله تعالى (
الصلة  ونالسلم� الذي جعله الله أمينا على ونحيه ونليبي للناس دين الله .

) لثبون ذلك أيضا من النب عليه الصلة  ونالسلم� الذي ل ينطق عن الهوى .ونالضحك دونن البكاء(
ونالله أعلم .

ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجالس ، إلى الشيط السابع ونالعشونن )

ونهم ايضا عند التحقيق ل يقبلون الستدلل  بالكتاب ونالسنة على ونفق قولهم لا تقدم� ونهؤلء  يضلون من((
 ظنهم أن السمع بطريق الخب تارة ونليس المر كذلك بل القرآن بي من الدلئلل العقلية التونجوه ( منها )

ون ( منها )تعلم بها الطالب الدينية ما ل يوجد مثله فى كلم� أئلمة النظر فتكون هذه الطالب شعية عقلية
ظنهم أن الرسول  ل يعلم صدقه إل بالطريق العينة الت سلكوها ونهم مخطئون قطعا فى انحصار طريق

ون ( منها )تصديقه فيما ذكرونه فإن طرق العلم بصدق الرسول  كثية كما قد بسط فى غي هذا الوضع 
 ظنهم انما عارضوا به السمع( ونمنها )ظنهم أن تلك الطريق الت سلكوها صحيحة ونقد تكون باطلة 

معلوم� بالعقل ونيكونون غالطي فى ذلك فإنه اذا ونزن باليزان الصحيح ونجد ما يعارض الكتاب ونالسنة
ونالقصود هنا ان منمن الجهولت  ل من العقولت  ونقد بسط الكلم� على هذا فى غي هذا الوضع 

 ما قد يعلم بالعقل كما يعلم أنه عالم ونأنه قادر ونانه حى كما ارشد الى ذلك قوله( صفات  الله تعالى )
 أنه حىونقد اتفق النظار من مثبتة الصفات  على انه يعلم بالعقل ( عند الحققي )( أل يعلم من خلق ) 

عليم قدير مريد ونكذلك السمع ونالبص ونالكلم� يثبت بالعقل عند الحققي منهم بل ونكذلك الحب ونالرضا
ونالغضب يمكن اثباته بالعقل ونكذلك علوه على الخلوقات  ونمباينته لها مما يعلم بالعقل كما اثبته بذلك
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ونمثل عبد العزيز الكى ونعبد الله بن سعيد بن كلب بل ونكذلك إمكانالئلمة مثل احمد بن حنبل ونغيه 

الرؤية يثبت بالعقل لكن منهم من أثبتها بأن كل موجود تصح رؤيته ونمنهم من اثبتها بأن كل قائلم بنفسه
يمكن رؤيته ونهذه الطريق اصح من تلك ونقد يمكن اثبات  الرؤية بغي هذين الطريقي بتقسيم دائلر بي

النفى ونالثبات  كما يقال  إن الرؤية ل تتوقف إل على امور ونجودية فإن ما ل يتوقف إل على امور ونجودية
يكون الوجود الواجب القديم أحق به من المكن الحدث ونالكلم� على هذه المور مبسوط فى غي هذا

))الوضع
الحمد لله رب العالي ونصلة الله ونسلمه ونرحمته ونبركاته على هذا النب الكريم ونالرسول  المي

نبينا محمد ونعلى آله ونصحبه أجمعي .
ونهم ايضا عند التحقيق ل يقبلون الستدلل  بالكتابقال  شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (

) يقول  شيخ السلم� إن أهل الكلم� ل يقبلون الستدلل  بالكتابونالسنة على ونفق قولهم لا تقدم�
ونالسنة حت على ونفق قولهم أي إل إذا ونافق الكتاب ونالسنة الدلة العقلية ونكما تقدك لنهم

يجعلون الدلة العقلية هي الصل ونالدلة النقلية تابعة معن ذلك الستدلل  بالكتاب ونالسنة
استدلل  تابع للعقل ونليس استدلل استقلليا .

) إنماظنهم أن السمع) من ونجوه ضللهم (ونهؤلء  يضلون من ونجوهثم قال  الشيخ رحمه الله تعالى (
) الجرد فقط ، سد الخبار الجردة الت ل تفيد ونحدها على استقلل  ونهو تابعبطريق الخبهو (

ونليس المر كذلك بل القرآن بي من الدللة العقلية الت تعلم بها الطالبللكلم� السابق ونتفصيل له (
ما ل يوجد) أي إن القرآن يبي هو نفسه من الدلئلل العقلية الت تعلم بها الطالب الدينية بـ (الدينية

) أئلمة النظر أي أئلمة الكلم� علماء  الكلم� الذين يعتمدونن على النظر ونالتأملمثله فى كلم� أئلمة النظر
ونالتعقل في زعمهم ونالستدلل  بالنظر ، الكتاب يحث على النظر في السماونات  ونالرض ونيبي بأن

ظنهم أن الرسول  ل) أي من ونجوه ضللهم (ونمنهااليات  الكونية دالة على ونجود الله تعالى ثم قال  (
) على تناقض في ذلك فيما بينهم ، أي أن الرسول  ليعلم صدقه إل بالطريق العينة الت سلكوها

يعلم إل بالعجزات  الخارقة للعادة هذه الطريقة الت سلكوها بالنسبة لن يثبت النبوة كالعتلة
ونالشاعرة على ما ذكرنا سابقا من التناقض في ذلك ونهم يعلنون في كتبهم إثبات  النبوة

 ظنهم أن الرسول  ل يعلمبالعجزات  أي بالمور الخارقة للعادة ونل ينحص معرفة النبوة في هذا ،(
فى انحصار طريق تصديقه فيما) في ذلك (صدقه إل بالطريق العينة الت سلكوها ونهم مخطئون قطعا

) طريق تصديق الرسول  عليه الصلة ونالسلم� ل ينحص في المور الخارقة للعادة ، أهلذكرونه
السنة ونالجماعة يؤمنون بالمور الخارقة للعادة لتكون علمة ونآية لصدق رسوله عليه الصلة
ونالسلم� ونغيه من الرسل إل أنهم ل يرونن حص الطرق لعرفة صدق الرسول  في هذه المور

ونالتفاق على إثبات  المور الخارقة للعادة عند أهل السنة دونن تناقض ونعند الشاعرة ونالعتلة
مع التناقض ، ونالتناقض البي عند الشاعرة لن الشاعرة لن الشاعرة ل يثبتون الحكمة في

أفعال  الرب سبحانه ونتعالى أي ل يثبتون بأن الله يفعل شيئا لشء  ، إذا أثبتوا العجزة أثبتوا بأن
الله فعل شيئا لشء  أي أظهر ناقة صالح مثل لتكون دليل على صدق دعواه بالرسالة ونهذا تعليل

لفعل الرب سبحانه ونتعالى ونقس على ذلك سائلر العجزات  ونهذا غي ثابت على أصلهم ونمع ذلك
أثبتوا ونلا أثبتوا حصونا طريق معرفته في هذه المور الخارقة للعادة ونهذا خطأ ونونجه خطأه أنه

ثبت أن كثيا من الناس عرفوا صدق رسالة النب عليه الصلة ونالسلم� بدونن معرفة أون بدونن
اطلع  على المور الخارقة للعادة ، ونرقة بن نوفل لم يعرف نبوة النب عليه الصلة ونالسلم�
بالمور الخارقة للعادة ونالنجاش لم يعرف صدق رسالته بالمور الخارقة للعادة بل اعتبونا
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بالرسل الونلي ونقاسوا على ذلك بل صدق رسوله عليه الصلة ونالسلم� معلوم� عند قومه حت قبل
أن يدعي الرسالة قبل أن يدعي النبوة كانوا يعرفون أنه الصادق ونأنه الصداق المي ونقد أظهر

الله سبحانه ونتعالى صدقه ونأمانته في صباه ، كان يتجنب مجالس شباب قريش ونل يحض معهم
مجالس اللعب وناللهو ونكان يتفع ونكان معرونفا بالصدق بصدق اللهجة ونالقوم� كانوا يعرفون صدقه

إل أن الرسالة لا جاء ت  مخالفة لهواهم ونلا هاجم آلهتهم عند ذلك كفرونا به ، ونبالختصار طرق
معرفة نبوة النب عليه الصلة ونالسلم� ونصدقه ونصدق الرسل قبله ل تنحص في المور الخارقة

للعادة ، هذه النقطة الت يناقش فيها شيخ السلم� ونتوسع في ذلك في كتابه النبوات  فليجع إليه
.

) ونهو الكتاب الشارفإن طرق العلم بصدق الرسول  كثية كما قد بسط فى غي هذا الوضعلذلك قال  (
إليه كما ترونن في التعليق .

) أما البطلنظنهم أن تلك الطريق الت سلكوها صحيحة ونقد تكون باطلة) من طرق ضللهم (ونمنها(
فيما يظهر لنا حص معرفته أون معرفة نبوته في ذلك هذا ونجه البطلن ونإن كانت هناك ونجوه

أخرى للبطلن بينها الشيخ في غي هذا الوضع فالله أعلم .
) إذا ظنوا أن ما عارضواظنهم انما عارضوا به السمع معلوم� بالعقل ونيكونون غالطي فى ذلكونمنها (

به الدلة السمعية من عقولهم وناستحساناتهم أن ذلك معلوم� بالعقل يكونون غالطي في ذلك ونذلك
) ونهم ظنوافإنه اذا ونزن باليزان الصحيح ونجد ما يعارض الكتاب ونالسنة من الجهولت  ل من العقولت (

أون زعموا أن ما بنوا عليه أصول  دينهم من العقولت  ، أصول  الدين الت تقدمت الشارة إليها ،
ونقد بسط الكلم�ظنوا أن ذلك من العقولت  ونالشيخ يقول  إن ذلك من الجهولت  ل من العقولت  (

) الكتاب الشار إليه ونأكث من ذلك في درء  التعارض ونكتاب النهاجعلى هذا فى غي هذا الوضع
هناك البسط لن أراد أن يتوسع .
 ما قد يعلم بالعقل كما يعلم أنهونالقصود هنا ان من صفات  الله تعالىثم قال  الشيخ رحمه الله تعالى (

) أي أن القرآن لم يحص الدلة في الدلة النقلية بل القرآن يدل  على ونجود الدلةعالم ونأنه قادر
ونانهالعقلية لعرفة الله تعالى ونمعرفة صفاته من ذلكم يعلم أنه سبحانه ونتعالى عالم ونأنه قادر (

كما ارشد الى ذلك قوله (أل يعلم من خلق ونهو اللطيف) هذه السماء  ونالصفات  تعلم بالعقل (حى
 ) قد يستدل  بأسماء  الله تعالى ونصفاته على الله ونهذه طريقة الخواص ، الستدلل  علىالخبي)

الله بأسمائله ونصفاته ونأن ذلك يدرك بالعقل كما يدرك بالنقل طريقة خاصة يمتاز بها ..
الشيط الرابع  ونالعشونن :

) قد يستدل  بأسماء  الله تعالىكما ارشد الى ذلك قوله (أل يعلم من خلق ونهو اللطيف الخبي)(
ونصفاته على الله ونهذه طريقة الخواص ، الستدلل  على الله بأسمائله ونصفاته ونأن ذلك يدرك

بالعقل كما يدرك بالنقل طريقة خاصة يمتاز بها خاصة أهل العلم من أهل التحقيق الذين جمعوا
بي العقل ونالنقل منهم الؤلف رحمه الله .

) سواء  كانوا يثبتون جميع الصفات  ونهم أهلمن مثبتة الصفات ) (ونقد اتفق النظار من مثبتة الصفات (
السنة ونالجماعة أون يثبتون بعضها ونيؤونلون ونينفون البعض الخر كالشاعرة ، الشاعرة يدخلون

مع أهل السنة في الثبتة هنا .
) بل عند أنه حى عليم قدير مريدونقد اتفق النظار من مثبتة الصفات  على انه يعلم بالعقل عند الحققي(

الشاعرة الدليل الساس أون الدليل الرئليس هنا الدليل العقلي في معرفة بأن الله حي ونأنه عليم
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) ونهم الشاعرة الذينونكذلك السمع ونالبص ونالكلم� يثبت بالعقل عند الحققي منهمونأنه قدير مريد (
يشاركون أهل السنة في هذا العن ونأما العتلة كما نعلم أنهم ل يثبتون إل السماء  ، ونالصفات 

ينفونها ونهل السماء  أثبتوها بالدلة النقلية ؟ 
ل ، بالدلة العقلية ، إذن العتلة يشاركون في هذا بالنسبة للسماء  الجردة الت ل تدل  على

الصفات  ونلكن ل يدخلون في عموم� الثبتة كما تدخل الشاعرة .
) هذا عند أهل السنة فقط لن الشاعرة لبل ونكذلك الحب ونالرضا ونالغضب يمكن اثباته بالعقل(

يثبتون الحب ونالرضا ونالغضب ونالكراهة ونالفرح  ونالضحك هذه الصفات  الشاعرة ل يثبتونها لنها
صفات  سمعية خبية نقلية محضة ونهم ل يثبتون من الصفات  إل ما يشتك فيه العقل ونهي

الصفات  الت تسمى الصفات  العقلية ونهي الت تسمى عندهم صفات  العاني ونالصفات  العنوية
ونالصفات  السلبية ونصفة نفسية الت هي صفة الوجود ، هذه يثبتونها كلها بالدلة العقلية ل

بالدلة النقلية ، إذا قلنا إنهم يشاركون أهل السنة في إثبات  هذه الصفات  أي في مجرد الثبات 
بصف النظر عن طريق الثبات  طريق الثبات  عند أهل السنة بالدلة النقلية ونالعقلية معا مع

اليمان بأن الدلة النقلية هي الصل ونعند الشاعرة يثبتون بالدلة العقلية ونيجعلون الدلة
النقلية يستأنس بها ونل يستدل  بها على استقلل  كما تقدم� .

بل ونكذلك الحب ونالرضا ونالغضب يمكن اثباته بالعقل ونكذلك علوه علىقال  الشيخ رحمه الله تعالى (
) لن العقل السليم ينه الرب سبحانه ونتعالى مما ل يليق بهالخلوقات  ونمباينته لها مما يعلم بالعقل

مع إثبات  ما أثبت لنفسه أون أثبت له رسوله عليه الصلة ونالسلم� ونمعن إثباتها بالعقل بأن العقل
ل يخالف النقل هذه نقطة مهمة يجب أن نفهمها ، ليس معن ذلك يستقل العقل في الدراك

ونالستدلل  به ونلكنه تابع للنقل ونموافق للنقل .
ونكذلك علوه على الخلوقات  ونمباينته لها مما يعلم بالعقل كما اثبتته بذلك الئلمة مثل احمد بن حنبل(

) هذه النقطة تحتاج ونقفة ، أونل صفة العلوونمثل عبد العزيز الكى ونعبد الله بن سعيد بن كلبونغيه 
صفة ذاتية تدرك بالعقل ونبالفطرة السليمة ونثابتة بالنقل ونثابتة بإجماع  السلف ، علو الله تعالى

فوق جميع مخلوقاته ونمباينته لخلقه ، معن الباينة عدم� الختلط ، عدم� مخالطته لخلقه ونأنه
بائلن من جميع خلقه ثابت بالكتاب ونالسنة الصحيحة ونالعقل السليم الصيح ونالفطرة السليمة

ونبإجماع  السلف إجماع  الصحابة ونالتابعي ، ونإجماع  الصحابة هو العمدة ونهو محل الجماع  بأنه
حجة ونإجماع  غي الصحابة ليس محل اتفاق بأنه حجة ، إذن هذه الصفة الت هي صفة العلو

ثبتت بهذه الدلة .
ونهنا صفة ونهي علو خاص صفة الستواء  على العرش ، استواء  الله تعالى على عرشه صفة
فعلية خلف صفة العلو ، استواء  الله تعالى صفة فعلية أي صفة تجددت  لن الله سبحانه

ونتعالى أخب أنه استوى على عرشه بعد أن خلق السماونات  ونالرض في ستة أيام� ، إذن فعل تجدد
كما يتجدد النونل  ونكما يتجدد الجيء  ونكما يتجدد الغضب "إن الله قد غضب اليوم� غضبا لم

يغضب قبله مثله ونلن يغضب بعده مثله" هذا كلم� قاله النبياء  أون سيقوله النبياء  يوم� القيامة
يوم� الشفاعة العظمى عند العتذار ، هذه صفات  تتجدد ، التجدد ونالحدونث ل يلزم� منه الخلق إذا
قلنا الصفات  الفعلية متجددة ونتحدث في ونقت دونن ونقت ل يلزم� من ذلك القول  بأنها مخلوقة لن

الحدونث خلف الخلق ، كلم� الله تعالى باعتبار مفرداته يتجدد ونيحدث في ونثت دونن ونقت كما هو
معلوم� ، خاطب آدم� وننوحا ونموس ونكلم نبيه ونخاتم رسله عليه الصلة ونالسلم� ليلة الساء 
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ونالعراج ونهذا القرآن كلمه ونقبله التوراة ونالنجيل ونالزبور ، كلم� الله يتجدد باعتبار مفردات 
الكلم� ، ونإذا قيل بهذا العتبار بأنه محدث أي أحدثه الله بالتكلم ونالخطاب ونالنزال  ونل يلزم� من

ذلك القوم� بالخلق ، هذه نقطة مهمة يجب أن يفهمها طلب العلم .
النقطة الثانية الت ينبغي التنبيه عليه : جمع الشيخ هنا رحمه الله بي ذكر المام� احمد

كما اثبتته بذلكونعبدالعزيز الكي ونعبدالله بن سعيد بن كلب ونهل هؤلء  كلهم من أئلمة الثبات  ؟ (
) بالنسبة للمام� أحمد ونعبدالعزيز الكي ل إشكال  لكن ذكر ابن كلب معهما هذا هو محلالئلمة

إشكال  ونإنما ذكره معهما لنه من مثبتة الصفات  بالنسبة لبعض الصفات  ، الطريقة العرونفة الن
بالطريقة الشعرية هي طريقة ابن كلب هذا ، العقيدة الشعرية الوجود في العالم السلمي اليوم�

عقيدة كلبية أخذها الشعري عن ابن كلب بعد أن رجع عن العتال  إذن يعتب إماما من أئلمة
الثبتة بالنسبة لثباته لبعض الصفات  ونمشاركته أهل السنة في إثبات  بعض الصفات  ونفي كثي
من الطالب اللهية بالجملة كما تقدم� بيان ذلك غي مرة إذن ل غرابة في ذكر أنه من الئلمة فهو
إمام� في بابه ونفي عقيدته ونل ينفي كونه مثل من الؤونلة ونمن النفاة أحيانا بالنسبة لصفة العلو
ونصفة الستواء  ونصفة الكلم� ل ينفي إمامته فيما هو فيه فيما فهم ونفيما سلكه إذن إمام� بالنسبة

لذهبه ونإمام� لتباعه ونليست إمامه إمامه على الطلق كالمام� الكي ونالمام� أحمد بن حنبل ونالمام�
الشافعي ونالمام� مالك ونالمام� أبي حنيفة ونغيهم من أئلمة الهدى الشهود لهم بالمامة ، فهو ليس

منهم ونلكنه إمام� لقومه ونفي مذهبه ونعقيدته .
) أي في طريقة الثبات  اختلفوا ، اتفقوا أنه يمكنبل ونكذلك إمكان الرؤية يثبت بالعقل لكن منهم(

إثبات  الرؤية بالعقل ، كيف ذلك ؟ 
) هذه كيفية إثبات  الرؤية بالعقل كل موجود تصحلكن منهم من أثبتها بأن كل موجود تصح رؤيته(

رؤيته فالله سبحانه ونتعالى موجود إذن رؤيته صحيحة تصح رؤيته رؤيته في الدار الخرة في
عرصات  القيامة ونفي الجنة ونأما في الدنيا فقد أخب النب عليه الصلة ونالسلم� في حديث صحيح
في صحيح مسلم "إنكم لن ترونا ربكم حت تموتوا" في هذه الحياة ل تثبت الرؤية ونإن كان الناس
يختلفون بالنسبة للرؤية في النام� ، الرؤية في النام� إن ثبتت إنما تثبت لرسول  الله عليه الصلة

ونالسلم� خاصة لن القاعدة إذا اختلف القول  ونالفعل القول  للمة ونالفعل للنب عليه الصلة
ونالسلم� ، إذا أخب النب عليه الصلة ونالسلم� أنه رأى ربه ثم قال  للمة " إنكم لن ترونا ربكم حت

تموتوا " تكون الرؤية خاصة له في النام� في هذه الدنيا ونبالنسبة للمة ل يرونن حت يموتون ،
ذلك لن القوى البشية في هذه الدار ل تقوى لتثبت أمام� التجلي ، إذا كان الجبل لم يثبت تدكدك

أمام� التجلي فقوى البش من باب أونلى إل أن الله يمنح عباده الؤمني فيكومهم بأن يثبتوا أمام�
التجلي في دار الخرة ونخصوصا في الجنة في دار الكرامة .

الرؤية في عرصات  القيامة هل هي خاصة بالؤمني أون عامة يروننه جميعا الكفار ونالنافقون
ونالؤمنون جميعا ثم يحتجب عن الكفار ونالنافقي هذا قول  لبعض أهل العلم ، ونيرجح الحافظ ابن
حجر أن الرؤية في عرصات  القيامة أيضا خاصة بالؤمني لن الله قادر أن يحجب الخرين كما

–منعهم من السجود حيث تكون ظهورهم طبقا وناحدا إذا أرادونا أن يسجدونا ونل يطيقون السجود  إل
–الؤمني  كذلك غي الؤمني ل يتمكنون من رؤيته سبحانه ونتعالى ، هذا قول  آخر يؤيده ونيرجحه

الحافظ ابن حجر ، الشاهد : الرؤية الذكورة هنا هي الرؤية في دار الخرة .
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ونمنهم من اثبتها بأن كل قائلم) مسلمة ، قاعدة مسلمة (لكن منهم من أثبتها بأن كل موجود تصح رؤيته(
) القائلم بنفسه الذي هو غن عن غيه ل يحتاج في تحقق ونجوده إلى القيام�بنفسه يمكن رؤيته

بغيه ، الذونات  كلها قائلمة بنفسها إل أن قيام� الله تعالى بنفسه غي قيام� الذونات  الخرى بنفسها
لن الله سبحانه ونتعالى هو الونل  الذي ليس قبله شء  ونهو الخر الذي ليس بعده شء  ونهو

الظاهر الذي ليس فوقه شء  ونهو الباطن الذي ليس دوننه شء  ونهو الغن عن كل شء  بهذا العن
ل أحد يشارك الله سبحانه ونتعالى في أنه قائلم بنفسه ، ونإن كانت الذونات  كلها غي الصفات  غي

العراض يقال  لها قائلمة بنفسها في تحقق ونجودها إل ذلك بإقامة الله إياها ، الله هو الذي
يقيمها .

) الونلى أن كل موجود تصح رؤيته هذهونهذه الطريق اصح من تلكقال  الشيخ رحمه الله تعالى (
تقبل النقاش ، ونل  كل موجود ونلو كان أمرا معنويا يمكن رؤيته ؟ هذا محل نظر ، ونلكن كل موجود

قائلم بنفسه يتحقق ونجوده بنفسه هذا يمكن ، ونلذلك الطريقة الثانية ل تقبل الجدل  لذلك رجح
) ونهذه الطريق اصح من تلكالمام� بقوله (

) كل موجود تصحونقد يمكن اثبات  الرؤية بغي هذين الطريقيثم قال  المام� رحمه الله تعالى (
بتقسيم دائلر بي النفى ونالثبات  كأن يقال  إنرؤيته ، كل قائلم بنفسه تمكن رؤيته ، هاتي الطريقتي (

إل على امور) أي ل تتصور افهم هكذا : إن الرؤية ل تتصور (الرؤية ل تتوقف إل على امور ونجودية
إل على امور ونجودية يكون الوجود) أي ما ل يتصور (ونجودية فإن ما ل يتوقف إل على امور ونجودية

) ونلعل الطريقة الونلى ، الطريقتي ونخصوصا الثانية أونضحالواجب القديم أحق به من المكن الحدث
ونقد يمكن اثبات  الرؤيةمن هذه ونلكن كلها مقبوله إن شاء  الله عقل بالنسبة لن فهم ، ممكن أن نعيد (

بغي هذين الطريقي بتقسيم دائلر بي النفى ونالثبات  كأن يقال  إن الرؤية ل تتوقف إل على امور
) أي ما ل يتصور إلفإن ما ل يتوقف إل على امور ونجودية) ل تتصور إل عن أمور ونجودية (ونجودية

) لن ونجوده أظهر من ونجود غيه ، ونجوديكون الوجود الواجب القديم أحق بهعلى أمور ونجودية (
) مامن المكن الحدثوناجب الوجود القديم أظهر من ونجود غيه لن هو الذي أونجد غيه أحق به (

عدا الله سبحانه ونتعالى موجود لكنه ممكن ونلكنه محدث ، الحدث ونالمكن بمعن وناحد كل ما ونجد
بعد أن لم يكن يقال  له محدث ونيقال  له ممكن ، إذا كان تصور الرؤية يتوقف على أمور ونجودية

فوجود الله سبحانه ونتعالى أحق ونأظهر إذن الله سبحانه ونتعالى أونلى بهذه الصفة أي بأن يكون
) ونالوضع هو الواضع الت أشي إليها :ونالكلم� على هذه المور مبسوط فى غي هذا الوضعمرئليا (

درء  التعارض ونكتاب النهاج ونأهم شء  في هذه النقطة كتاب النبوات  .
نعم .

ونالقصود هنا أن من الطرق الت يسلكها الئلمة ونمن اتبعهم من نظار السنة فى هذا الباب أنه لو لم يكن((
موصوفا بإحدى الصفتي التقابلتي للزم� إتصافه بالخرى فلو لم يوصف بالحياة لوصف بالوت  ونلو لم

 بالقدرة لوصف بالعجز ونلو لم يوصف بالسمع ونالبص ونالكلم� لوصف بالصمم ونالخرس ونالبكميوصف
ونطرد ذلك أنه لو لم يوصف بأنه مباين للعالم لكان داخل فيه فسلب إحدى الصفتي التقابلتي عنه

))يستلزم� ثبوت  الخرى ونتلك صفة نقص ينه عنها الكامل من الخلوقات  فتنيه الخالق عنها أونلى
خذونا البيتي التيي نحن الن ندخل في التقابلت  ، التقابلت  هذه أسلوب جديد ، اكتب هذين

البيتي:
ونالمكنات  التقابلت    ...   ونجودنا ونالعدم�  الصفات 
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أزمنة أمكنة جهـات    ...   كذا القادير رونى الثقات 
تأملوا في البيتي إلى غد إن شاء  الله .

ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

ونالقصود هنا أنه لبد من اليمان بالقدر فإن اليمان بالقدر من تمام� التوحيد كما قال  ابن عباس هو((
نظام� التوحيد فمن ونحد الله ونآمن بالقدر تم توحيده ونمن ونحد الله ونكذب بالقدر نقض تكذيبه توحيده

ونلبد من اليمان بالشع  ونهو اليمان بالمر ونالنهى ونالوعد ونالوعيد كما بعث الله بذلك رسله ونأنزل  كتبه
ونالنسان مضطر الى شع  فى حياته الدنيا فإنه لبد له من حركة يجلب بها منفعته ونحركة يدفع بها

مضته ونالشع  هو الذى يميز بي الفعال  الت تنفعه ونالفعال  الت تضه ونهو عدل  الله فى خلقه وننوره
بي عباده فل يمكن الدميي أن يعيشوا بل شع  يميزونن به بي ما يفعلونه ونيتكونه ونليس الراد

بالشع  مجرد العدل  بي الناس فى معاملتهم بل النسان النفرد لبد له من فعل ونترك فإن النسان همام�
 ونهو معن قولهم متحرك بالرادة فإذا كان له إرادةحارث كما قال  النب ( أصدق السماء  حارث ونهمام� )

ونهذا قد يعرففهو متحرك بها ونلبد أن يعرف ما يريده هل هو نافع له أون ضار ونهل يصلحه أون يفسده 
بعضه الناس بفطرتهم كما يعرفون انتفاعهم بالكل ونالشب ونكما يعرفون ما يعرفون من العلوم� الضونرية

بفطرتهم ونبعضه يعرفونه بالستدلل  الذى يهتدونن به بعقولهم ونبعضه ل يعرفونه إل بتعريف الرسل
ونبيانهم لهم ونهدايتهم إياهم 

ونفىهذا القام� تكلم الناس فى الفعال  هل يعرف حسنها ونقبحها بالعقل أم� ليس لها حسن ونقبح يعرف
بالعقل كما قد بسط فى غي هذا الوضع ونبينا ما ونقع فى هذا الوضع من الشتباه فإنهم اتفقوا على أن

أن يكون الفعل سببا لا يحبه الفاعل ونيلتذ به ونسبباكون الفعل يلئلم الفاعل أون ينافره يعلم بالعقل ونهو 
لا يبغضه ونيؤذيه ونهذا القدر يعلم بالعقل تارة ونبالشع  أخرى ونبهما جميعا أخرى لكن معرفة ذلك على

ونجه التفصيل ونمعرفة الغاية الت تكون عاقبة الفعال  من السعادة ونالشقاونة فى الدار الخرة ل تعرف ال
فما أخبت  به الرسل من تفاصيل اليوم� الخر ونأمرت  به من تفاصيل الشائلع ل يعلمه الناسبالشع  

بعقولهم كما أن ما أخبت  به الرسل من تفصيل أسماء  الله ونصفاته ل يعلمه الناس بعقولهم ونان كانوا قد
))يعلمون بعقولهم جمل ذلك

الحمد لله ونالصلة ونالسلم� على رسول  الله ونعلى آله ونصحبه ونبعد :
ونالقصود هنا أنه لبد من اليمانقال  شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في رسالته التدمرية (

) بعد أن تحدث الشيخ عن ضلل  من أنكر السباب ونعن جهل من قال  إن الواحد ل يصدربالقدر
ونالقصود هنا أنه لبد من اليمانعنه إل وناحد تحدث في هذا حديا مستفيضا ونقال  ملخصا لذلك (

) ل يتمفإن اليمان بالقدر من تمام� التوحيد) ل بد لكل مسلم من أن يؤمن باليمان بالقدر (بالقدر
) أي اليمانهو) (كما قال  ابن عباس رض الله عنهما هو نظام� التوحيدالتوحيد إل باليمان بالقدر (

نظام� التوحيد فمن ونحد الله ونآمن بالقدر تم توحيده ونمن ونحد الله ونكذب بالقدر نقض تكذيبهبالقدر (
) هذا كلم� عظيم إذا ينبغي أن نعرف معن اليمان بالقدر ، اليمان بالقدر ركن من أركانتوحيده

اليمان ل يسع مؤمنا جهله ونلكن الناس تتفاونت  في الواهب العلمية منهم من ونهبهم الله سبحانه
ونتعالى مقدرة على معرفة التفاصيل ونمن الناس من ل يقدر أن يفهم التفاصيل حت في باب

القضاء  ونالقدر ونفي باب السماء  ونالصفات  فضل عما سوى ذلك من تفاصيل الشيعة ، بالنسبة
للرجل العامي الذي لم يرزق الفهم الثاقب ونالدراسة التفصيلية يكفيه في باب القضاء  ونالقدر أن

يؤمن بأن ما شاء  الله كان ونما لم يشأ لم يكن ونأنه ل يقع في ملكه إل ما يشاء  من خي أون ش ونأن
ما أصابه في علم الله من خي أون ش ل يخطئه ونما أخطأه في علم الله ل يصيبه "قل لن يصيبنا
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إل ما كتب الله لنا" هذا القدر يكفي بالنسبة للعامي في باب اليمان بالقضاء  ونالقدر أن يعلم هذا
العلم ، ونعلى طلب العلم أن يعلموا التفاصيل الت ل تؤدي إلى القول  أون إلى التكلم في س القدر ،

يعلمون مراتب القدر : العلم السابق : علم الله السابق علم الله سبحانه ونتعالى كل شء  قبل أن
يخلقه ونكتب ذلك عنده ونشاء  ذلك بمشيئته العامة ونخلق ذلك على ونفق مشيئته ونحكمته ، هذه

مراتب القدر يجب أن يعلم العبد هذه الراتب ونيعلم ونيعمل يعمل بذلك إن حصل له شء  أون حصل
عليه شء  علم أن كل ذلك من الله ونلكن ذلك ل يؤدي إلى نفي السباب ، يجب أن يعلم الؤمن بأن
الله إنما يفعل بالسباب في الغالب الكثي فهو خالق السباب ونخالق السببات  ل ينكر السباب ونل

يبالغ فيها ، هذا ملخص اليمان بالقضاء  ونالقدر ، من آمن بالقضاء  ونالقدر هكذا مع توحيد الله
تعالى في عبادته ونربوبيته ونفي باب السماء  ونالصفات  تم توحيده ونلو آمن بأن الله خالق كل

شء  ونأنه ل يستحق العبادة إل هو ونأثبت السماء  ونالصفات  كما جاء ت  في الكتاب ونالسنة لكنه
أنكر القدر أنكر علم الله السابق ونكتابه السابق أون آمن بالعلم ونالكتابة ونلكن أنكر الشيئة العامة
ونأثبت مع الله خالقي بل حساب نقض تكذيبه للقدر توحيده ل يستفيد بتوحيده ، إذن ل بد من

الجمع بي اليمان بالقدر ونبي توحيد الله تعالى .
نظام� التوحيد فمن ونحد الله ونآمنثم قال  الشيخ رحمه الله تعالى بعد أن ذكر أثر ابن عباس : القدر (

) هذا كلم� وناضح ،تم توحيده ونمن ونحد الله ونكذب بالقدر نقض تكذيبه توحيده) كما شحنا (بالقدر
ونهو) أيضا مع اليمان بالقدر ، ما هو الشع  ؟ (ونلبد من اليمان بالشع يقول  الشيخ بعد هذا (

) الشع  مجموع  المر ونالنهي ونالوعد ونالوعيد ، يؤمن النساناليمان بالمر ونالنهى ونالوعد ونالوعيد
بالونامر فيمتثلها ، الونامر الواردة في الكتاب ونالسنة ، ونيؤمن بالنواهي فينتهي ونيؤمن بالوعد

فيصدق ونيؤمن بالوعيد فيصدق ونل يعارض الوعيد بالوعد ونل العكس بل يؤمن بنصوص الوعد
ونالوعيد ، الوعد بالخي الله سبحانه ونتعالى ونعد بالخي كثيا ونهو ل يخلف اليعاد ونأونعد كثيا

الوعد بالش أونعد بالغضب ونالقت وندخول  النار ونعدم� دخول  الجنة هذا ونعيد تنفيذ الوعد الله ينفذ
ما ونعد به ل يخلف اليعاد ، ينفذ الوعد فضل منه سبحانه ونتعالى تفضل منه على عباده ل لن

ذلك وناجب عليه ، من أطاعه ونامتثل أونامره ونانتهى من نواهيه ونصدق ونعده ونونعيده وناتبع رسوله
ونعده بخي فالله سبحانه ونتعالى ل يخلف اليعاد إذا أدى العبد كل ذلك بالخلص إذ العمال  ل
تقبل إل بشطي اثني : الخلص لله ونصدق التابعة . إذا أدى العبد ما شع  الله بهذه الطريقة

نفذ الله له ونصدق معه ، من صدق مع الله صدق الله معه .
أما الوعيد ل يلزم� أون قد ينجز الرب سبحانه ونتعالى ونقد ل ينجز اليعاد ، الوعيد ، حت في حق

العباد تنجيز الوعد مدح  ونكرم� ونتنجيز الوعيد ل ، بل من الكرم� أن يعفو ونيصفح لذلك يقول 
الشاعر :

فإني ونإن ونعدته أون أونعدته   ...   لخلف إيعادي ونمنجز ونعدي
إخلف اليعاد مكرمة كونك بعد أن أونعدت  النسان بالش بالضب بالقتل تفعل ونتفعل ونتفعل ثم

تنازلت عن ذلك ونعفوت  ونلم تفعل ، هذه مكرمة ونكرم� يمدح  النسان بذلك ونيحتم� ونيذكر بخي
بخلف أن يعد أنه يفعل كذا يفعل له كذا ونيعطيه كذا ثم ل ينجز هذا الذي ل يجوز ، هنا ضلت

العتلة زعموا أنه يجب على الله إنجاز الوعد وناليعاد معا يجب على الله أن يثيب الطيعي كما
ونعد ونيدخلهم الجنة كما ونعد ونيجب عليه أن يعذب النافقي ونالكافرين ونالعصاة كما أونعد ، أخطأونا
، كلمة اليجاب إلزام� ، من الذي يلزم� رب العالي أن يكرم� عبده بالجنة ؟ من الذي يلزمه ؟ هذا كرم�
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من الله المر كله راجع إلى الله ، من الذي خلق هذا العبد ؟ ونمن الذي خلق له أسباب دخول  الجنة
فوفقه إلى ذلك إلى أن أونصله إلى دار كرامته ؟ هو الله وناحده كرما ونتفضل ونإحسانا ، ونإن أمسك
عنه ذلك ونخذله ونلم يوفقه ليعمل بمرضاته ونتخبط في عقيدته ونأعماله ونعبادته ونتعرض لسخط
الله إلى أن دخل النار ، ذلك عدل  إذ ل يتصور عقل الظلم في حق الله تعالى لن المر كله له إن
أكرم� من أكرم� أكرمه تفضل ونإحسانا ونإن أمسك إكرامه ذلك عدل  لم يظلمه لنه لم يسلب حقه إنما

يكون الظالم ظالا إذا سلبك حقك ونمنعك حقك :
ونليس على الله وناجب   ...   كل ونل سعي لديه ضائلع

ونلكن تفضل منه يكرم� ونعدل منه يمسك عنه ذلك الكرام� ونذلك التوفيق ، العبد يدونر بي العدل 
ونبي الفضل ل ظلم هناك أبدا ، إذن فلنفهم ما هو الشع  ، الشع  مجموع  المر ونالنهي ونالوعد

ونالوعيد .. بالنسبة للكفار ونالشكي الشك الكب هم بالجملة تحت الوعيد لكن قد يكرم� الله من
شاء  منهم فيتوب عليه يؤمن في حياته حت يتمتع بالعمل بشعه أما إن مات  على كفره ونشكه
الكب ل يستحق دار الكرامة هذا ينفذ فيه الوعيد إنما ما ذكرناه بالنسبة لن يموت  على اليمان

وننحن قد مر بنا "إن الله يضحك إلى رجلي يقتل أحدهما الخر ونيدخلن الجنة" هذا كافر ونقاتل
فهو تحت ونعيد شديد لكن الله قد يمن عليه ، من الله عليه بالسلم� ثم بالجهاد في سبيل الله إلى

أن جاهد فقاتل فقتل فدخل الجنة بهذه الطريقة ممكن عدم� تنفيذ اليعاد بالنسبة للكفار ونالله أعلم .
ونهو اليمان بالمر) ثم فس الشع  فقال  (ونلبد من اليمان بالشع يقول  الشيخ رحمه الله تعالى (

) ثم قال  الشيخ رحمه الله ليبي الحاجةونالنهى ونالوعد ونالوعيد كما بعث الله بذلك رسله ونأنزل  كتبه
الاسة للنسان إلى شع  الله في حياته الدنيا ، ل يمكن للنسان أن يعيش حياة سعيدة ونكريمة

) أيونالنسان مضطر الى شع  الله فى حياته الدنياتليق بالنسان إل بالشع  لذلك يقول  الشيخ (
إنسان بصفته إنسان مضطر إلى شع  الله في حياته الدنيا ، إذا لم يطبق شع  الله بي الناس ،

من حركة) أي للنسان (فإنه لبد لهالناس تتحول  من حياة النسان إلى حياة الحيوان لذلك يقول  (
) النسانيجلب بها منفعته ونحركة يدفع بها مضته ونالشع  هو الذى يميز بي الفعال  الت تنفع

) هذه حقيقة الشع  شع  الله عدل عدل  الله فى خلقه وننوره بي عباده) ونالشع  (ونالفعال  الت تضه(
الله في خلقه ونل عدل  إل بالشع  وننور الله بي عباده ل نور لعباده إل بالشع  ونإل فهم يعيشون

أن يعيشوا بل شع  يميزونن به) إذن (فل يمكن الدمييفي ظلمات  لذلك يقول  الشع  بفاء  الفصيحة (
) ل يمكن للدميي مطلقا كافرهم ونمسلمهم ل يمكنهم أن يعيشوا بليتكونه) ونما (بي ما يفعلونه

شع  كأن شيخ السلم� يتحدث عما نعيشه اليوم� ، لحظوا لا ترك الدميون في الجملة إل من شاء 
ربك ونقليل ما هم لا تركوا شع  الله تحولت الحياة جحيما ل يطاق بي قاتل ونمقتول  ونطارد

ونمطروند ونمغتال  ونمحاونل  للغتيال  ونقتال  مستمر بي بن النسان في مدينة وناحدة بي جنس وناحد
بي الخوان فيما بينهم قتال  وننهب ، جحيم ل يطاق هذه الحياة الت يعيشها أكث العالم اليوم�

السبب في هذه الحياة الجهنمية عدم� الشع  لن الناس تركت شع  الله ل يسع الدميي كافرهم
ونمسلمهم إل شع  الله ليعيشوا حياة النسان ونإن تركوا شع  الله تحولت حياتهم إلى حياة

الحيوان ونأسوأ ، الحيوانات  الت في الغابة تعيش اليوم� حياة أهدأ ونأحسن من حياة كثي من
الدميي ونليس في ذلك أدنى مبالغة ونأنتم تقرأونن ونتسمعون ما الذي يجري في العواصم

السلمية ونالعربية اليوم� بي بن النسان بي بن جنسهم فيما بينهم تلك الحياة الذي سبب هذه
الفوض ونهذا الجحيم الذي ل يطاق عدم� شع  الله ، ابتعادهم عن شع  الله ، عندما كان الشع 
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ييقتل الشع  يبي الستحق للقتل ييقتل ونمن ل  يطبق أون إذا كان الشع  يطبق يعلم النسان من 
فيقتل عدل يبي الشع  من تقطع يده فتقطع تلك اليد لتحفظ اليدي كلها ، تقطع الرقبة لتحفظ

الرؤونس كلها "ونلكم في القصاص حياة" إقامة القصاص ونالحدوند حياة ونحفظ للحياة حفظ
للروناح  حفظ للرؤونس وناليدي جميعا ونما نعيشه اليوم� أكب شاهد لا نقول  ، حياة السلمي

 شيعة الله في جميع الرض كانوا يعيشون حياة سعيدة هادئلة1الونلي عندما كانت تطبق 
متحابي ونمتعاونني مقبلي على الله ونعلى عبادة الله ونلا ابتعدت  الناس عن الشيعة حصل ما

حصل مما ل يحتاج إلى ونصف ونلكن فلنحمد الله على ما نحن فيه في هذه النطقة مع ما فينا من
القصور لكن بعض الش أهون من بعض أهل هذه النطقة ل يزال  ينعمون بنعمة السلم� ل تزال 

آثار الشيعة تظهر في حياتهم في تصفاتم في أمنهم ونأمانهم ونفي عقيدتهم ونتطبيق الشيعة ونهذا
شء  ملموس لذلك فلنقرأ مرة ثانية كلم� شيخ السلم� لنطبق على حياة السلمي العامة كيف

ونالنسان مضطر الىيعيش السلمون ونغي السلمي تلك الحياة الجهنمية يقول  الشيخ رحمه الله (
شع  فى حياته الدنيا فإنه لبد له من حركة يجلب بها منفعته ونحركة يدفع بها مضته ونالشع  هو الذى

عدل  الله فى خلقه وننوره بي عباده) أي الشع  (يميز بي الفعال  الت تنفعه ونالفعال  الت تضه ونهو
ونليس الراد) هذا هو الواقع (فل يمكن الدميي أن يعيشوا بل شع  يميزونن به بي ما يفعلونه ونيتكونه

) ونهذه العدل  في معاملت  الناس طبعا ل يتم ذلك إلبالشع  مجرد العدل  بي الناس فى معاملتهم
) الفرد نفسه ل تنضبطبل النسان النفرد لبد له من فعل ونترك فإن النسان همام� ونحارثبالشع  (

حياته إل بالشع  ، علقته فيما بينه ونبي الله ليوحده ونيخلص له العبادة علقته بنبيه الذي بعث
إليه ليتبعه متابعة صادقة ، علقة بأهله ونأونلده ونجيانه ونبالسلمي عامة ونبالكافرين ، السلم�
نظم حياتنا حت في الكفار ، الكفار الذين يجب علينا أن نقاتلهم وننقتلهم ونالكفار الذين ل يجوز لنا
أن نقاتلهم أون نقتلهم ، بي الشع  كل ذلك ، إذن بالشع  تعرف من تسالم ونمن تقاتل ونمن تعادي ،

فإن النسان همام� ونحارث كما قال  النب صلى الله عليهالفرد نفسه ل تنضبط حياته إل بالشع  (
) لكن العن(أصدق السماء  حارث ونهمام�)) ونإن كان الحديث فيه مقال  من حيث السناد (ونسلم

وناضح ، النسان همام� بطبعه كثي الهتمام� يهتم بأمور ونكاسب يكسب يعمل يكد لذلك هذان
السمان من أصدق السماء  على النسان ، كل إنسان همام� ونحارث ، كذلك من حيث الذم� يصدق
على أغلب الناس أنه ظالم إذا قلت لنسان ظالم قد ل تكذب ل يسلم النسان إل من عصمه الله

ونهوونهم النبياء  من كونه ظالا إما يظلم نفسه أون يظلم غيه ، على كل النسان حارث ونهمام� (
) هذه عبارة عصية النسان متحرك بالرادة ونالعنمتحرك بالرادة) : النسان (معن قولهم

صحيح الله أعطى كل إنسان إرادة متحرك بإرادته ليس مجبورا على حركته إن تحرك في الخي
أون تحرك في الش فهو متحرك بالرادة لذلك يثاب إذا تحرك في الخي ونيعاقب إذا تحرك في الش

لنه فعل ما فعل باختياره ونإن كان هو ونفعله مخلوق لله تعالى لكنه لم يكن مجبورا قط على ما
) بهذه الرادة ، فالواقع له إرادة عند العقلء  ،فإذا كان له إرادة فهو متحركيفعل من خي أون ش (

العقلء  يدركون أن النسان له إرادة لذلك يفرقون بي الفعال  الضطرارية ونالفعال  الختيارية
للنسان ، النسان له أفعال  اضطرارية ليس له فيها أي إرادة يرمى من فوق السطح فيقع على

الرض مضطر ، يصاب بشلل فتتعش يده مضطر لكن فيما عدا ذلك يقوم� باختياره ونيقعد
باختياره ونيمش باختياره يصلي باختياره ونيتك باختياره ليس له أن يعتذر بالقدر بل هو

والعشرون )      .1 الرابع الشريط ينتصف هنا
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) بالطبع ونبالضونرةما يريده هل هو نافع له أون ضار) هذا النسان (ونلبد أن يعرفمتحرك بإرادته (
ونبالفطرة يعلم كل إنسان إذا تحرك أنه تحرك إلى ما يضه أون إلى ما ينفعه ، البهائلم البهم تدرك
العلف الذي يض ونالعلف الذي ينفع تعاف بعض الياه ونبعض العلف ونتحرص على ما ينفع من

العلف ونالاء  الطيب هذا إلهام� من الله سبحانه ونتعالى بله النسان .
) يريد الشيخ بهذا أنونلبد أن يعرف ما يريده هل هو نافع له أون ضار ونهل يصلحه أون يفسدهيقول  (

يضب على عقيدة الجبية الذين يزعمون بأن النسان مجبور ونهذه العقيدة الت تسبت إلى
بعض شبابنا بواسطة الدراسات  الجامعية الشعرية الت تتست ونراء  كسب الشعري ونهي جبية ،

عقيدة الشاعرة في العباد عقيدة جبية لنهم ونإن لم يسلبوا العبد الرادة ونالختيار ونالقدرة لكن
سلبوا الفعالية ، إرادة النسان غي فعالة ونقدرته غي فعالة ونلكن الله هو الذي يخلق عندما يعزم�

العبد على فعل شء  ونيريد ذلك لذلك يقولون ونهم ليسوا على يقي فيما يقولون الله ونحده هو
الفاعل ونالعبد ليس بفاعل فنسبة الفعال  إلى العباد نسبة مجازية ، هذا خطأ محض يقع فيه
بعض القلدة من الساتذة الشاعرة الذين يقررونن هذه القاعدة ونهم على جهل تام� لو نوقش

النسان هذا الذي يقرر هذه العقيدة ونهل أنت جئت اليوم� باختيارك إلى الكلية ونألقيت الدرس
بإرادتك وناختيارك أون كنت مجبا ؟ أحد جبك وندفعك إلى أن دخلت الفصل ونألقيت الحاضة ؟
كل هذا ونأنت لست بمختار ؟ ل يجد له جوابا أبدا ، لذلك هذه عقيدة تقليدية ونلكن للسف يوجد
في بعض الشطة الت تسجل لبعض الدارسي ونالدارسات  هذه العقيدة الن بي بعض شبابنا

فنسأل  الله لهم الهداية ونالتوفيق .
) كون النسان يتحرك إلى ما ينفعهونهذا قد يعرف بعضه الناس بفطرتهمونبعد : قال  شيخ السلم� (

أون إلى ما يضه أون إلى ما يصلحه أون يفسده يدرك بعض ذلك بالفطرة لن الله فطر العباد على
معرفة النافع ونالضار ونالصلح ونالفسد ونكما قلت لكم حت البهائلم تدرك ذلك ، النملة تدرك تحمل
الحبة الحبة أثقل منها تحاونل  أن تنقل من مكان إلى مكان لنها تعلم أن هذه الحبة تنفعها ، تدسه
في مكان ما لتستفيد في أيام� الطر إذ ل تجد في أيام� الطر حبوبا على ونجه الرض الله يلهم هذا

الحيوان الصغي كيف يدخر طعامه في أيام� الربيع ونفي أيام� الحصاد لوقت الحاجة ، فكيف النسان
، كيف يقال  للنسان إنه ليس بمختار ونل يعمل باختياره ونمشيئته ؟ إذا كانت النملة تعمل هذا

العمل ونهذا شء  ملموس .
ونهذا قد يعرف بعضه الناس بفطرتهم كما يعرفون) يقول  الشيخ (كما يعرفون انتفاعهم بالكل ونالشب(

) كل الناس يعرفون انتفاعهم بالكل ونالشب الكل النافع ونالكل الضارانتفاعهم بالكل ونالشب
ونكما يعرفون ماونالشب النافع ونالشب الضار القدار الذي ينفع ونالزيادة الت تض يدركون ذلك (

) يعلم كل إنسان بفطرته العلم الضونري العلم الضونري العلميعرفون من العلوم� الضونرية بفطرتهم
الذي ل تستطيع أن تدفعه عن نفسك كونك تعلم أن ما فوقك سماء  ونتحتك أرض هذا علم ضونري

ونتعلم بالضونرة بأن لك خالق لنك علمت بأنك مخلوق ونجدت  بعد أن لم تكن إذن ل بد لك من
خالق موجد أونجدك ، علم ضونري ونتعلم بالضونرة قدرة الله ، هذه كلها من العلوم� الضونرية .

) الستدلل  بالنسبة لوجود الرب سبحانهونبعضه يعرفونه بالستدلل  الذى يهتدونن به بعقولهم(
ونتعالى هذه بالفطرة بالبديهة لكن إدراك العباد قدرة الله ونحكمة الله ونسمع الله ونبص الله

بالستدلل  بالعقول  ينظرونن في هذا الكون البديع فيؤمنون بقدرة الله ونيفكرونن في التخصيص الله
خصص العباد في قامتهم في ألوانهم في أرزاقهم في مواهبهم العلمية ، هذا التخصيص يدل  على
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) ونإن كان العبادونبعضه ل يعرفونه إل بتعريف الرسل ونبيانهم لهم ونهدايتهم إياهمالعلم ونالرادة (
يؤمنون بالله بالفطرة ونيدركون بالستدللت  العقلية ونجود الله ونكثيا من صفاته لكن هل تقوم�

عليهم الحجة ؟ 
ل ، ل تقوم� الحجة إل بإرسال  الرسل ونبيان الرسل أي تتعاونن الفطرة ونالعقل مع بيان الرسل لن
بيان الرسل ل يدركونه إل بعقولهم من ليس له عقل ل يفهم عن النبياء  ونل يفهم كلم� الله ونخب
الله ونلكن الشء  الذي يجب اعتقاده أن العباد مهما عرفوا ربهم بفطرهم ونأدركوا كثيا من صفاته

بعقولهم ل تقوم� الحجة عليهم إل بإرسال  الرسل ونإنزال  الكتب ونإل يكون ذلك عبثا ، لو كان الدليل
الفطري ونالعقلي ونما أخذ عليه في عالم الذر لو كان كل ذلك كافيا في إقامة الحجة على العباد لا

بعث الله الرسل ونأنزل  الكتب إنما كل ذلك يعتب تمهيد ونإعداد لفهم ما أنزل  الله ونما جاء ت  به
الرسل بذلك تقوم� الحجة شيطة أن يتبينوا الهدى ، هكذا ، لكن بالنسبة لدخول  السلم� تكفي بلوغ
الشيعة ، من بلغته الشيعة السلمية ونأن محمد صلى الله عليه ونسلم بعث ل يسعه إل السلم�

كائلنا من كان يهوديا أون نصانيا ونفي أي أرض كان طالا بلغته هذه الرسالة العامة الخاتمة ،
ونالذين كنا نلتمس لهم العذار ليس هذا الصنف ليس للدخول  في السلم� ونلكن في الذين دخلوا
السلم� وناقتنعوا بالسلم� ونأحبوا السلم� بل أحبوا الله ونرسوله وندينه لكن يخطئون أحيانا في
بعض الجزئليات  لن الهدى لم يتبي لهم في تلك الجزئليات  يجب أن نفرق بي الذين كنا نلتمس

لهم العذار ونبي الرسالة العامة ، الرسالة العامة اليمان بالرسالة ونبمحمد عليه الصلة ونالسلم�
ونما جاء  به وناجب على كل من بلغه ونل عذر لهم إن لم يؤمنوا يجب أن يفهم هكذا لذلك يقول 

) لن تفاصيل الشيعة ل تعلم إلونبعضه ل يعرفونه إل بتعريف الرسل ونبيانهم لهم ونهدايتهم إياهم(
بهداية الرسل الرسول  هو الذي يهدي ونالقرآن يهدي الله شهد لرسوله عليه الصلة ونالسلم� "ونإنك

لتهدي إلى صاط مستقيم" هذه هداية الرشاد ونالدللة ونالبيان ، تفاصيل الشيعة تفاصيل
السماء  ونالصفات  تفاصيل العبادة هذه التفاصيل ل تعرف إل ببيان الرسل ونهداية الرسل رحمة

منه سبحانه ونتعالى أنزل  كتبه ونأرسل رسله .
هل يعرف حسنها ونقبحها بالعقل أم�ثم قال  الشيخ رحمه الله في مسألة معرفة الحسن ونمعرفة القبح (

) مسألة علمية عظيمة قد يصعب على عوام� الناس هضم هذهليس لها حسن ونقبح يعرف بالعقل
السألة .

إذن فلنكتفي بهذا القدار ، لنجيب على بعض السئلة ليشتك معنا الصلون بالستفادة إن شاء 
الله .

ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

الحمد لله رب العالي ونالصلة ونالسلم� على خاتم النبيي ونإمام� الرسلي نبينا محمد ونعلى آله
ونصحبه أجمعي ونبعد :

تتمة للقاعدة السابعة من الرسالة التدمرية لشيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله ونأجزل  الله له
الثوبة نلخص ما يأتي ، ونالقاعدة كتبت بأسلوب منطقي غامض مع ما يلحظ من كثة السقط في
بعض الجمل مما يحول  دونن فهم الراد لذلك رأيت تلخيص القاعدة الذكورة بدء ا من ونسط صفحة

 ، ونالبحث الذي في الصفحات  الشار إليها عبارة عن164 إلى نهاية العتاض في صفحة 151
اعتاضات  على إثبات  صفات  الله تعالى بالطرق العقلية الت منها أن يقال  (لو لم يكن الله تعالى
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موصوفا بإحدى الصفتي التقابلتي للزم� اتصافه بالخرى القابلة) فمثل لو لم يوصف بالحياة
الختصة به تعالى لوصف بالوت  ، ونلو لم يوصف  بالقدرة لوصف بالعجز ونهكذا دوناليك ونهي

طريقة إثبات  الصفات  بنفي ما يناقضها ، ونهناك طريقة أخرى ونهي أن هذه صفات  كمال  يتصف
بها الخلوق فالخالق أونلى أن يوصف بها على الوجه الذي يليق به إذ معطي الكمال  أونلى بالكمال  ،

هذه هي طريقة إثبات  صفات  الله تعالى بالدلة العقلية .
العتاض : اعتضت طائلفة من النفاة على هذه الطريقة طريقة الستدلل  بأن سلب إحدى

الصفتي التقابلتي عنه تعالى يستلزم� ثبوت  الخرى ونفي مقدمة من اعتض على هذه القاعدة
سيف الدين المدي ونهو من كبار مشايخ الشاعرة ونإن كانت القاعدة في الصل للفلسفة ونلكنها
انطلت على كثي من الجهمية ونالشاعرة ونهي في حقيقتها مناقشة لفظية سفسطائلية ل نتيجة لها

أون اصطلحات  فارغة عن العلم ونالعرفة النافعة ، ونخلصة اعتاضهم أن التقابلت  سواء  كان
التقابل بالتضاد أون بالتناقض أون العدم� وناللكة أون بالتضايف إنما يتصور ذلك فيما من شأنه أن

يقبل التصاف بالصفات  كالنسان مثل ونأما ما ليس من شأنه التصاف بشء  من ذلك كالجدار
مثل فل يقال  فيه بصي أون أعمى سميع أون أصم ونيريد القوم� أن يقولوا إن الله ل يوصف بالبص
ونل بضده ل بالعلم ونل بالجهل ونقد فرونا من التشبيه بما يقبل التصاف بالصفات  ونشبهوه بما ل

يقبل التصاف في زعمهم بأية صفة من الصفات  كالجمادات  علما بأن الذي يقبل التصاف
بالصفات  أكمل من الذي ل يقبل التصاف ونمع ذلك إنه ليس بمستحيل أن توصف الجمادات 

ببعض تلك الصفات  كالحياة ونالكلم� ونالسمع ونالعلم لن الله قادر أن يخلق في الجمادات  كل هذه
الصفات  كما جعل الله الحجر يتكلم ونيسلم على النب صلى الله عليه ونسلم ونذلك في قوله عليه

الصلة ونالسلم� "إني لعلم حجرا كان يسلم علي بمكة" بل قد أخب الله تعالى أن جميع الخلوقات 
تسبح الله تعالى في قوله سبحانه ونتعالى "يسبح له السماونات  السبع ونالرض ونمن فيهن ونإن من

شء  إل يسبح بحمده ونلكن ل تفقهون تسبيحهم" ونقوله تعالى "ونلكن ل تفقهون تسبيحهم" دليل
أن ذلك التسبيح بلسان القال  ل بلسان الحال  كما يحاونل  بعض الناس ذلك لنه لو كان التسبيخ

بلسان الحال  ل حاجة إلى نفي الفهم ونالفقه منا لن ذلك مجرد دللة ونقد جعل الله أيضا عص
موس حية تبتلع الحبال  ونالعص ، ونإذا كانت هذه الصفات  ثابتة للحيوانات  ونالجمادات  فنفيها عن
الله تعالى تشبيه له سبحانه بالعدم� الذي ليس بشء  إل في الذهن ، هكذا يتضح أن تلك الناقشة

السفسطائلية إنما ترمي إلى نفي صفات  الكمال  عن الله تعالى ونصفاته تعالى كلها كمال  ونذلك
يعن ونصفه تعالى بالعدم� الحض كما تقدم� تعالى الله عن ذلك علوا كبيا "سبحان ربك رب العزة

عما يصفون ونسلم� على الرسلي ونالحمد لله رب العالي"
هذا آخر ما تيس تلخيصه من ونسط القاعدة السابعة إلى آخرها لننتقل إلى مبحث الصل الثاني .

ونبالله التوفيق .
نعم .

الشيط الخامس  ونالعشونن :
ونأما الصل الثانى ونهو التوحيد فى العبادات  التضمن لليمان بالشع  ونالقدر جميعا فنقول  إنه ل بد من (

اليمان بخلق الله ونأمره فيجب اليمان بأن الله خالق كل شء  ونربه ونمليكه ونأنه على كل شء  قدير ونأنه
ما شاء  كان ونما لم يشأ لم يكن ونل حول  ونل قوة إل بالله ونقد علم ما سيكون قبل أن يكون ونقدر القادير
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ونكتبها حيث شاء  كما قال  تعالى "ألم تعلم أن الله يعلم ما فى السماء  ونالرض إن ذلك فى كتاب إن ذلك

على الله يسي" ونفى الصحيح عن النب أنه قال  (إن الله قدر مقادير الخلئلق قبل أن يخلق السموات 
ونالرض بخمسي ألف سنة ونكان عرشه على الاء ) ونيجب اليمان بأن الله تعالى أمر بعبادته ونحده ل

كمال  الذل  لهشيك له كما خلق الجن ونالنس لعبادته ونبذلك أرسل رسله ونأنزل  كتبه ونعبادته تتضمن 
ونقد قال  تعالى (ونما أرسلنا منونالحب له ونذلك يتضمن كمال  طاعته "ونمن يطع الرسول  فقد أطاع  الله" 

 ونقال  تعالى (إن كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله ونيغفر لكم ذنوبكم)رسول  إل ليطاع  بإذن الله)
ونقال  تعالى (وناسأل  من أرسلنا من قبلك من رسلنا أجعلنا من دونن الرحمن آلهة يعبدونن) (ونما أرسلنا من

ونقال  تعالى (شع  لكم من الدين ما ونص بهقبلك من رسول  إل نوحى اليه أنه ل إله إل أنا فاعبدونن) 
نوحا ونالذى أونحينا اليك ونما ونصينا به إبراهيم ونموس ونعيس أن أقيموا الدين ونل تتفرقوا فيه كب على

 ونقال  تعالى (ياأيها الرسل كلوا من الطيبات  ونأعملوا صالحا انى بما تعملونالشكي ما تدعوهم اليه)
ونلهذا قال عليم ونان هذه امتكم أمة وناحدة ونأنا ربكم فاتقون) فأمر الرسل بإقامة الدين ونأن ل يتفرقوا فيه 

النب فى الحديث الصحيح (انا معاش النبياء  ديننا وناحد ونالنبياء  أخوة لعلت  ونان أونلى الناس بابن
)مريم لني ليس بين ونبينه نب)

الحمد لله ونالصلة ونالسلم� على رسول  الله ونعلى آله ونصحبه ونبعد : 
) من الصول  الت يبحثها شيخ السلم� في هذه الرسالة توحيد العبادة الواجب فيالصل الثانى(

ونأما الصلشع  الله تعالى ونقدره اعتقادا ، الصل الونل  كان البحث في توحيد السماء  ونالصفات  (
) يجب اليمان بالقدر ونيجبالثاني ونهو التوحيد فى العبادات  التضمن لليمان بالشع  ونالقدر جميعا

اليمان بالشع  بحيث ل يعارض القدر بالشع  ونل الشع  بالقدر ، الشع  ما شعه الله سبحانه
ونتعالى على لسان رسوله ونأنزل  به كتبه ونأمر العباد بالتام� هذا الشع  من الونامر ونالنواهي هذا
هو الشع  ، ونهناك قدر هذا القدر يجب على العباد أن يؤمنوا بالقدر بالقضاء  ونالقدر معا ، ونلكن
إيمانا إجماليا ل تفصيليا ، إيمانا ل خوض فيه لن للقدر سا ونذلك الس ل يبحث عنه يجب أن

يقف علم العباد ونمعرفتهم دونن س القدر ، القضاء  ونالقدر اختلف أهل العلم أيهما السبق هل القدر
هو السبق أون القضاء  هو السبق ؟ ونالختلف اختلف لفظي يرى بعضهم القدر بمعن التقدير

ددر مصدره تقدير ، قدر يقدر تقديرا ، هذا الصدر ، ددر ، الفعل ق ددر أون اسم مصدر لق دق القدر إما مصدر ل
ددر ونعلى كل يشبه بعضهم أون يقرب بيان القدر بعمل الخياط دق ددر أون مصدر ل ونالقدر اسم مصدر لق
عندما يقدر القماش ليعرف طوله ونعرضه ثم إذا انتهى من هذا التقدير من معرفة طوله ونعرضه
قطع ونهذا التقطيع ونهذا التفصيل بمثابة القضاء  فيقدر أونل ثم يقض بعد معرفة القدر الطلوب

ونلله الثل العلى الله سبحانه ونتعالى قدر مقادير الخلئلق كلها قبل أن يخلق السماونات  ونالرض
علم ذلك ونكتب عنده ثم شاء  الله سبحانه ونتعالى ونقوع  هذه المور القدرة على ما قدر ثم فعل
ذلك ونخلق وننفذ ، ونهل هذا التنفيذ هو القضاء  ؟ ونالقدر ما تقدم� من العلم ونالكتابة ؟ أون العكس ؟

بحث يقبل الجتهاد لنه بحث في معرفة معاني هذه اللفاظ ونلكن الذي ل ينبغي الخوض فيه بعد
معرفة مراتب القدر ، مراتب القدر أربع :

–العلم : يجب أن يؤمن العبد - انتبهوا  هذا العلم ونهذا البحث ليس خاصا بطلب العلم ، هذا علم
ونبحث كل مسلم ونمسلمة لن اليمان بالقضاء  ونالقدر أصل من أصول  الدين ونمن أركان اليمان إذا

يجب أن نعرف ما معن اليمان بالقضاء  ونالقدر ؟ أن يؤمن العبد بأن الله علم كل شء  كان
ونسيكون ونل يقع في مملكته إل ما علم ونذلك الذي علمه (كتبه) عنده في اللوح  الحفوظ ، إذن كل

شء  عند الله معلوم� ونمكتوب كل ما يقع في هذا الكون من إيمان ونكفر ونطاعة ونمعصية ونبلء 
    )14(   

386



التدمرية شرح

وننعمة ونمرض ونصحة ونفقر ونغن كل ما يقع في هذا الكون علمه الله ونكتبه عنده ، هاتان مرتبتان
(العلم ونالكتابة) .

ييكرهه ونيكلفه ليفعل بل يقع كل شء  بمشيئته ثم ل يقع في ملكه إل ما يشاء  ليس هناك أحد 
العامة ، الذي يقع بمشيئته العامة يشمل الخي ونالش ، ما شاء  الله كان ونما لم يشأ لم يكن ، ثم

فعل ذلك (ونخلق) على ما علم ونكتب ونقدر ، هذه  هي الراتب بمعن ان المور ليست مستأنفة من
جديد ونليس كما يزعم من يزعم من الفلسفة بأن الله ل يعلم المور إل بعد ونجودها ، افتاء  على
الله ، من الذي أونجدها ؟ "أل يعلم من خلق" علم ونكتب ونقض ونشاء  ونخلق ونأونجد ، هذا معن (ما

شاء  الله كان ونما لم يشأ لم يكن) (كان) هنا تامة أي تكتفي بمرفوعها ونل تتطلب منصوبا ، (ما
شاء  الله كان) أي ونقع ونحصل ونونجد ، ما شاء  الله كان ونما لم يشأ لم يكن ، كان المام� الشافعي
رحمه الله له أبيات  يقال  يتنم بها في ونسط الليل أون في آخر الليل مخاطبا ربه سبحانه ونتعالى

ونمراقبا له :
ما شئت كان ونإن لم  أشـأ   ...   ونما شئت إن لم تشأ لم يكــن

خلقت العباد على ما علمت   ...   ففي العلم يجري الفت  ونالسن
على ذا مننت ونهذا  خذلت   ...   ونهذا أعنت ونذا لم تـعـــن
ونهذا شقي ونهذا سعـيـد   ...    ونهذا قبيح ونهذا  حــســن

كل ذلك يجب اليمان هكذا إيمانا عاما إجماليا ، الذي ل يجوز : التساؤل  ، لاذا فعل كذا ونكذا ؟ لا
ونسع على فلن ونضيق على فلن ، لاذا أحيا ونلاذا أمات  ؟ يميت طفل رضيعا ونالشائلب الهرم�

يمش على عكازته لاذا فعل هذا ؟ ليس لك أن تسأل  هذا أبدا ، يقعل الله ما يشاء  ونيحكم ما يريد
ل يسأل  عما يفعل ، فلتعلم بأنه ل يخلق ونل يرزق ونل يعطي ونل يمنع ونل يشع  تشيعا إل

لحكمة ، من أسمائله تعالى العليم الحكيم ، وننفي الحكمة من فعل الرب سبحانه ونتعالى كما تورطت
في ذلك الشاعرة جريمة لن ذلك اتهام� الرب سبحانه ونتعالى بالعبث ، الله عليم حكيم ل يفعل

فعل إل لحكمة ونليس بلزم� أن يدرك العباد حكمة الرب في تشيعه في خلقه في عطائله في منعه
في جميع أفعاله ليس بلزم� ونمن يحاونل  ذلك يحاونل  الحاطة ونل يحيطون به علما ونما أونتيتم من

العلم إل قليل ، اقتنع بهذا ل تسأل  ونل تخض في س القدر ونقد صح عن علي رض الله عنه
ونغيه القول  (القدر س الله فل نكشفه) أي ل نحاونل  كشفه ونلو حاونلت ما استطعت أن تكشف لكن

ل تحاونل  لئل تنلق ، ل تحاونل  أن تكشف س القدر ، قف عند حد علمك ، حدك أن تعلم بأن ما
شاء  الله كان ونما لم يشأ لم يكن ونما أصابك في علم الله ل يخطئك أبدا ونما أخطأك في علم الله

لن يصيبك أبدا ، هذا هو اليمان بالقضاء  ونالقدر .
الصل الثانى ونهو التوحيد فى العبادات  التضمن لليمان بالشع  ونالقدريقول  الشيخ رحمه الله تعالى (

) الله سبحانه ونتعالىفنقول  إنه ل بد من اليمان بخلق الله ونأمره) معا ونعدم� التفريق بينهما (جميعا
) ل أحد يشاركونمليكه) ونحده ونرب كل شء  (فيجب اليمان بأن الله خالق كل شء له الخلق ونالمر (

الله سبحانه ونتعالى في خلقه ، هذا توحيد الربوبية في الصل هو محل اتفاق بي الكفار ونالؤمني
لنه توحيد فطري ونلكن قد يطرأ أحيانا على بعض من ساء ت  تربيته ونتربى في أحضان الرتزقة
من التصوفة الذين يحاونلون تسخي أتباعهم لنفسهم حيث يوهمون بأن في إمكانهم أن يتصفوا
مع الله في هذا الكون بالعطاء  ونالنع حت بحسن الخاتمة ونسوء  الخاتمة لذلك الريد ونالدرونيش

عندما يجلس أمام� الشيخ يضع يده على قلبه لئل يطلع الشيخ على ما في ضميه فيصاب بسوء 
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الخاتمة أون بمصيبة ما ، أي يصل أتباع  التصوفة إلى اعتقاد بأن الشيخ يتصف فيعطي ونيمنع
ونيض ونينفع ، هذا شك أكب في توحيد الربويية جرهم إلى الشك الكب في توحيد العبادة

دعوتهم ونالستغاثة بهم ونالذبح لهم ونالنذر لهم ، ونل بد في كل مناسبة من التنبيه على هذه النقطة
لن هذا وناقع جمهور عوام� السلمي في كثي من القطار السلمية ، الله الستعان .

) حت على أفعال  العباد ردا على القدرية ، أفعال  العباد مخلوقة لله تعالىونأنه على كل شء  قدير(
ليس كما تزعم القدرية بأن أفعال  العباد الختيارية غي داخلة تحت قدرة الله تعالى بل هو على

) كما قلنا (كان) هنا تامة فيجب التفريق بينهماونأنه ما شاء  كان ونما لم يشأ لم يكنكل شء  قدير (
لنه لو كانت ناقصة تطلب منصوبا (كان زيد في الدار) ل يتم العن لو ونقفت عند قولك (كان زيد)

ونأنت تخب عن ونجوده في الدار لن الستمع ينتظر منك خبا (كان زيد في الدار) ل بد أن تأتي
بالخب حت يتم الكلم� ، الخب الجزء  التم للفائلدة سواء  كان خب البتدأ أون كان خب كان الناقصة
ونأخواتها ، ونفي مثل هذا ل تنتظر منصوبا ونأن ما شاء  الله كان أي ونجد ونونقع ونحصل ونما لم يشأ

) ل حول  للعباد ونل حيلة لهم ليتكوا العاص ونيهتدونا ونل قوة لهمونل حول  ونل قوة إل باللهلم يكن (
إل بتوفيق الله تعالى ونإن كانت لديهم قدرة ونإرادة وناختيار لكن هناك التوفيق يوفق الله سبحانه

ونتعالى من شاء  إلى طاعته ونيحول  بينه ونبي معصيته .
) أي في هذا رد على القائللي بأنه ل يعلمما سيكون قبل أن يكون) الله سبحانه ونتعالى (ونقد علم(

الشياء  إل بعد ونقوعها ، كلم� فاسد .
ونقدر القادير) ونلعل هنا (حي) أنسب (ونقد علم ما سيكون قبل أن يكون ونقدر القادير ونكتبها حيث شاء (

) مكتوبونكتبها حي شاء  كما قال  تعالى "ألم تعلم أن الله يعلم ما فى السماء  ونالرض إن ذلك فى كتاب"
"إن ذلك فى كتاب إن ذلك على الله يسي" ونفى، جمع هنا أون أتى بدليل الرتبتي : العلم ونالكتابة (

الصحيح عن النب صلى الله عليه ونسلم أنه قال  (إن الله قدر مقادير الخلئلق قبل أن يخلق السموات 
) المر مفرونغ منه ليس بأنف ليس بمستأنف ، ونلاونالرض بخمسي ألف سنة ونكان عرشه على الاء )

سمع الصحابة هذا النص ونأمثاله قالوا يا رسول  الله أفل نتكل على الكتاب ؟ فيم العمل ؟ طالا
المور كلها معلومة ونمكتوبة ونمقدرة فيم العمل ؟ أفل نتكل على كتابنا ؟ قال  لهم "ل ، اعملوا فكل

ميس لا خلق له" أنت ل تدري ما سبق في علم الله ونما الذي كتب لك ، ل تعلم ونلكن السعيد
يعرف بأن يعرف لعمال  أهل السعادة فيعملها فيختم له بأعمال  أهل السعادة لذلك النسان في
أونل  حياته ل يدري عن مستقبله قد يعيش الرء  في أونل  حياته يعمل بأعمال  أهل الجنة ونلكن قد
سبق عليه الكتاب فينقلب ونينتكس ونالعكس حاصل ، إذن ل معن للعتماد لنك ل تعلم ونلكن

تسأل  ربك التوفيق ، الدعاء  مطلوب مع ذلك كله لبد من الدعاء  لن الله هو الذي يوفق ونيجعلك
سعيدا لتعمل بأعمال  أهل السعادة ونيختم لك بذلك ، ونهو الذي إن شاء  يخذل  من يشاء  ونيوفق من

يشاء  ، ل يسأل  عما يفعل ، ل تعتض على الله ، سلم لتسلم .
) هذا هو الشع  ، إذا علمت هذه القاديرونيجب اليمان بأن الله تعالى أمر بعبادته ونحده ل شيك له(

ونمراتب القدر يجب أن تؤمن بأن الله تعالى أمر بعيادته ونحده ل شيك له أمر الجميع ونأحب من
الجميع ونرض من الجميع لكن هنا س ، قد يأمر الجميع ونأنت ل ترى أن الجميع يمتثل ، منهم من

يمتثل ونمنهم من ل يمتثل ، هذه هي الرادة الشعية الدينية أراد الله ونأمر ونأحب من الجميع
الطاعة لكن يوفق من يشاء  ليعمل بمرضاته ونيمتثل أمره ونيخذل  من يشاء  ل يمتثل ، العبد الؤمن

الذي يمتثل تجتمع فيه الرادة الكونية ونالرادة الشعية معا ، أراد الله أزل ونعلم ونكتب أن زيدا من
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الناس يؤمن فيطيع فأنزل  كتابه فأمره ونأرسل رسوله فهداه ونامتثل ونعمل بأعمال  أهل السعادة ،
اجتمعت فيه الرادة الكونية ونالرادة الشعية معا ، هذه هي السعادة من ختم له بهذا فهو

السعيد .
فلنكتفي بهذا القدار لنواصل إن شاء  الله في جلستنا القادمة .

ونالله أعلم ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

ونيجب اليمان بأن الله تعالى أمر بعبادته ونحده ل شيك له كما خلق الجن ونالنس لعبادته ونبذلك(
كمال  الذل  له ونالحب له ونذلك يتضمن كمال  طاعته "ونمن يطعأرسل رسله ونأنزل  كتبه ونعبادته تتضمن 

 ونقال  تعالى (إن كنتمونقد قال  تعالى (ونما أرسلنا من رسول  إل ليطاع  بإذن الله)الرسول  فقد أطاع  الله" 
تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله ونيغفر لكم ذنوبكم) ونقال  تعالى (وناسأل  من أرسلنا من قبلك من رسلنا

أجعلنا من دونن الرحمن آلهة يعبدونن) (ونما أرسلنا من قبلك من رسول  إل نوحى اليه أنه ل إله إل أنا
ونقال  تعالى (شع  لكم من الدين ما ونص به نوحا ونالذى أونحينا اليك ونما ونصينا به إبراهيمفاعبدونن) 

 ونقال  تعالى (ياأيهاونموس ونعيس أن أقيموا الدين ونل تتفرقوا فيه كب على الشكي ما تدعوهم اليه)
الرسل كلوا من الطيبات  ونأعملوا صالحا انى بما تعملون عليم ونان هذه امتكم أمة وناحدة ونأنا ربكم

ونلهذا قال  النب فى الحديث الصحيح (انا معاشفاتقون) فأمر الرسل بإقامة الدين ونأن ل يتفرقوا فيه 
النبياء  ديننا وناحد ونالنبياء  أخوة لعلت  ونان أونلى الناس بابن مريم لني ليس بين ونبينه نب) ونهذا

الدين هو دين السلم� الذى ل يقبل الله دينا غيه ل من الونلي ونل من الخرين فإن جميع النبياء  على
دين السلم� قال  الله تعالى عن نوح  ( وناتل عليهم نبأ نوح  اذ قال  لقومه يا قوم� ان كان كب عليكم مقامى

بآيات  الله فعلى الله توكلت فأجمعوا أمركم ونشكاء كم ثم ل يكن أمركم عليكم غمة ثم اقضوا إليونتذكيى 
ونقال  عنونل تنظرونن فإن توليتم فما سألتكم من أجر إن أجري إل على الله ونأمرت  أن اكون من السلمي ) 

إبراهيم (ونمن يرغب عن ملة إبراهيم ال من سفه نفسه ونلقد اصطفيناه في الدنيا ونإنه في الخرة لن
اذ قال  له ربه أسلم قال  أسلمت لرب العالي ونونص بها إبراهي بينيه ونيعقوب يا بن إن اللهالصالحي 

ونقال  عن موس ( ونقال  موس ياقوم� إن كنتم آمنتم باللهاصطفى لكم الدين فل تموتن إل ونأنتم مسلمون ) 
 ونقال  فى خب السيح ( وناذا أونحيت الى الحواريي أن آمنوا بى ونبرسولىفعليه توكلوا إن كنتم مسلمي )

ونقال  فيمن تقدم� من النبياء  (يحكم بها النبيون الذين أسلموا للذينقالوا أمنا ونأشهد بأننا مسلمون ) 
) ونقال  عن بلقيس أنها قالت ( رب إنى ظلمت نفس ونأسلمت مع سليمان لله رب العالي )هادونا )

الحمد لله رب العالي ونالصلة ونالسلم� على خاتم النبيي ونإمام� الرسلي نبينا محمد ونعلى آله
ونصحبه أجمعي :

ونيجبوننحن في الصل الثاني الذي هو توحيد في العبادات  يقول  شيخ السلم� في هذا الصل (
) إذ لبعبادته ونحده ل شيك له) أمر الجميع (اليمان بأن الله تعالى أمر بعبادته ونحده ل شيك له

) أرسل اللهكما خلق الجن ونالنس لعبادته ونبذلك أرسل رسله ونأنزل  كتبهيستحق العبادة إل الله (
الرسل ونأنزل  الكتب بالسلم� "إن الدين عند الله السلم�" ونلكن أخيا أصبح اسم السلم� علما

بالغلبة على ما جاء  به النب عليه الصلة ونالسلم� ونإن كان في الصل اسم لجميع ما أرسلت به
الرسل ونذلك هو أصل يتفق عليه الجميع ونلكن إذا أطبق الن السلم� إنما ينصف إلى ما  جاء  به

النب عليه الصلة ونالسلم� لنها رسالة مهيمنة على جميع الديان السابقة .
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) هذا تعريف دقيق جدا للعبادة حقيقة العبادة كمال  الذل كمال  الذل  له ونالحب لهونعبادته تتضمن (
ونكمال  الحب مع التعظيم ، كمال  الذل  للخالق سبحانه ونحده ونكمال  الحب له ، الذل  بدونن حب ل

يكون عباده ونالذل  بدونن حب ل يكون عباده ونالعكس كذلك ونأضف إلى ذلك التعظيم هذه حقيقة
العبادة أن يكون في نفس العبد التذلل لربه سبحانه ونتعالى ونعدم� التكب عن عبادته ، يستسلم له

ونعند الستسلم� مع الحب ونالتقدير ونالتعظيم هذه حقيقة العبادة ، لذلك لو صفت هذه العاني
التذلل ونالحب الكامل ونالتعظيم الكامل لغي الله تعالى يعتب ذلك شكا أكب ، ونل يشفع لن ونصل

إلى هذه الدرجة صلته ونصيامه ، لو حصل لدى النسان تذلل كامل وناستسلم� ونحب كامل ونتعظيم
لخلوق ما كائلنا ما كان ونكائلنا من كان عبده ونبذلك أصبح متمردا على الله سبحانه ونتعالى ونغي
مستسلم ، ونأما إن عبد الله بتذلل ونحب ونتقدير ونتعظيم ونصف ذلك لغي الله مع الله يعتب هذا
شكا أكب ونفي الصورة الونلى كفر أكب أي إذا صف كل ذلك لغي الله تعالى معرضا عن الله

يعتب كفرا ونفي الصورة الثانية يعتب شكا .
) بم نعرف الحب ونالذل  ونالتقدير ونالطاعة ؟ كمال  الطاعة بامتثال ونذلك يتضمن كمال  طاعته(

الأمورات  وناجتناب النهيات  هذه العمال  دليل أن الحب ونالذل  ونالتعظيم أعمال  القلوب ونهي أعمال 
ونذلك يتضمن كمال عظيمة لكن أعمال  القلوب بحاجة إلى الدليل ، الدليل الطاعة ، لذلك قال  (

 ) الكمال  البشي ونليس معن ذلك العصمة أن يكون لدى النسان كمال  الطاعة ، يجتهد فيطاعته
طاعة الله تعالى بامتثال  الأمورات  وناجتناب النهيات  ونإن هفا هفوة بادر بالتوبة لن الله يحب

التوابي الذين يكثونن من التوبة ، كلمة التوابي تدل  على ونقوع  العاص بل على تكررها شيطة
عدم� الصار لن الؤمن هو الذي إذا أحسن سته حسنته ونإذا أساء  أساء ته سيئته فبادر بالتوبة

هذا هو الؤمن ليس من شط اليمان العصمة ، ل عصمة بعد النبياء  .
) الطاعة لله ونلرسوله الطاعة الطلقة ، طاعة رسول  الله صلى"ونمن يطع الرسول  فقد أطاع  الله"(

الله عليه ونسلم من طاعة الله بمعن يجب على النسان أمر رسول  الله صلى الله عليه ونسلم
وننهيه ونيصدق خبه دونن أن يسأل  فيم أمر هل هذا الأمور به موجود في الكتاب أم� ل ، ونإذا نهى
دونن أن يسأل  هل هذا النهي موجود في الكتاب أم� ل إذ له الطاعة الطلقة عليه الصلة ونالسلم�
الله منحه الطاعة الطلقة ، "أطيعوا الله ونأطيعوا الرسول  ونأونلي المر منكم" نبهنا غي مرة نقل
من أهل العلم إعادة الفعل هنا يدل  على الطاعة الطلقة "أطيعوا الله ونأطيعوا الرسول " لذلك لم

يعد مع طاعة أونلى المر لن أونلي المر ليست لهم طاعة مطلقة طاعة مقيدة ما أطاعوا الله
ونرسوله عليه الصلة ونالسلم� .

) ما هو هذا الذن ؟ ونقد قال  تعالى (ونما أرسلنا من رسول  إل ليطاع  بإذن الله)(
) ونلو(ونما أرسلنا من رسول  إل ليطاع  بإذن الله)الذن الشعي ، الذن الشعي الذي بمعن التوفيق (

كان هذا الذن إذنا كونيا ما بقي عاص على ونجه الرض ، أمر الله الناس جميعا بطاعة الرسل
منهم من ونفقه ونامتثل أمر الله فأطاع  أطاع  الرسل بإذن الله الشعي ونبأمره ونبتوفيقه ونمن لم

يسبق في علم الله تعالى بأنه يطيع ل يطيع لن مضمون الذن الشعي ونهو الرادة الشعية قد
يتحقق ونقد ل يتحقق ونلكن مراد الرادة الكونية لو أراد الله ذلك كونا ل يتخلف أبدا ، هذا الفرق

بي الرادة الكونية ونالرادة الشعية ونالذن هنا بهذا العن بالذن الشعي ، سبق أن أشنا
للتفريق بي الرادتي الرادة الكونية ونالرادة الشعية التفريق بينهما أمر مهم جدا ، قد تجتمعان

– الرادتان  في شخص تجتمع الرادة الكونية ونالرادة الشعية في إيمان الؤمن ونطاعة الطيع ، –
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أراد الله أزل أن أبا بكر يؤمن رض الله عنه فأمره ونأحب منه فآمن اجتمعت فيه الرادة الكونية
ونالرادة الشعية إيمانه مراد لله تعالى أزل ، علم ذلك ونكتب عنده فأمره ثم ونفقه فآمن فأحب الله

إيمانه فاجتمعت فيه الرادة الشعية ونالرادة الكونية علم الله أزل بأن أبا جهل ل يؤمن فيبقى
على كفره فيموت  كافرا انفردت  الرادة الكونية أي لم يقع منه ما ونقع ونهو الكفر ونالبقاء  على الكفر

ونالوت  على الكفر إل بإرادة الله الكونية ونهو مأمور شعا بأن يؤمن لكن تحققت فيه الرادة
الكونية ونحدها هذا في كفر الكافر ونمعصية العاص ، فهل تنفرد الرادة الدينية الشعية ؟ 

قال  بعضهم نعم في إيمان الكافر ونطاعة العاص لن إيمان أبي جهل لو حصل إيمان مأمور به
ونمحبوب عند الله ونلكنه لم يقع ، في هذه الصورة الفرضية تنفرد الرادة الشعية ونالله أعلم .

(إن كنتم تحبون الله) البحث الن في بيان العبادة ونأنها الطاعة ونالسلم� (ونقال  سبحانه تعالى(
فاتبعونى يحببكم الله ونيغفر لكم ذنوبكم) ونقال  تعالى (وناسأل  من أرسلنا من قبلك من رسلنا أجعلنا من

–) ل ، استفهام� إنكاري ، لم نجعل ذلك ، ل يستحقون العبادة  الرسل دونن الرحمن آلهة يعبدونن) –
ونهم عبيد الله تعالى ونالعبد ل يعبد ، هم عبيد ونرسل ، عبيد ل يعبدونن ونرسل يطاعون ونل

دصون . يع
) جميع الرسل دعوا بهذه(ونما أرسلنا من قبلك من رسول  إل نوحى اليه أنه ل إله إل أنا فاعبدونن)(

الدعوة دعوة وناحدة .
) ما هو(شع  لكم من الدين ما ونص به نوحا ونالذى أونحينا اليك ونما ونصينا به إبراهيم ونموس ونعيس)(

) كلهم أرسل بهذه الرسالة ونبهذه الدعوة ، إقامة الدين ونعدم�(أن أقيموا الدين ونل تتفرقوا فيه)ذلك؟ (
التفرق في الدين ، إذن التفرق في الدين يخالف دين الرسل جميعا لن دينهم وناحد دينهم في
الصل وناحد ونإن كانت الشائلع قد تختلف ، إن الله سبحانه ونتعالى حكمة منه جعل لكل نب

شعة ونمنهاجا ونلكل أمة شعة ونمنهاج يسيونن عليها ، الشائلع الفرونع  تختلف حت في شيعة
وناحدة ، كان التوجه إلى بيت القدس في الصلة عبادة وندين ونشع  نسخت هذه الشيعة بشيعة

أخرى إذا كان في ملة وناحدة ونفي دين وناحد قد تختلف الشائلع اختلفها بي الرسل أمر وناضح
) ينبغي الوقوف عند هذه الية أن(ونل تتفرقوا فيه)لكن الصل وناحد ، بهذه الناسبة قوله تعالى (

التفرق منهي عنه في جميع اللل في كل دين ، الوحدة مأمور بها في كل دين الوحدة ونالتوحيد
ونسلمة العقيدة ونالطاعة الطلقة لله تعالى ونلرسوله عليه الصلة ونالسلم� ونعدم� التفرق لن التفرق

فتنة ونضعف الجتماع  ونالوحدة قوة ونرحمة .
(ياأيها الرسل كلوا من الطيبات  ونأعملوا صالحا انى بما تعملون عليم(كب على الشكي ما تدعوهم اليه)(

) أنا ونحدي ربكم كلكم ل يوجد رب سواي يقول  اللهونان هذه امتكم أمة وناحدة ونأنا ربكم فاتقون)
) هؤلء  كلهم مربوبون النبياء  ونأممهم رب العالي الستحق(ونأنا ربكم فاتقون)سبحانه ونتعالى (

للعبادة هو الله ونحده .
) دين النبياء  وناحد ونهو السلم� الستسلم� ، الستسلم� الذي يتنافى معفأمر الرسل بإقامة الدين(

الستكبار ونالستسلم� الذي يتنافى مع الشاك من لم يستسلم كليا لله فهو مستكب ونمن استسلم
استسلما جزئليا بأن أشك مع الله غي الله في هذا الستسلم� فهو مشك إذن السلم من هو ؟ 

السلم من سلم من الستكبار ونمن الشاك معا ، هذا هو السلم .
ونلهذا قال  النب صلى الله عليه ونسلم فى الحديث الصحيحفأمر الرسل بإقامة الدين ونأن ل يتفرقوا فيه (

) أصل الدين وناحد لذلك الختلف الذموم� في أصل الدين ل في(انا معاش النبياء  ديننا وناحد
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الفرونع  ، اختلف أهل العلم اختلف ونجهات  نظرهم في السائلل الفرعية الفقهية الت هي مطرح 
الجتهاد ليس بمذموم� ونلكن الختلف الذموم� الختلف في أصل الدين ، ديننا وناحد .

)ونالنبياء  أخوة لعلت ) (ونالنبياء  أخوة لعلت  ونانا أونلى الناس بابن مريم لني ليس بين ونبينه نب)(
بمعن شبههم بأبناء  لضات  .. المهات  مختلفة ونالصل وناحد الولد إنما ينتسب إلى الب ل إلى

الم� قد تكث المهات  ونالب وناحد أي أصل الدين وناحد ونالفرونع  قد تختلف الختلف في الفرونع  غي
ضار طالا الصل الثابت محفوظ .

) ل يقبل الله إل الستسلم� الكامل .ونهذا الدين هو دين السلم� الذى ل يقبل الله دينا غيه(
قال  تعالى عن نوح ) كما تقدم� (ل من الونلي ونل من الخرين فإن جميع النبياء  على دين السلم�(

بآيات  الله فعلى الله( وناتل عليهم نبأ نوح  اذ قال  لقومه يا قوم� ان كان كب عليكم مقامى ونتذكيى 
 اقضوا إلي2فأجمعوا أمركم ونشكاء كم ثم ل يكن أمركم عليكم غمة ثم..) فعلى الله ونحده توكلت (توكلت

) بدونن انتظار ونبدونن مهلةونل تنظرونن) تحد عظيم لنه وناثق في الله سبحانه ونتعالى (ونل تنظرونن
افعلوا ما شئتم هكذا اليمان ونهكذا الثقة ونهكذا التوكل على الله سبحانه .

) لتعرفوا مكانةفإن توليتم فما سألتكم من أجر إن أجري إل على الله ونأمرت  أن اكون من السلمي)(
) من الستسلمي استسلما كامل ونبما أمرت  به أمرتمونأمرت  أن اكون من السلميالسلم� نوح  يقول  (

أنتم أيضا ، آمركم بما أمرت  به ونهو الستسلم� .
) ملة إبراهيم هي الت عليها جميع الرسل .(ونمن يرغب عن ملة إبراهيم ال من سفه نفسه)(
) السلم� ونالصلح  هذه صفات  تلحظون أنونلقد اصطفيناه في الدنيا ونإنه في الخرة لن الصالحي)(

الله يصف النبياء  بالسلم� ونالصلح  ونالتقوى صفات  عظيمة لو كانت هناك صفات  أعظم من هذه
الصفات  لوصف بها أنبياء ه .

) استسلمت له ونانقدت  انقيادا كامل .اذ قال  له ربه أسلم قال  أسلمت لرب العالي(
) ونهو الدين السلمي لن الدينونونص بها إبراهي بينيه ونيعقوب يا بن إن الله اصطفى لكم الدين(

عند الله السلم� ونقد تقدم� أن قال  فإن جميع النبياء  على دين السلم� .
) دعوىونقال  موس (ونقال  موس ياقوم� إن كنتم آمنتم بالله فعليه توكلوافل تموتن إل ونأنتم مسلمون) (

فعليه توكلوا إن كنتم) قدم� الفعل (فعليه توكلوا) فعل ونحقا (إن كنتم آمنتم باللهاليمان ليست بإيمان (
) إن كنتم مسلمي حقل توكلوا على الله ، من صفات  الؤمني ونمن صفات  السلمي التوكلمسلمي)

على الله ونالعتماد عليه اعتمادا كليا ل يقال  (توكلت على الله ثم عليك) ل ، توكلت على الله
ونحده (ثم) هنا ل تأتي ، التوكل ونهو العتماد القلب ل يكون إل على الله .

أن آمنوا بى ونبرسولى قالوا آمنا) النصار ، أنصاره (ونقال  فى خب السيح (وناذا أونحيت الى الحواريي(
 ) ترونن اليات  كلها حول  السلم� لذلك يجب أن نفهم معن السلم� وننطبقونأشهد بأننا مسلمون)

السلم� ونل نكتفي بالدعوى ، دعوى السلم� شء  ونالسلم� شء  آخر ، السلم� الوجود حاليا بي
جمهور السلمي إسلم� رسمي ونالسلم� الذي يتحدث عنه السلم� غي هذا السلم� الرسمي ،

السلم� الرسمي تكفي فيه البطاقة ونالهوية لكن السلم� الحقيقي ل ، ما تفيد هذه الهويات  الت
نحملها في جيوبنا ونلكن السلم� الحقيقي الستسلم� الكامل لله سبحانه ونتعالى مع التوكل

ونالعتماد عليه ونالحب الصادق ونالتذلل الحقيقي لله تعالى ونتعظيمه ، من تعظيم الله تعالى
تعظيم شعه هذا الشع  الذي أنزله الله فينا لنسي عليه إليه ، نسي على الشيعة إلى الله ، على

الول )    .2 الوجه انتصف
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ما جاء  به رسول  الله عليه الصلة ونالسلم� ونفهمه سلف هذه المة ، تعظيم هذه الشيعة ونفهمها
ونالسي عليه هذا هو السلم� الحقيقي .

) لحظواالذين أسلموا ) (ونقال  فيمن تقدم� من النبياء  (يحكم بها النبيون الذين أسلموا للذين هادونا)(
السلم� كم تكرر هنا في هذه اليات  .

) هكذا السلم� ،ونقال  عن بلقيس أنها قالت (رب إنى ظلمت نفس ونأسلمت مع سليمان لله رب العالي )(
يجب أن يفهم السلم� بهذا الفهوم� .

فالسلم� يتضمن الستسلم� لله ونحده فمن إستسلم له ونلغيه كان مشكا ونمن لم يستسلم له كان((
مستكبا عن عبادته ونالشك به ونالستكب عن عبادته كافر ونالستسلم� له ونحده يتضمن عبادته ونحده

ونطاعته ونحده ونهذا دين السلم� الذى ل يقبل الله غيه ونذلك إنما يكون بأن يطاع  فى كل ونقت بفعل ما
الصخرة ثم أمرنا ثانيا باستقبال  الكعبة كان كل منأمر به فى ذلك الوقت فاذا أمر فى أونل  المر بإستقبال  

فالدين هو الطاعة ونالعبادة له فى الفعلي ونإنما تنوع  بعضالفعلي حي امر به داخل فى دين السلم� 
صور الفعل ونهو ونجه الصلى فكذلك الرسل دينهم وناحد ونإن تنوعت الشعة ونالنهاج ونالوجهة ونالنسك

))فإن ذلك ل يمنع أن يكون الدين وناحدا كما لم يمنع ذلك فى شعة الرسول  الواحد
قال  الشيخ رحمه الله موضحا ما تقدم� ونملخصا لذلك (معن السلم�) هذا عنوان لهذا القطع الذي

) سبحانه ونتعالىفالسلم� يتضمن الستسلم� لله ونحده فمن إستسلم لهبي أيدينا ، معن السلم� (
) يعبد الله ونيعبد غي الله مع الله ، يعظم الله ونيعظم غي الله مع اللهكان مشكا) معا (ونلغيه(

ونلو فس ذلك التعظيم بأي تفسي إنما عظم فلنا لنه من آل  البيت إنما عظم فلنا لنه من
الصالحي ، تعظيم الصالحي من التوسل بهم ونمن التبك بهم ، كل هذه التفاصيل ل تجدي طالا
استسلم لغي الله ونعبد غي الله مع الله ، يجب أن نفهم معن عبد غي الله مع الله ، ربما بعض

الناس يحسبون يصلي لغي الله كما يصلي لله ، ل ، تقدم� بيان معن العبادة ، تذلل لغي الله
ونعظم غي الله ونأحب غي الله مع الله هذه هي الشكلة الواقعة الن عند جمهور السلمي

النتسبي إلى السلم� ، محبة غي الله مع الله لن كثيا من الناس ل يفرقون بي الحب في الله
ونالحب مع الله ، بينهما فرق عظيم ، الحب في الله عبادة عظيمة ونعمل عظيم عمل يتقرب به العبد
إلى الله ونيرجو أن يحشه الله مع من أحبه تحت ظله يوم� ل ظل إل ظله ، الحب في الله ونلله ، إذا
أحب شخصا لله لا يظن فيه الخي ونالصلح  ونالتقوى أحبه لظنه بأن هذا الشخص يحب الله ترجع
الحبة لله تعالى في هذه الصورة ، فرق بي هذا ونبي من يحب شخصا كما يحب الله ونيعظمه كما
يعظم الله ونيرجوه كما يرجو الله يرجوه في دنياه ونفي آخرته يتوكل عليه في شفاعته أنه سوف
يشفع له بل يرجوه في كل ملمة ونفي كل مصيبة يدعوه يحبه ونيعظمه ونيتذلل له ربما ونصل إلى

درجة اعتقاد علم الغيب فيه خصوصا إذا كان تابعا له في طريقته لن صاحب الطريقة يعتقد في
شيخ الطريقة أنه يعلم الغيب ليس الغيب العام� يعلم ما في صدونر الريدين ونلعل كثيا من إخواننا
الطيبي ل يعرفون الريدين ، من الريدونن ؟ الريدونن طلب ، طلب مشايخ الطرق الذين يعلمونهم

كيف يعبدونن الشايخ ونكيف يتذللون لهم ونكيف يتوكلون عليهم في شفاعتهم يوم� القيامة هؤلء 
يقال  لهم الريدونن ، إن كانوا طلب صغار يقال  لهم دراونشة درونيش ، إن ترقى يصل إلى درجة

الريد ثم الخليفة ثم يتخرج فيصي شيخا له أتباع  كشيخه ونالتخرج عند الصوفية عزيز ليس بسهل
.
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كان مشكا ونمن لم يستسلم له كان ونلغيه) سبحانه (فمن إستسلم لهقال  الشيخ رحمه الله تعالى (
) اكتفى من السلم� بالنسبة لله تعالى بالهوية كما قلنا بالسلم� الرسمي ل يعبده بشء  لمستكبا

يفعل شيئا لله تعالى ونلكن العبادة كلها ونالرجاء  ونالتوكل ونالدعاء  ونالستغاثة ونالذبح ونالنذر لغي
الله ، ما الذي لله ؟ 

النتساب إلى دينه مجرد انتساب .
ونمن لم يستسلم له كان مستكبا عن عبادته ونالشك به ونالستكب عنيقول  الشيخ رحمه الله تعالى (

) الشك به الشك الكب كما تقدم� بالتذلل ونالتعظيم ونالذبح ونالنذر ونالستغاثة ونغيعبادته كافر
ذلك بخلف الشك الصغر الشك بالشك الصغر إذا أطلق الكفر ل يدخل فيه لن كفره كفر

ونمن لم يستسلم له كان مستكبا عنعملي ليس اعتقادي ونكفر دونن كفر ، في مثل هذا القام� إذا قيل (
) الراد الشك الكب انتبهوا لهذا ، الشك الصغرعبادته ونالشك به ونالستكب عن عبادته كافر

كيسي الرياء  ونالحلف بغي الله ما لم تقتن بالحلف علمات  ترفعه إلى درجة الشك الكب هذه
المور من الشك الصغر ، يجب دراسة كتاب التوحيد لتحقيق هذا القام� .

) هذا معن السلم� ونمعن الستسلم� ،ونالستسلم� له ونحده يتضمن عبادته ونحده ونطاعته ونحده(
الستسلم� لله تعالى وناحده يتضمن عبادته ونحده بجميع أنواعها ونطاعته ونحده إل من أونجب الله
طاعته ونجعل طاعته من طاعته ونهو محمد رسول  الله صلى الله عليه ونسلم ونحده ليس هناك أحد

طاعته من طاعة الله تعالى إل محمد رسول  الله عليه الصلة ونالسلم� .
فى كل) الرب سبحانه ونتعالى (ونهذا دين السلم� الذى ل يقبل الله غيه ونذلك إنما يكون بأن يطاع (

) ونإن كان ذلك الفعل ينتهي لكن قبل أن يتهي ونقبل أن ينسخونقت بفعل ما أمر به فى ذلك الوقت
يعبد العبد ربه بذلك الفعل في ذلك الوقت عبادة ونإسلم� .

ثم أمر ثانيا باستقبال  الكعبة كان كل) استقبال  بيت القدس (الصخرةفاذا أمر فى أونل  المر بإستقبال  (
) لنه إنما استقبل السلمون بيتحي امر به داخل فى دين السلم�) كل من الستقبالي (من الفعلي

فالدين هوالقدس لنه إسلم� مستسلمي لله ونلا حولهم إلى الكعبة استقبلوا مستسلمي لله ، إذن (
) ونالقوم� مطيعون في الحالتي ونالسلمون مطيعون في الحالتي .الطاعة

) في الوقتي في الستقبالي في هذه الصورة مثل .فالدين هو الطاعة ونالعبادة له فى الفعلي(
فكذلك الرسل) ونإل العمل هو هو لنه الستسلم� (ونإنما تنوع  بعض صور الفعل ونهو ونجه الصلى(

دينهم وناحد ونإن تنوعت الشعة ونالنهاج ونالوجهة ونالنسك فإن ذلك ل يمنع أن يكون الدين وناحدا كما لم
) ونهو محمد رسول  الله عليه الصلة ونالسلم� كما تقدمت الشارةيمنع ذلك فى شيعة الرسول  الواحد

.
ونالله أعلم .

ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه ...

ونالله تعالى جعل من دين الرسل أن أونلهم يبش بآخرهم ونيؤمن به ونآخرهم يصدق بأونلهم ونيؤمن به قال ((
الله تعالى ( وناذ أخذ الله ميثاق النبيي لا آتيتكم من كتاب ونحكمة ثم جاء كم رسول  مصدق لا معكم

لتؤمن به ونلتنصنه قال  أأقرتم ونأخذتم على ذلكم إصى قالوا أقررنا قال  فاشهدونا ونانا معكم من
الشاهدين) قال  ابن عباس لم يبعث الله نبيا إل أخذ عليه اليثاق لئ بعث محمد ونهو حى ليؤمن به

ونلينصنه ونأمره أن يأخذ اليثاق على أمتة لئ بعث محمد ونهم أحياء  ليؤمن به ونلينصنه ونقال  تعالى (
ونأنزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لا بي يديه من الكتاب ونمهيمنا عليه فاحكم بينهم بما أنزل  الله ونل
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تتبع أهوائلهم عما جاء ك من الحق لكل جعلنا منكم شعة ونمنهاجا) ونجعل اليمان بهم متلزما ونكفر من

قال  الله تعالى (إن الذين يكفرونن بالله ونرسله ونيريدونن أن يفرقوا بيقال  إنه أمن ببعض ونكفر ببعض 
الله ونرسله ونيقولون نؤمن ببعض وننكفر ببعض ونيريدونن أن يتخذونا بي ذلك سبيل أونلئك هم الكافرونن
حقا ) ونقال  تعالى ( افتؤمنون ببعض الكتاب ونتكفرونن ببعض فما جزاء  من يفعل ذلك منكم إل خزى فى

ونقد قال  لنا ( قولوا أمناالحياة الدنيا ونيوم� القيامة يردونن الى أشد العذاب ونما الله بغافل عما تعملون) 
بالله ونما أنزل  الينا ونما أنزل  الى إبراهيم ونإسمعيل وناسحق ونيعقوب ونالسباط ونما أونتى موس ونعيس

ونما أونتى النبيون من ربهم ل نفرق بي أحد منهم وننحن له مسلمون فإن أمنوا بمثل ما آمنتم به فقد إهتدونا
 ونإن تولوا فإنما هم فى شقاق فسيكفيكهم الله ونهو السميع العليم )

فأمرنا ان نقول  أمنا بهذا كله وننحن له مسلمون فمن بلغته رسالة محمد صلى الله عليه ونسلم فلم يقر بما
جاء  به لم يكن مسلما ونل مؤمنا بل يكون كافرا ونإن زعم أنه مسلم أون مؤمن كما ذكرونا أنه لا أنزل  الله

 قالت اليهود ونالنصارىتعالى (ونمن يبتغ غي السلم� دينا فلن يقبل منه ونهو فى الخرة من الخاسين )
فنحن مسلمون فأنزل  الله تعالى ( ونلله على الناس حج البيت لن إستطاع  اليه سبيل فقالوا ل نحج فقال 

فإن الستسلم� لله ل يتم إل بالقرار بماله على عباده منتعالى ( ونمن كفر فان الله غن عن العالي ) 
قال  النب صلى الله عليه ونسلم ( بن السلم� على خمس شهادة أن ل إله إل الله ونأنحج البيت كما 

محمدا رسول  الله ونإقام� الصلة ونإيتاء  الزكاة ونصوم� رمضان ونحج البيت ) ونلهذا لا ونقف النب صلى الله
عليه ونسلم بعرفة أنزل  الله تعالى ( اليوم� أكملت لكم دينكم ونأتممت عليكم نعمت ونرضيت لكم السلم�

))دينا)
الحمد لله رب العالي ونالصلة ونالسلم� على خاتم النبيي ونإمام� الرسلي نبينا محمد ونعلى آله

ونصحبه أجمعي :
ونالله تعالى جعل من دين الرسل أن أونلهم يبشقال  شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (

) هذا دين الرسل جعل الله دين الرسل هكذا لنهمبآخرهم ونيؤمن به ونآخرهم يصدق بأونلهم ونيؤمن به
كما تقدم� اخوة لعلت  أصل دينهم وناحد ونإن اختلفت الفرونع  ونالشائلع لذلك جعل الرب سبحانه

) لنهم كلهم رسل الله وندين الله وناحديبش بآخرهم ونيؤمن بهونتعالى من دين الرسل أونل  الرسل (
) هكذا سلسلة متصلة من مصدر وناحد .ونآخرهم يصدق بأونلهم ونيؤمن به(
قال  تعالى ( وناذ أخذ الله ميثاق النبيي لا آتيتكم من كتاب ونحكمة ثم جاء كم رسول  مصدق لا معكم(

) الص في الصل الثقل ونالراد هنا العهدلتؤمن به ونلتنصنه قال  أأقرتم ونأخذتم على ذلكم إصى
) يقول  ابن عباس في تفسي اليةقالوا أقررنا قال  فاشهدونا ونانا معكم من الشاهدين)لن العهد ثقيل (

ونهو قول  من أقوال  أهل العلم في الية ، في الية أقوال  ونمن أراد الطلع  على أقوال  أهل العلم
لئ) أخذ عليه العهد وناليثاق (لم يبعث الله نبيا إل أخذ عليه اليثاقعليه أن يرجع إلى التفاسي (

) ذلك النب ونهذا مما استدل  به علىبعث محمد صلى الله عليه ونسلم ونهو حى ليؤمن به ونلينصنه
موت  الخض على القول  بأنه نب ونلعله هو الراجح لو كان حيا لا ونسعه إل أن يأتي  إلى النب

عليه الصلة ونالسلم� ونيؤمن به ونيتبعه .
على أمتة لئ بعث محمد صلى الله عليه ونسلم ونهم أحياء  ليؤمن به) أيضا (ونأمره أن يأخذ اليثاق(

) هكذا أخذ العهد عليهم على النبياء  ونعلى أتباع  النبياء  ليؤمنوا بهذا النب الكريم عليهونلينصنه
الصلة ونالسلم� خاتم النبيي ونينصوننه ونيتبعون شعه .

) الراد بالكتاب الكتب لنهقال  الله تعالى ( ونأنزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لا بي يديه من الكتاب(
فاحكم بينهم بما أنزل ) الكتاب الذي أنزلناه إليك مهيمن على تلك الكتب (ونمهيمنا عليه(أل ) للجنس (
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) هذا رحمة من الله بعد أنالله ونل تتبع أهوائلهم عما جاء ك من الحق لكل جعلنا منكم شعة ونمنهاجا)
ونحد الدين في أصله جعل لكل نب ونلكل أمة شعة ونمنهاجا ، منهاجا يناسب حياتهم ونعصورهم

ونأزمنتهم ونأمكنتهم ونأحوالهم .
اليمان بهم) الله (ونجعل) هذا بحث آخر ، تلزم� اليمان بالرسل ونهي مسألة مهمة (ونجعل اليمان(

) أي لو كفر أحد من الناس بنب وناحد من النبياء  لزم� من ذلك كفره بالجميع ل ينفعهمتلزما
إيمانه بالرسل الخرين لو كفر برسول  وناحد ، هذا معن التلزم� .

دفر من قال  إنه آمن ببعض ونكفر ببعض( ) ل يجدي ل بد من اليمانجعل اليمان بهم متلزما ونك
قال  تعالى (إن الذين يكفرونن بالله ونرسله ونيريدونن أن يفرقوا بي الله ونرسله ونيقولون نؤمنبالجميع (

) تأكيد ليس بعدهببعض وننكفر ببعض ونيريدونن أن يتخذونا بي ذلك سبيل أونلئك هم الكافرونن حقا)
تأكيد (أونلئك) فيه حص (أونلئك) مبتدأ ونالضمي الثاني هو البتدأ الثاني أيضا على رأي

(الكافرونن) خب للمبتدأ الثاني ، البتدأ الثاني ونخبه خب للمبتدأ الونل  ، هذا من أقوى أساليب
الحص ونالقص أي تعريف جزأي السناد (أونلئك) الوصوفون بما تقدم� (هم الكافرونن) كأنه يقول 

أونلئك همهم الكافرونن ونحدهم ، كفر غيهم كلشء  بالنسبة لكفرهم ونأكد ذلك بقوله (حقا) (
) (حقا) تأكيد للحص ونالقص الستفاد من تعريف جزأي السناد أي تعريف البتدأالكافرونن حقا

) الكفرإن الذين يكفرونن بالله ونرسله ونيريدونن أن يفرقوا بي الله ونرسلهونالخب .. في قوله تعالى (
أونلئك هم الكافروننبرسول  وناحد يعتب الكفر بجميع الرسل ، يستفاد من السلوب هكذا ونلذلك قال  (

) . حقا
) من آمن بكتاب من آمن بالقرآن ونلم يؤمن بكتاب(افتؤمنون ببعض الكتاب ونتكفرونن ببعضثم قال  (

من الكتب السماونية الخرى ليس بمؤمن بالقرآن ل يفيده اليمان بالقرآن ، الكتب السماونية العرونفة
من التوراة ونالنجيل ونالزبور يجب اليمان بها ونأنها من كلم� الله تعالى ونمنلة من عند الله ونإذا

كانت هناك صحف غي معرونفة يؤمن بها في الجملة أما كل ما عرف أنه منل  من عند الله تعالى
يجب اليمان به ، الفرق بي اليمان بالقرآن ونبي اليمان بالكتب السابقة اليمان بالقرآن ل يكفي

مجرد التصديق ونأنه من عند الله فقط ، ل ، ل بد من العمل به ونتطبيق شعه ونتطبيق عقيدته
وناعتباره كتاب عقيدة ونشيعة ونأحكام� ونسياسة وناقتصاد ونأخلق كتاب كل شء  ، بالنسبة للكتب
السابقة يكفي أن تؤمن بأنها من عند الله ، ما ونافق منها شع  الله في هذا الكتاب آمنا به ونعملنا

–به لكونه موافقا لشعنا الجديد الهيمن على تلك الشائلع ونإل فل يجب البحث عنها للعمل بها 
–الكتب السماونية السابقة  ونإن كانت كلها من عند الله لنها نسخت هذا هو الفرق بي اليمان

بالقرآن ونبي اليمان بالكتب السابقة ونكذلك اليمان بالرسل ، الرسل يجب تصديقهم كلهم وناليمان
بأنهم من رسل الله ونأنهم بلغوا الرسالة ونأنهم معصومون فيما يبلغون عن الله لكن هل يجب

اتباعهم ؟ 
ل ، التباع  لهذا النب الكريم خاتم النبيي عليه الصلة ونالسلم� هم أنفسهم لو أدركوا هذا النب

عليه الصلة ونالسلم� ل يسعهم إل اتباعه " لو كان أخي موس حيا لا ونسعه إل اتباعي" كل
الرسل لو أدركوا هذا النب الكريم ل يسعهم إل اتباعه ، إذن ل يجب علينا اتباعهم بل يجب علينا
تصديقهم ونأنهم رسل الله ، لذلك يجب التفريق بي اليمان بالرسول  عليه الصلة ونالسلم� ونبي

اليمان بالرسل السابقي كذلك يجب التفريق بي اليمان بالقرآن ونبي اليمان بالكتب السابقة بما
أشنا إليه .
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افتؤمنون ببعض الكتاب ونتكفرونن ببعض فما جزاء  من يفعل ذلك منكم إل خزى فى الحياة الدنيا ونيوم�(
ونما الله) هذا الذي أصاب اليهود من الخزي لا كفرونا بهذا الكتاب (القيامة يردونن الى أشد العذاب

ونما الله) ونمثل هذا النذار إنذار فيه إبهام� ونالبهام� يدل  على التفخيم ونالتعظيم (بغافل عما تعملون)
) لم يقل أنه يجازيهم بكذا ونكذا ونهذا البهام� أسلوب من أساليب تفخيم العذاببغافل عما تعملون

ونتفخيم الجزاء  ونتعظيمه .
ونإسمعيل) أبي النبياء  (ونما أنزل  الى إبراهيم) ونهو القرآن (ونقد قال  لنا ( قولوا أمنا بالله ونما أنزل  الينا(

ونما أونتى موس ونعيس ونما أونتى النبيون من ربهم) السباط أحفاد يعقوب (وناسحق ونيعقوب ونالسباط
) مسلمون لله سبحانه ونتعالى طالا أسلمنا لله وناستسلمنال نفرق بي أحد منهم وننحن له مسلمون

فإن أمنوا بمثل ما آمنتم به فقد إهتدونا ونإنيجب أن نؤمن برسله جميعا ونيجب أن نؤمن بكتبه جميعا (
) أنجز الله لنبيه عليه الصلة ونالسلم�تولوا فإنما هم فى شقاق فسيكفيكهم الله ونهو السميع العليم)

هذا الوعد ، كفاهم ش بن قريظة ونبن النضي ونبن قينقاع  كفاه الله ش هؤلء  اليهود تنفيذا لهذا
) .فسيكفيكهم الله ونهو السميع العليمالوعد (

) لله سبحانه ونتعالى ، ثم هنا بحث آخر كفر منفأمرنا ان نقول  أمنا بهذا كله وننحن له مسلمون(
بلغته رسالة محمد صلى الله عليه ونسلم ونلم يقر بها ، من بلغته رسالة محمد يهوديا كان أون

فمن بلغته رسالة محمد صلى الله عليهنصانيا أون مجوسيا أون على أي ملة كان فلم يتبعه لذلك قال  (
) أي مجردونسلم فلم يقر بما جاء  به لم يكن مسلما ونل مؤمنا بل يكون كافرا ونإن زعم أنه مسلم أون مؤمن

النتساب ل يكفي ل بد من إقرار هذه الرسالة وناتباعها ونتجريد التابعة لصاحبها بهذا يكون
النسان مسلما ونمؤمنا سيأتي التفصيل أون التفريق بي السلم� وناليمان هل هما شء  وناحد أم� ل

سيأتي تفصيل ذلك إن شاء  الله .
(ونمن يبتغ غي السلم� دينا فلن) إشارة إلى ذكر سبب نزونل  الية (كما ذكرونا أنه لا أنزل  الله تعالى(

) السلم� الذي جاء  به محمد رسول ونمن يبتغ غي السلم� ) (يقبل منه ونهو فى الخرة من الخاسين)
الله صلى الله عليه ونسلم لن التباع  لهذا السلم� اتباع  لجميع السلم� السلم� الذي جاء ت  به

ونمن يبتغ غي السلم� دينا فلن يقبل منه ونهو فى الخرة منالرسل لنه مهيمن على ذلك كله (
قالت اليهود ونالنصارى فنحن مسلمون فأنزل  الله تعالى (ونلله على الناس) لا نزلت هذه الية (الخاسين

) هذه الية اختلف أهل العلم في تاريخ نزونلها هل هي في السنةحج البيت لن إستطاع  اليه سبيل)
السادسة أون في السنة التاسعة ، الذي يرجحه كثي من الحققي أنها نزلت في السنة التاسعة

ونلذلك بعث النب صلى الله عليه ونسلم من يحض الحج ونفدا إلى الحج ليطهرونا السجد الحرام�
ونالكعبة ونليهيؤا جوا مناسبة لحجة الوداع  فحج النب صلى الله عليه ونسلم في السنة العاشة

فقال ) عنادا منهم (فقالوا ل نحج) لا نزلت الية (ونلله على الناس حج البيت لن إستطاع  اليه سبيل(
) إن كفرتم برفضكم الحج فإن الله غن عن العالي ليستعالى (ونمن كفر فان الله غن عن العالي)

) برفضه ونإنكاره للحج ونإن كانتعالى (ونمن كفر فقالوا ل نحجبحاجة إليكم ونأنتم الحتاجون .. (
اللفظ عاما لكن الراد بالكفر هنا كما يدل  السبب رفضهم للحج ونلكن يقال  العبة بعموم� اللفظ ل

ونمن كفر فان الله غن عن العالي)بخصوص السبب أي من كفر أي كفر ونبأي شء  أنزل  الله ونشع  (
) ونهو حقوق الله تعالى أي حق الله تعالى علىفإن الستسلم� لله ل يتم إل بالقرار بماله على عباده

قال  النبكما عباده بما في ذلك من الحج ونغي الحج ونالحج يدخل دخول أونليا نظرا لسبب النونل  (
صلى الله عليه ونسلم ( بن السلم� على خمس شهادة أن ل إله إل الله ونأن محمدا رسول  الله ونإقام�

    )25(   

397



التدمرية شرح

) هذا بناء  السلم� بن السلم� على هذا ، ونمن كفرالصلة ونإيتاء  الزكاة ونصوم� رمضان ونحج البيت)
بأي بنية من بنية السلم� فهو كافر بجميع السلم� أي من جحد ونجوب الحج كفر ونلو صلى ونصام�
ونهذه البنية كلها لم يرد نص صحيح أن مجرد تركه كفر بعد الشهادتي إل الصلة أي إن الصيام�

ونالزكاة ونالحج مجرد التك ل يكون كفرا إذا كان النسان معتفا بالوجوب ، ونلم يرد التصيح بأن
تركه كفر من هذه العمال  بعد الشهادتي إل الصلة ، أما الصلة فقد قال  فيها النب عليه الصلة

ونالسلم� "العهد الذي بيننا ونبينهم الصلة فمن تركها فقد كفر" كثي من الناس يتساهلون بتك
الصلة ونقد يفعلون فعل ل يمكن أن يتصوره العاقل بأن مسلما يفعله في هذا الوقت كأن يضبط
الشاب الوظف ساعته من الليل آخر الليل عندما يأتي للنوم� بعد سهر طويل يضبطها على الساعة

 بداية الدونام� في كل يوم� يتعمد ترك صلة الصبح ل يقوم� إل الساعة السابعة فإذا قام� الساعة7
السابعة فإلى العمل ، الدونام� يدونم� ونيداونم� على الدونام� ونل يداونم� على أداء  الصلة ، بم تحكمون على
من ونصل به التف ونالجهل إلى هذه الدرجة ؟ شاب مسلم يضبط ساعته يوميا أون في كل ليلة على

هذه الساعة الساعة السابعة ليحض الدونام� ونل يتخلف إذا قام� من النوم� إن شاء  صلى ونإن شاء 
ترك فذهب ليصلي مع الظهر فهل هذا مسلم ؟ فهل هذا العمل كفر أون إسلم� ؟ 

إذا أخذنا بظاهر الحديث فهو كفر ، كفر بواح  ، لكن هنا مسألة ينبغي التنبيه عليها : إن بعض
الفقهاء  يرونن أن ترك الصلة بدونن جحود كفر عملي كفر دونن كفر ونربما شاع  هذا بي الناس بي
العوام� لنه موافق لهواهم يعتقدونن بأن ترك الصلة ل يكون كفرا ما لم يجحد ونجوبها ، إنما هو

كبية من الكبائلر ونكفر عملي كفر دونن كفر ، إن نفعته أون شفعت له هذه الشبهة الت استقرت  عنده
ونإل فهذا العمل كفر ، كفر بواح  ، لنه تعمد ونتكرر منه ذلك ، لو حصل مرة وناحدة المر أخف

ونأيس ونلكن كون النسان يتخذ هذه عادة يوميا هذا أمر خطي جدا على إيمان من يفعل ذلك ،
ونعلى كل ترك الصلة ليس كتك الصيام� ونل كتك الزكاة ونل كتك الحج بل أمر خطي جدا عند

علماء  الحديث يتفقون أن تركها كفر ونلو لم يجحد ونجوبها ونإن كان الجمهور على أن التك بهذه
الصورة كفر عملي أي كفر دونن كفر ونل يكون كفرا بواحا ، ونلكن العقل هل يرض لنفسه أن يكون
إيمانه محل أخذ ونرد بي أهل العلم ؟ : هل زيد من الناس كافر أون مسلم ؟ من الذي يرض لنفسه
هذا الوقف ؟ أن يختلف فيك الناس هل أنت مسلم أون كافر ، إذن ينبغي أن ينصح النسان لنفسه

قبل كل شء  .
فلنكتفي بهذا القدار، لنجيب على بعض السئلة الهمة .

ونبالله التوفيق .
ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .

السؤال  الذي ونصفته بأنه مهم هو هذا ونالسئلة الخرى تابعة في آخر هذا الدرس فلنجب على
بعض السئلة منها هذا السؤال  ، يقول  السائلل : ما الفائلدة من اصطلح  هذه الصطلحات  إرادة

شعية ، إرادة كونية ؟
يعن هكذا بكل سهولة يقال  (من جهل شيئا عاداه) يرى أن هذا اصطلح  عادي سهل ونل يدرك :
يتوقف على التفريق بي الرادتي أن تفرق بي ما يرضاه الله ونيحبه ونبي ما يكرهه ونيبغضه ،

من لم يفرق بي الرادتي كالشاعرة يبقى في تخبط دائلما في الباب الخطي ، ل يستطيع أن
يفرق بي ما يحبه الله ونبي ما يرضاه ونما يكرهه ونيبغضه ، كيف تفرق إن لم تفرق بي الرادتي

؟ كيف تفهم اليتي ؟ "يريد الله بكم اليس ونل يريد بكم العس" ما معن الرادة في هذه الية ؟
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ونهل الرادة في هذه الية كالرادة في قوله تعالى "إن كان الله يريد أن يغويكم" ونهل هذه الرادة
3كهذه ؟ إن لم تفرق بي هاتي الرادتي لست بطالب علم بل لست بطالب حق بل لست فاهما ..

الشيط السادس  ونالعشونن :
يعن هكذا بكل سهولة يقال  (من جهل شيئا عاداه) يرى أن هذا اصطلح  عادي سهل ونل يدرك :
يتوقف على التفريق بي الرادتي أن تفرق بي ما يرضاه الله ونيحبه ونبي ما يكرهه ونيبغضه ،

من لم يفرق بي الرادتي كالشاعرة يبقى في تخبط دائلما في الباب الخطي ، ل يستطيع أن
يفرق بي ما يحبه الله ونبي ما يرضاه ونما يكرهه ونيبغضه ، كيف تفرق إن لم تفرق بي الرادتي

؟ كيف تفهم اليتي ؟ "يريد الله بكم اليس ونل يريد بكم العس" ما معن الرادة في هذه الية ؟
ونهل الرادة في هذه الية كالرادة في قوله تعالى "إن كان الله يريد أن يغويكم" ونهل هذه الرادة

كهذه ؟ إن لم تفرق بي هاتي الرادتي لست بطالب علم بل لست بطالب حق بل لست فاهما بي
ما يحبه الله كما قلنا ونبي ما يكرهه ، في قوله تعالى "يريد الله بكم اليس ونل يريد بكم العس"

الرادة هنا إرادة شعية ، إذا أردت  أن تفهم اجعل بدل  الرادة الحبة "يريد الله بكم" أي يحب الله
لكم اليس ونل يحب لكم العس ، يحب لكم ذلك ، الرادة الشعية بمعن الحبة أمر يحبه الله ونيأمر
به الله يحب اليمان ونيأمر باليمان ، يحب الطاعة ونيأمر بالطاعة فإرادته لليمان ونالعمل الصالح

إرادة شعية تستلزم� المر ونالحبة ، افهم هكذا جيدا ، أما الرادة الكونية بمعن الشيئة العامة ،
يرد الله بالرادة الكونية كل شء  أي يشاء  ، يشاء  الله الكفر ، ل يقع الكفر في مملكته إل بمشيئته

ونهي معن الرادة الكونية ونالعاص تقع بمشيئته ونهي بمعن الرادة الكونية "إن كان الله يريد
أن يغويكم" هل تستطيع أن تقول  إن كان الله يحب أن يغويكم ؟ ل ، لن تستطيع لن الله ل يحب

الغواء  ونل يحب الفحشاء  ونل يحب العاص ل يحب الكفر ونالعاص ونلكن يشاء  ونلكن يريد ذلك
بمعن يشاء  ، أي ونقع كل ما ونقع ونسيقع كل ما سيقع من كفر ونمعصية ونضلل  بعلم الله السابق

ونكتابه السابق ونمشيئته العامة ، لله حكمة في أنه سبحانه ونتعالى قدر الكفر ونالعاص ونالخالفات 
ونالضلل  ، علم ونقوع  ذلك ونكتب عنده ونقدر ونعلم من يقع منه كل ذلك ونكيف يقع ونمت يقع ونفي
أي لحظة ونمن يبقى على ذلك ونمن يتوب ، كل ذلك معلوم� عند الله تعالى ، هذه من مراتب القدر

الت درسناها قبل أيام� ، تفريقك بي الرادتي يجعلك تفقه عن الله سبحانه ونتعالى في هذا الباب
العظيم ونتفرق بي مرضاته ونبي مشيئته أي بي ما يشاؤه كونا ونأزل ، ونل يلزم� من الشيئة الحبة

–، تكفي هذه الشارة ونأحيل  إن كان السائلل طالب علم  على الصادر ممكن أن ترجع إلى شفاء  –
العليل للعلمة ابن القيم ونمجلد خاص في باب القضاء  ونالقدر لشيخه شيخ السلم� في الجموع  ،
ونلعل أقرب من هذا كله شح  صغي لقصيدة شيخ السلم� هذا الشح  صغي ونمفيد جدا للعلمة

الشيخ عبدالرحمن السعدي ونلعل السم الدرة البهية على قصيدة شيخ السلم� ابن تيمية في
القضاء  ونالقدر ، هذا الباب يجب على طلب العلم دراسته دراسة فاحصة لئل يرتبكوا كما تورطت
وناضطربت الشاعرة في هذا الباب ونل يزالون مضطربي لعدم� تفريقهم بي الرادتي ، إن كان هذا

السائلل من الذين تأثرونا بكتب هؤلء  عليه أن ينتقل إلى كتب غيهم ونلو من باب القارنة ليدرس
كتبهم ونالكتب الخرى الت ألفت على منهج السلف الصالح ليفرق بي المرين ونيكون على يقي في

دينه ونفي عقيدته .
ونبالله التوفيق . 

السادسوالعشرون )          .3 الشريط ويبدأ الخامسوالعشرون الشريط ينتهي هنا
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 فإن السلم�ونقد تنازع  الناس فيمن تقدم� من أمة موس ونعيس هل هم مسلمون أم� ل ونهو نزاع  لفظى((
الخاص الذى بعث الله به محمدا صلى الله عليه ونسلم التضمن لشيعة القرآن ليس عليه إل أمة محمد

صلى الله عليه ونسلم ونالسلم� اليوم� عند الطلق يتناونل  هذا ونأما السلم� العام� التناونل  لكل شيعة بعث
ونرأس السلم� مطلقا شهادة أنالله بها نبيا من النبياء  فإنه يتناونل  إسلم� كل أمة متبعة لنب من النبياء  

ل إله إل الله ونبها بعث جميع الرسل كما قال  تعالى ( ونلقد بعثنا فى كل أمة رسول أن أعبدونا الله
 ونقال  تعالى ( ونما أرسلنا من قبلك من رسول  إل نوحى اليه أنه ل إله إل أنا فاعبدوننوناجتنبوا الطاغوت  )

) ونقال  تعالى عن الخليل ( وناذ قال  إبراهيم لبيه ونقومه انن براء  مما تعبدونن إل الذى فطرنى فانه
سيهدين ونجعلها كلمة باقية فى عقبة لعلهم يرجعون ) ونقال  تعالى عنه ( قال  أفرأيتم ما كنتم تعبدونن أنتم

ونآباؤكم القدمون فإنهم عدون لى إل رب العالي ) ونقال  تعالى ( قد كانت لكم أسوةحسنة فى ابراهيم
ونالذين معه إذ قالوا لقومهم إنا برآء  منكم ونمما تعبدونن من دونن الله كفرنا بكم ونبدا بيننا ونبينكم العدوناة

ونالبغضاء  أبدا حت تؤمنوا بالله ) ونقال  تعالى ( وناسأل  من أرسلنا من قبلك من رسلنا أجعلنا من دونن
ونذكر عن رسله كنوح  ونهود ونصالح ونغيهم انهم قالوا لقومهم ( اعبدونا الله ما لكمالرحمن آلهة يعبدونن ) 

 ونقال  عن أهل الكهف ( إنهم فتية آمنوا بربهم ونزدناهم هدى ونربطنا على قلوبهم اذ قاموامن اله غيه )
فقالوا ربنا رب السموات  ونالرض لن ندعو من دوننه الها لقد قلنا اذا شططا هؤلء  قومنا اتخذونا من دوننه

ونقد قال  سبحانه ونتعالى ( انآلهة لول يأتون عليهم بسلطان بي فمن أظلم ممن افتى على الله كذبا ) 
)) ذكر سبحانه ذلك فى موضعي من كتابهالله ل يغفر ان يشك به ونيغفر ما دونن ذلك لن يشاء  )

الحمد لله رب العالي ونالصلة ونالسلم� على خاتم النبيي ونإمام� الرسلي نبينا محمد ونعلى آله
ونصحبه أجمعي :

فإن الستسلم� لله ل يتم إل بالقرار بماله على عبادهقال  شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (
) إلى آخره ، إن الستسلم� لله تعالى ل يتم إل بالقرار بما لله تعالى على العباد ،من حج البيت

لله على العباد حقوق لبد من الستسلم� ونالستسلم� يستلزم� أونل عدم� النكار ونالجحود ونثانيا
العمل ونالتطبيق .

قال  النب صلى الله عليه ونسلم ( بن السلم� على خمس شهادة أن ل إلهمن حج بيت الله تعالى كما (
) أونل من حيث النطق ونالتلفظ باللفظ العربيشهادة أن ل إله إل الله) (إل الله ونأن محمدا رسول  الله

ونل بد من التلفظ بهذه الكلمة كلمة السلم� كلمة اليمان مفتاح  الجنة ل بد من التلفظ بها باللغة
العربية ونلو كان السلم غي عربي ونلو كان ل يفهم معناها يجب أن تتجم له هذه الجملة أون هذه

الكلمة ونل يكفي التلفظ بغي اللغة العربية ونبعد التلفظ ل بد من معرفة معناها ، معناها الحقيقي
الذي فهمه السلمون الونلون ونالكلمة في توحيد العبادة ونليست في توحيد الربوبية ونل يجوز

تفسيها بتوحيد الربوبية ل يجدي تفسي ل إله إل الله بأنه ل خالق إل الله ل رازق إل الله ل
مانع ونل معطي إل الله هذه توحيد الربوبية ونليس معن ل إله إل الله ونهو توحيد لم يجحده أحد
قط إل من تعمد ونعاند  ، بعد هذا ل بد من التحفظ من الوقوع  في نواقض ل إله إل الله ، ل إله إل
الله كما قلنا كلمة السلم� للسلم� نواقض كنواقض الوضوء  فإذا كان السلم يجب عليه أن يعرف

نواقض الوضوء  لئل ينتقض ونضوؤه فيصلي بغي ونضوء  كذلك يجب عليه أن يعرف نواقض
السلم� ، للسلم� نواقض ونقد تقدم� دراسة هذه النواقض هذه اليام� مع الشباب ونلعل شبابنا

حفظوا تلك النواقض ، إذن ل بد من معرفة معناها ونالعمل بمقتضاها ونعدم� التيان بنواقضها ، هذه
ل إله إل الله .
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) بعد التلفظ بهذه الكلمة أيضا لبد من معرفة معناها ونتجريد التابعة لرسول ونأن محمدا رسول  الله(
الله صلى الله عليه ونسلم ونلو كرر النسان هاتي الجملتي ونهما كجملة وناحدة ل إله إل الله محمد

رسول  الله لم يخلص العبادة لله تعالى ونلم يجرد التابعة لرسول  الله عليه الصلة ونالسلم� بل
اعتقد أن هناك من يجب اتباعه ونطاعته ، ل يوجد بش تجب طاعته ونمتابعته غي رسول  الله

صلى الله عليه ونسلم ، اعتقاد ونجوب تقليد إمام� من الئلمة أون اتباع  مذهب من الذاهب يتنافى مع
تجريد التابعة لرسول  الله عليه الصلة ونالسلم� لذلك هذه جريمة يقع فيها كثي من التعصبي إذ

لم يوجب الرب سبحانه ونتعالى طاعة أحد غي طاعة محمد رسول  الله عليه الصلة ونالسلم� ونما
يقوله بعض الناس :

يم ده ييف يم    ...    كذا حكى القول  بلفظ  ونوناجب تقليد حب منه
هذا كلم� باطل ل يجوز اعتقاد ونجوب تقليد أحد الئلمة الربعة ونل غيهم بل ل يجوز التعصب

لذهب معي بدعوى أن تقليد أحد منهم وناجب ونهذا يتنافى مع قولك أشهد أن محمدا رسول  الله . 
) الصلة الشعية ل الصلة التقليدية ، الصلة الشعية الحمديةإقام� الصلةثم بعد الشهادتي (

الت يلحظ فيها تطبيق صفة صلة النب عليه الصلة ونالسلم� ونالصلة التقليدية الت هي مجرد
حركات  ونسكنات  ل تجدي ونقد صلى النب صلى الله عليه ونسلم بعد أن أونجب الله عليه الصلة
بي يدي الصحابة فقال  لهم "صلوا كما رأيتموني أصلي" ونحكم على من نقر صلته أون على من

نقر في صلته حكم عليه بأنه لم يصلي من لم يطمئ في صلته فإنه لم يصلي حكمه حكم تارك
الصلة إذن الصلة الت بن عليها السلم� الصلة الحمدية الت تطبق فيها صفة صلة النب عليه

الصلة ونالسلم� .
) ل بد من أدائلها إلى أصحابها ونقد بي الله أصحابها في كتابه فلم يتكإيتاء  الزكاةبعد ذلك (

الناس ليختلفوا من الذي يستحق الزكاة لذلك يجب على الزكي أن يتأكد بأنه أعطى زكاته
للمستحقي ، ونمن التساهل جدا صف الزكاة أون صف الصدقات  في تلك الصناديق النتشة في

الشوارع  ونالساجد ونفي أماكن كثية صناديق مجهولة ونل يدري النفق هل نفقته تصل إلى من يريد
النفاق عليه أم� ل ، من التساهل الذي ل ينبغي أن تضع مالك في تلك الصناديق ونأنت ل تدري

هل هي تصل إلى الستحقي أم� ل يجب الحرص على إيصال  صدقتك إلى أصحابها .
) يلحظ فيه معنيي اثني عظيمي "من صام� رمضان إيمانا وناحتسابا غفر له ماصوم� رمضانثم (

تقدم� من ذنبه" ل يكون الصيام� مجرد عادة ونإمساك بدونن إيمان وناحتساب ، المر الثاني أن يتجنب
القول  الزونر ونالكذب ونالغيبة لن هذه الشياء  عند كثي من أهل العلم من مبطلت  الصيام� أنها تفطر

ونتبطل الصيام� ونإن كان ذلك على خلف قول  الجمهور .
) بيت الله الحرام� كما حج النب صلى الله عليه ونسلم ونحث على ذلك ونبي ونقال  "خذونا عنونحج(

مناسككم" لم يحج النب صلى الله عليه ونسلم في السلم� إل حجة وناحدة ونهي حجة الوادع  بي
في هذه الحجة جميع أعمال  الحج ونكان يقول  في كل مناسبة "حذونا عن مناسككم" ونبكثة

احتكاكنا بالحجاج أدركنا أن الحجاج بالفهوم� الصحيح عدد قليل جدا ما أكث من يحج ونما أقل
الحجاج لذلك نصيحة منا للمسلمي فريضة الحج قد ل تؤدى عند كثي من السلمي على الوجه
الطلوب ، أونل من اليمان برسول  الله عليه الصلة ونالسلم� أن يتعلم النسان ما جاء  به النب
عليه الصلة ونالسلم� ليعمله ، أما كونك ل تتعلم صفة صلة النب عليه الصلة ونالسلم� ونل

تتعلم الحج ل تعلم أركان الحج وناجبات  الحج شونط الحج ونما يفسد الحج تأتي فقط إلى هذا
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البلد إذا جاء  الوسم العرونف تأتي مع الناس ونبعد أن يتخبط الحاج يمينا ونيسارا يأتي يسأل  بعد
فراغ الحج إني فعلت كذا ونكذا ونما الحكم ونل تزال  السئلة ترد إلى يومنا هذا أن فلنا من أصحابنا

سافر إلى بلده ونلم يطف طواف الفاضة ، ما حكم طواف الفاضة ؟ من حج جاء  من قطر بعيد
ونحج في زعمه ثم ترك طواف الفاضة ونرجع إلى بلده ، هل حج ؟

لم يحج ، إن تداركه الله برحمته فلم يجامع إلى هذه اللحظة فبادر فرجع فطاف طواف الفاضة تم
حجة فإن جامع بطل حجه فوجبت عليه بدنة ونونجب عليه القضاء  ونهذا كثي ونكثي جدا هذه اليام�

نسأل  مثل هذه السئلة ونلحظتم كل من حج منكم ما يفعله الحجاج في عرفة في تلك المسية
العظيمة الت يدنو فيها رب العالي إلى حجاج بيته الواقفي في عرفة ، الواقفي بعرفة فقط كما

يليق به دونن أن يشمل ذلك الدنو الناس الوجودين بمزدلفة مثل ونفي مكة ونما حول  من ونما حول 
عرفة فقط يدنو رب العالي كما يليق به إلى حجاج بيته الحرام� عشية يوم� عرفة فيباهي بهم

ملئلكته ، في هذه المسية أنتم تلحظون جمهور الحجاج ماذا يفعلون ؟ 
ينشطون في صعود الجبل ونالنونل  من الجبل حت تغرب الشمس قبل أن يقف النسان ونقفة

يستغفر فيها ونيراجع فيها صفحات  أعماله ونيبكي على ذنوبه ونيتضع  إلى الله فإذا هو يقض أون
كثي منهم يقضون تلك المسية في صعود الجبل الذي سمي أخيا جبل الرحمة ونهو اسمه جبل

إلل  على ونزن هلل  ونهذا السم جبل الرحمة هو الذي خدع  الناس ونالناس تحسب أن تلك الرحمة
في تلك اللحظة ونفي ذلك اليوم� تنصب على ذلك الجبل فقط ونالجبل جزء  من عرفة ليس له مزية
على سائلر البقاع  ونلكن أصبح اليوم� صعود ذلك الجبل محنة للحجاج ونمفسدة لحجهم في الغالب
الكثي حيث يصعدونن ونيجدونن هناك آثار قديمة للمحراب القديم ونالعمدة القديمة يتمسحون بهذه
العمدة ونيصلون في تلك الحاريب ونيقضون تلك المسية في أعمال  مبتدعة ونفي أعمال  ما أنزل 
الله بها من سلطان ثم بعد ذلك ينل  فيبحث بعضهم عن الجمل ونعن الصور فيكب الجمل ونهو
وناقف تحت جبل الرحمة فيسلط الصور على نفسه فيصوره ونهو راكب فوق الجمل فيأخذ صورة

مكبة فيحملها إلى بلده فيعلقها في الجلس مكتوب تحته الحاج غضنفر ، هذا الحج ، ونهل هذا هو
الحج هل هذا هو الحج الشونع  ، إذن فنحن بحاجة إلى أن ننصح إخواننا السلمي ليتعلموا دينهم
، تعلم الدين يتوقف على ذلك الستسلم� لدين الله ونلشع  الله ونالعمل بشيعة الله تعالى هذا هو

السلم�. 
) الدينونلهذا لا ونقف النب صلى الله عليه ونسلم بعرفة أنزل  الله تعالى عليه ( اليوم� أكملت لكم دينكم(

الذي أنزله الله الذي يبدأ من شهادة أن ل إله إل الله ثم يشمل جميع ما جاء  به النب عليه الصلة
رضيت لكم) (ونأتممت عليكم نعمت ونرضيت لكم السلم� دينا)ونالسلم� أكمله الله في ذلك اليوم� (

) الستسلم� لله في كل شء  رض الله لنا ذلك دينا إذن ل بد من الستسلم�السلم� دينا
ونالستسلم� يتوقف على التعلم ، العلم قبل القول  ونالعمل ل بد من تعلم هذه الكلمة العظيمة

بمعرفة معناها بعد التلفظ بها ونالعمل بمقتضاها ونتجنب نواقضها ثم تعلم أركان السلم� على
الوجه الذي أشنا إليه ونتطبيق ذلك هو السلم� ونهو الدين .

)ونقد تنازع  الناس فيمن تقدم� من أمة موس ونعيس هل هم مسلمون أم� لقال  الشيخ رحمه الله تعالى (
أتباع  موس ونعيس هل هم مسلمون أم� ل ؟
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 فإن السلم� الخاص الذى بعث الله به محمدا صلى الله عليهونهو نزاع  لفظىيقول  الشيخ رحمه الله (
) لذلك قلنا فيما تقدم� إذاونسلم التضمن لشيعة القرآن ليس عليه إل أمة محمد صلى الله عليه ونسلم

أطلق السلم� ينصف إلى هذا الدين حيث أصبح علما بالغلبة على هذا الدين الذي نحن عليه .
) فقط ، إذا أطلق السلم� اليوم� إنما يتناونل  الدين الذي جاء ونالسلم� اليوم� عند الطلق يتناونل  هذا(

به محمد رسول  الله عليه الصلة ونالسلم� التضمن لشيعة القرآن .
) إذن السلم� إسلم� خاص ونإسلم� عام� ، السلم� الخاص هو السلم� الذي نحنونأما السلم� العام�(

ونأما السلم� العام� التناونل  لكل شيعة بعث الله بها نبيا من النبياء  فإنهعليه بتوفيق الله تعالى (
) حيث يجب عليهم التباع  ونذلك قبل مبعث النب صلىيتناونل  إسلم� كل أمة متبعة لنب من النبياء 

الله عليه ونسلم أما بعد مبعث النب عليه الصلة ونالسلم� ل يسعهم إل اتباع  محمد عليه الصلة
ونالسلم� ونل يجوز اتباع  أي دين ونأي ملة بعد مبعث النب عليه الصلة ونالسلم� .

) فإذا أطلقت هذه الشهادةونرأس السلم� مطلقا شهادة أن ل إله إل اللهثم قال  الشيخ رحمه الله (
ونذكرت  ونحدها هكذا فهي متضمنة شهادة أن محمدا رسول  الله ، ضونرة أن شهادة ل إله إل الله

ونحدها ونل تنفع إل بضميمة شهادة أن محمدا رسول  الله ونلو لم تذكر ، هذا معلوم� من الدين
بالضونرة إذا قيل رأس السلم� شهادة أن ل إله إل الله أي شهادة أن ل إله إل الله ونأن محمدا

رسول  الله بهذا تتم الشهادة هما كلمتان ككلمة وناحدة شهادتان كشهادة وناحدة كالرونح  ونالجسد ل
يفتقان أبدا .

) جميع الرسل أرسلوا بل إله إل الله كما أخذ عليهم العهد وناليثاق أن يؤمنواونبها بعث جميع الرسل(
بمحمد صلى الله عليه ونسلم حي يبعث ونأن يحثوا قومهم أن يؤمنوا به عليه الصلة ونالسلم� .

) ونالية كما ترونن معن لقال  تعالى (ونلقد بعثنا فى كل أمة رسول أن أعبدونا الله وناجتنبوا الطاغوت )(
إله إل الله من اليات  الت تفس ل إله إل الله ونإن كان يحصل هنا التقديم ونالتأخي من حيث

التتيب لن ل إله إل الله تبدأ بالنفي ونالكفر ونتختم باليمان ، ما هي أشبه آية بل إله إل الله حت
من حيث اللفظ ونالتتيب ما هي ؟

" فمن يكفر بالطاغوت  ونيؤمن بالله فقد استمسك بالعرونة الوثقى ل انفصام� لها" أشبه آية بل إله
إل الله ونأونضح تفسي لل إله إل الله هذه الية بدأت  بالكفر ونختمت باليمان كذلك ل إله إل الله

أونلها كفر ونآخرها إيمان كفر بكل ما يعبد ونمن يعبد من دونن الله ونإيمان بالله لو آمن النسان بالله
تعالى ونلم يكفر بما يعبد ونبمن يعبد من دوننه ما نفعه ذلك اليمان إذن ل بد من الكفر وناليمان معا
بل ل بد من تقديم الكفر على اليمان كما يقال  التخلية قبل التحلية أونل تكفر بكل ما يعبد من دونن

ونلقد بعثنا فى كل أمة رسولالله ونمن يعبد من دونن الله ونتؤمن بالله ونتعبد الله مخلصا له الدين ، (
) الطاغوت  مأخوذ من الطغيان ، الطغيان مجاونزة الحد ، الطاغوت أن أعبدونا الله وناجتنبوا الطاغوت 

كل ما تجاونز به العبد حده من معبود أون متبوع  أون مطاع  ، ليس في شعائلر العبادة فقط ، في كل
شء  في شعائلر العبادة في توحيد الطاعة ونالتابعة بل هذا الخي هو الذي يقع كثيا أي الشاك

بالله تعالى في توحيد الطاعة ونالتابعة هو أكث ونقوعا اليوم� ، إذا كان الشاك بالله تعالى في
شعائلر العبادة يقع من الجهال  ونأمثال  الجهال  ونأتباع  التصوفة الخدونعي فإن الشاك بالله تعالى

في توحيد الطاعة ونالتابعة يقع من الثقفي من الدكاترة الذين يتخرجون من كليات  الحقوق ،
يوظفون ليشعوا فيطلق عليهم رجال  التشيع هل يجوز في السلم� تسمية الشخص أنه رجل

تشيع ؟ التشيع لله ونحده ل يجوز أن تقول  فلن من رجال  التشيع ماذا يشع  ؟ في السلم� ل
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يوجد هيئة تشيعية أون لجنة تشيعة أون سلطة تشيعية ل يجوز في السلم� أبدا ، إيجاد سلطة
تشيعية تشع  من الله أون تشع  من دونن الله من دونن شع  الله إشاك بالله تعالى ونكفر به ونكفر

بشيعته لن من آمن بتشيع غي تشيع الله تعالى ل بد إنه اعتقد في تشيع الله تعالى بأنه
غي كاف ونغي صالح أون اعتقد أنه صالح لكن غيه مثله أون اعتقد إنه صالح لكن غيه أنسب

خصوصا في هذا الوقت كل هذه العاني كفر بواح  ، ونرجال  التشيع بمثابة الحبار ونالرهبان تماما
أرباب يعبدونن من دونن الله تعالى علموا ذلك أون لم يعلموا .

) كلهم أرسلواونقال  تعالى (ونما أرسلنا من قبلك من رسول  إل نوحى اليه أنه ل إله إل أنا فاعبدونن)(
بهذه الكلمة .

إل) هذا يساوني (ل إله) (ونقال  تعالى عن الخليل (وناذ قال  إبراهيم لبيه ونقومه انن براء  مما تعبدونن(
) يساوني (إل الله) هذه كآية سورة البقرة تماما تفسي لل إله إل الله علىالذى فطرنى فانه سيهدين

انن براء  مما تعبدونن إل الذى فطرنى فانه سيهدين ونجعلها كلمة باقية فى عقبةترتيب ل إله إل الله (
) بقيت فينا هذه الكلمة ليجع إليها كل أتباع  نب ونجميع الدعاة ونالصلحيلعلهم يرجعون)

يرجعون إلى هذه الكلمة ونيدعون الناس إلى هذه الكلمة الت دعا إليها إبراهيم عليه السلم� .
)ونقال  تعالى عنه (قال  أفرأيتم ما كنتم تعبدونن أنتم ونآباؤكم القدمون فإنهم عدون لى إل رب العالي)(

كالية الت قبلها .
إذ قالوا لقومهم إنا برآء ) جميعا (ونقال  تعالى ( قد كانت لكم أسوةحسنة فى ابراهيم ونالذين معه إذ قالوا(

حت) إلى مت ؟ (منكم ونمما تعبدونن من دونن الله كفرنا بكم ونبدا بيننا ونبينكم العدوناة ونالبغضاء  أبدا
) ونتعبدونه ونحده .تؤمنوا بالله)

) ل ، لم يحصل هذا قط(وناسأل  من أرسلنا من قبلك من رسلنا أجعلنا من دونن الرحمن آلهة يعبدونن)(
ييعبدونن ديعبدونن ونل  دبدونن رسل يطاعون رسل تجب طاعتهم وناتباعهم ونعبيد  ييع كلهم عبيد ، عبيد ل 

.
(اعبدونا الله ما لكم) كلمة وناحدة جميعا (ونذكر عن رسله كنوح  ونهود ونصالح ونغيهم انهم قالوا لقومهم(

) جميع الرسل أرسلوا بهذه الكلمة ، إلى آخر تلكم اليات  من اله غيه)
فلنكتفي بهذا القدار لنجيب على بعض السئلة .

ونبالله التوفيق .
ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه 

 ونهو قولهم ل شبيه له فى صفاته فإنه ليس فى المم من أثبت قديما مماثل لهونكذلك ( النوع  الثانى )((
فى ذاته سواء  قال  أنه يشاركه أون قال  أنه ل فعل له بل من شبه به شيئا من مخلوقاته فإنما يشبهه به فى

ونقد علم بالعقل امتناع  أن يكون له مثل فى الخلوقات  يشاركه فيما يجب أون يجوز اون يمتنعبعض المور 
فإن ذلك يستلزم� الجمع بي النقيضي كما تقدم� ونعلم أيضا بالعقل أن كل موجودين قائلمي بأنفسهما فلبد

بينهما من قدر مشتك كإتفاقهما فى مسمى الوجود ونالقيام� بالنفس ونالذات  وننحو ذلك ونإن نفى ذلك
يقتض التعطيل الحض ونانه ل بد من إثبات  خصائلص الربوبية ونقد تقدم� الكلم� على ذلك ثم إن الجهمية

من العتلة ونغيهم أدرجوا نفى الصفات  فى مسمى التوحيد فصار من قال  ان لله علما أون قدرة أون أنه
يرى فى الخرة أون أن القرآن كلم� الله منل  غي مخلوق يقولون أنه مشبه ليس بموحد ونزاد عليهم غلة

الجهمية ونالفلسفة ونالقرامطة فنفوا أسماء ه الحسن ونقالوا من قال  إن الله عليم قدير عزيز حكيم فهو مشبه
ليس بموحد ونزاد غلة الغلة ونقالوا ل يوصف بالنفى ون ل الثبات  لن فى كل منهما تشبيها له ونهؤلء 
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كلهم ونقعوا من جنس التشبيه فيما هو ش مما فرونا منه فإنهم شبهوه بالمتنعات  ونالعدونمات  ونالجمادات 

))فرارا من تشبيهم بزعمهم له بالحياء 
الحمد لله رب العالي ونالصلة ونالسلم� على خاتم النبيي ونإمام� الرسلي نبينا محمد ونعلى آله

ونصحبه أجمعي :
قال  شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في تعداد أنواع  التوحيد الذي أملته عقول  التكلمي

ونالرد عليهم ونبيان غلطهم في ذلك ، علماء  الكلم� قسموا التوحيد إلى ثلثة أقسام� قالوا هو وناحد في
أفعاله ل شيك له في أفعاله ونونجه الغلط أن مشكي العرب الذين بعث فيهم النب عليه الصلة
ونالسلم� أونل  ما بعث لم ينازعوا رسول  الله صلى الله عليه ونسلم في هذا النوع  من التوحيد ونهو
توحيد الربوبية ، يؤمنون بأن الله ونحده هو الخالق ونهو الفعال  لا يريد ونل داعي لتضييع الوقت

ونتأليف الكتب في تقرير توحيد لم ينكره مشكو العرب ونهو توحيد الربوبية .
النوع  الثاني قولهم وناحد في صفاته ل شبيه له يريدونن بهذا نفي الصفات  كلم� ظاهره مقبول  ونلكن

عند الشح  ونالتحليل يريدونن بذلك نفي كثي من الصفات  هذا ونجه البطلن ونيأتي النوع  الثالث
ونهو قولهم وناحد في ذاته ل قسيم له أون ل جزأ ونل بعض ، يريدونن بهذا النوع  أيضا نفي كثي من

الصفات  الذاتية كالوجه وناليدين هذه النواع  الثلثة كلها غلط ونهذا التقسيم ليس بصحيح ،
ونبالناسبة إن تقسيم التوحيد إلى ثلثة أقسام� : توحيد الربوبية ونتوحيد السماء  ونالصفات  ونتوحيد
العبادة ليس من هذا القبيل إن ذلك التقسيم بالستقراء  باستقراء  الكتاب ونالسنة أي بتتبع نصوص

الصفات  وننصوص توحيد العبادة وننصوص توحيد الربوبية ثبت بالستقراء  أن اليات  القرآنية
بالنسبة للمطالب اللهية منها ما يتحدث عن إفراد الله تعالى بالعبادة ونأنه ل شيك له ونأنه ل
يغفر لن يشك به ونأنه الواحد الحد ونهناك قسم من اليات  تتحدث عن أسماء  الرب سبحانه

ونتعالى ونصفاته ونهناك آيات  تثبت بأن الله هو الخالق الرازق العطي الانع إلى آخره هذا يسمى
استقراء  ، تقسيم التوحيد إلى هذه القسام� الثلثة بهذا الستقراء  ليس ببدع  بل مأخوذ من الكتاب

ونالسنة ونهو نوع  من الستنتاج ونالستنباط ونأما هذه النواع  الثلثة الت عندنا أنواع  أملتها عقول 
علماء  الكلم� كما ستضح الن وننحن في النوع  الثاني .

) النوع ونهو قولهم) تقدم� النوع  الونل  كما أشنا ونهو قولهم وناحد في أفعاله (ونكذلك (النوع  الثانى)(
) إذن الشتغال  بأنهل شبيه له فى صفاته فإنه ليس فى المم من أثبت قديما مماثل له فى ذاتهالثاني (

ل شبيه له في صفاته إن لم يقصدونا معن آخر الذي سيظهر فيما بعد ل طائلل تحت هذا البحث إذ
) في صفاتهسواء  قال  أنه مشاركه) سبحانه ونتعالى (ليس فى المم من أثبت قديما مماثل له فى ذاته(
) ليس فيأون قال  أنه ل فعل له بل من شبه به شيئا من مخلوقاته فإنما يشبهه به فى بعض المور(

جميع المور إذن ل يوجد في المم من يشك بالله سبحانه ونتعالى في جميع المور ونيثبت له
شبيها يشبهه في جميع صفاته ونفي جميع شؤوننه ونيثبت قديما كقدم� الرب سبحانه ونتعالى مماثل
له في ذاته ونمماثل له في صفاته ، من آمن بأنه ل مماثل له في ذاته قد آمن بأنه ل مماثل له في
صفاته ، أي من ونحد الله سبحانه ونتعالى في ذاته ونأثبت أنه ل شيك له ونل شبيه له في ذاته

يجب أن يقول  كذلك في الصفات  بعد إثباتها أي يثبت الصفات  ثم ينفي الماثلة .
) أي في العقل السليم الصيح ونفي الفطرةونقد علم بالعقل امتناع  أن يكون له مثل فى الخلوقات (

) لله سبحانه ونتعالى من الكمالت  كالعلم ونالقدرةيشاركه فيما يجبالسليمة كما ثبت بالشع  (
) على الله ، فيما يجوز لله تعالى من اليجاد ونالعدام� هذا هويجوز) فيما (أونونالسمع الختص به (
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علم بالعقل امتناع  أن يكون له مثل فى) ونهو أضداد صفات  الكمال  ل يوجد (يمتنع) فيما (اونالجائلز (
) لله سبحانه ونتعالى من كمالته ، ونفيما يجوز له سبحانه ونتعالى منالخلوقات  يشاركه فيما يجب

) بي النقيضي أيفإن ذلك يستلزم� الجمع بي النقيضيالخلق وناليجاد ونالعدام� ونفيما يمتنع عليه (
كما تقدم� ونعلم أيضا بالعقل أن كل موجودين قائلميبي القديم ونالحديث ونبي العدم� ونالوجود (

) هذه النقطة الخية هي الت ينبغي أن تفهم جيدا ما قبل ذلكبأنفسهما فلبد بينهما من قدر مشتك
) فل يحتاج كل وناحد منهما في ونجودهونعلم أيضا بالعقل أن كل موجودين قائلمي بأنفسهمامعلوم� (

) جميع الذونات فلبد بينهما من قدر مشتكإلى من يقوم� به بل يقوم� بنفسه حت يتحقق ونجوده (
سواء  كانت الذات  العلية القديمة أون ذونات  الخلوقات  قائلمة بنفسها ونإنما الصفات  هي الت تقوم�

بغيها ، الذونات  كلها تقوم� بنفسها ، إذن ل بد من قدر مشتك بي هذه الذونات  بما في ذلك الذات 
)فى مسمى الوجودالقديمة ذات  الله ل بد من قدر مشتك بي ونجود الله تعالى ونونجود الخلوق (

الله موجود ونالخلوق موجود هذا الوجود الطلق قبل أن تضيف ونجود الله إلى الله ونونجود الخلوق
إلى الخلوق هذا هو القدر الشتك الوجود غي الختص قبل أن يختص ونجود الله بالله بالضافة
ونقبل أن يختص ونجود الخلوق بالخلوق بالضافة أما إذا قلت ونجود الله ل أحد يشارك الله في

ونجوده القديم الذي لم يسبق بعدم� ونليس له بداية ينه الرب سبحانه ونتعالى أن يشاركه أحد في
هذا الوجود كما ينه الرب تعالى أن يشارك الخلوق في ونجوده أي في ونجود الخلوق الخص به

ذلك الوجود الذي ونجد بعد أن لم يكن الوجود الناقص السبوق بعدم� الذي سوف يزونل  .
) هذا ليس خاصا بالله بل الوجودات  بينها اشتاك ونافتاق يشتك كلكإتفاقهما فى مسمى الوجود(

من الفيل ونالنملة في الوجود لكن هل بعد إضافة ونجود الفيل إلى الفيل ونونجود النملة إلى النملة هل
بي الوجودين اشتاك ؟

ل ، حت في الخلوق الوجود الطلق يشتك فيه كل موجود لكن الوجود الختص بالضافة مختص
بذلك الضاف الذي أضفت إليه الذي هو صفة له أرجو أن يكون مفهوما .

) الله موجود ونهذا الخلوق موجود الله قائلمونالقيام� بالنفس) ونمسمى (كإتفاقهما فى مسمى الوجود(
بنفسه غن عن غيه ونهذا الخلوق قائلم بنفسه في ونجوده ل يحتاج إلى شء  يقوم� به الله أقامه

هكذا بنفسه .
) لله ذات  ونللمخلوقات  ذونات  ل بد من الشتاك في هذا العن العام� ونفي هذه الصفات  قبلونالذات (

يقتض) ذلك التفاق في القدر الشتك (وننحو ذلك ونأن نفى ذلكاختصاصها بالضافة كما قلنا (
) إذ ل تتصور ونجود الله ونونجود الخلوق إل إذا تصورت  اشتاك الخالق معالتعطيل الحض

الخلوق في هذا القدر الشتك قبل التخصيص بالضافة .
) ونبعد إثبات  خصائلص الربوبية ل اشتاك ونجود الله علمونانه ل بد من إثبات  خصائلص الربوبية(

الله قدرة الله سمع الله ل اشتاك ، كذلك أي ل أحد يشارك الله في خصائلص الربوبية ونفي
خصائلص الرب سبحانه ونتعالى ونكما تقدم� كذلك الله منه من أن يشارك الخلوق في خصائلص

الخلوق ز
 في هذه الصفحات  تقدم� البحث146 إلى 124) راجع ما تقدم� من صفحة ونقد تقدم� الكلم� على ذلك(

هناك مفصل ونلعل بعض طلب العلم علق ما علق ونالقاعدة في التدريس عند الشايخ إذا قيل كما
–تقدم� هذه مسؤونلية الطالب ونإذا قيل  الؤلف  كما سيأتي هذه مسؤونلية الدرس ونالن نحن في –
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مسؤونليتكم (كما تقدم�) ونلكن الحقق جزاه الله خيا أراحكم في الصفحات  الت تقدمت فيها هذه
) راجع .ونقد تقدم� الكلم� على ذلكالبحوث (

إن الجهمية من) انتبهوا هنا في نقطة مهمة قال  (ثم إن الجهمية من العتلة ونغيهمثم قال  الشيخ (
) أي الراد بالجهمية هنا ليس أتباع  جهم بن صفوان فقط الجهمية في اصطلح العتلة ونغيهم

أتباع  السلف بعد أن توسع علم الكلم� ونقاموا بالردوند عليهم يطلقون الجهمية على كل معطل بل
حت على الؤونلة لفظة الجهمية إذا أطلقت صحيح ترجع إلى أتباع  جهم بن صفوان لكن بالقرينة
ونمن السياق قد تدل  هذه العبارة على كل ناف لصفة من صفات  الرب سبحانه ونتعالى على نفاة
الصفات  دونن السماء  ونهم العتلة ونعلى نفاة السماء  ونالصفات  معا ونهم الجهمية الحضة ونعلى

الذين يفرقون بي الصفات  كالشاعرة ونالاتوريدية كل هؤلء  يدخلون تحت الجهمية كما هنا ونلذلك
) العتلة عرفنا ، من غيهم ؟ ثم إن الجهمية من العتلة ونغيهمقال  (

الشاعرة ونالاتوريدية هم من الجهمية لنهم يشاركون الجهمية بعض الشاركة كنفيهم لصفة العلو
وننفيهم لستواء  الله تعالى على عرشه وننفيهم لكلم� الله اللفظي ونإن أثبتوا الكلم� النفس

اصطلحا من عند أنفسهم اثباتا ل يجديهم ونر ينفعهم في شء  .
) هذا تناقض عجيب ،ثم إن الجهمية من العتلة ونغيهم أدرجوا نفى الصفات  فى مسمى التوحيدقال  (

نفي الصفات  يسمونه توحيدا ، من الصول  الخمسة عند العتلة التوحيد ونإذا قرأت  هذه الصول 
قبل التفسي ، من أصولهم التوحيد تسلم لكن ما هو التوحيد ؟ 

نفي الصفات  .
) أونفصار من قال  ان لله علما أون قدرة أون أنه يرى فى الخرة أون أن القرآن كلم� الله منل  غي مخلوق(

بأن الله مستو على عرشه أون بأنه ينل  في آخر كل ليلة إلى سماء  الدنيا أون أنه يأتي لفصل
) عند العتلة الوحد من ينفي الصفات  مع إثبات  السماء يقولون أنه مشبه ليس بموحدالقضاء  (

ونعند الجهمية الحضة الوحد من ينفي جميع السماء  ونالصفات  ونعند الشاعرة من يثبت الصفات 
العقلية فقط ونيؤونل  أون ينفي الصفات  الخبية ونهكذا هكذا تعدد الوحدونن عندهم بتعدد مذاهبهم ،

ونالوحد عندنا من هو ؟
من ونحد الله في ألوهيته ، في ربوبيته في أسمائله ونصفاته بمعن من ونحد الله بالعبادة بشعائلر
العبادة في الحاكمية من ونحد الله في ربوبيته ونلم يعتقد في مخلوق بأنه ينفع أون يض أون يعلم
الغيب أون يعلم ما في الضمائلر أون أن الشيخ يتصف في الكون بعد موته كان متفرغا لعبادة الله
ونبعد ونفاته تفرغ ليتصف في هذا الكون لتباعه هذا شك في الربوبية إذن الوحد عندنا من ل

يشك بالله في عبادته ونفي ربوبيته ونفي أسمائله ونصفاته أي يثبت لله تعالى الصفات  الت أثبتها
لنفسه إذ ل يصف الله أعلم من الله ونيثبت له الصفات  الت أثبتها له رسوله المي عليه الصلة

ونالسلم� إذ ل يصف الله من خلقه أعلم من رسوله عليه الصلة ونالسلم� ثم ينفي الماثلة فيما أثبت
، استواء  يليق نزونل يليق به مجيئا به ونجها كريما يليق به يدان مبسوطتان ينفق بهما كيف يشاء 
"ليس كمثله شء  ونهو السميع البصي"هذا الوحد عندنا ونهل في نزاع  في هذا ؟ ل عقل ونل منطقا

ونل فطرة ل نزاع  في هذا إل من خذله الله ونجهل هذا التوحيد ونجعل هذا الوحد ممثل مشبها
مجسما لن التشبيه ونالتجسيم ونالتمثيل عندهم إثبات  الصفات  ، طالا تثبت صفة من صفات  الرب

تعالى فأنت مشبه عندهم ونلست بموحد ، ل تبالي بهذا اللقب .
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) الذينفنفوا أسماء ه الحسن) غلة الجهمية الفلسفة ونالقرامطة الباطنيون (ونزاد غلة الجهمية(
ينفون السماء  الحسن مع الصفات  يسميهم الشيخ غلة الجهمية ونهم الذين سميناهم الجهمية

الحضة سمهم غلة الجهمية إذا نفوا السماء  ونالصفات  معا ونلم يثبتوا لله تعالى إل الوجود الطلق
الذهن ل ونجود له في خارج الذهن لن الذي ل يوصف بصفات  ونل يسمى بأسماء  ل ونجود له في

الخارج إنما ونجوده ونجود ذهن هؤلء  الجهمية يسميهم الشيخ غلة الجهمية .
) إذن متقدير عزيز حكيم فهو مشبه ليس بموحد) بأن أثبت السماء  (ونقالوا من قال  إن الله عليم(

يكون النسان موحدا عند غلة الجهمية ؟
إذا نفى السماء  ونالصفات  معا ، ونإذا نفى الصفات  ونلو أثبت السماء  فهو موحد عند العتلة فإذا

نفى المرين السماء  ونالصفات  فهو موحد عند غلة الجهمية على تعبي الشيخ الجديد .
ونقالوا ل) غلة الغلة الذين يجمعون بي النقيضي أون ينفون النقيضي معا (ونزاد غلة الغلة(

لن فى كل منهما) ل موجود ونل غي موجود ل عليم ونل غي عليم (يوصف بالنفى ون ل بالثبات 
) إن أثبت النفي فأنت مشبه ونإن أثبت الثبات  فأنت مشبه إذن عند غلة الغلة ليكونتشبيها له

الرء  موحدا أن ينفي النفي ونالثبات  معا أي يتكلم كلما كالهذيان ل معن له تناقض .
) بدء ا من الجهمية ونمرونرا على العتلةونهؤلء  كلهم ونقعوا من جنس التشبيه فيما هو ش مما فرونا منه(

دل فيكلهم ونقعوا من جنس التشبيه فيما هو ش مما فرونا منهونالشاعرة ونانتهاء  إلى غلة الغلة ( ) ك
بابه ونفي مذهبه .

) الذي لفإنهم شبهوه بالمتنعات ) بهذه الحالة ، هذا راجع للبحث الخي لغلة الغلة (فإنهم(
يوصف بالنفي ونل بالثبات  شء  ممتنع ونمعدونم� ، العدونم� هو الذي ليس بموجود ، العدونم� معدونم�

فرارا من تشبيهم بزعمهم له سبحانه ونتعالى) هذا راجع إلى من قبلهم (ونالجمادات على اسمه (
) فرونا من التشبيه بالحي لو أثبتوا له علما شبهوه بالحي ، من أثبت له قدرة شبهه بالحيبالحياء 

عند العتلة ونمن أثبت له استواء  شبهه بالحي عند الشاعرة ونمن أثبت له مجيئا وننزونل أيضا
كذلك ثم تدرج القوم� إلى أن انتهى بهم المر إلى أن شبهوا رب العالي بالعدونمات  ونالمتنعات 

ونالجمادات  كل ذلك نتيجة العراض عما جاء  به محمد رسول  الله صلى الله عليه ونسلم
ونالستخفاف بالدلة النقلية السمعية الخبية ونالعتماد على الدلة العقلية ، لا اعتمد الجميع على
الدلة العقلية اختلفت عقولهم ، عقول  الجهمية أونحت إليهم أن التوحيد نفي السماء  ونالصفات  معا ،

ونعقول  العتلة أونحت إليهم أن التوحيد نفي الصفات  مع إثبات  السماء  الجردة الت ل تدل  على
العاني بمثابة العلم� كزيد ونعمرون إنما تدل  هذه العلم� على السمى ل تدل  على الصفات  الت هي
معاني السماء  ، ونعند الشاعرة ونالاتوريدية الوحد عقولهم أملت عليهم إنما يكون النسان موحدا

إذا أثبت الصفات  العقلية الت تثبتها العقول  اعتمادا على العقل ل اعتمادا على السمع كالقدرة
ونالرادة ونالسمع ونالبص إلى آخر ما يسمى بصفات  العاني مع نفي الصفات  الخبية أون تأونيلها

نفي العلو وننفي الستواء  ونتفسي ونتحريف الستواء  بالستيلء  أون باللك أون بالسلطان أون بالهيمنة
وننفي الكلم� اللفظي لن إثبات  الكلم� اللفظي يستلزم� مخارج الحرونف ونذلك يؤدي إلى التشبيه ونما

يؤدي إلى التشبيه فهو مستحيل إثبات  الكلم� اللفظي إذن مستحيل ، هكذا دندنة الشاعرة
ونالاتوريدية إلى أن ونصل بهم المر إلى هذا التفرق صارت  المة الواحدة أمما اللة الواحدة ملل

مع العلم أنهم جميعا ينتسبون في الفرونع  الفقهية إلى الئلمة الربعة الذين هم متفقون على إثبات 
هذه الصفات  كلها كما جاء ت  في كتاب الله تعالى ونسنة رسوله عليه الصلة ونالسلم� ، خالفوا
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أئلمتهم الذين يعتونن بالنتماء  إليهم في الفرونع  الفقهية خالفوهم في الصول  إذا كان المام� مالك
هو القائلل في هذا السجد (الستواء  معلوم� ونالكيف مجهول  وناليمان به وناجب ونالسؤال  عن الكيفية
بدعة) تجد الالكية الت طبقت على نفي هذه الصفة ونتأونيلها بالستيلء  ونالهيمنة وناللك مخالفي

ذلك المام� الذي لو خالفت مذهبه في الفرونع  الفقهية لنبذونك ونكرهوك ونعادونك لنك خالفت
مذهبهم الالكي ، طيب ونأنتم خالفتك إمامكم في عقيدته ، ما هذا التناقض ؟ هذا ما ونقع فيه أتباع 

الئلمة الربعة كما تقدم� في الدرس الاض ونإن كان أتباع  المام� احمد أخف مخالفة له أي العدد
الذي خالف إمامهم في باب العقيدة أقل عددا من الذين خالفوا الئلمة الثلثة ، الله الستعان .

نعم .
ونمعلوم� ان هذه الصفات  الثابتة لله ل تثبت له على حد ما يثبت لخلوق أصل ونهو سبحانه ونتعالى((

ليس كمثله شء  ل فى ذاته ونل فى صفاته ونل فى أفعاله فل فرق بي إثبات  الذات  ونإثبات  الصفات  فإذا
لم يكن فى إثبات  الذات  إثبات  مماثلة للذونات  لم يكن فى إثبات  الصفات  إثبات  مماثلة له فى ذلك فصار

))هؤلء  الجهمية العطلة يجعلون هذا توحيدا ونيجعلون مقابل ذلك التشبيه ونيسمون نفوسهم الوحدين
يقول  الشيخ رحمه الله تعالى ، هذه النقطة هي الت خفيت على الشاعرة ، نحن نكرر الشاعرة

لوجود الشاعرة الوجود الجماعي بي السلمي اليوم� ، انتبهوا ، ونيليهم في الكثة العتلة
) الثابتة بالكتابونمعلوم� ان هذه الصفات  الثابتة لله تعالىونالجهمية الحضة ل ونجود لهم اليوم� (

ونالسنة الصدر عندنا لثبات  صفات  الله تعالى الكتاب ونالسنة ونإن شئت الوحي ، مصدر التلقي
عندنا وناحد الوحي سواء  كان في هذا الباب أون في باب العبادة أون في باب الحكام� يجب أن يكون

المر كذلك .
) ل يجوز لسلم أن يعتقدان هذه الصفات  الثابتة لله تعالى ل تثبت له على حد ما يثبت لخلوق أصل(

أن صفات  الله تعالى تثبت له على حد ما يثبت للمخلوق أبدا ، أي إذا أثبت له السمع ونالبص ل
يجوز أن تعتقد أنك أنك أثبت صفتي على حد سمع ونبص الخلوق ونإذا أثبت له الستواء  ل يجوز
أن تعتقد أنك أثبت له الستواء  على حد استواء  الخلوق ونهكذا في سائلر الصفات  ، يجب أن ننوع 

في التمثيل لن الصفات  الذاتية ونالصفات  الفعلية كلها بمعن وناحد ، الصفات  كلها تساق سوقا
وناحدا ذاتية أون فعلية خبية أون عقلية .

) جميع السلمي في الغالب الكثي يتفقون علىونهو سبحانه ونتعالى ليس كمثله شء  ل فى ذاته(
) الناع  إنما هو في الصفات ل في ذاته ونل فى صفاته ونل فى أفعالهإثبات  الذات  العلية لله تعالى (

بعد إثبات  الذات  كان الفرونض أن ل يوجد الناع  في الصفات  لن من أثبت الذات  يثبت ذاتا تليق
بالله تعالى ثم يقول  الكلم� في الصفات  فرع  عن الكلم� في الذات  يحذون حذونه أي يقال  في الصفات 
ما قيل في الذات  ، إذا كان إثبات  الذات  إثبات  إيمان ونتسليم لله ونليس إثبات  تشبيه يجب أن يكون

ل في ذاته ونل فى صفاته ونل فى أفعاله فل فرق بي إثبات إثبات  الصفات  كذلك لذلك قال  الشيخ (
) من يثبت الذات  مؤمنا بأن ذات  الله تعالى ل تشبه الذونات  ثم ينفي الصفات الذات  ونإثبات  الصفات 

أون يؤونلها بدعوى التنيه متناقض أيا كان مذهبه معتليا أون أشعريا متناقض ، أون إنه لم يفهم كما
قال  ونالد إمام� الحرمي لم يفهموا من نصوص الصفات  إل ما يليق بالخلوق ، هذه السألة حيته
فتة طويلة إلى أن شح  الله صدره فرجع إلى منهج السلف ، لم يفهم شيوخ الشاعرة كما قال 
ونالد إمام� الحرمي من نصوص الصفات  إل ما يليق بالخلوق هذه هي النقطة الهمة الت أونقعتهم

في هذا التناقض .
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) تروننونل فى أفعاله فل فرق بي إثبات  الذات  ونإثبات  الصفات  فإذا لم يكن فى إثبات  الذات  إثبات  مماثلة(
الشيخ يكرر هذه العبارة لهمية هذه النقطة لن الرسالة هذه حوار مع الشاعرة كما تقدم� .

)فإذا لم يكن فى إثبات  الذات  إثبات  مماثلة للذونات  لم يكن فى إثبات  الصفات  إثبات  مماثلة له فى ذلك(
في الصفات  إذ الكلم� في الصفات  كالكلم� في الذات  تماما كما تقدم� .

) بدء ا من الجهمية من أتباع  جهم بن صفوان ونانتهاء  إلى الشاعرةفصار هؤلء  الجهمية العطلة(
دل في بابه ونفي مذهبه (يجعلون هذا توحيدا( ونيجعلون مقابل ذلك التشبيه ونيسمون أنفسهم) ك

) ونيسمون غيهم مشبها أون ممثل أون مجسما ، بمجرد أن تثبت لله استواء  يليق به كماالوحدين
أثبت لنفسه قال  إنك مجسم ، ونعند العتلة إذا أثبت له السمع ونالبص أنت مجسم عندهم ونمشبه ،

عند الشاعرة إن أثبت له مجيئا يليق به وننزونل يليق به وناستواء  يليق به ونونجها كريما يليق به
أنت مشبه ونلست بموحد ونهكذا .

نعم .

 ونهو قولهم هو وناحد ل قسيم له فى ذاته اون ل جزء  له اون ل بعض له لفظ مجملونكذلك ( النوع  الثالث )((
فان الله سبحانه ونتعالى احد صمد لم يلد ونلم يولد ونلم يكن له كفوا احد فيمتنع عليه ان يتفرق أون يتجزأ

اون يكون قد ركب من أجزاء  لكنهم يدرجون فى هذا اللفظ نفى علوه على عرشه ونمباينته لخلقه ونامتيازه
))عنهم وننحو ذلك من العانى الستلزمة لنفيه ونتعطيله ونيجعلون ذلك من التوحيد

ونهو) النوع  الثالث كالنوع  الثاني ونالونل  في أنه توحيد أملته عقول  التكلمي (ونكذلك النوع  الثالث(
ل قسيم له فى ذاته اون ل) عبارة جافة تدل  على قلة الحياء  من رب العالي(قولهم هو وناحد ل قسيم له

) التفصيل في السلوب من أسلوب علماء  الكلم� ، ونالسلف يقدرونن الله تعالىجزء  له اون ل بعض له
حق قدره يستبشعون مثل هذا السلوب أن يصفوا الرب سبحانه ونتعالى بأنه (ل قسيم له ونل جزء 
له ونل بعض له) ونلو قرأتم هذه السلوب في مقالت  السلميي لبي الحسن الشعري كلم� تقشعر

منه جلود الوحدين : ليس بذي لحم ونل بذي دم� ونل بذي طول  ونل بذي قص ، هل النسان الذي
يؤمن بالله تعالى حق اليمان ونيقدره حق قدره يصف الله بمثل هذه الصفات  ؟ لو ونصفت عظيما

4من عظماء  الخلوقي بمثل هذا لدبك لو ونقفت أمام� سلطان فقلت له ..

الشيط السابع  ونالعشونن :
ونهو) النوع  الثالث كالنوع  الثاني ونالونل  في أنه توحيد أملته عقول  التكلمي (ونكذلك النوع  الثالث(

ل قسيم له فى ذاته اون ل) عبارة جافة تدل  على قلة الحياء  من رب العالي(قولهم هو وناحد ل قسيم له
) التفصيل في السلوب من أسلوب علماء  الكلم� ، ونالسلف يقدرونن الله تعالىجزء  له اون ل بعض له

حق قدره يستبشعون مثل هذا السلوب أن يصفوا الرب سبحانه ونتعالى بأنه (ل قسيم له ونل جزء 
له ونل بعض له) ونلو قرأتم هذه السلوب في مقالت  السلميي لبي الحسن الشعري كلم� تقشعر

منه جلود الوحدين : ليس بذي لحم ونل بذي دم� ونل بذي طول  ونل بذي قص ، هل النسان الذي
يؤمن بالله تعالى حق اليمان ونيقدره حق قدره يصف الله بمثل هذه الصفات  ؟ لو ونصفت عظيما

من عظماء  الخلوقي بمثل هذا لدبك لو ونقفت أمام� سلطان فقلت له لست بزبال  ونل سباك ونل
كناس ونل ونل ، إما تتهم في عقلك أون تؤدب لنك ما عندك أدب ونلكن إذا أجملت في الوصف

أجملت في الدب إذا قلت له أنت لست كرعيتك أنت خي منهم كفى لذلك انظر أسلوب القرآن "ليس
كمثله شء  ونهو السميع البصي" تفصيل في الثبات  ونإجمال  في الغالب في النفي ونالسلوب أما

السادسوالعشرون )      .4 الشريط ينتهي هنا
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مثل هذه العبارات  عبارات  سيئة ونلكن الشيخ من باب (حاكي الكفر ليس بكافر) ونالباب باب التعليم
)لفظ مجملوننفي الشبه ونرد الشبه لذلك يورد مثل هذه العبارات  من عباراتهم رحمه الله لذلك قال  (

فان الله سبحانه ونتعالى احد صمد لم يلد ونلم يولد ونلم يكن له كفوال ينبغي استعمال  اللفاظ الجملة (
) هذه السلوب في القرآن تدل  على الكمال  "لم يلد ونلم يولد" لكمال  غناه لنه الغن الذي لاحد

يحتاج إلى صاحبة ونل ونلد ونل شيك ونل معي ونل ونزير لغناه ، إذن السلوب إذا جاء ت  في القرآن
لها مغزى ونلها معن .

فيمتنع ان يتفرق أون يتجزأ أون يتبعض اون يكون) هنا الشيخ استعمل للرد عليهم أسلوبهم فقال  (فيمتنع(
 أن يعتقد في الرب سبحانه ونتعالى معن التفرق ونمعن التجزأ ونمعن5) ..قد ركب من أجزاء 

التبعض ونمعن التكيب ، القوم� عندما يقولون هذا يهدفون إلى شء  ونهو نفي الصفات  الذاتية نفي
كثي من الصفات  الذاتية إذا قال  لك الله سبحانه ونتعالى ل يبعض ونل يجزأ ونقلت له نعم ونسلمت

سوف يقول  لك إذن ل يوصف بالوجه ونل باليد ونل بالصابع لن هذه أبعاض ونأجزاء  لذلك إذا
قعد هذه القواعد ل تسلم للقاعدة أون للمقدمة من أونل  ونهلة ، يجب أن تعرف إلى ما يهدف عندما

يقول  ل قسيم له ، ل جزء  ونل بعض ، إنما يعن نفي كثي من الصفات  الذاتية الثابتة بالكتاب
ونالسنة ونيسمون ذلك أبعاضا ونأجزاء  هي أبعاض ونأجزاء  ونجوارح  في حقنا أما ونجه الرب سبحانه

ونتعالى بعد أن أضفته إليه ونيد الرب سبحانه ونتعالى ونأصابعه هذه الصفات  بعد إضافتها إلى
الله تعالى صارت  مختصة به كما ل تعلم حقيقة ذاته ل تعلم حقيقة ونجهه ونحقيقة يده ونحقيقة
أصابعه إذن ل توصف بأنها أبعاض ونأجزاء  ونل يوصف الرب سبحانه ونتعالى بالتفرق حاشا ،

سبحانه ونتعالى عما يقول  اللحدونن .
لكنهم يدرجون فى هذا اللفظ نفى علوه على عرشه ونمباينته لخلقهقال  الشيخ رحمه الله تعالى (

) إدراج نفي الصفات  أون نفي كثيمن الصفات  الذاتية أونضح من إدراج نفي العلو علىونامتيازه عنهم
لكنهم يدرجون فى هذا اللفظالعرش في هذا القام� كما هو وناضح بل هذا منصوص عليه في كتبهم (

) ونلعل ذلك من قولهم لو كان مستويا على عرشه ل يخلو إما أن يكون أصغرنفى علوه على عرشه
من العرش أون أكب أون مساونيا للعرش ونإن كان في هذا الكلم� تناقض الله سبحانه ونتعالى أعظم

ونأكب من جميع الخلوقات   من العرش ونغيه ونهذه اللوازم� الت يريدونن إثباتها لستواء  الله تعالى
هي لوازم� استواء  الخلوق ل تلزم� استواء  الخالق سبحانه .

) أي نفيهم لصفة العلو نفوا صفة العلو العلو الخاص بالعرش وننفوا صفة العلوونمباينته لخلقه(
ونامتيازه عنهم وننحو ذلك من العانىالعلو الطلق ، مباينته لخلقه ونعدم� اختلطه بمخلوقاته (

) بصاحة الجملة الخية هذه ليست بواضحةالستلزمة لنفيه ونتعطيله ونيجعلون ذلك من التوحيد
لكنهمعندي ربطها بالكلم� السابق هو صحيح إنهم ينفون كل هذا ، نفيهم لهذه الصفات  وناقع (

) إلى آخره هذا الدراج غي وناضح بالنسبة لا تقدم� بل الواضحيدرجون فى هذا اللفظ نفى علوه
أنهم يدرجون في هذا نفي الصفات  الذاتية كالوجه وناليدين ونالصابع ونغي ذلك من الصفات 

ونيجعلون ذلك منالذاتية الت هم يسمونها أبعاضا ونأجزاء  فلياجع ، اجعل استفهام� عند قوله (
) هذه القطعة تراجع .التوحيد
نعم ...

ونالله أعلم .
مسح )   .5 هنا
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ونصلى الله ونسلم ونبارك على نبينا محمد ونآله ونصحبه .
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شح  الرسالة التدمرية
لشيخ السلم�

 ابن تيمية
شح  الشيخ العلمة

محمد أمان بن علي الجامي
( مجالس ، إلى الشيط الثاني والثلثوون )

فقد تبي أن ما يسمونه توحيدا فيه ما هو حق وفيه ما هو باطل ولو كان جميعه حقا فإن((
الشكي إذا أقروا بذلك كله لم يخرجوا من الشك  الذى وصفهم به فى القرآن وقاتلهم عليه

 هو القادرالرسول صلى الله عليه وسلم بل ل بد أن يعتفوا أنه ل إله إل الله وليس الراد بالله
على الختتاع كما ظنه من ظنه من أئمة التكلي حيث ظن أن اللهية هى القدرة على الختتاع

فإندون غيه  وأن من أقر بأن الله هو القادر على الختتاع دون غيه  فقد شهد أن ل إله إل هو 
الشكي كانوا يقرون بهذا وهم مشكون كما تقدم� بيانه بل الله الحق هو الذى يستحق بأن يعبد

فهو إله بمعن مألوه  ل إله بمعن أله والتوحيد أن يعبد الله وحده  ل شيك له والشاك  أن يجعل
مع الله إلها آختر وإذا تبي أن غاية ما يقرره  هؤلء  النظار أهل الثوبات للقدر النتسبون الى السنة

إنما هو توحيد الربوبية وأن الله رب كل شء  ومع هذا فالشكون كانوا مقرين بذلك مع انهم
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مشكون وكذلك طوائف من اهل التصوف والنتسبي الى العرفة والتحقيق والتوحيد غاية ما
عندهم من التوحيد هو شهود هذا التوحيد وهو أن يشهد أن الله رب كل شء  ومليكه وختالقه ل

 وجوده  وبمشهوده  عن شهوده  وبمعروفه عن معرفته ودختل فىسيما اذا غاب العارف بموجوده  عن
فناء  توحيد الربوبية بحيث يفن من لم يكن ويبقى من لم يزل فهذا عندهم هو الغاية الت ل غاية

ومعلوم� أن هذا هو تحقيق ما أقر به الشكون من التوحيد ول يصي الرجل بمجرد هذاوراء ها 
))التوحيد مسلما فضل عن أن يكون وليا لله أو من سادات الولياء 

الحمد لله رب العالي والصلة والسلم� على ختاتم النبيي وإمام� الرسلي نبينا محمد وعلى آله
وصحبه أجمعي ، وبعد :

) تبي أن النفاة علىفقد تبي أن ما يسمونه توحيداقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (
اختتلف مذاهبهم يسمون نفي الصفات أو نفي السماء  والصفات معا أو نفي بعض الصفات يسمون

) وهكذا النصاف منتبي أن ما يسمونه توحيدا فيه ما هو حق وفيه ما هو باطلذلك توحيدا (
النصاف مع الخصم إذا كان في كلمه حق يجب أن تعتف أنه الحق وهؤلء  النفاة يكادون

يتفقون على أن التوحيد عندهم هو توحيد الربوبية ول يعرفون غيه  وكون توحيد الربوبية حق ل
إشكال في أنه حق لكن هل هو توحيد بمعن ل إله إل الله أي توحيد العبادة ؟ ل ، الباطل الذي

عندهم هو الخلط وعدم� التفريق بي توحيد الربوبية الذي أقره  جميع الشكي وبي توحيد العبادة
الذي استكب عنه الشكون مع اعتافهم بأن الله هو الحق وأنه الخالق وأنه الرازق وأنه فعال لا
يريد ولو سئلوا من ختلقهم ليقولن الله "ولئ سألتهم من ختلق السماوات والرض وسخر الشمس

والقمر ليقولن الله" هذا التوحيد الذي أقره  الشكون هو الذي يفس به علماء  الكلم� كلمة التوحيد ،
وكونهم يقررون توحيد الربوبية هذا حق وكونهم يفسون ل إله إل الله بتوحيد الربوبية ولم يفهموا

حقيقة اللهية هذا هو الباطل .
فإن الشكي إذا أقروا بذلك كله لم يخرجوا) جميع ما يقوله هؤلء  النظار (ولو كان جميعه حقا(

فيه من الشك  الذى وصفهم به فى القرآن وقاتلهم عليه الرسول صلى الله عليه وسلم بل ل بد أن
) والعبارة فيها ركة لكن العن واضح ، لو كان ما يقرره  علماء  الكلم� منيعتفوا بأنه ل إله إل هو

توحيد الربوبية هو الحق لا حكم على مشكي العرب بأنهم كفار وقد حكم عليهم بأنهم كفار وهم
يعتفون بتوحيد الربوبية فقاتلهم النب صلى الله عليه وسلم واستحل دماء هم وأموالهم لكونهم لم

يعتفوا بتوحيد العبادة لم يؤمنوا بعبادة الله وحده  مع إيمانهم بتوحيد الربوبية فأولئك صاروا
أفقه وأعلم بمعن ل إله إل الله لنهم أدركوا أنهم لو قالوا ل إله إل الله هذه  الكلمة هدمت آلهتهم

وقضت عليها لذلك أصوا على محاربتها وعدم� التلفظ بها مع اعتافهم أن تلك اللهة ل تخلق ول
ترزق ولكن في زعمهم تقربهم إلى الله زلفى فهؤلء  لم يفهموا معن ل إله إل الله الذي فهمه مشكو
العرب لم يفهموه  لذلك أئمتهم في كتبهم إذا أرادوا أن يفسوا ل إله إل الله أو يعربوه  قالوا ل ختالق

إل الله ول رازق إل الله ول قادر على الختتاع إل الله ، هذا غلط من يجهل هذا ؟ تعلمون من ؟
جميع السلمي عربهم وعجمهم يفهمون هذا لكن محل العركة ل معبود بحق إل الله ، هذا معن ل

إله إل الله ، هذا الذي أنكره  القوم� الشكون الولون وهو الذي يقع فيه كثي من النتسبي إلى
السلم� جهل منهم بمعن ل إله إل الله وتقليدا منهم لهؤلء  الئمة أئمة علماء  الكلم� ، لذلك يقول

) هو القادر على الختتاع كما ظنه من ظنه من أئمة التكليوليس الراد باللهالشيخ رحمه الله(
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والغريب أن الذين يفسون ل إله إل الله بأنه ل قادر على الختتاع إل الله أئمة ليسوا بناس
عاديي ، أئمة ، إذا هؤلء  هم الئمة فكيف أتباعهم ؟ 

ضض وغي تقي يأمر الناس بالتقى   ...   طبيب يداوي والطبيب مري
أئمة ، أئمتهم لم يفهموا معن ل إله إل الله ويفسوا ل إله إل الله بأنه ل قادر على الختتاع إل
الله ول ختالق إل الله ول رازق إل الله ، لو سألت عاميا هل هناك  ختالق غي الله ؟ يقول ل ، إذا

كان هؤلء  الئمة هذا فهمهم فكيف أتباعهم ؟ 
) وهذا منصوص عليه فيأن اللهية هى القدرة على الختتاع) هؤلء  ، أئمة التكلمي (حيث ظن(

وأن من أقر بأنكتبهم عند تفسيهم ل إله إل الله وأن من أقر بأن الله هو القادر على الختتاع (
) إذن جاهل يدعو الناس إلىالله هو القادر على الختتاع دون غيه  فقد شهد أن ل إله إل الله

التوحيد ويسمى نفي الصفات توحيدا ويعتب توحيد الربوبية هو التوحيد الذي جاء ت به الرسل
وليس المر كذلك ، معن ذلك أن أئمة التكلمي لم يفهموا التوحيد الذي جاء  به محمد رسول الله

صلى الله عليه وسلم وهذا التوحيد هو محل التفاق بي جميع النبياء  .
كما) بالجماع ل نزاع في أنهم مشكون (وهم مشكون) التوحيد (فإن الشكي كانوا يقرون بهذا(

 .180 ، 178) راجع الصفحات الت تقدمت تقدم� بيانه
) الله الحق القادر على الختتاع الستحق للعبادة ختالقبل الله الحق هو الذى يستحق أن يعبد(

ضيعبد وهو ل يخلق ول يرزق ول يعطي ول يمنع وهو ليس بقديم ، السماوات والرض أما من 
حادث ، كائن ، ل يستحق العبادة ، الستحق للعبادة ختالق السماوات والرض قيوم� السماوات

والرض هو الستحق للعبادة .
وكلمة (إله) هكذا بدون تعريف تطلق على العبود بالحق والعبود بالباطل لذلك (ل إله) نفي

لجميع اللهة من الجمادات وغيها الضرحة والشجار والدوحات الت تعبد في بعض القطار ،
الشمس والقمر والجن كلها آلهة هذه  اللهة يجب نفيها ويجب الكفر بها ل يتم اليمان بالله تعالى

الله الحق هو الذى يستحق أن يعبد فهو إله بمعنإل بالكفر بهذه  اللهة هذا معن ل إله إل الله (
) ليس إله بمعن القادر على الختتاع ول بمعن الخالق بل إله بمعن مألوه  معبود .مألوه 

لله يأله عبد ، الادة تدل على العبادة إن كان الذي يعبد هول إله بمعن أله( لله تحي ، أ لله يأ ) أ
الخالق وهو الرازق وهو العطي الانع وهو القادر على كل شء  عبادته حق ، إن كان الذي يعبد

ليس بهذه  الصفة عبادته باطلة ، الكل يطلق عليه إله لكن الله لفظ الجللة هذه  الكلمة ل تطلق إل
على العبود بالحق .

–) أي إذا تقرر ما تقدم�  الفاء  فاء  الفصيحة فالتوحيد) الفروض هنا يكون بالفاء  (والتوحيد( –
) إله آخترمع الله إلها آختر) الرء  (أن يعبد الله وحده  ل شيك له والشاك  أن يجعلفالتوحيد (

شيخا ميتا حيا ضريحا دوحة حجرا أيا كان ، كيف يجعل النسان مع الله إله آختر ؟ هذا العن
الذي ل يكاد يفهمه كثي من السلمي اليوم� ، لو قلت بي عوام� السلمي بعض الناس يجعل مع الله
إلها آختر يستغرب وهو واقع فيه لكونه يجهل ، إذا كنت تعتقد في شيخ من الشايخ أو في ضريح

من الضرحة بأنه يستحق أن ينذر له نذر ويطاف بذلك الضيح وأن الشيخ يخاف ختوفا سيا
يؤثور فيمن ختالفه وعصاه  سا ل يضبه ول يطعنه ولكن يؤثور فيه سا وربما يسبب له سوء 

الخاتمة هذه  عبادة من وصل به العتقاد في مخلوق ما إلى هذه  الدرجة أشك  بالله جعل مع الله
إلها آختر معبودا آختر ومن اعتقد أيضا أن رجال التشيع لهم الحق في التحليل والتحريم جعلهم آلهة
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مع الله هذا الذي يسمونه توحيد الحاكمية تابع لتوحيد العبادة كل ذلك عبادة ، إذن الجعل مع
الله إلها آختر أمر واقعي يعيشه كثي من السلمي أدركوا ذلك أم� لم يدركوا وذلك هو الشك  ،

التوحيد أن ل تجعل مع الله إلها آختر في شعائر العبادة في التحكيم في الخوف في الرغبة والرهبة
في التوكل في أي معن من معاني العبادة .
) من علماء وإذا تبي أن غاية ما يقرره  هؤلء  النظاريقول الشيخ رحمه الله تعالى بعد هذا كله (

) مع إثوباتهم للقدر وليسوا بقدرية ينفون القدر يثبتون القدر ولكنهمأهل الثوبات للقدرالكلم� (
) فيما يبدو للناسالنتسبون الى السنةيقررون هذا التوحيد فقط ويجهلون توحيد العبادة (

) وهذا شء  ل نزاع فيه قديما وحديثا إلإنما هو توحيد الربوبية وأن الله رب كل شء وبالدعوى (
من انتكست فطرته بأن تربى في أحضان مشايخ الطرق فأوهموا أتباعهم بأنهم يعلمون ما في

ضمائر التابعي لهم إذ يقول قائلهم تلبيسا على الناس ودعوة إلى الباطل إذا كنت بي يدي نحوي
احفظ لسانك وإذا كنت بي يدي العارف ، العارف بالله احفظ ضميك  لئل يطلع الشيخ على ما
في ضميك  فتهلك ، أليست هذه  دعوة إلى الشك  ؟ إلى إثوبات علم الغيب لغي الله تعالى ؟ "قل

ل يعلم من في السماوات والرض الغيب إل الله" مشايخ الطرق يدعون علم الغيب ويدعون الناس
إلى اليمان بعلم الغيب لغي الله .

مع انهم) أي توحيد الربوبية (فالشكون كانوا مقرين بذلكثوم قال الشيخ رحمه الله تعالى (
) من هؤلء  الصوفية منوكذلك طوائف من اهل التصوف) تعالوا بنا إلى توحيد الصوفية (مشكون

أين جاء  التصوف ؟ يجب أن نعرف اشتقاق التصوف من أين اشتق وما هذه  النسبة (الصوفي) أراد
الصوفية أن يلبسوا على الناس وادعوا أن الصوفي منتسب إلى الصفاء  صفاء  القلب أو منتسب إلى
الصف الول ، الصف الول في الصلة ؟ ل ، الصف الول في السي إلى الله هم في الصف الول
في سيهم إلى الله ، أو إلى الصفة أصحاب رسول الله عليه الصلة والسلم� الذين كانوا في هذا

السجد أهل الصفة ، والغريب في المر بعض الناس يزعمون أن هذه  الدكة دكة الغوات محل
الصفة ما أكذب هذا القول ، الدكة هذه  كانت ختارج السجد في عهد النب عليه الصلة والسلم�

والحجرة النبوية ختارج السجد ل تستطيع أن تجد لك مكان أصحاب الصفة إل ما شاء  الله الهم
زعموا أن الصوفية نسبة إلى الصفاء  أو إلى الصف الول أو إلى الصفة ، اللغة أكذبتهم ، دعاة

الحق الذين ردوا على الصوفية وعلى علماء  الكلم� واللحدة ووحدة الوجود من توفيق الله تعالى
كانوا متمكني في اللغة قالوا لهم النسبة النسبة إلى الصفاء  صفائي ليس صوفي لغة ، النسبة إلى

ففي إذن هذه  النسبة إلى أي شء  ؟ إلى الصوف قماش صوف لص ففي النسبة إلى الصف  ضص الصفة 
لنهم في أول نشأتهم بدأوا كما قال شيخ السلم� بالتقشف والزهد والنقطاع للعبادة مع الجهل
النسان الذي ينقطع للعبادة مع الجهل عرضة لن يقع فريسة للشيطان لنه جاهل لذلك عبادة

الجاهل غايتها الضر إل ما شاء  الله ، العمل قبل القول والعمل ، قبل أن تبدأ في العبادة والنقطاع
للعبادة وقبل أن تبدأ في المر بالعروف والنهي عن النكر والصلح  تعلم ، ليس العلم أنك تلبس

العمة وتأختذ العنة وتخرج إلى الناس ، ل ، اجلس بي يدي العلماء  ، تعلم ، ابدأ بعد ذلك في
العبادة في النقطاع إن شئت والتهد إن شئت والدعوة إل الله هؤلء  لا كانوا جهال بدأوا بلبس
الصوف فصار لبس الصوف شهرة ، من لباس الشهرة عندهم عرفوا بهذا ، كانوا في البصة كلما
يرون من يلبس الصوف ويقاطع القطن والكتان قالوا هذا صوفي من هنا بدأت الصوفية ، بعد أن

بدأوا بهذه  الطريقة دختل فيهم الزندقة واللحاد ، راجع لتعرف حقيقة الصوفية الراجع التية : ابدأ
    )4(   

416



التدمرية شرح

بكتاب هذه  هي الصوفية للشيخ عبد الرحمن الوكيل وكيل جماعة أنصار السنة الحمدية في القاهرة
رحمه الله الذي كان رئيس قسم العقيدة في جامعة أم� القرى فتة من الزمن ثوم توفي رحمه الله ،
تنطلق من هذا الكتاب إلى الراجع منها مصع التصوف للبقاعي من علماء  القرن السابع الهجري

ثوم مجلد ضخم جدا لشيخ السلم� ابن تيمية ضمن الجموع مجموع الفتاوي ، بهذه  الراجع تعرف
حقيقة الصوفية لئل تنخدع وهم يخدعون الناس كثيا ويستغلون جهل الناس وهم مرتزقة

يعيشون على أكتاف العوام� والجهال ويلبسون على الناس دينهم هؤلء  الصوفية ينتسبون إلى
العرفة لذلك يسمون شيوختهم الكبار العارفي بالله العارف بالله الواصل إلى الله إذا سمعت هذه 
العبارات اعرف أنها من ألفاظ الضداد لم يعرف الله ولم يصل إلى الله هذا معناه  ، الوصول إلى
الله ل يتم أبدا إل بطريق محمد رسول الله عليه الصلة والسلم� وهم يسمون أهل العرفة وأهل
التحقيق أي تركوا الشيعة وارتفعوا إلى الحقيقة إذ قسموا الدين الذي جاء  به محمد رسول الله

عليه الصلة والسلم� من عندهم قسموه  إلى الشيعة والحقيقة ، الشيعة للفقهاء  يسمون الفقهاء 
الجامدين الذين ليسوا بمتصوفة ، الحدثوون والفسون والفقهاء  الذين يدرسون ما جاء  به محمد

رسول الله عليه الصلة والسلم� ينتقصون هؤلء  يقولون هؤلء  أصحاب الشيعة أصحاب الحقيقة
انتقلوا إلى شء  آختر يأختذون عن الله مباشة تجد عندهم تصفات مصطنعة تجد الشيخ يطالع

 مباشة يتلفت يمي ويسار1يوهم الناس أنه ينظر في اللوح  الحفوظ فيأختذ التعليمات من هناك  
ويرفع بصه  فيطأطئ ثوم يرفع والعوام� يحسبون أنه في شأن آختر مع اللوح  الحفوظ ويجلسون

أمامه كأن على رؤوسهم الطي ل يتحركون هؤلء  قطاع الطريق وهم إذا وصلوا إلى هذه  الطريقة
أطلقوا على أنفسهم العارفي أهل التحقيق الواصلي إلى الله ولعل بعض الختوة الذين هم على

الفطرة عندما نحكي هذه  العبارات يحسبونها تمثيلية لذلك أذكر لكم الراجع الت فيها هذه  الشاكل
وهذا البلء  منها فصوص الحكم لبن عربي راجعوا كتب ابن عربي والفتوحات الكية له أيضا

راجعوا كتب ابن سبعي وكتب شاعرهم ابن الفارض تجدون هناك  عجائب ، دينا آختر ليس هو بهذا
الدين الذي نحن عليه دينا يجعل الدنيا كلها عينا واحدة ل إثونينية في الكون هؤلء  أهل التحقيق

) أي توحيد هو ؟ النتسبي الى العرفة والتحقيق والتوحيد(
توحيد الفناء  كما سيأتي .

) الحقيقة الت سوف يقررونهامن التوحيد هو شهوده  هذا التوحيد) عند الصوفية (غاية ما عندهم(
في البداية هو توحيد الربوبية الذي عليه علماء  الكلم� لكن القوم� يأتون بأسلوب جديد وبلغة

هو شهوده  هذا التوحيد وهو أن يشهد أن الله رب كل شء  ومليكهجديدة استمع له ، يقول (
) هذا هو توحيد الربوبية الذي قرره  علماء  الكلم� ما هو الشء  الجديد ؟وختالقه

) من هنا تبدأ رطانتهم انتبه وجوده ول سيما اذا غاب العارف بموجوده  عنكلمة الشهود (يشهد) (
) عن وجود نفسه ، ل وجوده عن) وهو الله (بموجوده ) الشيخ الكبي (ول سيما اذا غاب العارف(

يدري عن نفسه شء  غاب عن نفسه في زعمه أنه فن في الله وفي شهود الله حت غاب عن نفسه
ل يدري عن نفسه شء  ولو كان هذا القام� مقاما محمودا من الولى بهذا القام� ؟

محمد رسول الله عليه الصلة والسلم� ثوم الخلفاء  الراشدون ، هذا جنون ، هؤلء  الجاذيب .
)عن شهوده ) وهو الله (وبمشهوده ) ( وجوده  وبمشهوده  عن شهوده اذا غاب العارف بموجوده  عن(

ودختل فى فناء  توحيد) ل يعرف نفسه يتكلم هذيان (وبمعروفه عن معرفتهعن شهود نفسه (
والعشرون )      .1 السابع الشريط ينتصف هنا
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) لفظة الفناء  اصطلح  ختاص عند التصوفة قد يريدون به معن صحيحا فنحن نقر ذلكالربوبية
العن ولكن ل نعتف ول نسمي الفناء  لفظا شعيا أو فناء  شعيا ل بل اصطلح  صحيح العن

ولكنه ليس بشعي لعدم� وروده  في الشع الفناء  أنواع :
النوع الول الذي نحن نقر معناه  الفناء  في الله وهو الختلص غاية الختلص وصدق الراقبة

وصدق الحبة أن يصل النسان إلى درجة الحسان ويسمون هذا فناء  ل نعتب هذا شعا أو فناء 
شعيا ولكن نقول معن الفناء  هنا إذا فس بالختلص وصدق الراقبة والحسان العن صحيح

واللفظ مصطلح نقول ل مشاحة في الصطلح  طالا العن صحيح ، مثل هذا كثي بمعن أننا ل
نحارب كل جديد لكونه جديدا ول نحارب كل اصطلح  لكونه اصطلحا ، الصطلحات كثية ولكن

الصطلح  الذي يحارب هو الصطلح  الباطل كتسمية نفي الصفات توحيدا ونفي السماء 
والصفات توحيدا ونفي الصفات مع إثوبات السماء  توحيدا كما تقدم� هذا الذي نحاربه لنه مخالف

لعقيدتنا وشيعتنا أما لو سمى طائفة من الناس الختلص وحسن الراقبة وشدة الراقبة سموا ذلك
فناء  نقول لهم هذا اصطلح  العن صحيح وهذا اللفظ أجنب ليس بشعي ، لذلك نظائر ونظائر

كثية .
الفناء  الثاني بعد هذا هو الفناء  في الله عن نفسه كأن يزعم أنه يفن في الله تعالى ويجهل نفسه

ول يعرف عن نفسه شء  ول يعرف غي الله شيئا هذا الفناء  ليس بشعي ول هو بمحمود بل
مذموم� لن من وصل إلى هذه  الدرجة منهم قد يصل إلى الحرمات يرفع عنه قلم التكليف لنه في
حكم الجنون يسمونه مجاذيب مجذوب ولذلك تسمعون في أسمائهم الجذوب ، الجذوب كثي في

أسماء  الصوفية ، هؤلء  الجاذيب هم في حكم الجاني ولو ادعى بأنه إنما فن في الله إلى أن فقد
عقله وشعوره  نقول لو كان هذا القام� مقاما محمودا وشعيا الولى به محمد رسول الله صلى الله
عليه وسلم ثوم أصحابه وهذا نقص إنما أتوا من الجهل لا تمكن منهم الشيطان الذين يزين للناس

البدع زين لهم البدع حت اختتلوا هؤلء  مختلون مجاذيب مجاني ، وأفظع من هذا الفناء  الفناء  في
الله تعالى بحيث يقول ل موجود إل الله وكل ما في هذا الكون وجود واحد ، ل رب ول مربوب ل
عابد ول معبود ول اثونينية في الكون ول يكون الوحد عندهم موحدا حت ينفي الثونينية ويجعل
الكون كله عينا واحدة هذا توحيد ودين ابن عربي النكر ل ابن العربي ابن العربي عالم من أهل

السنة إن شاء  الله وإن كان فيه ما فيه من علماء  الالكية ابن العربي ، أما ابن عربي الطائي النكر
هذا أتى بكفر لم يأت به كفار قريش حيث زعم أنه ليس في الجبة إل الله أي أن الله اتحد معه
فالعبد رب والرب عبد ليت شعري من الكلف ؟ هذا دين ابن عربي وعليه ابن الفارض شاعرهم
وعليه التلمساني وعليه ابن سبعي وابن عجيبة ارجعوا إلى مراجعهم لتعرفوا الش من باب :

عرفت الش ل للش لكن لتقيه ، من لم يعرف الش وقع فيه .
كثي من التصوفة العاديي العاصين إنما وقعوا في هذا لجهلهم لن التصوفي ل يدرسون إن

درسوا فيدرسون مناقب مشايخهم فيكتفون بذلك وهم جهال ، لذلك يقعون في هذا الكفر من حيث ل
يشعرون بإيمانهم بابن عربي ، الغريب من علماء  الكلمي العاصين قرأت في كتاب لدكتور معاص
أشعري يكفر العتلة ويعتذر عن تكفي ابن عربي يقول ل ينبغي تكفيه  ويكفر العتلة وهو متفق
معهم في كثي من العقيدة انظروا إلى هذا التناقض ، الشاعرة يتفقون مع العتلة في القول بأن
القرآن هذا اللفظي مخلوق بالجماع وينفون العلو والستواء  يوافقونهم في كثي من العقائد ومع

ذلك غفل الدكتور زيد فقال إن العتلة كفار وابن عربي ل ، ل يكفر ، هذا صاحب كبى اليقينيات
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لتجعوا فتطلعوا ، كبى اليقينيات طلب العلم يعرفون مؤلف هذا الكتاب ، وهذا الؤلف هو الذي
قال في مبحث الستواء  ل يسعنا اليوم� أن نقول كما قال المام� مالك الستواء  معلوم� والكيف مجهول
واليمان به واجب والسؤال عنه بدعة ل يسعنا ذلك اليوم� ، لاذا ؟ لننا درسنا فروع اللغة العربية

درسنا البلغة وتمكنا من علوم� البلغة ، بمعن أن مالكا ومن حوله من الئمة من كبار أئمة
السلمي الذين كانوا يعيشون في عهد تابعي التابعي الذين قيل عنهم هم أئمة الدنيا مالك والليث

والوزاعي والثوري أنهم ل يعرفون اللغة العربية كما يعرف صاحب كبى اليقينيات ، هو الذي
يعرف اللغة أولئك ل يعرفون اللغة ، إذا قال اليوم� قائل ل يسعنا أن نقول كما قال الئمة الربعة

ومن في طبقتهم أليس هذا يساوي ل يسعنا أن نتبع سبيل الؤمني الولي ؟ ومن ختالف سبيل
الؤمني الولي يتبع سبيل من ؟ سبيل الجرمي سبيل علماء  الكلم� سبيل التصوفة ليس هناك 

شء  آختر إما الهدى وإما الضلل ؟ أولئك على هدى أئمة شهدت الدنيا بإمامتهم .
هؤلء  هم التصوفة وهذا دينهم دين ابن عربي وأمثاله ، وهذا هو الفناء  الختي ليس بعده  شء  .

 وجوده  وبمشهوده  عنول سيما اذا غاب العارف بموجوده  عنفلنجع إلى كلم� الشيخ فيقول (
ودختل فى فناء  توحيد الربوبية بحيث) عساكم فهمتم هذه  الرطانة (شهوده  وبمعروفه عن معرفته

ضزل ) هذا من باب الغراب ويحبون الغراب دائما ليلفتوا أنظاريفن من لم يكن ويبقى من لم ي
الناس وإل هذا الكلم� واضح معناه  يفن من لم يكن من لم يكن ثوم كان هذه  جميع الخلوقات ،
ضزل وهو الله ، ما هو الشء  الجديد الذي أتى به ؟ أتى بأسلوب غريب هذا تفن ، ويبقى من لم ي

يسمى الغراب وإل هذا معن الله هو الباقي ، ونحن نقول الله هو الول الذي ليس قبله شء  كما
قال النب عليه الصلة والسلم� "أنت الول فليس قبلك شء  وأنت الختر فليس بعدك  شء  وأنت

الظاهر فليس فوقك شء  وأنت الباطن فليس دونك شء " هذه  لغة الرسول عليه الصلة والسلم� ،
قارن بي هذه  اللغة وبي لغة القوم� .

) الفناء  الغاية الت ل غاية وراء ها بالقسام� الثلثوة .فهذا عندهم هو الغاية الت ل غاية وراء ها(
من التوحيد ول يصي الرجل) أي توحيد الربوبية (ومعلوم� أن هذا هو تحقيق ما أقر به الشكون(

) النسان الذي يقرربمجرد هذا التوحيد مسلما فضل عن أن يكون وليا لله أو من سادات الولياء 
ويكرر ويؤمن بأن الله وحده  هو الخالق الرازق الانع العطي النافع الضار القادر على الختتاع

ومع ذلك لم يعرف معن ل إله إل الله لم يعرف أن معن ل إله إل الله ل معبود بحق إل الله ولم
يوحد الله في عبادته أشك  به في نوع من أنواع العبادة أيا كان ذلك النوع ل يكون مسلما فضل

من أن يكون وليا من أولياء  الله ولو كان من يقرر توحيد الربوبية وحده  مسلما ل يوجد مشك  ،
أولئك الشكون بالجماع الذين بعث فيهم النب عليه الصلة والسلم� أول ما بعث يقررون توحيد

الربوبية ويشكون بالله تعالى في عبادته ، ما نوع إشاكهم ؟ 
يتخذون آلهة من أصنامهم وأوثوانهم وإذا أراد أحدهم أن يسافر جاء  عندها وتمتم حولها همسات

يستأذن ويتبك  فيسافر ، فإذا جاء  عندها تمتم حولها ، بس ، ذبح ونذر وهذا التعلق ، هل كانوا
يصلون لها ويصومون لها ؟ 

ل ، وهل كانوا يعتقدون بأنها تخلق أو ترزق أو تعطي أو تمنع ؟
ل ، إذن القوم� يعرفون معن توحيد العبادة فرفضوا علما منهم ، تعصبا للهتهم ، التعصب لللهة

وللباء  والجداد هذه  مية أولئك القوم� لذلك أبو طالب ما منعه من اليمان برسول الله عليه
الصلة والسلم� بعد أن عرف دينه إل ختوف اللمة والسبة من قومه لئل يقال إنه غي دين عبد
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الطلب ، هذا أهم شء  عندهم ، عيب وعار جدا أن يغي النسان دين آبائه ويتك  تقاليد آبائه
وأجداده  ، هذه  هي العلة الوحيدة الت منعت أبا طالب من اليمان برسول الله عليه الصلة

والسلم� وهو الذي آزره  ودافع عنه واستمات دونه وقال فيما قال :
ولقد علمت بأن دين  محمد   ...   من ختي أديان البية دينا

لرف . لع
لول اللمة أو حذار مسبة   ...   لوجدتن سمحا بذلك مبينا

لنعرف أن التوحيد الحق أن يعرف النسان معن ل إله إل الله وهذا العن هو الذي لم يعرف لدى
التكلمي والتصوفة ومن تربى في أحضانهم وقلدهم إلى يومنا هذا ، السلمون كث فما أكثهم ،

الله الستعان .
نعم .

وطائفة من أهل التصوف والعرفة يقررون هذا التوحيد مع إثوبات الصفات فيفنون فى توحيد((
الربوبية مع اثوبات الخالق للعالم الباين لخلوقاته وآخترون يضمون هذا الى نفى الصفات فيدختلون

فى التعطيل مع هذا وهذا ش من حال كثي من الشكي وكان جهم ينفى الصفات ويقول بالجب
فهذا تحقيق قول جهم لكنه اذا اثوبت المر والنهى والثواب والعقاب فارق الشكي من هذا الوجه

))لكن جهما ومن اتبعه يقول بالرجاء  فيضعف المر والنهى والثواب والعقاب عنده 
وطائفة من أهل التصوف والعرفة يقررون هذاقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (

مع إثوبات الصفات فيفنون فى توحيد الربوبية مع اثوبات الخالق للعالم) توحيد الربوبية (التوحيد
) هذه  طائفة أحسن حال ممن يأتي بعدهم ولكن الذي يؤختذ عليهم جهلهم لتوحيدالباين لخلوقاته

العبادة ، ولكنهم يثبتون صفات الله تعالى لذلك كثيا ما ينقل شيخ السلم� من كبار أئمة
الصوفية إثوباتهم لصفات الله تعالى كالفضيل والجنيد هؤلء  يعتبون علماء  يثبتون صفات الله

تعالى وإن كان قد توجد لديهم شطحات وشطحات كثية ولكن الحق ضالة الؤمن إذا وجدنا لدى
صوفي يؤمن بتوحيد الربوبية ويثبت الصفات وجدنا لديه كلما مناسبا يتفق مع عقيدتنا ومنهجنا
ننقل كلم� الفضيل وكلم� الحاسب وكلم� جنيد والتستي وهؤلء  من كبار مشايخ الصوفية ، وهل

سلموا في توحيد العبادة ؟
الله أعلم ، الحاسب معروف أنه فيه التصوف وفيه نزعة علم الكلم� وكان المام� أحمد كان معاصا

له يحذر تلميذه  من مجالسته ومع ذلك اطلعنا على بعض كتبه وقبل أن نطلع نحن اطلع عليه
شيخ السلم� ونقل منه نقولت وبعض هذه  النقول موجودة في الحموية ، فكيف يجمع بي نقل

شيخ السلم� كلم� الحاسب وبي نهي المام� احمد بعض تلمذته من مجالسته ؟
الجمع سهل ، فرق بي أن تجالس البتدع وبي أن تجد في بعض كتبه كلما نافعا فتنقله لن

مجالسة الشيخ البتدع تؤثور في الطالب فيفقد على القل الحب في الله والبغض في الله ومسألة
الولء  والباء  تذهب من كثة الخالطة وقد يؤثور فيه ببعض بدعته فيحسنها وربما يثن عليه

فيمدحه وهذا يعتب دعاية للمبتدعة ، إذن فرق بي هذا وبي أن تجد في بعض كتبهم كلما طيبا
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فتنقله على أنه ضالة الؤمن أختذها حيث وجدها ، بهذا نوفق بي موقف المام� أحمد وموقف شيخ
السلم� ابن تيمية .

والله أعلم .
وصلى الله وسلم وبارك  على نبينا محمد وآله وصحبه .

وطائفة من أهل التصوف والعرفة يقررون هذا التوحيد مع إثوبات الصفات فيفنون فى توحيد((
الربوبية مع اثوبات الخالق للعالم الباين لخلوقاته وآخترون يضمون هذا الى نفى الصفات فيدختلون

فى التعطيل مع هذا وهذا ش من حال كثي من الشكي وكان جهم ينفى الصفات ويقول بالجب
فهذا تحقيق قول جهم لكنه اذا اثوبت المر والنهى والثواب والعقاب فارق الشكي من هذا الوجه

لكن جهما ومن اتبعه يقول بالرجاء  فيضعف المر والنهى والثواب والعقاب عنده  . والنجارية
والضارية وغيهم يقربون من جهم فى مسائل القدر واليمان مع مقاربتهم له أيضا فى نفى

الصفات والكلبية والشعرية ختي من هؤلء  فى باب الصفات فإنهم يثبتون لله الصفات العقلية
وأئمتهم يثبتون الصفات الخبية فى الجملة كما فصلت أقوالهم فى غي هذا الوضع وأما فى باب

القدر ومسائل السماء  والحكام� فأقوالهم متقاربة والكلبية هم أتباع أبى محمد عبد الله بن سعيد
بن كلب الذى سلك الشعرى ختلفه وأصحاب ابن كلب كالحارث الحاسب وأبى العباس القلنس
ونحوهما ختي من الشعرية فى هذا وهذا فكلما كان الرجل إلى السلف والئمة أقرب كان قوله أعلى
وأفضل والكرامية قولهم فى اليمان قول منكر لم يسبقهم اليه أحد حيث جعلوا اليمان قول اللسان

وان كان مع عدم� تصديق القلب فيجعلون النافق مؤمنا لكنه يخلد فى النار فخالفوا الجماعة فى
السم دون الحكم وأما فى الصفات والقدر والوعد والوعيد فهم اشبه من اكث طوائف الكلم� الت فى

))أقوالها مخالفة للسنة
الحمد لله والصلة والسلم� على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :

فشيخ السلم� في صدد الحديث عن التصوفة وأقسامهم ثوم في سد بعض طوائف اهل الكلم�
وطائفة من أهل التصوف والعرفةبالختتصار ، يقول شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى (

يقررون هذا التوحيد مع إثوبات الصفات فيفنون فى توحيد الربوبية مع اثوبات الخالق للعالم الباين
) هذه  الطائفة تعتب من أمثل طوائف التصوفة أما دعوى العرفة فهذا شء  عام� عندهملخلوقاته

وهم يفضلون صفة العرفة على صفة العلم ول يرون إطلق العرفة أو العارف إل على طائفة
مخصوصة منهم وغيهم من أهل العلم ل يطلق عليهم أنهم من العارفي بل ل يطلق هذا اللقب إل
على من وصل إلى درجة معينة عندهم من أهل التصوف ، ومع ذلك كله يقرون هذا التوحيد الذي

هو توحيد الربوبية ، التوحيد الذي لم ينكره  حت مشكو العرب كما تقدم� مع إثوباتهم الصفات ،
يمتازون بهذا على غيهم أنهم يثبتون الصفات مع ما يدعون من الفناء  في توحيد الربوبية مع

إثوبات الخالق للعالم الباين أو البائن لخلوقاته العن واحد أي يثبتون العلو وهذه  مية عظيمة
عندهم وإن كان كثي من الذين ينتسبون إليهم في الجملة كالكلبية والشاعرة الكلبية ل يثبتون
صفة العلو ولكن يوجد في التصوفة من يثبت الصفات مع دعوى الفناء  في توحيد الربوبية وقد
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تقدم� تفسي الفناء  ثوم إثوبات الخالق للعالم الباين للمخلوقات أي ل يقولون إنه في كل مكان هذه 
هي الية ، هذه  الطائفة لعله يمثل هذه  الطائفة الجنيد والفضيل وعبدالله التستي والحاسب
وأمثالهم من الذين نقل شيخ السلم� كلمهم في الفتوى الحموية وغيها هؤلء  يثبتون علو الله

تعالى على مخلوقاته وأنه بائن لخلوقاته ليس مختلطا بخلقه ول يقولون كما تقول الشعرية إنه
في كل مكان ول ينفون استواء  الله تعالى على عرشه يثبتون بأن الله مستو على عرشه استواء 
يليق به ، ليفرق طلب العلم بي صفة العلو وصفة الستواء  أن صفة الستواء  صفة فعلية أي

لن الله سبحانه وتعالى استوى على عرشه كما يليق به لحكمة اقتضت ذلك بعد أن ختلق
السماوات والرض وما بينهما في ستة أيام� وكان عرشه على الاء  ، ختص العرش بالستواء 

الستواء  الذي نعقل معناه  ول نعقل كيفيته إذن الستواء  صفة فعل الستواء  والنول والجيء  هذه 
صفات أفعال تتجدد حسب إرادة الرب سبحانه وتعالى وتتعلق بالشيئة ول توصف بأنها صفة

قديمة أما العلو علو الله تعالى فوق جميع مخلوقاته صفة ذاتية قديمة قدم� الذات كالقدرة والرادة
والسمع والبص وغي ذلك من الصفات الت تثبتها حت الشاعرة وهذا من التناقض الذي تقع فيه

الشاعرة إذ يثبتون جملة من الصفات الذاتية وينفون غيها أيضا وهي من الصفات الذاتية ،
الصفة الذاتية الصفة القديمة اللزمة للذات كالوصف بإثوبات الوجه لله تعالى كما يليق به
وبإثوبات اليدين والصابع وإثوبات العلو ، هذه  صفات ذاتية فلتفهم ، هؤلء  هذه  الطائفة من

الصوفية يثبتون هذه  الصفات وقد نقل شيخ السلم� عنهم نقول وصح  بأنه ليس كل من نقل
كلمه أنه يقول بكل ما يقولونه ول هم يقولون بكل ما يقول بمعن إذا وجد عند الصوفية كلما
طيبا مناسبا لنهج السلف نقله وهو يعلم أنهم ليسوا بسلفيي في سائر البواب ولكنهم وافقوا
القوم� وأثوبتوا الحق فيؤختذ الحق لن الحق ضالة الؤمن يأختذها حيث وجدها ، بهذا يجمع بي

تصف شيخ السلم� رحمه الله بنقل كلم� هؤلء  وبي تحذير المام� المام� أحمد تلميذه  من
مجالسة الحاسب ، الحاسب ختي من كثي من الشاعرة وهو عالم جليل ولكن فيه شطحات

الصوفية وتأثور بعلم الكلم� ختشية أن يتأثور تلميذه  به إما في شطحاته الصوفية أو في تأثوره  بعلم
الكلم� كان المام� يحذر من مجالسته يحذر تلميذه  ، قلنا غي مرة لكون القام� مهم فرق بي أن

تستقيد من كلم� ومن كتاب عالم فيه ابتداع تستفيد من كتابه كلما مفيدا وتتك  ما عدا ذلك وبي
أن تجالسه لن مجالسة البتدع تؤثور والستفادة من كتابه ل تؤثور هذا هو الفرق بي المرين وبهذا

يجمع بي موقف المام� أحمد وموقف المام� أحمد ابن تيمية رحمهما الله .
) يضمون إقرارهم بتوحيدوآخترون يضمون هذا الى نفى الصفاتثوم قال الشيخ رحمه الله تعالى (

فيدختلون فىالربوبية أي بعض التصوفة يقرون توحيد الربوبية ويضمون إلى ذلك نفي الصفات (
) إذن الصوفية ليسوا على منهج موحد وقد تقدم� أن قرر الشيخ أن جميع أهلالتعطيل مع هذا

الكلم� ليس لهم قاعدة مستقرة يلتمونها لذلك هم مختلفون تجدون من الصوفية من يوافق منهج
السلف ومنهم من يخالف ويوافق أهل الكلم� وينفي الصفات مع إقراره  لتوحيد الربوبية الذي ليس

محل نزاع أو لم يكن محل نزاع قط .
وولفيدختلون فى التعطيل( لفول تأويل يؤ ) كل من ينفي صفة من صفات الرب سبحانه وتعالى أو يؤ

إلى نفي الصفات فهو معطل يقال له معطل ويقال له جهمي ويقال له نافي الصفات وهذه  اللقاب
تصدق على الشاعرة يقال لهم جهمية ومعطلة ونفاة وفي القوت نفسه يقال لهم مثبتة باعتبار

ليس هناك  تناقض هم مثبتو باعتبار ومعطلة باعتبار ، مثبتة باعتبار إثوباتهم للصفات العقلية الت
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سموها صفات العاني والصفات العنوية إلى غي ذلك بالنسبة للدارس لكتبهم ، وهم معطلة
بالنسبة للصفات الخبية الصفات الخبية سواء  كانت ذاتية أو فعلية فهم معطلون فيها معطلون

أي نفاة بالنسبة لبعضها كنفيهم لصفة العلو ونفيهم لصفة الستواء  ونفيهم للكلم� اللفظي فهم هنا
نفاة نفيا محضا ، ومؤولة يؤول تأويلهم إلى نفي الصفات بالنسبة لبقية الصفات الخبية ذاتية أو

فعلية .
) لن الشكي في الجملة لم يعلموهذا ش من حال كثي من الشكييقول الشيخ رحمه الله (

عنهم نفي الصفات هؤلء  وافقوا الشكي في إقرارهم توحيد الربوبية مع عدم� التعرض لتوحيد
العبادة أي عدم� إقرارهم لتوحيد العبادة أضافوا إلى ذلك التعطيل صاروا شا من كثي من

الشكي .
وكان جهم ينفى) ينفي الصفات والسماء  معا وهذا اختتصار في التعبي (وكان جهم ينفى الصفات(

) يقولويقول بالجب) والسماء  معا بل ل يثبت لله سبحانه وتعالى إل الوجود الطلق (الصفات
بالجب أي بأن العبد مجبور على ما يفعل ليست للعباد إرادة أو قدرة أو مشيئة بل كالشجرة الت
تحركها الرياح  وكاليد الرتعشة العبد فيما يفعل وفيما يتك  ليست له إرادة أو قدرة أو مشيئة فهو

) بالختتصار ولم يتوسع في تحقيق قوله وقوله معروف أنه يقولفهذا تحقيق لقول جهممجبور . (
بالجب وأنه ينفي جميع السماء  والصفات وأنه مرجئ أيضا كما سيأتي إرجاء  أقبح من كل إرجاء 

كما سيأتي تفصيله في الكتاب نفسه .
اذا اثوبت المر والنهى والثواب والعقاب) جهم مع كل ما فيه من البلء  (لكنه اذا اثوبت المر والنهى(

) أي إذا آمن بشؤون العاد بأن المر والنهي يتتب عليهما الثواب والعقاب آمنفارق الشكي
) لن الشكي ل يؤمنون بالعادفارق الشكيبالبعث وما يتتب على البعث من الثواب والعقاب (

) انظروا إلى هذا النصاف هكذا ينصف شيخ السلم� حت جهما جهمفارق الشكي من هذا الوجه(
) الرجاء  عندهم عنده  هو ، اليمان عند جهم هولكن جهما ومن اتبعه يقول بالرجاء بن صفوان (

العرفة فقط معرفة بالقلب سواء  كان هناك  تصديق أو لم يكن أي ل يشتط  التصديق ول النطق
مجرد العرفة وعلى كلمه ل يوجد كافر لن الكفر عنده  الجهل إل أنه قيل إن جهما حكم على نفسه

بالكفر من حيث ل يشعر حيث قال إن الكفر هو الجهل ول يوجد أجهل منه بالله ، ل يوجد أجهل
بالله من جهم ، جهم بن صفوان إذن هو كافر بشهادته على نفسه هذا هو الرجاء  عنده  أقبح من

إرجاء  الخترين الذين سيأتي ذكرهم .
) مايقول بالرجاء  فيضعف المر والنهى والثواب والعقاب عنده فيقول الشيخ رحمه الله تعالى (

فائدة إيمانه بالمر والنهي والثواب والعقاب إذا كان اليمان عنده  مجرد العرفة والكفر هو الجهل .
والنجارية والضارية وغيهم يقربون من جهم فى مسائل القدرثوم قال الشيخ رحمه الله تعالى (

) ومن أراد أن يطلع على تفاصيل عقائد هؤلء واليمان مع مقاربتهم له أيضا فى نفى الصفات
الذين أشار إليهم الشيخ هنا النجارية والضارية وغيهم عليه أن يدرس كتاب مقالت السلميي

واختتلف الصلي لبي الحسن الشعري هناك  التفاصيل ، ونكتفي بهذا القدار من اليجاز .
) والعطف هنا الغايرة غي واضحة في هذا العطف ، والكلبية الشعرية أووالكلبية والشعرية(

الشعرية الكلبية ، الصل الكلبية هي الطائفة العروفة كانت موجودة عندما كان أبو الحسن
معتليا تابعا لشيخه أبي علي الجبائي ولا فارق شيخه بعد أن اختتلف معه في مسألة الصلح
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فالصلح للعباد حيث يرى شيخه يجب على الله تعالى أن يفعل الصلح فالصلح للعباد ناظره 
2تلميذه  أبو الحسن في مسائل شت منها هذه  السألة ..

الشيط الثامن  والعشون :
أن يفعل الصلح فالصلح للعباد ناظره  تلميذه  أبو الحسن في مسائل شت منها هذه  السألة

ففارقه وانحاز إلى الكلبية إلى ابن كلب فطار صيته في الكلبية وغلب على ابن كلب أول لسعة
علمه لنه يقال إنه عاش في العتال نحوا من أربعي سنة ثوم له شهرة في نسبه لنه ينتسب إلى

أبي موس الشعري يعن علو نسبه وظهوره  وعلمه وصيته الطويل جعل يغلب على شيخه حت
قيل للعقيدة العقيدة الشعرية بدل من أن يقال العقيدة الكلبية وعلى هذا الكلبية والشعرية

شء  واحد وإن كانت الكلبية في الصل عقيدة قائمة بنفسها إل أن الشعرية الت عليها
ضة الكلبية العاصون اليوم� هي نفس الكلبية هي الكلبية نفسها ، يقال للعقيدة الشعرية الشعري

، العقيدة الشعرية الوجودة اليوم� في كتبهم لن أبا الحسن كما يعلم طلب العلم وكما أثوبت
الؤرختون الثقات مرت عليه ثولثوة أطوار كان معتليا عندما كان عند شيخه أبي علي الجبائي ثوم
كان كلبيا في هذا الطور الذي انتش فيه مذهبه بي الناس ثوم انتهى أمره  إلى السلفية فأصبح
سلفيا في نهاية مطافه ، أثوبت هذه  الطوار عدد من الؤرختي العتبين في مقدمتهم الحافظ ابن

كثي وابن ختلكان راجعوا هذه  الراجع لن كثيا من النتسبي إلى الشعرية ينكرون هذه  الطوار
اليوم� ول مجال للنكار وهذا أمر ثوابت ، الشعرية الوجودة اليوم� بي الناس هي الشعرية الكلبية

الت رجع عنها الشيخ أبو الحسن وأعلن في رجوعه أنه رجع إلى منهج ومذهب إمام� أهل السنة
والجماعة المام� أحمد بن حنبل وأثون عليه ثوناء  عاطرا يليق به في أول مقدمته في البانة ، هكذا

يظهر رجوعه إلى منهج السلف ول يعلم له منهج آختر بعد ذلك إذن ختتم الله له بمنهج السلف كما
يقول محب الدين الخطيب .

) هذا أيضا إنصاف آختر على الشاعرة أنختي من هؤلء  فى باب الصفات والكلبية والشعرية (
يقبلوا هذه  الشهادة بدل من أن يبالغوا في أنفسهم فيصفوا أنفسهم أنهم أهل السنة والجماعة أو من
أهل السنة والجماعة، ليسوا أهل السنة والجماعة ول منهم ولكنهم قريبون منهم أقرب من غيهم ،

لكونهم أثوبتوا بعض الصفات ولكونهم وافقوا أهل السنة في كثي من الواقف في موقفهم من
أصحاب رسول الله عليه الصلة والسلم� موقفهم يوافق موقف أهل السنة والجماعة ولعله يظهر
قريبا كتاب كتبه بعض طلبة العلم بي فيه ما اتفقت عليه الشاعرة والعتلة وأهل السنة وما

اختتلفوا فيه جميعا نرجو أن يظهر قريبا إن شاء  الله .
فإنهم) في بعض النسخ الصفات الفعلية ، صححوا (فإنهم يثبتون لله الصفات العقليةيقول (

) الصفات العقلية هي الصفة الت يشتك  في إثوباتها الدليليثبتون لله تعالى الصفات العقلية
العقلي والنقلي معا يقابلها الصفات الخبية وهم ل يثبتون الصفات الخبية ولكن يثبتون الصفات

العقلية أكرر هذه  السألة غي مرة ربما يظن بعض الناس أن هناك  صفات عقلية محضة تثبت
بالعقل فقط دون النقل وهذا أمر ل وجود له لن مصدر إثوبات الصفات الوحي ولكن بعض الصفات

لوضوحها يشتك  الدليل العقلي مع النقلي بحيث لو فرق عدم� ورود الدليل النقلي أثوبت الدليل
العقلي تلك الصفة ، وجود الرب سبحانه وتعالى تدركه بعقلك وقدرته الباهره  تدركها بعقلك

وإرادته وسمعه وبصه  هذه  صفات عقلية يدرك  الرء  بعقله مع وجود النقل إل أنه كما قلت ل
والعشرون )      .2 السابع الشريط ينتهي هنا
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توجد صفات عقليه محضة توجد صفات ختبية سمعية نقلية محضة هي الت ل يثبتها الشاعرة
فإنهم يثبتون لله الصفات العقلية وأئمتهم يثبتونإل بعض أئمتهم كما أشار شيخ السلم� يقول (

) أي بعض أئمتهم ليسوا كلهم ، بعض أئمة الشاعرةوأئمتهم) ولعل هذا التعبي (الصفات الخبية
يثبتون الصفات الخبية فليكن منهم والد إمام� الحرمي فليكن منهم إمام� الحرمي نفسه في الرسالة

النظامية وإن كانت الرسالة مضطربة ليست ككلم� والده  عنده  اضطراب لكنه أثوبت بعض الصفات ،
فليكن منهم أيضا الغزالي في رسالته الصغية الت سماها إلجام� العوام� عن علم الكلم� أي هؤلء 

الئمة قد يثبتون الصفات الخبية وقد علمنا معن الصفات الخبية وهي الت تسمى الصفات
النقلية والصفات السمعية وهي الصفات الت ل مجال لثوباتها إل بالسمع والخب والنقل .

) هذا تعبي دقيق تحفظ من شيخ السلم� أي لوأئمتهم يثبتون الصفات الخبية فى الجملة(
يثبتون جميع الصفات الخبية لكن في الجملة قد يفهم من كلمهم أنهم يثبتون ذلك ، فرق بي (في

) يرجع طلب العلم إلى كلم� الشيخكما فصلت أقوالهم فى غي هذا الوضعالجملة) و (بالجملة) (
بدون تحديد للمرجع كما عودنا رحمه الله .

) الكلبية والشعرية ، في بابوأما فى باب القدر ومسائل السماء  والحكام� فأقوالهم متقاربة(
القدر وهم يثبتون القدر العلوم� منهم ، وفي باب السماء  والحكام� قد يكون لديهم نوع من

الضطراب لن وقوعهم في الجب التست بالكسبية بكسب الشعري ووقوعهم في الرجاء  قد
يضعف هذا العن ، سيأتي تفصيل ذلك .

) وذهبوالكلبية هم أتباع أبى محمد عبد الله بن سعيد بن كلب الذى سلك الشعرى ختلفه(
مذهبه وتقدم� البيان كيف ظهر اسمه واختتفى اسم شيخه الذي انتمى إليه بعد أن سلك ختلفه واتبع

مذهبه .
وأصحاب ابن كلب كالحارث الحاسب وأبى العباس القلنس ونحوهما ختي من الشعرية فى(

) الباب ، هذه  شهادة أخترى وإنصاف آختر ، الحاسب الذي كان يحذر المام� أحمد من مجالستههذا
وزميله أبو العباس القلنس ومن في معناهما من أتباع ابن كلب ختي من الشعرية في هذا الباب

ختي من الشعرية الكلبية في هذا الباب ، هؤلء  أفراد أي أفراد هؤلء  ختي من الشعرية في
الجملة ول يلزم� من هذا أن يكونوا ختيا من الشعري نفسه بل من الشعرية من النتسبي إلى أبي

الحسن الشعري ... أسماء  الحكام� كافر مؤمن فاسق ، والحكام� الكفر والنفاق واليمان .
) (هذا) الواو ليست بظاهرة عندي لو قال (هذا) بدون واو المر واضح ،وهذا فكلما كان الرجل(

(هذا) افهم هذا ، يكون المر هكذا ، لكن مع وجود الواو ليس بواضح عندي .
) منهم الشعرية والكلبيةوهذا فكلما كان الرجل إلى السلف والئمة أقرب كان قوله أعلى وأفضل(

وأفراد من الكلبيي كما تقدم� ، فلتاجع هذه  العبارة اجعل عليها استفهام�. 
والكرامية قولهم) هذه  الطوائف كلها تعريفها والكلم� عليها موجود عندكم في التعليق (والكرامية(

) اليمان عند الكراميةفى اليمان قول منكر لم يسبقهم اليه أحد حيث جعلوا اليمان قول اللسان
قول اللسان أن يقول النسان أشهد أن ل إله إل الله وأن محمدا رسول الله وهو غي مصدق أي إن

النافق عند الكرامية مؤمن ولذلك يعتب قولهم أسوأ وإرجاؤهم أسوأ وهذا نوع من الرجاء  .
) النافق يخلد في النار عندهم وهذا ختبط وختلط منهمفيجعلون النافق مؤمنا لكنه يخلد فى النار(

وعلى هذا كل الناس يخلدون إذا كان اليمان هو قول اللسان وحكمتم على من اكتفى بقول اللسان
بأنه مخلد يلزمكم أن تقولوا جميع الناس الذين اكتفوا بهذا الكتفاء  أنه مخلد في النار .
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) السم مؤمن منافق كافر هذا تسمى أسماء  والحكام� كونهفخالفوا الجماعة فى السم دون الحكم(
الكفر والنفاق واليمان وأحكام� الخترة مخلد وغي مخلد هذه  هي الحكام� ، ختالفوا الجماعة جماعة

السلمي في السم لن جماعة السلمي ل يطلقون على من يكتفي بقول اللسان بأنه مؤمن بل بأنه
منافق ولكنهم حكموا عليه بالخلود إن النافق إذا مات على نفاقه فهو مخلد عند الجماعة أيضا إذن
وافقوا الجماعة في الحكم وختالفوا في السم ، الراد بالجماعة جماعة السلمي الجماعة الولى ومن

سلك مسلكهم .
وأما فى الصفات والقدر والوعد والوعيد فهم اشبه من اكث طوائف الكلم� الت فى أقوالها مخالفة(

) أحيلكم كما أحلتكم سابقا لدراسة هذه  التفاصيل في مقالت السلميي ، نعم .للسنة
والله أعلم .

وصلى الله وسلم وبارك  على نبينا محمد وآله وصحبه .

ينفون القدر فهم وإن عظموا المروأما العتلة فهم ينفون الصفات ويقاربون قول جهم لكنهم ((
والنهى والوعد والوعيد وغلو فيه فهم يكذبون بالقدر ففيهم نوع من الشك  من هذا الباب والقرار
بالمر والنهى والوعد والوعيد مع إنكار القدر ختي من القرار بالقدر مع إنكار المر والنهى والوعد

ولهذا لم يكن فى زمن الصحابة والتابعي من ينفى المر والنهى والوعد والوعيد وكان قدوالوعيد 
نبغ فيهم القدرية كما نبغ فيهم الخوارج الحرورية وإنما يظهر من البدع أول ما كان أختف وكلما

ضعف من يقوم� بنور النبوة قويت البدعة 
فهؤلء  التصوفون الذين يشهدون الحقيقة الكونية مع اعراضهم عن المر والنهى ش من القدرية
العتلة ونحوهم أولئك يشبهون الجوس وهؤلء  يشبهون الشكي الذين قالوا ( لو شاء  الله ما

)) والشكون ش من الجوسأشكنا ول آباؤنا ول حرمنا من شء  )
الحمد لله والصلة والسلم� على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :

)وأما العتلة فهم ينفون الصفاتقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في التدمرية (
) لن جهما ينفي السماء  والصفات معا والعتلة ينفون الصفاتويقاربون قول جهمالصفات كلها (

ويثبتون السماء  والسماء  الت تثبتها العتلة عبارة عن العلم� الجامدة الت ل تدل على العاني
كأنهم في واقع المر لم يثبتوا شيئا قاربوا الجهمية لم يكونوا منهم بالفعل لكنهم قاربوهم عندما

نفوا الصفات وأثوبتوا أسماء  ل تدل على الصفات ، هذا معن القرب .
) العتلة جمعوا مع نفي الصفات نفي القدر والقدر القدرية ظهرت قبل العتلةينفون القدرلكنهم (

إل أن العتلة اعتنقت عقيدة القدرية فجمعت بي نفي القدر ونفي الصفات .
والوعد) لم يكونوا كالتصوفة التساهلي بالمر والنهي (وإن عظموا المر والنهى) العتلة (فهم(

) أي في الوعد والوعيد حيث أخترجوا من السلم� مرتكب الكبية وهذا تشديدهموالوعيد وغلو فيه
في الوعيد وغلوهم في الوعيد .

) لنهم يثبتون مع الله تعالى ختالقي بلفهم يكذبون بالقدر ففيهم نوع من الشك  من هذا الباب(
حساب أي وقعوا في الشك  في الربوبية لن العباد عندهم هم الذين يخلقون أفعال أنفسهم

الختتيارية ، العباد يشملون اللئكة والنس والجن فأصبحوا مشكي من هذا الباب أي في باب
توحيد الربوبية .

    )14(   

426



التدمرية شرح

مع إنكار) وإن كان فيه نوع من الغلو (والقرار بالمر والنهى والوعد والوعيديقول شيخ السلم� (
) إذا كان النسان يقر بالمرالقدر ختي من القرار بالقدر مع إنكار المر والنهى والوعد والوعيد

والنهي والوعد والوعيد يؤمن لكنه ينكر القدر كما وقع ذلك من العتلة ختي نوعا ما من القرار
بالقدر مع إنكارالمر والنهي والوعد والوعيد كما تقع في ذلك غلة التصوفة الذين ل يثبتون

الوامر والنواهي بل الشيعة كلها لنهم يزعمون ينتقلون من الشيعة إلى الحقيقة قضوا على المر
والنهي والوعد والوعيد بدعوى العمل بالحقيقة وهؤلء  ش من القدرية .

لم يكن فى زمن الصحابة والتابعي من ينفى المر والنهى) انتبهوا لهذه  القاعدة وهي مهمة (ولهذا(
) لن الصوفية لم تظهر هؤلء  إنما ظهروا في أواختر الئة الثانية وأوائل الئة الثالثةوالوعد والوعيد

–في البصة في عهد الصحابة لم يظهر من ينفي المر والنهي والوعد والوعيد (وإن كان قد نبغ) 
) فيوإن كان قد نبغ فيهم القدريةهل في نسخة عندكم بإثوبات (إن) (وإن كان) أو كلكم (وكان) - (

) وكذلك الشيعة ، يرى شيخ السلم�كما نبغ فيهم الخوارج الحروريةزمن الصحابة ظهرت القدرية (
أن الفرق الضالة ظهرت بالتدرج أول ما ظهر الخوارج الخوارج لم يعتنقوا في ذلك الوقت عقيدة

العتال بل يعتبون حزبا سياسيا معارضا ختارجا على السلطة بتأويل ولهم تأويل من هذا الباب
أحسن حال من الروافض لنهم في ختروجهم اعتمدوا على تأويل النصوص وإن كانوا مخطئي في
تأويلهم كانتقادهم على علي رض الله عنه لاذا يقاتل قوما ل يغنم ول يسب ولاذا يمحوا اسمه
من أمي الؤمني ولاذا يحكم الرجال في دين الله ، هذه  النقاط  الثلث من أهم في زعمهم النقاط 
الت انتقدت الخوارج على علي فحاورهم عبدالله بن عباس وهم قد اجتمعوا في حروراء  ليقاتلوا

عليا ، يختلف الؤرختون في عددهم منهم من يقدر بستة آلف مقاتل وعد حوار عبد الله بن عباس
تاب منهم ألفا مقاتل فقاتل علي البقية الباقية يعتبون حزبا سياسيا معارضا ختارجا على السلطة

بتأويل .
ثوم ظهرت الشيعة وهم أسوأ لندرك  التدرج الذي يشي إليه شيخ السلم� وجه ذلك لن الشيعة
ألهوا عليا رض الله عنه أي أشكوا بالله تعالى في توحيد العبادة وهم أسوأ حال من الخوارج

لذلك اضطر علي إلى أن يحرق رؤساء هم .
ثوم ظهرت القدرية قد نستأنس في هذا التتيب بموقف عبدالله بن عباس لنه عند ختروج الخوارج

كان قويا جهوري الصوت وله هيبة ولا خترج إليهم وقد لبس حلته الجميلة حاورهم وأثور فيهم ،
وعندما خترجت القدرية قد كف بصه  لذلك كان يتمن لو وقعت رقبة قدري في يده  حت يلويها

 يشي إلى هذا التدرج في ظهور أهل البدع لذلك3فيقطعها رض الله عنه ، لعل شيخ السلم� ..
) كما أشنا إن كانت إشارتنا وشحنا موفقا إن شاء وإنما يظهر من البدع أول ما كان أختفيقول (
) وإذا ضعف الدعاة دعاة الحق من القيام�وكلما ضعف من يقوم� بنور النبوة قويت البدعةالله (

بالرد على البتدعة والدفاع عن العقيدة وجاملوا أو جبنوا ظهرت البدع وفشت وانتشت كما هو
الواقع ، في دراستنا في الليالي السابقة في الفتوى الحموية أدركنا موقف الئمة من أهل الفرق لكل

إمام� من الئمة الذين ذكر شيخ السلم� في النقول الت مرت بنا من التابعي وتابعي التابعي لهم
موقف حاسم ورد قوي ومناقشة مفحمة ولا ضعف الرد عليهم وربما جهل النهج نفسه منهج

السلف واختتلط المر على كثي من الناس كثت الجماعات ول تزال تكث ، الله الستعان .

والعشرون )      .3 الثامن الشريط ينتصف هنا
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مع اعراضهم) في زعمهم (فهؤلء  التصوفون الذين يشهدون الحقيقة الكونيةفيقول شيخ السلم� (
) العتلة يحملون لقبي الن بينما عند ظهورهم معتلةعن المر والنهى ش من القدرية العتلة

) ممنونحوهملكن زادوا على العتال نفي القدر فيقال لهم القدرية العتلة أو العتلة القدرية (
يقرب منهم كالشاعرة .

) للحضور ، أيهما أبعد ذكرا ؟ التصوفةوهؤلء ) لحظة ، أولئك للغيبة (أولئك يشبهون بالجوس(
أو القدرية ؟ .. إذن كيف يكون التفسي ؟ كان الفروض (هؤلء  يشبهون بالجوس) هؤلء  الذي هم

) قد يكون هذايشبهون بالشكيأقرب ذكرا القدرية (هؤلء  يشبهون بالجوس وأولئك) التصوفة (
تصف من النساخ ل تحسبوا أن هذا التتيب كلما نقرأ من شيخ السلم� ، ل ، الكتاب مر على

أيدي كثية أيدي النساخ وإل هذا شء  واضح (أولئك) للبعد و (هؤلء ) للقرب :
وبهنا أو ها هنا أش إلى   ...   داني الكان وبه الكاف صل 

للبعد ..
هؤلء  القدرية العتلة يشبهون بالجوس لثوباتهم ختالقي غي الله وأولئك التصوفة يشبهون

بالشكي الذين قالوا (لو شاء  الله ما أشكنا ولبالشكي لنهم وقعوا في الشاك  بالله تعالى (
) ما وجهوالشكون ش من الجوس) ويقول شيخ السلم� بعد هذا كله (آباؤنا ول حرمنا من شء )

ذلك ؟ 
ضشبه بهم لم الشكون في باب العبادة في توحيد العبادة ش من الجوس وإن كان الجوس ومن 

يسلموا من الشك  في توحيد الربوبية ولعل الشك  في العبادة أبلغ وأقبح لعل هذا وجه القارنة .
والله أعلم .

فهنا أصل عظيم على السلم أن يعرفه فإنه أصل السلم� الذى يتمي به أهل اليمان من أهل((
الكفر وهو اليمان بالوحدانية والرسالة شهادة ان ل اله ال الله وان محمدا رسول الله وقد وقع كثي

من الناس فى الختلل بحقيقة هذين الصلي أو أحدهما مع ظنه أنه فى غاية التحقيق والتوحيد
والعلم والعرفة فإقرار الشك  بأن الله رب كل شء  ومليكه وختالقه ل ينجيه من عذاب الله ان لم

يقتن به اقراره  بأنه ل اله ال الله فل يستحق العبادة أحد ال هو وأن محمدا رسول الله فيجب
))تصديقه فيما أختب وطاعته فيما أمر فل بد من الكلم� فى هذين الصلي

يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى ليختم رسالته بأصل عظيم في السلم� بعد تلك القواعد الت
مرت بنا أصل السلم� الشهادتان ، الشهاداتان اللتان ل بد من اللفظ بهما لكل من يريد أن يدختل في
السلم� ولو كان أعجميا ثوم ل بد من معرفة معناهما ول يكفي مجرد التلفظ بهما ثوم ل بد من العمل

فهنابمقتضاهما حت يتم اليمان ويكون بذلك وضع لسلمه أساسا وأصل لذلك يقول الشيخ (
) (على السلم) (أل) للجنس على كل مسلم يشمل السلمة لنأصل عظيم على السلم أن يعرفه

الخطاب في الشع غالبا يوجه إلى الرجال والنساء  يدختلن .
)أصل عظيم على السلم أن يعرفه فإنه أصل السلم� الذى يتمي به أهل اليمان من أهل الكفر(

شهادة أن ل إله إل الله وأن محمدا رسول الله هي الفاصلة بي الكافر وبي السلم وهي أعظم
شعبة من شعب اليمان لا ذكر النب عليه الصلة والسلم� أن اليمان بضع وستون شعبة قال

أعلها ل إله إل الله ، فإذا ذكرت ل إله إل الله وفي بعض النصوص لم يأت ذكر محمد رسول الله
لكنه ذكر هذا الجزء  الختي بالقوة أي في حكم الذكور لن شهادة ل إله إل الله وحدها ل تجدي ول
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تنفع حت تضم إليها شهادة أن محمدا رسول الله وكذلك العكس هما كلمتان ككلمة واحدة ل بد من
التلفظ بهما معا ومعرفة معناهما معا والعمل بهما معا والدعوة إليهما معا هذا هو السلم� .

)فإنه أصل السلم� الذى يتمي به أهل اليمان من أهل الكفر وهو اليمان بالوحدانية والرسالة(
اليمان بوحدانية الله تعالى في عبادته بحيث ل يشك  به شء  ل في شعائر العبادة ول في

توحيد التحكيم ، واليمان بالرسالة برسالة محمد صلى الله عليه وسلم بل تجريد التابعة له كما
تجب أو كما يجب إفراد الله تعالى بالعبادة كذلك يجب تجريد التابعة لرسوله عليه الصلة

والسلم� بذلك يتم أصل السلم� .
) إما بدل أو عطف بيان تقدر فتقول :وهو أي ذلك اليمانوهو اليمان بالوحدانية والرسالة شهادة(
) كما تقدم� ليس الشأن كل الشأن التلفظ بهما فقطشهادة ان ل اله ال الله وان محمدا رسول الله(

بل التلفظ بهما ومعرفة معناهما والعمل بمقتضاهما إل في حالة واحدة لو أدرت أن تقتل كافرا قال
أشهد أن ل إله إل الله وجب عليك الكف بصف النظر هل قال ذلك تقية أو قال من قلبه احتاما
لكلمة السلم� وجب الكف عن قتل من قال أشهد أن ل إله إل الله وأشهد أن محمدا رسول الله بعد

ذلك يبقى تحت الختتبار إن رأيناه  نشطا ومحبا للسلم� ونشطا في العبادة يبحث عن الصلة
يتعلم الصلة فيصلي ويعمل العمال السلمية فهو أختونا يجب الكف عنه واحتامه وإثوبات جميع

حقوق السلمي له فإن رأيناه  يتهرب عن الصلة وعن اللتام� أدركنا بأنه إنما قال ذلك تقية
دعوناه  من جديد إلى السلم� فنصحناه  فإن لم يقبل يقتل مرتدا لننا اعتبناه  مسلما بتلفظه

بالشهادتي ثوم ظهر لنا منه ختلف ما ذكر ختلف ما نطق يقتل مرتدا في هذه  الحالة تنفع هذه 
الكلمة وحدها نفعا مؤقتا والله أعلم .
)وقد وقع كثي من الناس فى الختلل بحقيقة هذين الصليقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (

بدأ هذا الختلل في عهده  فما بالكم اليوم� بل اليوم� انتش الجهل جهل هذين الصلي حيث اكتفى
كثي من الناس بمجرد التلفظ ثوم يتك  جميع أعمال السلم� فيتك  الصلة فإذا قيل له في الصلة
قال اليمان ها هنا اليمان في القلب ، مت دختل اليمان في قلبك ؟ ولو دختل اليمان في قلبك لظهر

أثوره  في جوارحك :
فإذا حلت العبادة قلبا   ...   نشطت في العبادة العضاء 

السلم� واليمان والتقوى الصل من القلب لكن هذا الصل يحتاج إلى أصل آختر أو إلى شط  أو
إلى شاهد ما الشاهد بأنك قلبك مؤمن ؟ 

أعمال الجوارح  وقول اللسان اليمان القلب يحتاج إلى شهود إلى ما يشهد له .
وقد وقع كثي من الناس فى الختلل بحقيقة هذينيقول شيخ السلم� وهو يتحدث عن وقته (

) إما الختلل بشهادة أن ل إله إل الله وأن محمدا رسول الله معا أو القيام� بحقالصلي أو أحدهما
مع ظنه أنه فىشهادة أن ل إله إل الله والختلل في شهادة أن محمدا رسول الله وهذا هو الكثي (

) الذين يتبجحون بهذه  العناوين هم الصوفية الذين يلقبونغاية التحقيق والتوحيد والعلم والعرفة
أنفسهم بالعارفي بالله والواصلي إلى الله ومع ذلك يجهلون معن ل إله إل الله ومعن أن محمدا

رسول الله يجهلون تماما أو يتجاهلون .
فإقرار الشك  بأن الله رب كل شء  ومليكه وختالقه ل ينجيه من عذاب الله انيقول شيخ السلم� (

لم يقتن به اقراره  بأنه ل اله ال الله فل يستحق العبادة أحد ال هو وأن محمدا رسول الله فيجب
) هذا معن الشهادتي لو أن إنسانا ما كما هو واقع كثي منتصديقه فيما أختب وطاعته فيما أمر
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الناس يعتف بأن الله وحده  هو الخالق الرازق رب كل شء  وختالق كل شء  ل ختالق إل الله
وربما فس ل إله إل الله ل ختالق إل الله ول رازق إل الله ول معطي ول مانع إل الله ومع ذلك

يعبد غي الله يدعو غي الله ويستغيث بغي الله ويحكم شعا غي شع الله ل تنفعه هذه 
الشهادة الجوفاء  أي إقراره  بتوحيد الربوبية وحده  ل يجعله مسلما أصل لن الكفار الشكي الذين

حاربهم النب عليه الصلة والسلم� واستحل دماء هم وأموالهم يشهدون بأن الذي ختلقهم هو الله
وحده  "ولئ سألتهم من ختلق السماوات والرض ليقولن الله" ومع ذلك مشكون بالجماع استحلت

أموالهم ودماؤهم لذلك ما عليه كثي من التصوفة من دعوى التحقيق بل للسف والستخفاف
بالشيعة ثوم دعوى الفناء  في توحيد الربوبية مع إعراضهم عن توحيد العبادة ل يجعلهم مسلمي
فضل من أن يكونوا من أولياء  الله الصالحي ، إنما يكون الوحد موحدا إذا اعتقد بأنه ل يستحق

العبادة أحد إل هو بشط  أن يعرف معن العبادة ل يظن ظان أن العبادة إقام� الصلة وإيتاء 
الزكاة وصوم� رمضان وحج البيت وكفى ، أصل العبادة غاية الذل مع غاية الحب ، إذا رأيت من

يتذلل لغي الله تعالى ويخضع له ربما يكاد أن يسجد أو يسجد ويحبه محبة ل تليق إل لله ،
يحبه ويرغب فيه ويخاف منه ويحذر قد عبد هذا الشخص الذي وقف منه هذا الوقف اتخذه  شيكا

مع الله نقض قوله ل إله إل الله ، ل إله إل الله لها نواقض كنواقض الوضوء  ، دعوة غي الله
الذبح لغي الله والنذر لغي الله والستغاثوة بغي الله وتحكيم قانون يخالف شع الله يناقض قول

ل إله إل الله ، ولو اتخذ من ل إله إل الله وردا يعده  على السبحة مئة حبة ل ينفعه ذلك حت
يحقق هذا العن ، ثوم يشهد أن محمدا رسول الله يجب تصديقه في كل ما أختب فرسول الله عليه

الصلة والسلم� أختب عن الغيب بالاض مع المم السابقة مع أنبيائهم كأنه كان يعيش بينهم
عليه الصلة والسلم� وأختب عن الغيب الستقبل كثيا لن الله أطلعه على ذلك وأختب وأمر فيما
نحن فيه من أحوال العبادة والطاعة والتوحيد وغي ذلك ، يجب تصديقه في كل ذلك ول يجوز

عرض أحاديثه على العقول حت تخضع للعقول او وافقت العقول على قبولها قبلت وإل ردت كما
يفعل العقلنيون اليوم� أحاديث رسول الله عليه الصلة والسلم� إذا صحت بالطريقة العروفة عند

أهل الحديث وجب العمل بها في الصول والفروع وذلك من معن أشهد أن محمدا رسول الله . 
) يعن بالتفصيل .فل بد من الكلم� فى هذين الصلي(

تفضل .
 فإنه سبحانه وتعالى أختب عن الشكي كما تقدم� بأنهم أثوبتواالصل الول ( توحيد اللهية )((

وسائط بينهم وبي الله يدعونهم ويتخذونهم شفعاء  من دون اذن الله قال تعالى ( ويعبدون من
دون الله ما ل يضهم ول ينفعهم ويقولون هؤلء  شفعاؤنا عند الله قل أتنبؤون الله بما ل يعلم
فى السموات ول فى الرض سبحانه وتعالى عما يشكون ) فاختب ان هؤلء  الذين أتخذوا هؤلء 

وقال تعالى عن مؤمن يسن ( ومالى ل اعبد الذى فطرنى واليه ترجعون أأتخذ منشفعاء  مشكون 
دونه آلهة ان يردن الرحمن بض ل تغن عن شفاعتهم شيئا ول ينقذون انى اذا لفى ضلل مبي

 وقال تعالى ( ولقد جئتمونا فرادى كما ختلقناكم أول مرة وتركتم ماانى آمنت بربكم فاسمعون )
ختولناكم وراء  ظهوركم وما نرى معكم شفعاء كم الذين زعمتم أنهم فيكم شكاء  لقد تقطع بينكم
وضل عنكم ما كنتم تزعمون ) فأختب سبحانه عن شفعائهم انهم زعموا انهم فيهم شكاء  وقال

تعالى ( أم� اتخذوا من دون الله شفعاء  قل أولو كانوا ل يملكون شيئا ول يعقلون قل لله الشفاعة
جميعا له ملك السموات والرض ثوم اليه ترجعون ) وقال تعالى ( ما لكم من دونه من ولى ول
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شفيع ) وقال تعالى ( وأنذر به الذين يخافون أن يحشوا الى ربهم ليس لهم من دونه ولى ول
شفيع ) وقال تعالى ( من ذا الذى يشفع عنده  ال بإذنه ) وقال تعالى ( وقالوا اتخذ الرحمن ولدا

ل يسبقونه بالقول وهم بأمره  يعملون يعلم ما بي ايديهم وما ختلفهم ولسبحانه بل عباد مكرمون 
 وقال تعالى ( وكم من ملك فى السموات ل تغنيشفعون إل لن ارتض وهم من ختشيته مشفقون )

شفاعتهم شيئا ال من بعد ان يأذن الله لن شاء  ويرض ) وقال تعالى ( قل ادعوا الذين زعمتم من
دون الله ل يملكون مثقال ذرة فى السموات ول فى الرض وما لهم فيهما من شك  وما له منهم من

 وقال تعالى ( قل ادعوا الذين زعمتم من دونه فلول تنفع الشفاعة عنده  إل لن اذن له )ظهي 
يملكون كشف الض عنكم ول تحويل أولئك الذين يدعون يبتغون الى ربهم الوسيلة أيهم اقرب

ويرجون رحمته ويخافون عذابه إن عذاب ربك كان محذورا ) 
قال طائفة من السلف كان قوم� يدعون العزيز والسيح واللئكة فأنزل الله تعالى هذه  الية يبي

))فيها أن اللئكة والنبياء  يتقربون الى الله ويرجون رحمته ويخافون عذابه
) توحيدتوحيد اللهية) من الصلي الذكورين (الصل الولقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (

اللهية مأختوذ من اليات الت سدها الشيخ ، التوحيد إما توحيد اللهية أو توحيد الربوبية أو
توحيد السماء  والصفات وهذا التقسيم استقرائي أي بتتبع اليات إذا تتبعت اليات الت بي يديك

تجد كلها تدعو إلى إفراد الله بالعبادة يسمى هذا القسم توحيد اللهية ، ومرت بنا آيات وستأتي
تخب بأن الله وحده  ختالق كل شء  ويسمى هذا القسم توحيد الربوبية ومرت بنا آيات وآيات
وأحاديث فيها تعداد أسماء  الله تعالى وصفاته على ما يليق بالله ويسمى هذا القسم توحيد

السماء  والصفات ، الذين يتنكرون لهذا التقسيم يعلنون عن جهلهم بفقه الكتاب والسنة يصفون
أهل التوحيد الذين يقسمون هذا التقسيم مثلثون ، أهل التثليث وهذا التشنيع ل ينبغي أن يلتفت

إليه ودعاة الحق دائما وأبدا يشنع عليهم ، دعاة الباطل إذا لم يجدوا حجة ليغلبوا أهل الحق وأهل
الحق ل يغلبون لن الحق الحق أبلج والباطل لجلج الحق واضح وإذا عجزوا عنهم شنعوا

يشتمونهم ويسيئون إليهم ويلقبونهم بألقاب هذه  سنة قديمة من عهد النبياء  إلى وقتنا هذا هكذا
فعلوا مع النبياء  لذلك ل ينبغي لصغار طلبة العلم إذا قرأوا في هذه  اليام� من يشنعون هذا

التوحيد وهذا التقسيم أن ل يلتفتوا إليهم عليهم أن يرجعوا إلى هذه  النصوص ليستنبطوا منها
التوحيد كما استنبط من كان قبلهم بل عليهم أن يتبعوا علماء هم وهم أهل الحق .

 فإنه سبحانه وتعالى أختب عن الشكي كما تقدم� بأنهم أثوبتوا وسائط بينهم وبيتوحيد اللهية(
) الشكون الولون صحاء  ويسمون ماالله يدعونهم ويتخذونهم شفعاء  من دون الله تعالى

يفعلونه مع آلهتهم عبادة ويسمون آلهتهم آلهة أما الذين يقعون في الشك  اليوم� من النتسبي إلى
السلم� ينقصهم ينقصهم الجهل بمعن ل إله إل الله أو لعن اللهية أو لعن العبادة أو لعن

اللهة ، يسمون ما يعبدون ومن يعبدون ضريحا وقبا ورجل صالحا ووليا هكذا بهذه  اللقاب ولكن
يتخذونهم شفعاء  ووسطاء  بينهم وبي الله يصح  بعضهم بأنه ملوث ليس بمأهل لن يدعو الله
مباشة ويعبده  مباشة لبد من أن يقدم� الصالحي بي يديه يجعل الصالحي وسطاء  بينه وبي

الله هذا إساء ة الظن برب العالي ، الله يعلم منك أيها السء  كما يعلم من غيك  ويسمع دعاء ك 
ويستجيب دعوتك ل ينبغي أن تسء  الظن به وتجعله كالولة واللوك  والسلطي الذين ل يعرفون

من رعيتهم إل بواسطة وسائط من الوزراء  والقربي الذين يخبون عن حال الشعب وما يعانون
حت يقدمون لهم ما يجب عليهم ، فالله سبحانه وتعالى ليس بحاجة إلى أمثال هؤلء  .
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بأنهم أثوبتوا وسائط بينهم وبي الله يدعونهم ويتخذونهم شفعاء  من دون الله تعالى قال تعالى(
) هذا الوصف يصدق على الجمادات وعلى العقلء (ويعبدون من دون الله ما ل يضهم ول ينفعهم

ل فرق بي الذين يعبدون اللئكة والنس والجن وبي الذين يعبدون الجمادات كلهم ل ينفعون ول
) أي ل(ويعبدون من دون الله ما ل يضهم ول ينفعهم ويقولون هؤلء  شفعاؤنا عند اللهيضون (

قل أتنبؤون الله بما ل يعلم فى السموات ول فى الرضيعتقدون فيهم النفع والض ولكن شفعاء  (
) هؤلء  الشفعاء  هل يخبون الله فيعلمونه ما ل يعلم رب العاليسبحانه وتعالى عما يشكون)

في السماوات والرض فيبلغون عنكم أليس هذا إساء ة أدب وسوء  ظن برب العالي ؟ لكن هل
تدركون الن أنه يوجد من يعتقد فيمن يدعوه  ويستغيث به أنه ينفع أو يض ؟ يوجد هذا بينما

أولئك ل يعتقدون في آلهتهم أنها تنفع أو تض ولكن تشفع لكن للسف يوجد في الريدين اعتقاد
في شيخ الطريقة بأنه ينفع ويض فيثبتون له علم الغيب فإذا جلس بي يديه جلس جلسة الكلب

– إذا كان يعتقد شخص يقال له مريد  الريد4ختائفا متذلل لئل يطلع الشيخ على سه  فيهلك ...
–يعن تلميذ  يعتقد في شيخه الجالس بي يديه أنه لو أساء  الظن به علم ما في ضميه  فانتقم

منه اعتقد فيه النفع والض ومشايخ الطرق يعلنون بأن العارفي بالله في حياتهم مشغولون
–بالخدمة  هذه  عبارتهم  الراد بالخدمة العبادة أي مشغولون بعبادة الله تعالى فإذا ماتوا تفرغوا –

لنفع أتباعهم وختدمة أتباعهم يخدمونهم في كل شء  ، هذا أسوأ من شك  الشكي الشكون لم
يعتقدوا في آلهتهم هذا العتقاد فقط إنهم شفعاء  ويقربونهم إلى الله زلفى هذا كل ما اعتقد القوم�

لكن يوجد الن فيمن يتبون في أحضان الصوفية من يقع في شك  أسوأ من شك  الشكي
الولي الذين هم مشكون بالجماع .

) لكونهم اتخذوهم شفعاء  وإن لم يعتقدوا فيهمفاختب ان هؤلء  الذين أتخذوا هؤلء  شفعاء  مشكون(
النفع والض .

) الذي فطره  وختلقه هو الذيوقال تعالى عن مؤمن يس (ومالى ل اعبد الذى فطرنى واليه ترجعون(
يستحق العبادة ، الذي ل يخلق ول يرزق ل يستحق العبادة عبادتهم باطلة الله الحق الذي

أأتخذ من دونه آلهة ان يردن الرحمن بض ل تغن عنيستحق العبادة الذي يخلق ويرزق (
) لنهم ل يشفعون إل بإذن الله والله سبحانه وتعالى ل أحد يتقدم� بيشفاعتهم شيئا ول ينقذون

يديه بالشفاعة إل بإذنه إذن شفاعتهم ل تنفع ول تض ول تنقذهم مما هم فيه ، شفاعة ضارة غي
نافعة ضرتهم لنهم وقعوا في الشاك  بالله ولم تنفعهم لن شفاعتهم ل تقبل عند الله ، الشفاعة

) الذي يريد أنانى اذا لفى ضلل مبي انى آمنت بربكم فاسمعون)ى تقبل إل بإذنه سبحانه (
يتوب بعد أن يقع فيما وقع فيه التوبة مقبولة وباب التوبة مفتوح  فليجع إلى الله إذا علم وأردك 

أن ما يقع فيه التصوفة إلى يومنا هذا الريدون والدراوشة بي يدي الشايخ شك  أكب فعلى
طلب العلم أن يبينوا هذه  الحقيقة ويدعوا الناس إلى التوبة فالتوبة مقبولة "لله أشد فرحا بتوبة

عبده  الؤمن إذا تاب إليه" من أي ذنب كان ولو من الشك  الكب .
(ولقد جئتمونا فرادى كما ختلقناكم أول مرة وتركتم ما ختولناكم وراء  ظهوركم وما نرى معكم(

وما نرى معكم شفعاء كم الذين) هذا محل الشاهد من الية (شفعاء كم الذين زعمتم أنهم فيكم شكاء 
) ما أفظع هذا الوقف ندم�زعمتم أنهم فيكم شكاء  لقد تقطع بينكم وضل عنكم ما كنتم تزعمون)

حيث ل ينفع الندم� ، عندما يقال لهم يوم� القيامة هذا القول ماذا ينفع الندم� ؟ الندم� ينفع الن لذلك
مسح )   .4 هنا
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دراسة كتاب الله دراسة تدبر هي الت تجعل العبد يدرك  ما أختطأ فيه كثي من الناس في باب
العبادة والتوحيد في هذا الوقت .

) وجه الشاك  واضح لنهم اعتقدوافأختب سبحانه عن شفعائهم انهم زعموا انهم فيهم شكاء (
أنهم ينفعونهم عند الله بالشفاعة وإن لم يكن النفع مستقل .

) هذه  صفةوقال تعالى (أم� اتخذوا من دون الله شفعاء  قل أولو كانوا ل يملكون شيئا ول يعقلون(
قل لله) تدبر هذه  الية (قل لله الشفاعة جميعا له ملك السموات والرضالجميع جميع الشفعاء  (

) قدم� العمول على العامل ليفيد الحص لله وحده  دون غيه  الشفاعة جميعا لو كانالشفاعة جميعا
التعبي في غي القرآن (قل الشفاعة لله) ل يؤدي هذا العن ولكن تقديم العمول على العامل الجار
والجرور (لله) يفيد الحص والقص قل لله وحده  الشفاعة جميعا ثوم أكد بـ (جميع) الشفاعة جميعا

) لهله ملك السموات والرضل أحد يملك الشفاعة يؤكد هذا الية الثانية الت بعدها أو آختر الية (
وحده  ملك السماوات والرض ، إذا كنتم تؤمنون جميعا بأنه له ملك السماوات والرض والسلوب
واحد هذا أسلوب الحص وهذا أسلوب الحص إذن يجب أن تعتقدوا في السلوب الول ما اعتقدتم

)قل لله الشفاعة جميعافي السلوب الثاني ، له وحد ملك السماوات والرض وهذا كالذي قبله (
لمن ؟ تطلب من مالكها ،الله ، لمن  تدبر هذه  الية العظيمة ، إذا كانت الشفاعة له وحده  إذن تطلب 
فالنب سيد الشفعاء  ل يملك الشفاعة فطلب الشفاعة من النب عليه الصلة والسلم� الن قبل أن

يؤذن له يوم� القيامة تجلس الن في بيتك تستشفع ، ختلص سيد الشفعاء  يشفع لنا اشفع لنا يا
رسول الله تتكل على هذا الطلب وهذه  الشفاعة على أنك طلبتها من سيد الشفعاء  ، صحيح هو

سيد الشفعاء  لكن كيف يشفع ومت يشفع ؟ يشفع بعد أن يأذن بأسلوب لم يسبق له مثيل بعد أن
يعتذر آدم� ونوح  وإبراهيم وموس وعيس في الشفاعة فيصل الدور إلى النب عليه الصلة والسلم�
فيقول أنا لها ماذا يفعل ؟ فكر ، يذهب فيسوق الناس ؟ يختار منهم بنو هاشم ثوم القرب فالقرب ؟

ل ، المر أعظم قد قال النبياء  كلهم من آدم� إلى أن وصل المر إليه نفس نفس لست لها قد غضب
الله اليوم� غضبا لم يغضب قبله مثله ولن يغضب بعده  مثله نفس نفس لست لها اذهبوا لبراهيم

اذهبوا لوس اذهبوا لعيس إلى أن جاء وا إلى النب عليه الصلة والسلم� قوله عليه الصلة
والسلم� أنا لها لن الله أختبه  وعلمه لن هذا هو القام� الحمود الذي يغبطه فيه الولون والخترون

لكن بعد الستئذان ، كيف ذلك الستئذان ؟ 
يسجد لله سجدة طويلة ، يتكه الله ساجدا زمنا طويل ويفتح عليه ما ل يعلم قبل ذلك من

أساليب الثناء  والحمد والتمجيد والتضع وبعد ذلك يقال له يا محمد ارفع رأسك وسل تعط واشفع
تشفع ، فيقول النب الصطفى عليه الصلة والسلم� فيحد الله لي حدا ، ل يقول له اذهب اشفع

يحد له حدا عددا محدودا فيسوقهم فيخرجهم من هول الوقف ثوم يسجد سجدة أخترى ثوم الثالثة وفي
كل سجدة يحد له حدا لنعلم ونستيقن بأن الشفاعة لله جميعا وحده  يجب أن تطلب من رب

العالي ففي ذلك اليوم� يلهم الله العباد ليخاطبوا النبياء  فيطلبوا منهم الدعاء  ، الدعاء  الشفاعة
التوسل بمعن واحد ، ليس معن ذلك أنهم يملكون كل شء  ويملكون إدختال الناس الجنة ، ل ، ل

أحد يملك شيئا من ذلك هذه  من معاني أشهد أن ل إله إل الله .
) (ثوم إليه) إليه وحده  ل إلىقل لله الشفاعة جميعا له ملك السموات والرض ثوم اليه ترجعون)(

غيه  ترجعون للجزاء  فينبئكم بما كنتم تعملون ، ينبئكم ل يسألكم الله ل يسأل العباد هل أنت
فعلت هل قلت هل فعلت هل تركت ؟ ل ، ينبئهم ، هو الذي ينبئك فيخبك  .
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) من دون الله .وقال تعالى (ما لكم من دونه من ولى ول شفيع)(
)وقال تعالى (وأنذر به الذين يخافون أن يحشوا الى ربهم ليس لهم من دونه ولى ول شفيع)(

المر كله لله يوضح هذا ما يأتي .
) ل أحد ، لن المر كله له هو الولي وهو الذي يملك الشفاعة(من ذا الذى يشفع عنده  ال بإذنه)(

له اللك كله وله المر كله تطلب الشفاعة منه ، ل أحد يشفع إل بإذنه .
ل يسبقونه بالقول) اللئكة عباد مكرمون ((وقالوا اتخذ الرحمن ولدا سبحانه بل عباد مكرمون(

) الشفاعة تتم بأمرينوهم بأمره  يعملون يعلم ما بي ايديهم وما ختلفهم ول يشفعون إل لن ارتض
اثوني :

الذن .-
وأن يكون الشفوع له محل الرضا .-

5)(وكم من ملك فى السموات ل تغن شفاعتهم..وهم من ختشيته مشفقون)(

الشيط التاسع  والعشون :
)(وكم من ملك فى السموات ل تغن شفاعتهم شيئا ال من بعد ان يأذن الله لن شاء  ويرض)(

اللئكة أنفسهم القربون إلى الله ل تنفع شفاعتهم إل بإذن الله وإل بأن الشفوع له محل الرضا
من الله سبحانه وتعالى .

(قل ادعوا الذين زعمتم من دون الله ل يملكون مثقال ذرة فى السموات ول فى الرض وما لهم(
) ليسوما له منهم من ظهي) أول ل يملكون شيئا ، ثوانيا ما لهم فيهما من شك  (فيهما من شك 

ولالله بحاجة إلى ظهي ومعي بل هو القوي التي وهو الغن الغن وصف ذاتي له سبحانه (
) واليات كلها في معن واحد لكن لخطورة هذا التوحيد انظرواتنفع الشفاعة عنده  إل لن اذن له)

هذه  اليات الت كلها تصب صبا واحدا على معن واحد كيف تكررت وأنضجت هذا الوضوع ومع
ذلك ما أكث من يجهل هذا الوضوع لعدم� تدبر كتاب الله .

) ل الكشف ول التحويل(قل ادعوا الذين زعمتم من دونه فل يملكون كشف الض عنكم ول تحويل(
ويرجون) اللئكة والنبياء  هم أنفسهم (أولئك الذين يدعون يبتغون الى ربهم الوسيلة أيهم اقرب(

) اللئكة والنبياء  أنفسهم يرجون رحمة اللهرحمته ويخافون عذابه إن عذاب ربك كان محذورا)
ويخافون عذاب الله ولكن الذين يجهلون هذه  الحقيقة يتعلقون بهم ويدعونهم ويستغيثون بهم

ويرجونهم ويتخذونهم شفعاء  دون الله .
قالت طائفة من السلف كان قوم� يدعون عزيزا والسيح واللئكة فأنزل الله تعالى هذه  الية بي(

) العبة بعموم� اللفظ لفيها أن اللئكة والنبياء  يتقربون الى الله ويرجون رحمته ويخافون عذابه
بخصوص السبب وإن كانت الية نزلت في هؤلء  ولكنها تشمل هؤلء  النتسبي إلى السلم� الذين

يخطئون ختطأ لم يخطئه الشكون الولون إذ اعتقدوا فيمن زعموهم أنهم من الصالحي ومن
الولياء  أنهم ينفعون ويضون .

ونسأل الله لنا ولكم الثبات .
وصلى الله وسلم وبارك  على نبينا محمد وآله وصحبه .

وإلى غد إن شاء  الله .

والعشرون )      .5 الثامن الشريط ينتهي هنا
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ومن تحقيق التوحيد ان يعلم أن الله تعالى أثوبت له حقا ل يشكه فيه مخلوق كالعبادة والتوكل((
 وقالوالخوف والخشية والتقوى كما قال تعالى ( ل تجعل مع الله إلها آختر فتقعد مذموما مخذول )
تعالى ( انا أنزلنا اليك الكتاب بالحق فاعبد الله مخلصا له الدين أل لله الدين الخالص) وقال

تعالى ( قل انى امرت ان اعبد الله مخلصا له الدين ) وقال تعالى ( قل أفغي الله تأمرونى أعبد
أيها الجاهلون ولقد أوحي إليك وإلى الذين من قبلك لئ أشكت ليحبطن عملك ولتكونن من

الخاسين بل الله فاعبد وكن من الشاكرين) وكل من الرسل يقول لقومه ( اعبدوا الله ما لكم من إله
 ( وعلى الله فليتوكلوقد قال تعالى فى التوكل ( وعلى الله فتوكلوا ان كنتم مؤمني )غيه  ) 

الؤمنون ) وقال تعالى ( قل حسب الله عليه يتوكل التوكلون ) وقال تعالى ( ولو انهم رضوا ما
فقالآتاهم الله ورسوله وقالوا حسبنا الله سيؤتينا الله من فضله ورسوله إنا الى الله راغبون ) 

 وقال فى التوكل ( وقالوا حسبنا الله ) ولم يقل ورسوله لنفى التيان ( ما آتاهم الله ورسوله )
التيان هو العطاء  الشعى وذلك يتضمن الباحة والحلل الذى بلغه الرسول فإن الحلل ما حلله

والحرام� ما حرمه والدين ما شعه قال تعالى ( وما آتاكم الرسول فخذوه  وما نهاكم عنه فانتهوا )
وأما الحسب فهو الكافى والله وحده  كاف عبده  كما قال تعالى ( الذين قال لهم الناس ان الناس قد

 فهو وحده  حسبهم كلهم وقالجمعوا لكم فاختشوهم فزادهم إيمانا وقالوا حسبنا الله ونعم الوكيل )
تعالى ( يا أيها النب حسبك الله ومن اتبعك من الؤمني ) أى حسبك وحسب من اتبعك من

وليس الراد ان الله والؤمني حسبك كما يظنه بعض الغالطي اذالؤمني هو الله فهو كافيكم كلكم 
هو وحده  كاف نبيه وهو حسبه ليس معه من يكون هو واياه  حسبا للرسول وهذا فى اللغة كقول

الشاعر % فحسبك والضحاك  سيف مهند % وتقول العرب حسبك وزيدا درهم أى يكفيك وزيدا
))جميعا درهم

الحمد لله والصلة والسلم� على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :
موضوع الدرس تحقيق شهادة أن ل إله إل الله وتحقيق شهادة أن ل إله إل الله إفراده  تعالى
بجميع أنواع العبادات وهذا التحقيق يتوقف على معرفة معن العبادة ومعرفة أنواعها وكيف

تحقيق معن ل إله إل الله ، يتبي ذلك من اليات الكثية الت ساقها شيخ السلم� ، ويقول رحمه
ومن تحقيق التوحيد ان يعلم أن الله سبحانه تعالى أثوبت له حقا ل يشكه فيهالله تعالى (

) الله له حق ومن حقق هذا الحق وأداه  جعل الله سبحانه وتعالى على نفسه له حقا ، حقمخلوق
الله على عباده  أن يعبدوه  ول يشكوا به شيئا ، هذا حق واجب لزم� عدم� أدائه يعتب ظلما أعظم
الظلم ، فإذا قام� العبد بهذا الحق جعل الله على نفسه تفضل وإحسانا حقا لعباده  أن ل يعذب من
ل يشك  به شيئا إما ل يعذبه أصل كأن يكون من الذين ل يدختلون النار بل يكرمهم الله سبحانه

وتعالى بدختول الجنة من أول وهلة للسباب العروفة في باب الشفاعة أو ل يعذبه عذاب الشكي
أي ل يخلد في النار ولو دختل النار لسباب أوجبت ذلك ، فتحقيق التوحيد كما قال الشيخ رحمه

) ل يشكه فيه نب مرسل ولأن الله تعالى أثوبت له حقا ل يشكه فيه مخلوقالله أن يعلم العبد (
)كالعبادةملك مقرب ول عبد صالح هؤلء  كلهم عبيد ل يشاركون الله سبحانه وتعالى في حقوقه (

العبادة كما تقدم� غي مرة حقيقتها غاية الذل مع غاية الحب ، ل أحد يستحق غاية الذل وغاية
الحب غي الله سبحانه وتعالى ول أحد يستحق الحبة استقلل وإنما يحب غيه  تبعا لحبة الله

إنما نحب الصالحي لله ويحب رسول الله صلى الله عليه وسلم محبة شعية لنه رسول الله
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لذلك من أحب النب صلى الله عليه وسلم ولو تفانى في حبه محبة ذاتية شخصية ل تنفعه تلك
الحبة حت تكون الحبة لله لكونه رسول الله ونبيه وختليله فلم تنفع أبا طالب محبة رسول الله

صلى الله عليه وسلم والدفاع عنه ومؤازرة دعوته لكونه أحبه محبة شخصية ذاتية قرابية ل
محبة شعة لجل الرسالة والنبوة فليفهم هذا جيدا ، الذي يستحق الحبة استقلل محبة كاملة هو

الله وحدة ، ومحبة رسول الله صلى الله عليه وسلم شعبة من شعب اليمان لكن بالقيد الذي
ذكرنا ، هذه  هي العبادة .

قال تعالى) ثوم جعل الشيخ يسد آيات لهذه  المثلة (كالعبادة والتوكل والخوف والخشية والتقوى(
) وهذا(ل تجعل مع الله إلها آختر فتقعد مذموما مخذول)) معبودا آختر ((ل تجعل مع الله إلها آختر

الخطاب وإن كان موجها لرسول الله صلى الله عليه وسلم ولكن الله قد عصمه القصود أتباعه
وأمته ، الفعل (جعل) يأتي بمعن الخلق في حالة واحدة فقط إذا نصب مفعول واحدا فإذا نصب

أكث من مفعول ل يتقيد بمعن معي بل يفس على حسب السياق والقرائن "وقد جعلتم الله عليكم
كفيل" لذلك يخطئ الزمخشي وأتباعه بل يتعمدون الخطأ في تفسي قوله تعالى "إنا جعلناه 

قرآنا عربيا" بأن معناه  ختلقنا ، هذا ختطأ لغة قبل أن يكون ختطأ شعا إنما نبهت على هذا بمناسبة
ذكر الجعل لن هذه  الية الت استدل بها الزمخشي هي الت يستدل بها كل من يقول بخلق القرآن

فلينتبه لهذا الخطأ الجسيم لغة قبل أن يكون ختطأ شعا .
(ل تجعلوا مع الله إلها آختر) ل تعتقدوا ذلك أي ل تعتقد ذلك .

) الكتاب العهود (أل) هنا للعهد الذهن ليست للجنس لن الكتب السماوية(انا أنزلنا اليك الكتاب(
(انا أنزلنا اليك الكتاب بالحق فاعبد اللهليست كلها منلة على محمد صلى الله عليه وسلم (

) العبادة الخالصة والتقوى والخوف والخشية والتذللمخلصا له الدين أل لله الدين الخالص)
) .أل لله الدين الخالصوالحبة كل ذلك لله سبحانه وتعالى (

) كل هذا في تحقيق معن ل إله إل الله ، هذه  اليات(قل انى امرت ان اعبد الله مخلصا له الدين)(
تفس ل إله إل الله .

) أفغي(قل انى امرت ان اعبد الله مخلصا له الدين)(قل أفغي الله تأمرونى أعبد أيها الجاهلون(
الله تأمرونن أعبد أيها الجاهلون ؟ تقتحون لنعبد حينا آلهتكم وحينا إلهنا الله الحق معا ؟ ل ،

)ولقد أوحي إليك) يقول الرب سبحانه وتعالى مرة أخترى (أفغي الله تأمرونى أعبد أيها الجاهلون(
لئ أشكت ليحبطن عملك ولتكونن من) من الرسل (وإلى الذين من قبلكأيها النب الكريم (

) فكما تقدم� فهو معصوم� من الوقوع في الشك  بل من الخطأ في كل ما يؤدي عن اللهالخاسين
سبحانه وتعالى ويبلغ عصمة قطعية ، النبياء  بالجماع معصومون فيما يبلغون عن الله وإنما
يختلف أهل العلم في عصمة النبياء  فيما عدا ذلك إذن ل يقع منهم أي ختطأ فضل عن الشاك 

) لفظ الجللة معمول للفعل الذيبل الله فاعبد) (بل الله فاعبد وكن من الشاكرين)بالله تعالى (
بعده  وهذا التقديم له س عجيب وعظيم وهو معن من العاني البلغية في القرآن الت ينبغي أن

يدرس طلب العلم قسم العاني من البلغة يهتموا بدراسة قسم العاني ويتحفظوا في دراسة قسم
البيان لا فيه من التأويلت الت فيها التحريم ولكن دراسة قسم العاني تجعلك تتذوق كلم� الله

) تقديم العمول على العاملبل الله فاعبدلن كلم� الله بليغ ليس أبلغ منه افهم هنا هذه  البلغة (
) بهذا التوحيد ،وكن من الشاكرينيفيد الحص كأنه يقول له ل تعبد غيه  بل الله وحده  فاعبد (
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التوحيد من شكر الله تعالى ، من وحد الله شكر الله على أعظم النعم نعمة التوحيد أل وهي نعمة
) .وكن من الشاكرين) دون غيه  (بل الله فاعبدالتوحيد ، (

) من أولهم ، أول من أرسل إلى أهل الرض بعد أن وقع الشك  في الرض نوح وكل من الرسل(
عليه السلم� إلى آخترهم وأختتمهم وأفضلهم وإمامهم محمد صلى الله عليه وسلم كلهم يقولون

)ما لكم من إله غيه ) (وكل من الرسل يقول لقومه (اعبدوا الله ما لكم من إله غيه )الجملة التية (
الله الذي يستحق العبادة ، اللهة الخترى عبادتها باطلة ويطلق عليها إله لكن الله الحق هو الله

وحده  .
) وعلى الله وحده  دون غيه وقد قال تعالى فى التوكل (وعلى الله فتوكلوا ان كنتم مؤمني)(
) جواب الشط  محذوف يقدر من جنس ما قبله : إن كنتم مؤمني توكلوافتوكلوا ان كنتم مؤمني(

على الله فإن لم تتوكلوا على الله وحده  لستم بمؤمني ، التوكل ل يقبل الشتاك  ، ل يجوز أن
تقول توكلت على الله ثوم عليك أو توكلت عليك ثوم على الله عكست قدمت وأخترت ل يجوز مطلقا ،

التوكل والحسب ل يجوز إل لله ، توكلت على الله وحده  ، وثوم هنا ل تجدي ول تنفع ، (ما شاء 
الله ثوم شئت) ل تقس على هذا كما فعل بعض الناس هذا ختطأ لن الشيئة ثوابتة للمخلوق (ما شاء 

الله ثوم شئت) النهي عنه المنوع أن تجمع بي مشيئة الله ومشيئة الخلوق بحرف الواو الت
تقتض الجمع ونوعا من الساواة (ما شاء  الله وشئت) هذا نوع من الشك  ذريعة إلى الشك  لكن
لو قلت (ما شاء  الله ثوم شئت) لن لك مشيئة تابعة لشيئة الله تعالى ل شء  في ذلك هذا جائز

لكن هل يجوز أن تقول (توكلت على الله ثوم عليك) ؟ ل ، ل يجوز ، توكلت على الله وحده  نأختذ من
فتوكلوا ان) وحده  (وعلى اللههذا السلوب وهذا السلوب متكرر في القرآن كثيا سيمر بنا الن (

) إن لم تفردوا الله تعالى بالتوكل وأشكتم معه غيه  في التوكل لستم بمؤمني .كنتم مؤمني
) ل يجوزفليتوكل التوكلون) وحده  (وعلى الله) كالت قبلها تماما ((وعلى الله فليتوكل التوكلون)(

للمتوكلي أن يتوكلوا على غي الله ولو مع الله .
وقال تعالى (ولو انهم رضوا ما آتاهم الله ورسوله وقالوا حسبنا الله سيؤتينا الله من فضله(

) إنا إلى الله وحده  ل إلى غيه  ولو الرسول راغبون ،إنا الى الله راغبون)) الرسول يؤتي (ورسوله
فقالالرغبة ختاصة بالله ، الرغبة والرهبة ختاصة بالله من أنواع العبادة بخلف اليتاء  ، العطاء  (

وقال فى التوكل (وقالوا حسبنا الله)) الرسول يؤتي ، يعطي (فى اليتاء  (ما آتاهم الله ورسوله)
)لن اليتاء  هو العطاء  الشعى وذلك يتضمن الباحة والحلل) ل يجوز (ولم يقل (ورسوله)

فالنب عليه الصلة والسلم� يحلل ويحرم� بإذن الله لن الله أعطاه  الطاعة الطلقة "أطيعوا الله
ورسوله وأولي المر منكم" لم يعط أولي المر الطاعة الطلقة ولكن أعطى نبيه الطاعة الطلقة

بإعادة الفعل "أطيعوا الله وأطيعوا الرسول" ولو قال (أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأطيعوا أولي
المر) صار لولة المور الطاعة الطلقة ولكن الله لم يقل ذلك إنما قال أطيعوا الله وأطيعوا

الرسول لن الرسول معصوم� طاعته من طاعة الله ل يأمر إل بما يرض الله ول يحلل إل بإذن الله
إذن له الطاعة الطلقة وأولوا المر من العلماء العاملي والمراء  الصالحي لهم الطاعة ما أطاعوا

الله ورسوله .
لن اليتاء  هو العطاء  الشعى وذلك يتضمن الباحةقال شيخ السلم� رحمه الله تعالى (

والحلل الذى بلغه الرسول صلى الله عليه وسلم لن الحلل ما حلله والحرام� ما حرمه والدين ما
) سبق أن بينا هذه  النقطة تماما بأن التحليل والتحريم قد يأتي في السنة ما لم يأت مثلهشعه
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في القرآن كذلك قد تأتي بعض صفات الرب سبحانه وتعالى في السنة ولم يأت ذكرها في القرآن
وعند أهل السنة والجماعة ل فرق بي الحلل الذي حلله الله في كتابه وبي الحلل الذي حلله

النب عليه الصلة والسلم� في سنته وكذلك الحرام� وكذلك الصفات ، ما أعتقد أننا بحاجة إلى أن
نتوسع أكث من هذا لننا كررنا هذا غي مرة .

) لن أمره  من أمر الله ونهيه من نهيه(وما آتاكم الرسول فخذوه  وما نهاكم عنه فانتهوا)وبعد (
سبحانه وطاعته من طاعته .

) "أليس الله بكاف عبده ؟"وأما الحسب فهو الكافى والله وحده  كاف عبده ) انتبه هنا (وأما الحسب(
) قالكما قال تعالى (الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم فاختشوهموحده  هو الكافي (

) حسبنا الله وحده  ونعمفزادهم إيمانا وقالوا حسبنا الله ونعم الوكيل)هؤلء  الؤمنون الصادقون (
فهو وحده  حسبهم كلهم وقالالوكيل من توكل عليه واكتفى به وكيل وحسبا وكاف قد وفق ورشد (

تعالى (يا أيها النب حسبك الله ومن اتبعك من الؤمني) أى حسبك وحسب من اتبعك من
وليس الراد ان الله والؤمني) يقول شيخ السلم� (فهو كافيكم كلكم) وحده  (الؤمني هو الله

) لعل شيخ السلم� يشي إلى أن الذين فسوا التفسي الثانيحسبك كما يظنه بعض الغالطي
ليس جهل منهم بل يغالطون وهذا كثي عند النحرفي ختصوصا الذين تمكنوا من اللغة قد يغالطوا
الناس مستغلي تمكنهم من اللغة وفي مقدمتهم الزمخشي متمكن من اللغة العربية فيغالط كثيا

اذ هو وحده  كاف نبيه وهو حسبه ليس معه من يكون هو واياه تأييدا لذهبه النحرف العتال (
) الؤمنون ل يكونوا حسبا للرسول الؤمنون محتاجون إلى الله وهم أحوج ل يكونونحسبا للرسول

حسبا للرسول صلى الله عليه وسلم مع الله الله هو الغن وحده  ل يحتاج إلى ظهي ول معي
) هاه  أين% فحسبك والضحاك  سيف مهند %) من يحفظ أول البيت (وهذا فى اللغة كقول الشاعر(

طلب كلية اللغة ، هذا الشطر الثاني من البيت أين الشطر الول هاه  من يأتي به .. موجود هنا
في الهامش هامش الكتاب ؟ أحسنت :

لك  سيف مهند إذا كانت الهيجاء  وانشقت العصا   ...   فحسبك والضحا
لك محل الشاهد هو هذا الشطر الختي ( لك  ،فحسبك والضحا ضك  غلط ، والضحا ) لو قلت والضحا

الذين صلتهم ضعيفة بسيبويه يحطون فتحة كبية وبالخط الحمر .
دد (حسبك وزيدا) (وتقول العرب حسبك وزيدا درهم( )حسبك وزيدا درهم) ل تقول حسبك وزي

) يصف ما فيش مانع .أى يكفيك وزيدا جميعا درهمواحد (
نعم .

وقال فى الخوف والخشية والتقوى ( ومن يطع الله ورسوله ويخش الله ويتقه فأولئك هم((
 فأثوبت الطاعة لله وللرسول وأثوبت الخشية والتقوى لله وحده  كما قال نوح  عليه السلم�الفائزون )

( انى لكم نذير مبي ان اعبدوا الله واتقوه  وأطيعون ) فجعل العبادة والتقوى لله وحده  وجعل
وقال تعالى ( فل تخشوا الناس واختشون ولالطاعة للرسول فإنه من يطع الرسول فقد اطاع الله 

 وقال تعالى ( فل تخافوهم وختافون إن كنتم مؤمني ) وقال الخليل عليهتشتوا بآياتي ثومنا قليل)
السلم� ( وكيف اختاف ما أشكتم ول تخافون أنكم أشكتم بالله ما لم ينل به عليكم سلطانا فأى

الفريقي أحق بالمن ان كنتم تعلمون ) قال الله تعالى (الذين آمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم أولئك
وفى الصحيحي عن ابن مسعود رض الله عنه أنه قال لا نزلت هذه  اليةلهم المن وهم مهتدون ) 

فقال النبشق ذلك على أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم وقالوا وأينا لم يظلم نفسه 
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( إنما هو الشك  ألم تسمعوا الى قول العبد الصالح إن الشك  لظلم عظيم وقال تعالى ( فإياى
ومن هذا الباب أن النب كان يقول فى ختطبته ( من يطع الله ورسولهفارهبون) (وإياى فاتقون ) 

وقال ( ول تقولوا ما شاء  الله فقد رشد ومن يعصهما فإنه ل يض إل نفسه ولن يض الله شيئا )
ففى الطاعة قرن اسم الرسول باسمه بحرف وشاء  محمد ولكن قولوا ما شاء  الله ثوم شاء  محمد )

الواو وفى الشيئة أمر أن يجعل ذلك بحرف ثوم وذلك لن طاعة الرسول طاعة لله فمن أطاع
الرسول فقد أطاع الله وطاعة الله طاعة للرسول بخلف الشيئة فليست مشيئة أحد من العباد

مشيئة لله ول مشيئة الله مستلزمة لشيئة العباد بل ما شاء  الله كان وان لم يشأ الناس وما شاء 
)) سبحانه .الناس لم يكن إن لم يشأ الله

قال شيخ السلم� رحمه الله تعالى وهو يسد أدلة من الكتاب والسنة في تحقيق كلمة ل إله إل
الله وإن شئت في تحقيق توحيد العبادة وإن شئت في تفسي ل إله إل الله هذه  الكلمة العظيمة

) إفراد الله تعالى بالخوف والخشية والتقوى من تحقيقوقال فى الخوف والخشية والتقوى(
) عطف طاعة الرسول على طاعته(ومن يطع الله ورسولهالتوحيد ومن تفسي ل إله إل الله (

ويخش الله) قال ((ومن يطع الله ورسوله ويخش الله ويتقه فأولئك هم الفائزون)سبحانه (
فأثوبت الطاعة لله وللرسول وأثوبتفأولئك هم الفائزون)) ختص الخشية والتقوى بالله (ويتقه

الخشية والتقوى لله وحده  كما قال نوح  عليه السلم� لقومه(انى لكم نذير مبي ان اعبدوا الله
فجعل العبادة) هذا محل الشاهد أن اعبدوا الله وحده  واتقوه  وحده  وأطيعون (واتقوه  وأطيعون)

) جميع الرسل لهموالتقوى لله وحده  وجعل الطاعة للرسول فإنه من يطع الرسول فقد اطاع الله
الطاعة ولهم التابعة ، من حقوق الرسول التصديق تصديق ختبه  وطاعته واتباعه وأن يعبد الله

بما جاء  به فقط هذا من حق الرسول علينا ول يستحق الرسول صلى الله عليه وسلم الخشية
والتقوى والتوكل والوساطة ، الذين يدعون رسول الله صلى الله عليه وسلم فيجونه للشفاعة من

الن ويتوكلون عليه جالسي متكلي ومتوكلي على رسول الله صلى الله عليه وسلم لنه سوف
يشفع لهم هؤلء  يحرمون الشفاعة ل ينالون الشفاعة ، الشفاعة ل ينالها إل الوحد الذي يشك 

بالله تعالى يحرم� الشفاعة من تعجل الشء  قبل أوانه عوقب بحرمانه هؤلء  تعجلوا فعوقبوا
بالحرمان ، مشكلة الشفاعة مشكلة عويصة يجهلها أو يتجاهلها كثي من النتسبي إلى العلم اسمع
إلى سؤال أبي هريرة رض الله عنه : قال يا رسول الله من أسعد الناس بشفاعتك يوم� القيامة ؟ ،

انتبه لهذا لسؤال العظيم ، من عظمة هذا السؤال علق النب عليه الصلة والسلم� تعليقا قبل أن
يجيب عليه قال "يا أبا هريرة كنت أظن أنه ل يسألن هذا السؤال أول منك" أي أعلم ذلك ، الظن

يأتي بمعن العلم لنه يحب العلم ويحب الحديث ، بعد ذلك أجابه "أسعد الناس بشفاعت يوم�
القيامة من قال ل إله إل الله مخلصا من قلبه" لذلك الذي يريد الشفاعة يتعرض للشفاعة كيف

يتعرض لها ؟
يحاول تحقيق ل إله إل الله تحقيق التوحيد حت يكون عبدا لله ختالصا صادقا ويحاول تجريد
التابعة لرسول الله صلى الله عليه وسلم وهناك  أسباب هينة إذا وفق العبد إليها : من سمع

الذان وتابع الؤذن ثوم صلى على النب صلى الله عليه وسلم وطلب له الوسيلة والفضيلة حلت له
شفاعته صلى الله عليه وسلم كما أختب ما أيس وما أصعب فالناس تنشغل وهي من أيس

السباب لكن قل من ينتبه لهذا السبب ، الهم للشفاعة أسباب ومن أهم السباب أن تؤمن بأن
الشفاعة كلها لله ، لله وحده  فتطلب من مالكها ، وبالله التوفيق .
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فجعل العبادة والتقوى لله وحده  وجعل الطاعة للرسول فإنه من يطع الرسول فقد اطاع اللهيقول (
)ول تشتوا بآياتي ثومنا قليل)) أصلها واختشوني أنا (وقال تعالى (فل تخشوا الناس واختشوني

فل تخشواهذا فيه نهي صيح ل نقول يستنبط ويستنتج من السلوب من التقديم والتأختي (
) واختشوني أنا الذي يستحق الخشية هو اللهواختشوني) جنس الناس بما فيهم النبياء  (الناس

إن كنتم) أي وختافوني (وقال تعالى (فل تخافوهم وختافونول تشتوا بآياتي ثومنا قليل)وحده  (
) إن كنتم مؤمني ختافوني من ختاف الله وختص الله بالخوف مؤمن ومن ل فل .مؤمني)

ول تخافون أنكم أشكتم بالله ما) من الصنام� (وقال الخليل عليه السلم� (وكيف اختاف ما أشكتم(
) إن كنتم أهل علم أيلم ينل به عليكم سلطانا فأى الفريقي أحق بالمن ان كنتم تعلمون)

الفريقي أحق بالمن نحن أم� أنتم ؟ 
) لهم وحدهموقال الله تعالى (الذين آمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم أولئك لهم المن وهم مهتدون)(

المن ، الذين آمنوا ولم يخلطوا إيمانهم بشك  أولئك لهم المن وحدهم ومن ختلط إيمانه بالشك 
ليس له المن إن ختلط إيمانه بالشك  الكب فقد المن مطلقا وإن ختلط إيمانه بالشك  الصغر
نقص المن لكن الذين لهم المن الطلق المان الطلق الذين حققوا التوحيد وأختلصوا العبادة لله

سبحانه وتعالى ولم يشكوا به شيئا .
وفى الصحيحي عن ابن مسعود رض الله عنه أنه قال لا نزلت هذه  الية شق ذلك على أصحاب(

) نظرا إلى ظاهر الية لن الظلم يشمل في الظاهر الظلم الكبرسول الله صلى الله عليه وسلم
) ل أحدقالوا وأينا لم يظلم نفسهوالظلم الصغر ولكن النب صلى الله عليه وسلم طمأنهم فقال (

يسلم من الظلم غي العصومي العصمة للنبياء  وحدهم ومن دون النبياء  ل يسلم إما يظلم نفسه
أو يظلم أحد عباده  ل يسلم من الظلم ول يسلم من الذنب ول يسلم من الوقوع في الخالفة ل يسلم
لكن كلهم عباد الله سواء  كانوا الذين يظلمون أنفسهم والقتصدون والسابقون بالخيات كلهم عباد

الله ، أولياء  الله يتفاوتون لن الولية ل تستلزم� العصمة ، الولي يعص ولكنه يبادر بالتوبة ل
) مبينا لراد الله لن الله أنزل فقال النب صلى الله عليه وسلمقالوا وأينا لم يظلم نفسهيص (

) بهذا(إنما هو الشك عليه كلمه فهو الذي يبي مراد الله فيفس فقال النب صلى الله عليه وسلم (
ألم تسمعوا الى قول العبدالسلوب بأسلوب الحص (إنما هو) هذا الظلم الذكور في الية الشك  (

) هذا تفسي ل يلتمس غيه  بعده  في هذه  الية الظلم الشك  ولالصالح إن الشك  لظلم عظيم
يلزم� من هذا أن الظلم حيث وقع بمعن الشك  ، ل ، إنما يعن في هذا السياق وفي هذا الكان وإل
الظلم كما فهم الصحابة بالعموم� الظلم أعم ولكن الظلم الذي إذا سلم منه النسان يحصل له المن

 6الطلق هو الشك  ...
كاليات الت تقدمت في باب الحص (فإياي) وحدي (فارهبون) ل ترهبوا معي أحدا ، الخشية

) كذلك فيه حص الرهبة والتقوى(وإياى فاتقون)والخوف والرهبة معان متقاربة أو متحدة (
والخشية والخوف بالله وحده  ل يدختل في هذا الخوف الطبيعي إنما هنا ختوف العبادة لكن كون
النسان يخاف من الظالم فيفر منه ويخاف من السد فيفر منه هذا ختوف طبيعي ليس من نوع

 النبياء  كانوا يخافون فيخرجون من بلد إلى بلد ختائفي متقبي كذلك7العبادة ، النبياء  كانوا ...
الصلحون الدعاة الصالحون الصلحون يخافون على أنفسهم فيفرون من الظلمة ويخاف النسان من

عدو أقوى منه هذا يسمى الخوف الطبيعي ليس من نوع العبادة هنا ختوف ختطي على أصحابه
مسح )   .6 هنا
والعشرون )      .7 التاسع الشريط ينتصف هنا
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وهو ختوف الس كالذي ختاف من شيخه ل يخافه ليضبه أو ليطعنه بالسكي ولكن يخاف منه لئل
يضه  سه  يضه  في نفسه وأهله وماله وربما يسبب له سوء  الخاتمة يصل ببعض الؤمني

للسف الخوف من غي الله إلى هذه  الدرجة يخاف من الشيخ ويطيعه طاعة عمياء  ويتفانى في
طاعته ومحبته وتعظيمه إذا أقبل عليه ركع من بعيد نحو مت فيمش كأنه يحبو حت يصل إلى

يده  فيقبل فيسجد كل هذا التملق ختوفا من غضبه وعقابه ولو قيل له احلف بالشيخ يخاف أن
يحلف به صادقا ل كاذبا ولو طلب منه أن يحلف بالله كاذبا لحلف فيعلل ذلك تعليل شيطانيا
فيقول الله أرحم الراحمي والشيخ ل يرحم ، يا سبحان الله ، الشيخ ل يرحم ، أنت جالس أمام�
شخص ل يرحمك وتطيعه هذه  الطاعة العمياء  وتعبده  هذه  العبادة ؟ هذا ما يعيش فيه بعض

السلمي إلى وقتنا هذا في كثي من القطار وهم مسلمون ، كم عدد السلمي ؟ كذا مليون ، كم عدد
الحجاج ؟ كذا حاج ، الله الستعان ..

وفي هذا الباب أن النب صلى الله عليه وسلم كان يقول فى ختطبته (من يطع الله ورسوله فقد(
) لن الله الغن القوي ل تضه رشد ومن يعصهما فإنه ل يض إل نفسه ولن يض الله شيئا)

معصية العباد ول تنفعه طاعة العباد فهو الغن عنهم النعم التفضل .
) انتبهوا إلى هذا الرشاد العظيم من رسول الله عليهوقال (ول تقولوا ما شاء  الله وشاء  محمد(

ل تقولوا ما شاء  الله وشاء  محمد ولكن قولوا ما شاء  الله ثوم شاء الصلة والسلم� رسول الرحمة (
) الفرق بي السلوبي العطف بالواو ل يجوز سواء  تتذوق اللغة أم� لم تتذوق تفهم بالجملةمحمد)

ل تعطف بالواو ، الواو لطلق الجمع (ثوم) تدل على التاختي والتأختي أي إن مشيئة محمد صلى
الله عليه وسلم ومشيئة غيه  تابعة لشيئة الله تعالى النسان له مشيئة له إرادة له اختتيار وله

قدرة كل ذلك مخلوق لله العبد مخلوق ومشيئته وقدرته وإرادته واختتياره  كل ذلك مخلوق لله
تعالى إذا عطفت في مثل هذا بـ (ثوم) جائز لكن ل تعطف بالواو فهمت العن أو لم تفهم .

ففى الطاعة قرن اسم الرسول صلى الله عليه وسلم باسمه بحرف الواو وفى الشيئة أمر أن يجعل(
) إذ انه ل ينطقذلك بحرف ثوم وذلك لن طاعة الرسول طاعة لله فمن أطاع الرسول فقد أطاع الله

عن الهوى إن هو إل وحي يوحى ، لنه معصوم� ، أطعه ، عليك بالطاعة إن أطعت الرسول أطعت
الله ورحمت .

بخلف الشيئة) هذا في باب الطاعة فقط (وطاعة الله طاعة للرسول صلى الله عليه وسلم(
مشيئة لله ول مشيئة الله مستلزمة لشيئة) من النبياء  والصالحي (فليست مشيئة أحد من العباد

بل ما شاء  الله كان وان لم يشأ الناس وما شاء  الناس لم) ليست مستلزمة ول علقة بينهما (العباد
) في هذا العن أبيات للمام� الشافعي يقولون كان يتنم بها في جنح الليل :يكن إل أن يشأ الله

ما شئت كان وإن لم  أشـأ   ...   وما شئت إن لم تشأ لم يكــن
ختلقت العباد على ما علمت   ...   ففي العلم يجري الفت  والسن

على ذا مننت وهذا  ختذلت   ...   وهذا أعنت وذا لم تـعـــن
وهذا شقي وهذا سعـيـد   ...    وهذا قبيح وهذا  حــســن

تؤثور هذه  البيات من المام� الشافعي إذا تأملت فيها معاني عظيمة من معاني اليمان بالقضاء 
والقدر .

نعم .
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حق الرسول صلى الله عليه وسلم فعلينا ان نؤمن به ونطيعه ونتبعه ونرضيه ونحبه ونسلم((
لحكمه وأمثال ذلك قال تعالى ( من يطع الرسول فقد أطاع الله ) وقال تعالى ( والله ورسوله أحق

أن يرضوه  إن كانوا مؤمني) وقال تعالى ( قل ان كان آباؤكم وأبناؤكم وإختوانكم وأزواجكم
وعشيتكم وأموال اقتفتموها وتجارة تخشون كسادها ومساكن ترضونها أحب اليكم من الله

ورسوله وجهاد فى سبيله فتبصوا حت يأتى الله بأمره  ) وقال تعالى ( فل وربك ل يؤمنون حت
يحكموك  فيما شجر بينهم ثوم ل يجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت ويسلموا تسليما ) وقال تعالى

))( قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم) وأمثال ذلك
قال الشيخ رحمه الله تعالى في معن شهادة أن محمدا رسول الله ، ما أحسن عندما يفس ل إله إل

الله بآيات قرآنية وأن محمدا رسول الله بآيات قرآنية هذا من أعظم التفاسي ، انتبه لهذه  اليات
) حقهالصل الثاني حق الرسول صلى الله عليه وسلمهي تفس لك أشهد أن محمدا رسول الله (

) نؤمن به بأنه رسول الله عليه الصلة والسلم� ونصدقه فيفعلينا ان نؤمن بهعلينا على أمته (
كل ما أختب في جميع أختباره  دون تفريق بي إختباره  عن الغيب الاض والغيب الستقبل وما نحن
فيه ول نعرض أحاديث رسول الله عليه الصلة والسلم� بعد صحتها على العقول وهذا يتنافى مع

إيمانك برسول الله صلى الله عليه وسلم .
) في أوامره  ونواهيه فعل وتركاونتبعه) في كل ما أمر وننتهي عما عنه نهى وزجر (ونطيعه(
ضنرضيه( ) محبة صادقة لكونه رسول الله صلى الله عليه وسلمونحبه) بالطاعة والتباع (و
) إذا حكم حكما يجب التسليم له تسليما كامل "ويسلموا تسليما" أكد التسليمونسلم لحكمه(

بالصدر الؤكد للفعل "ويسلموا تسليما" أي تسليما كامل ل توقف فيه .
) هذا معن أشهد أن محمدا رسول الله .وأمثال ذلك(
) (أل) في الرسول يحتمل أن تكون للعهد الذهن "منقال تعالى (من يطع الرسول فقد أطاع الله)(

يطع الرسول" محمدا صلى الله عليه وسلم ، ويحتمل أن تكون للجنس "من يطع الرسول" جميع
الرسل "فقد أطاع الله" هذا أشمل .

) ترض الله سبحانه وتعالى بفعلوقال تعالى (والله ورسوله أحق أن يرضوه  إن كانوا مؤمني)(
الأمورات واجتناب النهيات وترض رسول الله صلى الله عليه وسلم باتباع هديه ، ل يمكنك

اتباع هديه إل بالتعلم ، العلم قبل القول والعمل ، إذن تعلم ما جاء  به النب عليه الصلة والسلم�
فرض عي .

أحب اليكم من الله ورسوله) إلى أن قال (وقال تعالى (قل ان كان آباؤكم وأبناؤكم وإختوانكم(
) الله سبحانه وتعالى رفع اسم نبيه قرن اسمهوجهاد فى سبيله فتبصوا حت يأتى الله بأمره )

مع اسمه هذا معن رفع اسمه ، ل يذكر اسم الله إل ويذكر معه اسم رسوله عليه الصلة والسلم�
إن شهدت ل بد أن تشهد للرسول بالشهادة ، الؤذن ل يصح أذانه إل بذكر اسم النب عليه الصلة

والسلم� مع اسم الله ، صلتك ل تصح حت تصلي عليه ، هكذا رفع الله ذكره  عليه الصلة
والسلم� .

) أي ل يؤمن أولئك الذين يدعون اليمان بكفل) ((فل وربك) هذه  الية العظيمة (وقال تعالى(
) يقسم الرب سبحانه وتعالى بنفسه بعد أن أضاف نفسه إلى نبيه ليكتب هنا الضاف إليهوربك(

) الذين يدعون اليمانفل وربك ل يؤمنونالشف من الضاف بخلف العادة الجارية في الغالب (
حتبك ليس اليمان بالتمن ول بالتحلي ولكن ما وقر في القلب وصدقه العمل لذلك يقول (
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ثوم ل يجدوا فى انفسهم حرجا مما) فيما يختلفون فيه ، بعد التحكيم (يحكموك  فيما شجر بينهم
) ل يجدون حرجا وتوقفا وحزازة ونوعا من عدم� الرضا من حكم رسول الله عليه الصلةقضيت

) هذه  الية تسمى آية الختتبار اختتب إيمانك بهذه  اليةويسلموا تسليما)والسلم� ، أكد ذلك بقوله (
، إذا كنت بهذه  الثابة ترض حكم رسول الله عليه الصلة والسلم� ولو كان الحكم عليك ترض

حكمه ول تتوقف فيه وتسلم تسليما كامل عند ذلك تكون مؤمنا .
) إلى أمثال ذلك من الياتوقال(قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم)(

الت تفس معن أشهد أن محمدا رسول الله .
فلنكتفي بهذا القدار لنجيب على ما يتيس من بعض السئلة .

وبالله التوفيق .
وصلى الله وسلم وبارك  على نبينا محمد وآله وصحبه .

واذا ثوبت هذا فمن العلوم� أنه يجب اليمان بخلق الله وأمره  بقضائه وشعه وأهل الضلل((
الخائضون فى القدر انقسموا الى ثولث فرق مجوسية ومشكية وابليسية فالجوسية الذين كذبوا
بقدر الله وان آمنوا بأمره  ونهيه فغلتهم أنكروا العلم والكتاب ومقتصدوهم أنكروا عموم� مشيئته

وختلقه وقدرته وهؤلء  هم العتلة ومن وافقهم والفرقة الثانية الشكية الذين أقروا بالقضاء  والقدر
وأنكروا المر والنهى قال الله تعالى ( وقال الذين أشكوا لو شاء  الله ما أشكنا ول آباؤنا ول

 فمن احتج على تعطيل المر والنهى بالقدر فهو من هؤلء  وهذا قد كث فيمنحرمنا من شء  )
والفرقة الثالثة وهم البليسية الذين أقروا بالمرين لكن جعلوا هذايدعى الحقيقة من التصوفة 

متناقضا من الرب سبحانه وتعالى وطعنوا فى حكمته وعدله كما يذكر ذلك عن ابليس مقدمهم كما
نقله أهل القالت ونقل عن أهل الكتاب والقصود أن هذا مما تقوله أهل الضلل واما أهل الهدى

والفلح  فيؤمنون بهذا وهذا ويؤمنون بأن الله ختالق كل شء  وربه ومليكه وما شاء  كان وما لم يشأ
لم يكن وهو على كل شء  قدير وأحاط  بكل شء  علما وكل شء  أحصاه  فى امام� مبي ويتضمن
هذا الصل من اثوبات علم الله وقدرته ومشيئته ووحدانتيه وربوبيته وأنه ختالق كل شء  وربه

))ومليكه ما هو من أصول اليمان
الحمد لله والصلة والسلم� على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :

) الشار إليهفصل :اذا ثوبت هذاقال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في رسالته التدمرية (
ما تقدم� من تحقيق معن ل إله إل الله وتحقيق معن محمد رسول الله أي ما تقدم� من الصلي

العظيمي اللذين هما كأصل واحد معرفة معن ل إله إل الله وأنه ل معبود بحق إل الله ومعرفة أن
محمدا رسول الله الذي يجب تصديقه في ختبه  وطاعته واتباعه هذا هو الصل إذا ثوبت هذا لن

) يتبع تحقيقفمن العلوم� أنه يجب اليمان بخلق الله وأمره  بقضائه وشعههذا هو أصل السلم� (
الصل السابق اليمان بخلق الله وأمره  وأن الله سبحانه وتعالى وحده  هو الذي له الخلق والمر
ختالق كل شء  وله المر كله نؤمن بأمر الله الكوني وأمره  الشعي وأمره  الكوني قريب من الرادة

الكونية ، واليمان بقضائه وشعه اليمان بقضائه وقدره  وشعه وأن ل يعارض القضاء  والقدر
بالشع ول تنصب الخصومة بي الشع وبي القضاء  والقدر ، هذا الذي عليه أهل السنة والجماعة

سابقا ولحقا .
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وأهل الضللثوم قال الشيخ رحمه الله تعالى في بيان مذهب الفرق الضالة في باب القدر (
ومشكية) في إنكارهم للقدر (مجوسية) هذه  الفرق (الخائضون فى القدر انقسموا الى ثولث فرق

) هذه  اللقاب استنتجها شيخ السلم� من نصوص الكتاب والسنة وليست ألقابا معروفةوابليسية
متداولة إل أن القدرية ورد أنهم مجوس هذه  المة لكن تقسيمهم إلى مشكية وإبليسية استنتاج

دقيق من شيخ السلم� كما سيأتي عند ذكرهم بالتفصيل .
) كذبوا العلمالذين كذبوا بقدر الله تعالى) أي الذين يشبهون بالجوس وهم القدرية (فالجوسية(

السابق والكتاب السابق ومشيئة الله العامة كذبوا مراتب القدر كلها ، الجوسية ، العلم والكتابة
) إذنفغلتهم) لم ينكروا المر والنهي أي ظاهر الشيعة (وان آمنوا بأمره  ونهيهوالشيئة والخلق (

) وهذا الساسفغلتهم أنكروا العلم والكتابالجوسية هذه  تنقسم إلى أقسام� : غلة ومقتصدة (
في باب القضاء  والقدر أي في مراتب القدر الساس اليمان بعلم الله السابق الحيط بكل شء 

وكتابه السابق وأنه كتب عنده  في كتابه كل شء  أنكروا هذا العلم وهذا الكتاب ، هؤلء  الغلة .
) أي لم ينكروا العلم والكتاب لكنهمومقتصدتهم أنكروا عموم� مشيئتة الله تعالى وختلقه وقدرته(

أنكروا عموم� مشيئة الله تعالى وأن الله شاء  كل شء  منهم من يقول إنما يشاء  الخي فقط والش ل
يشاؤه  ول يخلقه ، وأنكروا الخلق لنهم جعلوا العباد ختالقي لفعالهم الختتيارية ، وأنكروا قدرته
حيث زعموا بأن الله سبحانه وتعالى ل يقدر على ما فعله العبد وما يخلقه العبد أي كل عبد من

اللئكة والجن والنس كل عبد ختالق أفعال نفسه الختتيارية وهذه  الفعال ل تتدختل في ذلك قدرة
الله تعالى بل ينفرد العبد بخلق ذلك ، وإنما يختلفون هل الله قادر على ختلق أمثال تلك الفعال

الت ختلقها العباد بعد أن أخترجوا أفعال العباد الختتيارية من قدرة الله تعالى اختتلفوا هل الله
سبحانه وتعالى قادر على ختلق ما يشبه تلك الفعال ، هكذا أنكروا قدرة الله ، وهؤلء  إنكارهم

للخلق والقدرة واضح لن إثوباتهم لخالقي بل حساب هم أسوأ حال من الجوس الذين أثوبتوا
ختالقي اثوني ، وإنكارهم للقدرة كما سمعتم .

) العتلة في أول المر لم يتدختلوا في باب القضاء  والقدر كانتوهؤلء  هم العتلة ومن وافقهم(
مشكلتهم إنكار الصفات بهذا عرفوا وسموا معتلة لن رئيسهم اعتل مجلس الحسن البصي وفتح
له مجلسا في السجد نفسه واعتل شيخه الذي كان يجلس إليه ثوم اعتل السلمي في عقيدتهم في
باب السماء  والصفات وفي القول بخلق القرآن أي سبب تسمية العتلة ليس مجرد اعتال واصل

بن عطاء  مجلس الحسن البصي بل ما ترتب على ذلك بعد ذلك من أنهم اعتلوا السلمي في
عقيدتهم في هذا الباب ، كانوا معروفي بهذه  العقيدة ثوم أضافوا إلى هذه  العقيدة عقيدة أخترى

ضالة إنكار القدرة والخلق أي صاروا قدرية على حسب تسمية شيخ السلم� قدرية مقتصدة أي لم
ينكروا العلم والكتاب ولكن أنكروا عموم� الشيئة والخلق والقدرة ، هكذا فصل الشيخ ، الذي يطلقه
كثي من أهل العلم أنهم يجعلونهم فرقة واحدة وأنهم ينكرون كغيهم العلم والكتاب ولكن كما قيل

الحافظ حجة على من لم يحفظ فشيخ السلم� في هذا الباب حجة لنه ختالط القوم� جميعا
وداختلهم وناظرهم فعرفهم بالتفصيل لعل غيه  مثلنا عندما نطلق القدرية على العتلة ونعتقد أنهم

ينكرون مراتب القدر كلها لعل ذلك فيه نوع من الجمال وعدم� التفصيل ، هكذا فصل شيخ السلم�
–وجعل القدرية تخالف غلة القدرية ، غلة القدرية  افهموا جيدا هذه  السألة فيها غموض ومهمة

–جدا  غلة القدرية الفرقة الت ظهرت في عهد على بن أبي طالب رض الله عنه هم العروفون
بالقدرية ومعروفون أنهم ينكرون العلم والكتاب والشيئة العامة والقدرة والخلق ثوم انضمت إليهم
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فيما بعد العتلة اعتنقت هذه  العقيدة ، الذي يفهم من كتب الفرق أنهم أختذوا عقيدة القدرية برمتها
ولكن شيخ السلم� يثبت هنا أن العتلة ومن وافقهم إنما هم مقتصدة القدرية ينكرون عموم�

الشيئة والخلق والقدرة ، هذه  السألة يبحثها صاحب الدرس بحثا دقيقا يراجع الراجع في كتب
الفرق ويراجع كتاب شفاء  العليل لبن القيم والجلد الختص في باب القضاء  والقدر في مجموع

الفتاوي يراجع ما وسعت له الراجعة ويأتينا في السبوع القادم� إن شاء  الله بمعلومات مدونة بعد
عزوها إلى هذه  الراجع ليستفيد الجميع ، نستفيد جميعا .

الشكية الذين أقروا بالقضاء ) من فرق القدرية ، القدرية الشكة وسماها الشيخ (والفرقة الثانية(
) أهل الضلل الخائضون في باب القدرالذين أقروا بالقضاء  والقدر) من الفرق الضالة (والقدر

أقروا بالقضاء  والقدر وأنكروا المر والنهى قال اللهانقسموا إلى هذه  القسام� ، الفرقة الثانية (
) إنما إشاكنا بمشيئة الله(سيقول الذين أشكوا لو شاء  الله ما أشكنا) في وصفهم (تعالى

) احتجاج بالقدر ، وجه النكار عليهمول آباؤنا ول حرمنا من شء )تعالى ، الله هو الذي شاء  (
احتجاجهم بالقدر ، هم يثبتون القضاء  والقدر ، إثوبات القضاء  والقدر ليس معن ذلك أن يحتج

النسان بالقدر فيما يفعل من العاص من الشاك  والتحريم وارتكاب العاص ، يرتكب ما يرتكب
ويقتف ما يقتف ويقول ذلك بمشيئة الله تعالى ليص على ما فعل ، هذا وجه الذم� ، كثيا ما

نسمع من السلمي الذين يؤمنون بالقضاء  والقدر يريدوا أن يعارضوا الشع بالقضاء  والقدر هذا
هو وجه الذم� إذا ترك  النسان واجبا أو ارتكب محرما وقيل له في ذلك قال هذا ما شاء  الله ، الله

هو الذي شاء  الله هو الذي قدر ، الحتجاج بالقدر ضلل إذا كان الغرض الستمرار والصار على
العصية وعلى الخالفة ولكنهم يختلفون في الحتجاج بالقدر بعد التوبة ، لو ارتكب النسان

معصية ما كأن كان مشكا ثوم آمن كما هو شأن كثي من الصحابة كانوا في الشك  وكأن ارتكب
النسان كبية ما ثوم تاب فعاتبه إنسان :أنت في الصل كنت كذا كنت مشكا كنت مرتكبا للخطيئة

الفلنية ، في هذه  الحالة يرى بعض أهل العلم للنسان أن يحتج بالقدر يستدلون على ذلك
بحديث "وحج آدم� موس" أي كأن يقول كيف تلومن وتعاتبن على شء  قدره  الله علي قبل أن
يخلقن ثوم تبت ، هنا الفرق بينهما هذا الحتجاج ليس للصار على العصية ولكن إقرارا بالقدر

لن ذلك وقع بقضاء  الله تعالى وقدره  ولكن الله وفقه فتاب كما تاب آدم� ، بعضهم يقول الحاججة
بي آدم� وموس ليس فيما وقع من الخروج لنه قال له (أنت الذي أخترجتنا من الجنة) أي بفعلك

ما فعلت وحاججه ، قالوا الحتجاج ليس على العصية ولكن على مجرد الخروج ، ناقش شيخ
السلم� هذه  السألة في كتيب صغي ولكن الذي يفهم من كلم� تلميذه  ابن القيم ل فرق بي المرين
بل الظاهر من القصة أن الحتجاج بالقضاء  والقدر بعد التوبة جائز إذ ليس هناك  معارضة للشع
بالقدر لن وجه الذم� الحتج بالقدر يعارض الشع بالقدر وبعد التوبة هذه  العارضة غي واردة .

) كل من يحتج على تعطيل المر والنهيفمن احتج على تعطيل المر والنهى بالقدر فهو من هؤلء (
يخالف المر ويحتج بالقدر يقع في النهي عنه ويحتج بالقدر فهو من هؤلء  الشكية .

) التصوفة يتساهلون كثيا بالمر والنهيوهذا قد كث فيمن يدعى الحقيقة من التصوفة(
وختصوصا كبارهم ، كبارهم الذين هم جهالهم ، التصوفة عند التحقيق والنصاف ينقسمون إلى

قسمي فيهم علماء  وإن كان فيهم شطحات الصوفية لكن عندهم علم وعندهم التقيد بالشيعة
وتعظيم للسنة كالفضيل بن عياض كما تقدم� وجنيد وغيهما من كبار الصوفية العتدلة الذين

لديهم علم ولديهم معرفة ولكن ل يزالون يوصفون بأنهم كبار التصوفة شيخ السلم� نفسه عندما
    )33(   

445



التدمرية شرح

ينقل كلمهم يصفهم بأنهم من كبار التصوفة إذن هؤلء  ل ينبغي أن نلحقهم بجهال الصوفية الذين
ل يقدرون المر والنهي بل يعارضون القضاء  والقدر بالمر والنهي أي يتساهلون في المر والنهي
أي يستخفون بالشيعة بحيث يجعلون الشيعة مرحلة انتقالية يعيش فيها النسان قبل أن يصل
إلى الحقيقة فإذا وصل إلى الحقيقة سقطت عنه الوامر والنواهي هذا وجه استخفافهم بالشيعة
وبالمر والنهي ، هذا الذي عليه كثي من مشايخ الطرق إلى يومنا هذا بخلف الصوفية العتدلة

القلدة التابعة لشايخهم هؤلء  ليسوا من قبيل الولي كبار علمائهم ول من هؤلء  النحرفي ولكنهم
مقلدون بمثابة صغار الطلبة الشعريي الذين يقلدون مشايخهم ليس لهم إل التقليد وليس لهم
تحقيق كثي من التصوفة الن حت مشايخهم الذين وصلوا إلى درجة ختليفة من هذا القبيل أي

مقلدة يتبعون هؤلء  الضلل ، لتحقيق ما يتعلق بالتصوفة لشيخ السلم� مجلد ختاص في مجموع
الفتاوي ينبغي قراء ته وقبل ذلك قراء ة كتاب (هذه  هي الصوفية) للشيخ عبدالرحمن الوكيل وبعد

ذلك قراء ة كتاب (مصع التصوف) للبقاعي البقاعي من العاصين لشيخ السلم� له كتاب صغي
الحجم لكنه مهم جدا ، الذي يريد تحقيق ما يتعلق بالصوفية ختصوصا في هذا الوقت وقد انتشت

يبدأ الدراسة من كتاب هذه  هي الصوفية ثوم مصع التصوف للبقاعي ، ثوم للتوسع في كتب أو
كتاب شيخ السلم� ابن تيمية رحمهم الله جميعا .

) بالقضاء  والقدر والمروالفرقة الثالثة البليسية وهم الذين أقروا بالمرينقال الشيخ رحمه الله (
) بعد أن أقروا اعتبوا الشع المر والنهي والقضاء  والقدر فيلكن جعلوا هذا تناقضاوالنهي (

)وطعنوا فى حكمته وعدله) جرأة متناهية في الجرأة (من الرب سبحانه وتعالىتناقض ، تناقض (
لفشع تشيعا إل لحكمة ل يأمر لم يؤمنوا بحكمة الله تعالى بأن الله ل يخلق ختلقا إل لحكمة ول ي
بأمر ول ينهى عن أمر إل لحكمة لم يؤمنوا بحكمة الله تعالى وعدله وأن الله سبحانه وتعالى ل

يظلم أحدا بل العباد يدورون بي فضله وعدله إن أنعم عليهم في الدنيا وفي الخترة ذلك فضل منه
سبحانه وتعالى إذ ل أحد يوجب على الله تعالى أن يفعل للعباد الصلح فالصلح كما تقول

العتلة وهي من السائل الت فارق فيها أبو الحسن الشعري شيخه الجبائي ، الله ل يجب عليه
شء  أمر الله سبحانه وتعالى يدور بي الفضل وبي العدل إن أحسن وأعطى ووفق وأكرم� كل ذلك
فضل من الله وإن ختذل من ختذل ولم يوفق فذلك عدل منه سبحانه وتعالى ، ول يتصور أن يكون

هناك  ظلم لن الظلم أن يمنعك الانع ما تستحقه أنت حقك الخاص لو أختذ النسان قلمك ومنعك
قلمك لنه حقك لكن هل للعباد على الله حق حت منعهم ذلك الحق فيوصف بالظلم ؟ 

ل ، ليس على الله حق واجب ، وإنما هو فضل وإحسان إن أمسك فضله وإحسانه عن بعض عباده 
حكمة منه إن ذلك عدل وإن أنعم فإن ذلك فضل ل يتصور عقل الظلم في حق الله تعالى ، وهؤلء 

)طعنوا فى حكمته وعدله كما يذكر مثل ذلك عن ابليس مقدمهم كما نقله أهل القالتل يؤمنون (
) قصة كذبها شيخ السلم� لذلك لم يطل في سدها ومن أرادونقل عن أهل الكتابكالشهرستاني (

من باب الطلع فليجع إلى كتب القلت كالشهرستاني ليطلع على قصة مصنوعة لبليس .
والقصود أن هذا مماثوم قال شيخ السلم� (مذهب أهل السنة في القدر) هذا العنوان من الحقق (

) ما تقدم� من حكاية الجوسية والشكية والبليسية ما يقوله أهل الضلليقوله أهل الضلل
بالختتصار .

) يؤمنون بخلق الله تعالى وأمره  وشعه وقضائهواما أهل الهدى والفلح  فيؤمنون بهذا وهذا(
وقدره  ول يعارضون قدر الله تعالى بشعه ل يخوضون في تفاصيل القدر يكتفون في باب اليمان
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بالقدر بقولهم كما في السنة (ما شاء  الله كان وما لم يشأ لم يكن) ويكتفون بقولهم بأن ما أصاب
العبد في علم الله ل يخطئه أبدا وما أختطأه  في علم الله ل يصيبه أبدا هذا القدر كاف في باب
اليمان بالقضاء  والقدر لن باب اليمان بالقضاء  والقدر ليس بابا ختاصا لطلب العلم ، اليمان

بالقضاء  والقدر ركن من أركان اليمان يجب على كل مسلم ومسلمة على العامي والتعلم على
لمن آمن أن ما شاء  الله كان ، العربي والعجمي لذلك سهل ميسور جدا اليمان بالقضاء  والقدر ، 

(كان) هنا تامة ، ما شاء  الله وقع وحصل ول بد أن يوجد وما لم يشأ ل يوجد كفى ، وآمن العبد
أن ما أصابه في علم الله ل يخطئه وما أختطأه  في علم الله ل يصيبه ل يصعب معرفة هذا القدار

على أي أحد ، هذا هو معن اليمان بالقضاء  والقدر ، أما الخوض في تفاصيل القضاء  والقدر
ومحاولة إدراك  س القدر هذه  مزلة القدم� ينبغي أن يبتعد النسان كما قال علي رض الله عنه

8وغيه  (القدر س الله فل نكشفه) أي ل ..

الشيط الثلثوون  :
كما قال علي رض الله عنه وغيه  (القدر س الله فل نكشفه) أي ل نحاول كشفه ، الراد س
القدر :لاذا أعطى هذا ومنع هذا لاذا وفق هذا وختذل هذا لاذا، لاذا ؟ السؤال في باب القضاء 
للم أو لاذا أمر ختطي جدا ل يجوز ، كما ل يجوز في باب السماء  والصفات أن تسأل والقدر ب

بكيف : كيف علمه كيف سمعه كيف نزوله كيف استواؤه  ، في هذا الباب لم ولاذا ل يجوز ، إذن
الذي يريد السلمة يسلم لله ولرسوله عليه الصلة والسلم� .

) ول ختالق غيه واما أهل الهدى والفلح  فيؤمنون بهذا وهذا فيقولون بأن الله ختالق كل شء (
والعبد مخلوق ل يخلق أفعال نفسه الختتيارية الله ختالق للعباد وختالق لعمالهم ولكن العباد

يعملون أعمالهم عمل ل يسمى ذلك ختلقا ، الخالق هو الله ، الله ختلق العبد وختلق أفعاله ، ختلق
أفعاله حيث ختلق سبب تلك الفعال ما هو السبب ؟

العبد نفسه ، لذلك في هذا الباب يقال باب أفعال الله ويقال باب أفعال العباد ، الفعال تضاف إلى
ببب إلى السبب لن العبد هو السبب الله إضافة الخلوق إلى الخالق وتضاف إلى العبد إضافة الس
فصل العلم وتحصل على درجة علمية في وجود هذه  الفعال ، العبد هو الذي سافر فطلب العلم وح

ببب ، إذن هذه  أفعاله ، هذه  الفعال مخلوقة لله تعالى لن الله ختلق ذلك السبب الذي فعل هذا الس
الله وحده  هو الخالق ول ختالق سواه .

ما شاء  كان وما لم يشأ لم يكن وهو) الرب بمعن الخالق وبمعن الربي ، ومليكه (وربه ومليكه(
) هذه  عقيدة أهل السنةعلى كل شء  قدير وأحاط  بكل شء  علما وكل شء  أحصاه  فى كتاب مبي

والجماعة سابقا ولحقا ل يختلفون في هذا الصل أبدا ، لعل إذا لم ندقق معهم الشاعرة بالجملة
يوافقون أهل السنة والجماعة في هذا الباب أي ليسوا كالعتلة وإن كان كما سيأتي في باب

السباب يخطئون كثيا لكن بالجملة يثبتون بأن الله وحده  هو ختالق كل شء  .
) وحدانيته في باب العبادةويتضمن هذا الصل من اثوبات علم الله وقدرته ومشيئته ووحدانتيه(

وحدانيته في باب الربوبية وحدانيته في باب السماء  والصفات وحدانيته في باب الخلق داختل في
وأنه ختالق كل شء  وربه ومليكه ما هو من) ألفاظ متادفة (ووحدانتيه وربوبيتهتوحيد الربوبية (

) هذه  السائل من أصول اليمان لكنها تتفاوت ، توحيد الربوبية وإن كان داختل فيأصول اليمان
أصول اليمان ل يجدي وحده  ول يجعل العبد مسلما ما لم ينضم إليه توحيد العبادة أي لو آمن

والعشرون )      .8 التاسع الشريط ينتهي هنا
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النسان بأن الله ختالق كل شء  ورب كل شء  ومليكه وهو العطي الانع وهو النافع الضار آمن
إيمانا ل شك فيه ول تردد بهذا التوحيد توحيد الربوبية ولكن لم يؤمن بأن الله وحده  هو الستحق

للعبادة بل لم يعلم معن العبادة ولم يعلم معن ل إله إل الله ، يفس بتوحيد الربوبية ، هذا ل
يجعل النسان مسلما فضل من أن يكون من أوليائه الصالحي ، هذا يجب أن يفهم للسف هذا ل
يفهم لدى كثي من النتسبي إلى العلم اليوم� يفسون ل إله إل الله بأنه ل ختالق إل الله وتؤلف

الكتب في هذا التوحيد فقط ، وربما سموا ما ختالف ذلك من الفكار الهدامة كما يقع في هذه  اليام�
العقيدة السلفية الت تثبت السماء  والصفات وتدعو إلى توحيد العبادة وإلى هذا النهج السلفي
أطلق على هذا بعض الناس في بعض القطار في هذه  اليام� أنها من الفكار الهدامة الت تهدم�

السلم� ، غريب ، أي إسلم� الذي يهدم� بس ؟ أين السلم� الذي يهدم� ؟ وكون النسان كلما ختالفه
يسمى إما علمانية أو أفكار هدامة هذه  من الساليب الجديدة ينبغي لطالب العلم أن يقتصد في

كلمه ل تسمي كل من ختالفك وغضبت عليه أنه علماني كما نسمع من بعض الناس الذين
يتطرفون أو تقول إنه يحمل أفكار هدامة وإنه وإنه ، هذا ل يجوز أنت تسء  إلى نفسك من حيث ل

تشعر ، والناس مهما أختطأوا ما لم يصلوا إلى درجة الشك  الكب وإلى درجة رفض ما جاء  به
النب عليه الصلة والسلم� يسمون من عصاة الوحدين ل ينبغي أن يلقبوا بمثل هذه  اللقاب كلهم
عباد الله الظالم لنفسه والقتصد والسابق بالخيات هؤلء  كلهم الله سماهم عباده  ، ينبغي التنبه

لثل هذا التطرف الذي نسمع كثيا .
نعم ...

والله أعلم .
وصلى الله وسلم وبارك  على نبينا محمد وآله وصحبه

نكتفي بهذا القدار ، لنجيب على بعض السئلة الت وردت .
 

ومع هذا فل ينكرون ما ختلقه الله من السباب الت يخلق بها السببات كما قال تعالى ( حت اذا((
 وقال تعالى ( يهدىأقلت سحابا ثوقال سقناه  لبلد ميت فأنزلنا به الاء  فأخترجنا به من كل الثمرات )

به الله من اتبع رضوانه سبل السلم� ) وقال تعالى ( يضل به كثيا ويهدى به كثيا ) فأختب أنه
ومن قال إنه يفعل عندها ل بها فقد ختالف ما جاء  به القرآن وأنكر ما ختلقه الله منيفعل بالسباب 

القوى والطبائع وهو شبيه بإنكار ما ختلقه الله من القوى الت فى الحيوان الت يفعل الحيوان بها
مثل قدرة العبد كما أن من جعلها هى البدعة لذلك فقد أشك  بالله وأضاف فعله الى غيه  وذلك
أنه ما من سبب من السباب إل وهو مفتقر الى سبب آختر فى حصول مسببه ولبد من مانع يمنع

الوجود شء  واحد يستقل بفعل شء  ال الله وحده  قالمقتضاه  اذا لم يدفعه الله عنه فليس فى 
ولهذا منتعالى ( ومن كل شء  ختلقنا زوجي لعلكم تذكرون ) أى فتعلمون أن ختالق الزواج واحد 

قال ان الله ل يصدر عنه ال واحد لن الواحد ل يصدر عنه ال واحد كان جاهل فإنه ليس فى
الوجود واحد صدر عنه وحده  شء  ل واحد ول اثونان ال الله الذى ختلق الزواج كلها مما تنبت
الرض ومن أنفسهم ومما ل يعلمون فالنار الت ختلق الله فيها حرارة ل يحصل الحراق ال بها

وبمحل يقبل الحتاق فاذا وقعت على السمندل والياقوت ونحوهما لم تحرقهما وقد يطلى الجسم
بما يمنع احراقه والشمس الت يكون عنها الشعاع لبد من جسم يقبل انعكاس الشعاع عليه فاذا

))حصل حاجز من سحاب أو سقف لم يحصل الشعاع تحته وقد بسط هذا فى غي هذا الوضع
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الحمد لله والصلة والسلم� على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :
ل ينكرون مايوضح شيخ السلم� مذهب أهل السنة في باب القدر : مع إيمانهم بالقدر مع ذلك (

) السباب ل تتنافى مع القدر بل السباب من القدر .ختلقه الله من السباب
) مع ما تقدم� من إيمانهم بالقدر وإيمانهم بالشع وعدم� معارضة الشع بالقدر أو القدرومع هذا(

) الغالب الكثيل ينكرون ما ختلقه الله من السباب الت يخلق الله بها السبباتبالشع مع هذا (
..9من أفعال الرب سبحانه وتعالى أنه يفعل بالسباب الت يخلق بها السببات ..

الشيط الحادي الثلثوون  :
الغالب الكثي من أفعال الرب سبحانه وتعالى أنه يفعل بالسباب الت يخلق بها السببات يجعل

للمسببات أسبابا ، وقد يخلق الله أحيانا مخلوقا ما بغي سبب ، بغي سبب واضح ، ختلق الله آدم�
بل أب ول أم� وختلق عيس بل أب إل أن ختلق أب بدون أب أثوار تساؤلت واتهامات لن المر جاء 

على ختلف العادة التبعة والقانون الرسوم� من عند الله سبحانه وتعالى أي وإن كان الله قادرا
على أن يخلق الخلوقات بل سبب ولكن الله يخلق السباب والسببات معا .

سحابا) الرياح  (كما قال تعالى (هو الذي يرسل الرياح  بشا بي يدي رحمته حت اذا أقلت سحابا(
) فأنزلنا بالسحابفأنزلنا به الاء ) البلد اليت الذي أصيب بالقحط والجفاف (ثوقال سقناه  لبلد ميت

) أخترجنا بالاء  من كل الثمرات ، اجتمعت السباب هنا ، عدةفأخترجنا به من كل الثمرات)ماء  (
أسباب :

السبب الول الرياح  .-
السبب الثاني السحاب .-
السبب الثالث الاء  .-

بهذه  السباب ختلق الله الثمار فالله قادر أن يخلق الثمار والحبوب بل سبب ولكن هكذا اقتضت
حكمته سبحانه وتعالى أن يخلق وأن يخرج للعباد هذه  الثمرات أو هذا الثمار بهذه  السباب ، إذا
أراد الله أن ينل ماء  ختلق السحاب ولو لم يكن قبل ذلك موجودا ، ولا طلب الصحابة من رسول

الله عليه الصلة والسلم� أن يستسقي لهم فيدعو الله ليسقيهم لم يكن في السماء  سحاب ول قزعة
ولا دعا رسول الله صلى الله عليه وسلم وتضع هذا هو السبب الول لنول ذلك الطر ختلق الله

سحابة صغية خترجت من وراء  جبل سلع فتوسطت السماء  فانتشت فأمطرت ، أسباب ، هكذا
يفعل الله سبحانه وتعالى .

) الباء  هنا(قد جاء كم من الله نور وكتاب مبي يهدى بهويقول الله تعالى في الثال الثاني لهذا (
يهدي به الله من اتبع رضوانه سبل) باء  السبب (فأخترجنا به) (فأنزلنا بهوفي الية السابقة (

) يجعل الله نزول هذا الكتاب البي وهو نور وكتاب مبي يجعله سببا لهداية من اتبعالسلم�)
رضوان الله يهدي بهم سبل السلم� وفي هذه  الية جمع السبل نظرا لتعدد الشياء  والمور الت

يعمل بها الهتدي : سلمة العقيدة سلمة العبادة سلمة الحكام� طاعة الله في عبادته طاعة
رسوله عليه الصلة والسلم� أمور كثية يعمل بها النسان الؤمن ، نظرا لتعدد هذه  المور سمى

سبل ومجموعا تكون سبيل واحدا سبيل الله ، هكذا يفعل الله بالسباب .
وقال تعالى (إن ل يستحي أن يضب مثل ما بعضوة فما فوقها) إلى أن قال (يضل به كثيا(

) ولا ضرب هذا الثل افتق الناس منهم من علم أن هذا من الله وآمنوا بهذا الثلويهدى به كثيا)
ص )             9 في تفريغه وتم مكرر المسح بعد وما مسح والثلثون        .341هنا الحادي الشريط بدأ ثم الموضع هذا إلى
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ومنه من كفر فقالوا "ماذا أراد الله بهذا مثل" اختتلف الناس فصار ذلك السبب سببا لمرين للهداية
والضلل يفعل الله ما يشاء  يهدي من يشاء  فضل منه ويضل من يشاء  عدل منه وقد يكون السبب

الواحد سببا لهداية قوم� وضلل الخترين لله في ذلك حكمة .
) هذا هوفأختب الرب سبحانه وتعالى أنه يفعل بالسباب بعد ساق هذه  المثلة قال شيخ السلم� (

الكثي الكثي الغالب يفعل الله بالسباب فإنكار السباب نقص في العقل وطعن في الشع الذي
ينكر السباب .

) كلم� ل معن له وهو الذي عليه الشاعرة اليوم�،يفعل الرب سبحانهومن قال يفعل عندها ل بها(
وتعالى عند السباب ول يفعل بالسباب ، في زعمهم يعن ورع مزيف في التوحيد لئل ينسبوا

الفعل إلى غي الله تعالى قالوا ل ، الله ل يفعل بالسباب غن عن السباب ولكن يخلق السباب
ويفعل عند وقوع السباب يفعل بل سبب ولكن عند السبب ، من أين لكم هذا التصنيف ؟ قالوا : ل

يجوز أن تعتقد بأن النار تحرق بحرارتها وأن الطعام� يشبع بذلك الس الذي فيه وأن الاء  يروي
بذلك الس الذي فيه بنفسه بل يخلق الله هذه  الفعال من الشبع والري عند تناول الطعام� وشب

الاء  ، هكذا ختالفوا الحس وختالفوا العقل وختالفوا الشع ، الله جعل في الطعام� في الخب مثل
ومشتقات الخب سا ختاصا يخلق الله ما نسمي شبعا بتناول هذه  الشياء  ولو أكل النسان ترابا

أو طينا هل يحصل ذلك الشبع ؟ ل ، بل يحصل الضر هذا س جعله الله في الخب ومشتقات
الخب وجعل سا آختر في الاء  دون السوائل الخترى إذا شب النسان قطع الظمأ وحصل الري ولو

شب البنين أو ش أي سائل آختر ل يحصل لن الله لم يجعل في ذلك هذا الس بل لو شب
العسل وهو عسل ل يحصل القصود الذي يحصل بشب الاء  يحصل مقصود آختر إما الشبع أو

الشفاء  ، بدل من أن تستدلوا بما ختلق الله من هذه  الطباع وهذه  السار في هذه  الشياء  وختلق
بها هذه  الفعال وأوجد بالحديد القطع والنار تحرق بذلك الس والحديد يقطع بذلك الس وبتلك

القوة كل ذلك من الله ، بدل من أن تستدلوا بهذه  الشياء  على قدرة الله تعالى وحكمته تعارضونه
فتقولون ل ، ل يفعل بالسباب ول يخلق بالسباب ويرون ذلك توحيدا وتحقيقا للتوحيد بل هذا

يتنافى مع التوحيد لنكم كذبتم كتاب الله وخترجتم على العقل والحس ، هذا معن قوله رحمه الله
) إذن الناسفقد ختالف ما جاء  به القرآن) عندها ، عند السباب ل بها (ومن قال يفعل عندها ل بها(

هنا انقسموا إلى ثولثوة ، أقسام� ثولثوة للناس عند السباب :
منهم من آمن بخب الله وأن الله يفعل بالسباب .-
ومنهم من غل في السباب وجعل السباب هي البدعة والخالقة والؤثورة .-
ومنهم من أنكر السباب .-

) هذه  السألة الصغية قد تبحثومن قال يفعل عندها ل بها فقد ختالف ما جاء  به القرآنلذلك قال (
في الطولت ول تجدها وجدتها هنا حافظ عليها مسألة مهمة جدا .

) كما أشنا ، أنكر وجود تلك القوىوأنكر ما ختلقه الله سبحانه وتعالى من القوى والطبائع(
وهو شبيه بإنكار ما ختلقه الله من القوى الت فىوالطبائع في الاء  والطعام� والحديد والنار (

) الجبية أنكروا قوة العبد ، العبد ليست له قوة ولالحيوان الت يفعل الحيوان بها مثل قدرة العبد
إرادة ول اختتيار أفعاله كلها اضطرارية ل فرق بي أن تقول قتل زيد وبي أن تقول جرى الاء 

وتحركت الشجرة ، حركة اضطرارية كلها ليس للعبد إرادة ول قدرة ول اختتيار فأرادت الشعرية
أن تتوسط بي الجبية وبي أهل السنة فقالوا ل ، العبد له قدرة لكن قدرته غي مؤثورة ، بفلسفة
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صوروها هكذا قالوا الثور الواحد ل يكون لؤثورين إذا قلنا الله هو الفاعل صار العبد ل يفعل وإن
قلنا العبد هو الذي يفعل لحقنا بالقدرية جعلنا العبد فاعل ختالقا ، أختطأوا في التصور ، العبد ليس

بخالق ولكنه فاعل ، سبب لوجود فعله ، سبب ، العبد هو السبب في وجود هذه  الفعال النسوبة
إلى العباد ، الله هو الخالق وختالق أفعاله ، هذا المر الدقيق ختفي على الشاعرة فجعلوا العبد له

قدرة غي مؤثورة وله إرادة غي مؤثورة عبارة عن الجهاز العطل حت صار الفرق بينهم وبي
الجبية أو الخلف بينهم وبي الجبية ختلف لفظي غي جوهري ، الجبية سلبته القدرة والرادة ،
ل قدرة ول إرادة ول اختتيار ، والشعرية أثوبتوا له الرادة والقدرة والختتيار لكنها غي فعالة ، ل

تفعل ، إذا عزم� العبد على فعل شء  يخلق الله ذلك الفعل عند توجه إرادة العبد إلى ذلك الفعل ،
ماذا سموا هذا ؟ 

سموه  كسب الشعري ، الحضور والغائبون جميعا ل يستطيعون أن يتصوروا كسب الشعري ، ل
يمكن ، لذلك قالوا من مستحيلت الكلم� ثولثوة منها كسب الشعري ، مستحيل ، لو جمعت كبار

الشاعرة ليفسوا كسب الشعري لختتلفوا ، ل يمكن تفسيه  تفسيا معقول مقبول لدى العقلء  ،
ما معن بأن العبد له قدرة ولكن قدرته ل تؤثور ولكن أثوبت له كسبا وهل الكسب غي الفعل؟ الكسب

عندهم شء  آختر غي الفعل ، العبد يفعل وله كسب غي الفعل ، ما هو ذلك الكسب ؟
توجه إرادته إلى فعل شء  ليفعل الله ذلك الفعل عند توجه إرادته إليه ، هذا كل ما استعطنا أن
نفهمه والكلم� غي مقنع ، إذن كسب الشعري من مستحيلت الكلم� ، ومن مستحيلت الكلم� من

باب معرفة الشء  ول الجهل به أحوال أبي هاشم ، أبو هاشم من كبار العتلة ينكر الصفات لكنه
انفرد فأثوبت الحوال والحوال عند الشاعرة الصفات العنوية بعد أن يعددوا صفات العاني

السبع يأختذون من الصفات السبع سبع صفات أخترى يسمونها صفات معنوية يأختذون من القدرة
كونه قادرا كونه مريدا كونه عالا إلى آختره   ، هذه  تسمى أحوال ، أبو هاشم يثبت الحوال ول

يثبت الصفات ، غي معقول إما أن تثبت الصفات صفات العاني كما أثوبتت الشاعرة ثوم تأختذ منها
الحوال ، كلم� الشاعرة هنا معقول إثوبات للصفات السبع صفات العاني ثوم الختذ منها الصفات

العنوية ، معقول بالنسبة لقاعدتهم لنهم أثوبتوا الصفات ، وأبو هاشم ختالف العتلة وأراد أن يبز
بمذهب جديد غي معقول أثوبت الحوال وهو ل يثبت الصفات .

الثالث من مستحيلت الكلم� طفرة النظام� ، والنظام� أيضا أحد كبار العتلة من طفرته قال الله
ختلق هذا الكون كله دفعة واحدة آدم� وأولده  كلهم ختلقوا في لحظة واحدة ختلقهم جميعا ، ولكن في

الظهور يتأخترون آدم� ظهر قبلنا ونحن ظهرنا بعده  وإل ختلقنا جميعا معا ، هكذا الكون كله ، هذه 
تسمى طفرة النظام� .

لنجع إلى محل الشاهد كسب الشعري ، كسب الشعري غي معقول ، وذلك ما يشي إليه هنا
ومن قال يفعل عندها ل بها فقد ختالف ما جاء  به القرآن وأنكر ما ختلقه الله من القوى والطبائع(

)وهو شبيه بإنكار ما ختلقه الله من القوى الت فى الحيوان الت يفعل الحيوان بها مثل قدرة العبد
قدرة العبد عند الجبية كما قلنا العبد ل قدرة ولكن عند الشاعرة له قدرة غي فعالة معطلة .

) من جعل قدرة العبد والسباب هيكما أن من جعلها هى البدعة لذلك فقد أشك  بالله تعالى(
لد سببا لوجود هذه  الفعال بل جعل العبد ختالقا مبدعا البدعة ، العبد هو السبب ، لك يجعل العب

فقد أشك  بالله تعالى وأضاف فعله الى غيه  وذلك أنه ما من سببمع الله تعالى وهذه  القدرية (
ما من سبب) قاعدة عظيمة لو فهمت (من السباب إل وهو مفتقر الى سبب آختر فى حصول مسببه
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) تريد الثمار والحبوب تحتاج إلى عدةمن السباب إل وهو مفتقر الى سبب آختر فى حصول مسببه
أسباب : أرض تصلحها ، الرض وإصلح  الرض وسقي الرض وإلقاء  البذر بعد ذلك ينبت الزرع
فيخدم� حت تحصل الثمرات والحبوب الثمار والحبوب ، أسباب ، هكذا أراد الله حكمة منه وهو قادر

أن يخلق الحبوب والثمار بدون أسباب وبدون شجر وبدون أصل ل يعجزه  شء  ولكنه ربط
ما من سبب من السباب إل وهو مفتقر الىالسببات بالسباب حكمة منه سبحانه ، ولذلك قال (

) يريد الولد ، كيف يأتيه الولد ؟ يجمع الموال ويتوج ويتكلف النلسبب آختر فى حصول مسببه
ثوم يحصل اللقاء  من اللقاء  بي الرجل والرأة يخلق الله ولدا ، لو أن إنسانا عمل جميع السباب إل

اللقاء  استأجر شقة وتزوج وأثوث وأتى بالرأة وجعلها في البيت وسكن قال بلش من السباب
الخترى الله قادر أن يخلق الولد هكذا ، ما يقال له ؟ غب ، إذن ل بد من وجود هذه  السباب حت

يحصل الولد ، من فكر في هذه  الشياء  يزداد إيمانا بالله سبحانه وتعالى إلهام� للعباد ليفعلوا
ويأتوا بهذه  السباب ألهمهم ووفقهم وأقدرهم على هذه  السباب .

ولبد من مانع يمنع مقتضاه  اذا) بعد وجود السباب ل بد من مانع (ولبد من مانع يمنع مقتضاه (
) قد توجد هذه  السباب كلها ول يحصل السبب ، تحصل آفة في الزرع ل يحصللم يدفعه الله عنه

ولبد من مانع يمنع مقتضاه الطلوب يحصل عقم في الرجل أو في الرأة ل يحصل الطلوب ، إذن (
) الله هو الذي يدفع ذلك الانع أي يجعل الله في هذه  السباب بركة مناذا لم يدفعه الله عنه

إصلح  الرض وإلقاء  البذر من الزواج واللقاء  يجعل الله في هذه  السباب بركة حت يحصل
الطلوب وبدون هذا ، لذلك ل يجوز العتماد على السباب تتخذ السباب وتتوكل على الله سبحانه

وتعالى في نجاح  السباب تعتمد على الله في نجاح  السباب حت يحصل الطلوب ، ولو اعتمدت
على ذكائك وبذلك لجميع السباب لحصول الطلوب من الثمرات والحبوب والولد وغي ذلك هذا
العتماد نوع من الشك  ل يجوز العتماد إل على الله لن هذا العتماد القلب توكل والتوكل ل

يتنافى مع السباب ، السباب مشوعة ومطلوبة تحصل بتوفيق الله تعالى تبذلها ثوم تعتمد على
الله سبحانه وتعالى في أن يبارك  في هذه  السباب وتنجح هذه  السباب .

الوجودولبد من مانع يمنع مقتضاه  اذا لم يدفعه الله عنه فليس فى قال شيخ السلم� رحمه الله (
) ل يمكن شء  واحد كائنا ما كان وكائنا من كانشء  واحد يستقل بفعل شء  ال الله وحده 

يستقل بفعل شء  إل الله وحده  ، الله وحده  هو الذي يستقل بفعل الفعال ، الغالب بالسباب وإن
شاء  بل أسباب .

) ختالققال تعالى (ومن كل شء  ختلقنا زوجي لعلكم تذكرون) فتعلمون أن ختالق الزواج واحد(
الزواج ختالق الليل والنهار والصيف والشتاء  والرجل والرأة ختالق الوزاج واحد يخلق أشياء 

متضادة يجعل للناس ألسنة مختلفة وألوان مختلفة وطبائع مختلفة ذكاء  وبلدة كل ذلك من الله
ل أحد يفعل ذلك إل رب العالي .

لن الواحد ل يصدر منه ال) وجعل لذلك قاعدة فقال (ولهذا من قال ان الله ل يصدر عنه ال واحد(
) قاعدة فاسدة عندهم القاعدة الواحد ل يصدر منه إل واحد ، من قعد لكم هذه  القاعدة ، ماواحد

أفسدها ، ليس هناك  واحد يصدر منه واحد ول اثوني ول ثولث إل رب العالي .
) لن القاعدة قاعدة جاهلة ليست معتمدة على العلم ، العلم الذي مصدره  الوحي ، هذاكان جاهل(

باب ل يتحدث عنه إل بالوحي .
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فإنه ليس فى الوجود واحد صدر منه وحده  شء  ل واحد ول اثونان ال الله الذى ختلق الزواج كلها(
) إذن القاعدة فاسدة والقائل جاهل ، الذي تصدر منهمما تنبت الرض ومن أنفسهم ومما ل يعلمون

الشياء  كلها الواحد والكث من واحد هو الله وحده  ليس هناك  ختالق سواه  .
) ل تستقل هذه  النار بحرارتها أنفالنار الت جعل الله فيها حرارةقال الشيخ رحمه الله تعالى (

فالنار الت جعل الله فيها حرارة ل يحصل الحراقيحصل منها الطلوب قد يوجد مانع لذلك قال (
) وهذا عند الشاعرة غي جائز ، هذه  العبارة ل يستسيغونها ، ل يحصل الحراق إل بالنار ،ال بها

النار تحرق وهذه  صعبة عندهم أن تقول النار تحرق ولكن يتسامحون مع العوام� وأما التعلمون
يقولون ل ، الله يخلق الحراق عند وجود النار وتتصل بالنار بالشء  الحروق أما النار تحرق ل ،

مخالفة للحس والعقل والشع ، الله جعل فيها سا لتحرق ختلق الله ذلك بسببها بسبب النار ،
النار هي السبب كما أنت السبب في وجود فعلك في قيامك وقعودك  وذهابك ومجيئك هذه 

الحركات وتعلمك وصلتك أنت السبب الله يخلق هذه  الفعال بك أنت ، أنت السبب كذلك النار .
) قد يكون الحل غي قابل للحتاق ليظهر اللهل يحصل الحراق ال بها وبمحل يقبل الحتاق(

فاذاسبحانه وتعالى قدرته وأن هذا السبب ل يستقل بنفسه إل إذا جعل الله فيه ذلك الصلحية (
) السمندل يقول العلماء  الذين يتحدثوون على الحيوانات حيوان صغيعلى السمندل) النار (وقعت

يوجد في القارة الهندية هذا الحيوان يتلذذ بالنار ، إذا دختل النار يجد لذة في النار ل ينحرق ، ل
تستغرب ، كم الحيوانات الت تعيش في الاء  ول تغرق كم ؟ حيوان يخرج من الاء  ويتشمس ،

تمساح  ، يتشمس ثوم يرجع إلى الاء  يعيش في الاء  الله جعل له صلحية يعيش في الاء  وفي الب
، حيوان ل يعيش إل في الاء  ، مرتاح  كما أنت مرتاح  في الب هو مرتاح  في الاء  إذن ل تستغرب

إذا سمعت حيوانا يدختل النار ويتلذذ بالنار ، ليه ؟ لن النار سبب ، وهذا السبب كما تقدم� ل يوجد
سبب يستقل بنفسه ، إذن ل بد من  أن يدفع الله الانع إذا وجد الانع ما أثورت النار بحرارتها ،

ختلق الله هذا الحيوان بهذه  الطبيعة فطبيعته هذه  مانعة من الحراق ل يحصل الحراق .
) كذلك ، حجر ختاص ل تذيبه النار أبدا ، أي إذا ختلق الله مانعا يمنع من تأثوي هذه والياقوت(

السبب ل يحصل التأثوي .
) جسم النسان قد يطلى كما فعل ذلك كثي من السحرة تطلىوقد يطلى الجسم بما يمنع احراقه(

يد النسان ولكن ل يظهر يدختلها في النار بدل من أن يصار الناس بأنه أوجد هناك  مانعا يمنع من
الحراق يجعل هذا بركة منه أو من قوة سحره  أو من كرامته يأتي الضلل من هنا وإل قد ترى

إنسانا يدختل النار فيخرج من هناك  هذا يفس بعدة تفاسي قد يكون من هذا الباب وقد يكون من
باب الستدراج ، استدراج ، ليس هناك  مانع ، الله منع من أن تأثور فيه النار فيظن أن ذلك كرامة

ولكنها إهانة واستدراج ليداد إثوما على إثوم ، يطي ، يقوم� من بي الناس يطي في الجو ، ينل
فيعود إنسان بش عادي ما له جناح  ، استدراج ، وهل يحصل الطيان للصالحي ؟ نعم قد

يحصل ، قد يجعل الله هذا الطيان عونا له على طاعته والنتصار على أعدائه إن كان صاحب
الطيان رجل صالحا عد ذلك كرامة لنه أمر ختارق للعادة وإن كان طالحا عد ذلك استدراجا ،

أشار المام� الشافعي إلى هذا العن فقال (لو رأيت رجل يمش على الاء ) كأنه يمش على الرض
(أو يطي في الهواء  ل تصدقه) أنه ولي من أولياء  الله تعالى (حت تعرض أعماله على الكتاب
10والسنة) اليان ، إذا أوزنت أعماله فوزنت بالكتاب والسنة ل يستبعد أن يكون ذلك كرامة ...

مسح )   .10 هنا
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وقد يطلى الجسم بما يمنع احراقه والشمس الت يكون عنها الشعاع لبد من جسم يقبل انعكاس(
من سحاب أو سقف لم يحصل الشعاع) بي الجسم وبي الشمس (الشعاع عليه فاذا حصل حاجز

) من يعرف هذا البنك الذي يحيل عليه الشيخ دائما ؟تحته وقد بسط هذا فى غي هذا الوضع
الطولت من كتبه ، ارجع إلى النهاج وغي النهاج من الكتب الطولة تصفح هذه  الجموعة العظيمة
كل صيد في جوف الفراء  حت تجد هناك  علوما ول تحاول أن تأختذ السائل كلها جاهزة ، قد يكون
أستاذك  غي مطلع على هذا البنك ولم يصل إليه هذه  موهبة من الله لهذا المام� وقف نفسه على

العلم والعبادة والجهاد وترك  الزواج وملذات الحياة وانقطع للعلم والعمل والدعوة والتأليف
والجهاد ففتح الله عليه ورزقه هذا العلم سبحانه .

نكتفي بهذا القدار لنجيب على بعض السئلة الت ل بد من الجابة عليها .
وبالله التوفيق .

وصلى الله وسلم وبارك  على نبينا محمد وعلى آله وصحبه .

وأما فى ( القدر ( فعليه أن يستعي بالله فى فعل ما أمر به ويتوكل عليه ويدعوه  ويرغب اليه((
ويستعيذ به ويكون مفتقرا اليه فى طلب الخي وترك  الش وعليه أن يصب على القدور ويعلم أن

ما أصابه لم يكن ليخطئه وما أختطأه  لم يكن ليصيبه واذا آذاه  الناس علم أن ذلك مقدر عليه ومن
هذا الباب احتجاج آدم� وموس لا قال يا آدم� أنت أبو البش ختلقك الله بيده  ونفخ فيك من روحه

ونفسك من الجنة فقال له آدم� أنت موس الذى أصطفاك  اللهوأسجد لك ملئكته لاذا أخترجتنا 
بكلمه فبكم وجدت مكتوبا على من قبل أن أختلق (وعص آدم� ربه فغوى) قال بكذا وكذا سنة ، قال

وذلك أن موس لم يكن عتبه لدم� لجل الذنب فان آدم� كان قد تاب منه والتائبفحج آدم� موس 
من الذنب كمن ل ذنب له ولكن لجل الصيبة الت لحقتهم من ذلك وهم مأمورون أن ينظروا الى
القدر فى الصائب وأن يستغفروا من العائب كما قال تعالى ( فاصب إن وعد الله حق واستغفر

 لذنبك )
فمن راعى المر والقدر كما ذكر كان عابدا لله مطيعا له مستعينا به متوكل عليه من الذين أنعم

الله عليهم من النبيي والصديقيي والشهداء  والصالحي وقد جمع الله سبحانه بي هذين الصلي
 وقوله ( فاعبده  وتوكل عليه ) وقوله ( عليه توكلتفى مواضع كقوله ( إياك  نعبد وإياك  نستعي )

واليه أنيب ) وقوله ( ومن يتق الله يجعل له مخرجا ويرزقه من حيث ل يحتسب ومن يتوكل على
الله فهو حسبه إن الله بالغ أمره  قد جعل الله لكل شء  قدرا ) فالعبادة له والستعانة به وكان

النب صلى الله عليه وسلم يقول عند الضحية ( اللهم منك ولك ) فما لم يكن بالله ل يكون فانه
))ل حول ول قوة إل بالله وما لم يكن لله فل ينفع ول يدوم�

الحمد لله والصلة والسلم� على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :
موضوع الدرس اقتان التوحيد بالستغفار ، هذا هو الوضوع ولهميته ل بد من ربط الدرس

وجماع ذلك انه لبد له فى المرالقديم بهذا الدرس ، في هذا المر يقول شيخ السلم� رحمه الله (
لبد له) ل بد له في المر أي أمر اقتان التوحيد والستغفار معا ل بد له من أصلي (من أصلي

عليه الجتهاد فى) بالنسبة للمر الذي هو الشع ، المر والنهي (ففى المرفى القدر من أصلي 
فل يزال يجتهد فى العلم بما أمر) يجتهد في تحصيل العلم ويجتهد في العمل (المتثال علما وعمل
ثوم عليه أن يستغفر ويتوب من تفريطه فى الأمور) هذا ما يتعلق بالشع (الله به والعمل بذلك
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) مهما تعلم ومهما علم ل بد من التفريط التقصي في الأمور به ول بد من تعديوتعديه للحدود
الحدود أيا كان ذلك الحد عليه أن يستغفر ، يتعلم ول يعمل بدون علم ، ثوم يعمل بما علم ثوم إذا
حصل منه التقصي أو مجاوزة الحد أكث من الستغفار والتوبة إلى الله ، هذا هو الطريق للسي

ولهذا كان من الشوع أن تختم جميع العمال بالستغفار فكان النب صلى الله عليهإلى الله (
وأما) إلى آختر هذه  الدلة لننتقل بعد الشع إلى القدر (وسلم اذا انصف من صلته استغفر ثولثوا

فعليه أن يستعي بالله فى فعل) إذا عرفنا في المر والنهي الذي هو الشع ، وفي القدر (فى القدر
) من شه  ، أي من ش نفسه وشما أمر به ويتوكل عليه ويدعوه  ويرغب اليه تعالى ويستعيذ به

عدوه  وش وساوس الشيطان ، لن في هذا الباب تكث الوساوس في باب القدر ، بمعن يعمل
–بالشع وهو الطريق  الشع  هو الطريق للسي إلى الله ، وبالنسبة للقدر يسلم المر لله تعالى –

) ل يحاول أن يدرك  س القدر فهو بي طريقفى فعل ما أمر به ويتوكل عليه ويدعوه ويستعي (
مسلوك  وواضح وبي أمر غامض ، الشيعة طريق مسلوك  واضح بي الله فيه الحق من الباطل

والهدى من الضلل وهدى الله الناس إلى هذا الطريق بكتابه وبنبيه عليه الصلة والسلم� وأتباعه
وهناك  قدر قد علم الله أزل وكتب في كتاب سابق كل ما يصدر من النسان من ختي أو ش ، في

) يفوضفعل ما أمر به ويتوكل عليههذا الباب ل يبحث عن س القدر ولكن يستعي بالله على (
) ل يقول المر مقدر ل داعي للدعاء  ، ل ، بل يدعو ويكث من الدعاء  ، إذا وفقويدعوه أمره  إليه (

إلى الدعاء  فليعلم بأن الله قد علم أزل أنه سيوفق في الدعاء  ويكث من الدعاء  فإذا وفق إلى الدعاء 
فالجابة معه كما قال عمر رض الله عنه ، يرغب إلى الله سبحانه وتعالى ويكون ختائفا لنه ل

) لويستعيذ به ويكون مفتقرا اليه تعالى فى طلب الخي وترك  الشيدري ما الذي سبق في علمه (
وعليه أنيعتمد على حوله وقوته وعلمه ولكن يكون مفتقرا إلى الله في طلب الخي وترك  الش (

) مع كل هذا ، القدور ل بد منه ، إذا حصل عليه مقدور سواء  كان يرضاه  أو ليصب على القدور
يرضاه  أي من الخي أو من الش عليه أن يصب ول يجزع ول يشكو ربه إلى عباده  يسلم المر لله

) ما أصابه فيويعلم أن ما أصابه لم يكن ليخطئهويصب ، يحبس نفسه على تلقي هذا القدور (
) هذا هو اليمان بالقدر لولم يكن ليصيبه) في علم الله (وما أختطأه علم الله لم يكن ليخطئه أبدا (

أن العبد علم أنه ما شاء  الله كان وما لم يشأ لم يكن وأن ما أصابه لم يكن ليخطئه وما أختطأه  لم
يكن ليصيبه ، من علم هذا القدار في باب القضاء  والقدر قد علم عليه أن يعمل ول يبحث أكث من

هذا بل يوطد نفسه على هذا فيصب ويرض بالقضاء  ، أما القض إن كان ختيا يرضاه  فيحبه وإن
كان شا ل يرضاه  ول يحبه ولكن يرض بالقضاء  ، القضاء  فعل الرب سبحانه والقض الذي فعله
هو قد تكون معصية وشكا وبدعة هذا القض ل يحبه لن الله ل يحبه ولكن يحب بالقضاء  الذي
هو فعل الرب سبحانه وتعالى ويعلم أن الذي وقع فيه وتورط  فيه بقضاء  الله وقدره  وذلك عدل
من الله فيجب أن يحب ذلك ويرض لتوافق إرادته إرادة الله ولكن القض إن كان طاعة وختيا

وهدى يحبه لن الله يحب ذلك وإن كان غي ذلك من العاص والشك  والبتداع ل يرض ذلك ول
يحبه ، بهذا يحقق التوحيد ، تحقيق التوحيد أن يتحد مرادك  ومراد محبوبك وهو الله أي بالرادة

الشعية .
) ل يغضب ، وإن غلبه الغضب لنه بش ل ينفذ ول يعملواذا آذاه  الناس علم أن ذلك مقدر عليه(

بمقتض الغضب ، يكظم الغيظ ويتذكر وأن ذلك مقدر ، اليذاء  الذي وصل إليه من أحد مقدر
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معلوم� عند الله ومكتوب أن فلنا سوف يسء  إلى فلن في الكان الفلني في اللحظة الفلنية ، إذا
علم ذلك استسلم واستاح  ول يعتب ول يغضب .

)يا آدم� أنت أبو البش ختلقك الله بيده ) موس لدم� (ومن هذا الباب احتجاج آدم� وموس لا قال(
فيه إثوبات صفة اليد ، إثوبات صفة اليد والكلم� والوجه وغي ذلك من صفات الرب من الصول

) ولم يخلق غيه  بيده  أماختلقك الله بيده التفق عليها بي النبياء  كما يظهر لكم من هذا الحديث (
نحن فخلقنا بقدرته فآدم� ختلقه بقدرته وباش ختلقه بيده  سبحانه كما يليق به وكما شاء  بهذا امتاز
آدم� وأدرك  إبليس ذلك ولم يحتج "ما منعك أن تسجد لا ختلقت بيدي" مع عناده  وكثة احتجاجه

لم يقل (أنا أيضا ختلقتن بيدك ) بل هذا مما مي الله به آدم� .
) شف روحه وهي روح  مخلوقة بهذه  الضافة لن الله ختلقه من غي أب ولونفخ فيك من روحه(

أم� لذلك شف هذه  الروح  بالضافة إليه وهي وإن كانت إضافة مخلوق إلى الخالق لكنها إضافة
) سجود تحية ل سجود عبادة والشائع تختلف ، في بعض الشائعوأسجد لك ملئكتهتشيف (

ونفسك منلاذا أخترجتنا التحية والكرام� بالسجود ليس كشعنا ، بعد هذه  القدمة كلها يقول (
) إثوبات الكلم� للهفقال له آدم� أنت موس الذى أصطفاك  الله بكلمه) هذا محل الحتجاج (الجنة

تعالى الكلم� الحقيقي من الصول التفق عليها بي النبياء  جميعا ، الكلم� الحقيقي الذي يسمعه
الخاطب ، إذا كلم الله أحدا سمع ذلك الخاطب كلم� الله بصوته سبحانه وليس كلما كلما نفسيا

ليس بحرف ول صوت هذا الكلم� الزعوم� من اصطلح  الشاعرة وإل ل أصل له .
) بكم سنة قبل أنفبكم وجدت مكتوبا على من قبل أن أختلق (وعص آدم� ربه فغوى)؟بعد هذا قال (

) أي بأربعي سنة قبلقال بكذا وكذا سنةأختلق وجدت مكتوبا علي هذا الكلم� ، ومعلوما عند الله (
أن تخلق لحكمة يعلمها ربنا سبحانه وتعالى ، كما أنه مكتوب عليه "وعص آدم� ربه فغوى" كذلك

مكتوب عنده  أنه سوف يتوب الله عليه فيتوب ، أي العصيان والتوبة كل منهما معلوم� ومكتوب عند
الله .

) "فحج آدم�" أي غلب آدم� موس بالحجة لنه ذكرفحج آدم� موسقال النب عليه الصلة والسلم� (
) انتبه هناوذلك أن موس لم يكن عتبه لدم� لجل الذنبله بالواقع هذا هو الواقع ذكره  بالواقع (

 ولكن لجل) لكن العتاب علم�؟ (فان آدم� كان قد تاب منه والتائب من الذنب كمن ل ذنب له(
وهم مأمورون أن ينظروا الى القدر) أي من ذلك الذنب (من ذلك) آدم� وذريته (الصيبة الت لحقتهم

) ويرضوا بالقدور ويؤمنوا بالقدر ويحبوا بالقدور إن كان ختيا ويحبوا بالقضاء  والقدرفى الصائب
ينظروا الى القدر فى الصائب وأن يستغفروا منإن كان القدور شا أو معصية ، ومأمورون (

) يعن بالنسبة للمعايب والذنوب ل ينظرون إلى أنها بالقدر ، ل ، ل ينبغي أن يفهم هكذا ،العائب
الكل مقدر الصائب مقدرة والعاص  مقدرة هذه  العصيبة ما سببها ؟ 

الخطيئة ، ومن الصعب التفريق بي السبب وبي السبب ، الصيبة الت من أجلها أخترج وأخترجت
ذريته من الجنة ما سببها ؟

الخطيئة ، الكل مقدر ، هذا وجه اختتاره  شيخ السلم� ووافقه تلميذه  ثوم ذكر وجها آختر وذلك الوجه
أوضح من هذا لن هذا الوجه فيه نوع من الغموض لن التفريق بي السبب والسبب فيه غموض

الكل مقدر الذنب مقدر والصيبة مقدرة بل الذنب هو سبب الصيبة .
الوجه الثاني : ينفع الستدلل بالقدر في موضع ويض في موضع ، هذا كلم� العلمة ابن القيم

في كتابه شفاء  العليل ، مت ينفع ؟ 
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إذا أذنب النسان ذنبا ثوم أقلع وتاب وندم� ولم يعاود فعوتب فذكر القدر إيمانا منه بالقدر وبراء ة
منه من الحول والقوة ل ليدفع الشيعة بالقدر بل للختبار بالواقع واليمان بالقدر والباء ة من

الحول والقوة كما حصل لدم� في هذا الوضع ينفع الحتجاج بالقدر ويض في موضع آختر بأن
يذنب النسان ذنبا فيعاتب على ذلك فيقول هذا شء  قدر الله علي قبل أن يخلقن ليص على

العصية ويدفع بذلك المر والشع وليعارض الشع بالقدر ويجعل الخصومة بي الشع وبي
القدر ، هذا الذي ل يجوز ، في هذا الوضع يص الحتجاج بالقدر فليفهم جيدا ، ومن أراد أن يتسع

نن لن ابن القيم طويل النفس كما على البحث مستوفى يقرأ هذا البحث في شفاء  العليل ولكن بتأ
تعلمون الستعجل قد ل يستفيد منه الذي يصب معه فيتابع من أول البحث إلى آختره  يخرج بهذه 

النتيجة ولكن الستعجل قد يرجع وهو لم يأختذ النتيجة من مبحثه ، بهذه  الناسبة رسالة ابن القيم
رسالة الصلة كثيا ما يبدأ طلب العلم في قراء ته ويقطعون القراء ة قبل أن يتموا الرسالة

ويخرجون بدون نتيجة لم يفهموا هل هو مع القائلي بأن تارك  الصلة كافر أو مع الخترين ، لنه
يسوق حجج الطرفي لذلك اعرفوا لهذا المام� أسلوبه ، فإذا عرفت أسلوبه وتأنيت في قراء ة ما كتب

وجدت هناك  علما شافيا وعلما نافعا رحمه الله .
وذلك أن موس لم يكن عتبه لدم� لجل الذنب فان آدم� كانوبعد : يقول شيخ السلم� رحمه الله (

قد تاب منه والتائب من الذنب كمن ل ذنب له ولكن لجل الصيبة الت لحقتهم من ذلك وهم
) وأما في العائب مأمورون أنمأمورون أن ينظروا الى القدر فى الصائب وأن يستغفروا في العائب

ينظروا إلى القدر وأن يستغفروا من العائب معا ليس معن ذلك ل ينظروا إلى القدر في العائب ،
ل ، يجب اليمان بأنه ل يقع في ملكه إل ما شاء  إل ما علم وكتب وقدر وشاء  ، يجب التسليم في

المرين في الخي والش .
) الستغفار لذنبك ل ينافي النظر إلىكما قال تعالى (فاصب إن وعد الله حق واستغفر لذنبك)(

هذا الذنب بعي القدر أيضا ، تنظر إليه بعي القدر وفي الوقت نفسه تستغفر الله وتصب على
القدور .

) أي مراعاة الشعكما ذكر كان عابدا لله مطيعا) الراد بالمر هنا الشع (فمن راعى المر والقدر(
والقدر معا توجب العبادة والستعانة ، ل بد من مراعاة المرين معا ، المر للعمل به بالمتثال

والنتهاء  والقدر للتسليم والرض ، بهذا يكون النسان عابدا لله عباده  صحيحة ، ول يتم ذلك إل
بعد العلم ، العلم قبل القول والعمل .

) ل يفعل كل ذلك إل صاحب العلم أما الذي لكان عابدا لله مطيعا له مستعينا به متوكل عليه(
يتعلم ل يرفع رأسه ليتعلم ما جاء  به النب عليه الصلة والسلم� يتعلم أشياء  أخترى ويكتفي

بالنسبة لا جاء  به النب عليه الصلة والسلم� بالسلم� الرسمي بالهوية ل يتعلم ما جاء  به النب
عليه الصلة والسلم� ل في العقيدة ول في الشيعة هذا ل يستطيع أن يقف هذا الوقف ، هذا

موقف عظيم .
) يقول المام�متوكل عليه من الذين أنعم الله عليهم من النبيي والصديقيي والشهداء  والصالحي(

وقد جمع الله سبحانه بي هذين الصلي فى غي موضع كقوله تعالىابن تيمية رحمه الله (
) كيف تدرك  بأن الله جمع في هذه  الية بي المر وبي القدر ؟ بي(إياك  نعبد وإياك  نستعي)

الشع وبي القدر ؟هذا من فقه الكتاب ، إذا رزق النسان فقه الكتاب أدرك  ذلك وإل فل ، "إياك 
نعبد" هذا الشع "وإياك  نستعي" هذا القدر ، تسلم وتستعي بالله .
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) فاعبده  بامتثال الأمورات واجتناب النهيات بعد العلم "وتوكل عليه" في(فاعبده  وتوكل عليه)(
نجاح  السباب ، وتوكل عليه في الصب على القضاء  والقدر .

) محلوقوله (ومن يتق الله يجعل له مخرجا ويرزقه من حيث ل يحتسب (عليه توكلت واليه أنيب)(
لره  (ومن يتوكل على الله فهو حسبه إن الله بالغ أمره الشاهد ( دغ أم قد جعل الله لكل شء ) أو بال

) من آمن بأن الله قد جعل لكل شء  قدرا ل يقلق مما يحصل له من الصائب والتاعب واليذاء قدرا)
وتسلط العداء  يسلم أمره  لله ويعلم أنه معلوم� ومقدر يعيش مرتاح  البال وإن أوذي كما أوذي

النبياء  والصالحون من بعده  ولكن الله من لطفه يخفف على العباد ، لذلك أشد الناس بلء 
النبياء  ثوم المثل فالمثل وعلى أمثالنا يخفف الله كثيا ، لو أوذي الصلحون الدعاة دعاة الحق

11في هذا الوقت كما أوذي النبياء  ومن بعدهم يكون المر صعبا جدا ولكن الله لطف ..

) عندما يذبح أضحيته بيده والستعانة به وكان النب صلى الله عليه وسلم يقول في الضحية(
) أنت الذي أعطيتنا ثوم وقفتنا لنتقرب به إليك ، هذا(اللهم هذا منك ولك)عليه الصلة والسلم� (

الال منك وإليك .
)فانه ل حول ول قوة إل بالله وما لم يكن لله) ل يتحقق ، ل يوجد (فما لم يكن بالله ل يكون(

) ول بد في عبادته من أصلي .ول يدوم�) لن الله ل يقبل الشكة (ل ينفعلوجه الله تعالى (
فلنكتفي بهذا القدار ، لنجيب على بعض السئلة الت ل بد منها .

الشيط الثاني والثلثوون  :
 موافقة أمره  الذى بعث به( والثانى ) اختلص الدين له ولبد فى عبادته من أصلي ( أحدهما )((

رسله ولهذا كان عمر بن الخطاب رض الله عنه يقول فى دعائه اللهم اجعل عملى كله صالحا
واجعله لوجهك ختالصا ول تجعل لحد فيه شيئا وقال الفضيل بن عياض رحمه الله تعالى فى

قوله تعالى ( ليبلوكم أيكم أحسن عمل ) قال أختلصه وأصوبه قيل يا أبا على ما أختلصه وأصوبه
قال إذا كان العمل ختالصا ولم يكن صوابا لم يقبل وإذا كان صوابا ولم يكن ختالصا لم يقبل حت

ولهذا ذم� الله الشكييكون ختالصا صوابا والخالص أن يكون لله والصواب أن يكون على السنة 
فى القرآن على اتباع ما شع لهم شكاؤهم من الدين الذي لم يأذن به الله من عبادة غيه  وفعل

 كماما لم يشعه من الدين قال تعالى ( أم� لهم شكاء  شعوا لهم من الدين ما لم يأذن به الله )
والدين الحق أنه ل حرام� إل ما حرمه الله ول دين إل ماذمهم على أنهم حرموا ما لم يحرمه الله 

))شعه الله
الحمد لله والصلة والسلم� على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :

قال شيخ السلم� ابن تيمية رحمه الله تعالى في آختر عقيدة له الرسالة التدمرية في بيان أصلي
) أي في عبادة الؤمنولبد فى عبادتهاثوني ل بد منهما لكل عابد يقول شيخ السلم� رحمه الله (

) أن يكون الدين ختالصا لله تعالى ل شكة فيه ل يريد بعمله اختلص الدين لهمن أصلي أحدهما(
إل وجه الله ل يصف شيئا من العبادة لغي الله ول يدختل في عمله الرياء  والعجب وحب الظهور

وحب الثناء  .
) أمره  الذي بعث به رسله هو هدي رسول الله صلى الله موافقة أمره  الذى بعث به رسلهوالثانى(

عليه وسلم ويعب عن هذا أحيانا بالتابعة الختلص والتابعة لنعرف بذلك مكانة نبينا محمدا

مسح )   .11 هنا
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صلى الله عليه وسلم أن عملك ولو كان ختالصا لله ل يقبل إل إذا جاء  موافقا لا جاء  به هذا النب
الكريم عليه الصلة والسلم� .

ولهذا كان عمر بن الخطاب رض الله عنه يقول فى دعائه اللهم اجعل عملى كله صالحا واجعله(
) يكون ختالصا لوجه الله سبحانه وتعالى دعاء  عظيملوجهك ختالصا ول تجعل لحد فيه شيئا

ينبغي أن يحفظ .
) من كبار الصوفية العتدلي ومن الثقات العروفي ل يضه  كونه تصوفوقال الفضيل بن عياض(

في أول أمره  والتصوف قل من سلم من آثواره  في أول المر وكان العلمة ابن القيم صوفيا في أول
حياته أنقذه  الله من ورطة التصوف بشيخه المام� ابن تيمية كما حكى العلمة ابن القيم عن نفسه
بذلك في نونيته ، لذلك هذا المام� الفاضل الفضيل بن عياض فهو صوفي كبي وعالم جليل وإمام�

(ليبلوكم أيكمثوقة أكث شيخ السلم� رحمه الله من النقل من هذا المام� قال في تفسي قوله تعالى (
قال أختلصه وأصوبه قيل يا أبا على) الشاهد أحسنكم عمل ما معن أحسنكم عمل ؟ (أحسن عمل)

) إن العمل إذا كان ختالصا لوجهقال) ما أختلص العمل وما أصوب العمل (ما أختلصه وما أصوبه
) مت يكونولم يكن صوابا ل يقبلالله تعالى ل يريد به العامل إل وجه الله والتقرب إليه (

) موافقا للسنة مئة فيوإذا كان صواباصوابا ؟ إذا كان موافقا لهدي محمد عليه الصلة والسلم� (
) لوجه الله تعالى أراد به الظهور ليظهر ليمدح  ليثن عليهلم يكن ختالصاالئة لم يبتدع ولكنه (

لتوسع له الجالس وتقرب له الخاد ويذكر في الجالس ويثن عليه أراد هذا ل قبول له طالا لم
يخلص فيه لوجه الله تعالى ولو كان صوابا ، ولو أختلص لم يدختل عمله شء  من الرياء  ولكن

عمله كله مبتدع يصوم� الصوم� البتدع وعبادته مبتدعة أو فيها شء  من البدع كل ذلك مردود "من
عمل عمل ليس عليه أمرنا فهو رد" أيما عمل العبة ليس بالكم ولكن بالكيفية العمل القليل

الصواب الخالص والعمل القبول ولو لم يكن كثيا لكن لو عمل كثيا إما انه فيه بدع أو ليس فيه
إختلص ل يجديه أبدا ، هذا معن كلمه رحمه الله .

ولهذاوالخالص أن يكون لله والصواب أن يكون على السنة ) معا (حت يكون ختالصا صواباقال (
ولهذا ذم� الله الشكي فى القرآن على) انتهى كلمه وهذا كلم� شيخ السلم� (ذم� الله الشكي

من الدين ما لم يأذن) شكاؤهم الذين حللوا لهم وحرموا ، شعوا لهم (اتباع ما شع لهم شكاؤهم
) دعاء  غيه  والستغاثوة بغيه  والذبح لغيه  والتوكل على غيه  والخشيةبه الله من عبادة غيه 

) من البتداع ، شكاؤهم ومتبوعوهم زينوا لهم البتداع فيوفعل ما لم يشعه من الدينمن غيه  (
الدين ابتدعوا لهم أعمال مبتدعة أورادا مبتدعة وصيغا في الصلة على النب عليه الصلة والسلم�

مبتدعة كصلة الفاتح والوراد القيدة الت ابتدعوها وألزموا بها أتباعهم صباح  مساء  هذه  كلها
أعمال مبتدعة والذين شعوا هذا التشيع يسمون آلهة وإن كانت الناس ل تفهم هذا العن يسمون

إما شيخا أو وليا أو صالحا ولكن كل من شع تشيعا في العبادة في الحكام� يسمى إله ، معبود ،
رب ، ولكن عبادته باطلة .

) يسمى دينا ذلك الذي عليهقال تعالى (أم� لهم شكاء  شعوا لهم من الدين ما لم يأذن به الله)(
الشكون الذين يتبعونه يسمى دينا إل أنه دين باطل ، كما أن الله هناك  إله يعبد بالحق وهو

ختالق السماوات والرض وهناك  آلهة باطلة كذلك هناك  دين حق ودين باطل الدين الحق هو الذي
والدينكما ذمهم على أنهم حرموا ما لم يحرمه الله جاء  به محمد رسول الله عليه الصلة والسلم� (

) ولو شعوالدين الحق أنه ل حرام� إل ما حرمه الله ول دين إل ما شعه الله) ما هو ؟ (الحق
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رجال التشيع تشيعا أحكاما وعقوبات مخالفة لا جاء  به النب عليه الصلة والسلم� ودعوا
الناس إلى ذلك يعتبون أربابا من دون الله ، وقد استساغوا أن يطلق عليهم رجال التشيع وهي

عبارة صعبة عند الؤمني إطلق رجال التشيع على الناس صعبة جدا لن الشع هو الله ،
الشع الحقيق هو الله وقد يأذن الله لرسوله أن يشع ويحرم� ويحلل بإذنه لن الله جعل طاعته

من طاعته "أطيعوا الله وأطيعوا الرسول" طاعة رسول الله من طاعة الله لذلك للنب عليه الصلة
والسلم� أن يحرم� ما لم يأت تحريمه في الكتاب كما حرم� لحوم� الحمر الهلية في ختيب وكما حرم�
الجمع بي الرأة وختالتها والرأة وعمتها القرآن إنما حرم� الجمع بي الختتي لذلك إطلق الشع
على النب عليه الصلة والسلم� جائز لن الله أعطاه  الطاعة الطلقة حيث أعاد الفعل في قوله

تعالى "أطيعوا الله وأطيعوا الرسول" ولا وصل المر إلى ولة المر لم يعطهم الطاعة الطلقة قال
"أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي المر" أولوا المر إنما يطاعون إذا أطاعوا الله ورسوله في
حدود طاعة الله وطاعة رسوله ليس لهم أن يشعوا فيطاعوا لو شعوا تشيعا وحللوا وحرموا
ووضعوا قواني في الحكام� في العقوبات ل طاعة لهم وهم أرباب من دون الله فعبادتهم باطلة
اتباعهم في التحليل والتحريم والتشيع والتبديل ووضع العقوبات الجديدة الخالفة لشع الله
تعالى اتباعهم في ذلك يعتب عبادة لهم ويعتب شكا أكب ، ليس الشك  أن تسجد لغي الله

وتركع وتذبح وتستغيث فقط ، إن اتبعت غي الله في التشيع في التحليل والتجريم قد أشكت
والدين الحق أنهوجعلت ذلك الشع الحلل الحرم� شيكا لله تعالى لذلك يقول الشيخ رحمه الله (

) .ل حرام� إل ما حرمه الله ول دين إل ما شعه الله
نعم .

ثوم إن الناس فى عبادته واستعانته على أربعة أقسام� فالؤمنون التقون هم له وبه يعبدونه((
ويستعينونه وطائفة تعبده  من غي استعانة ول صب فتجد عند أحدهم تحريا للطاعة والورع

ولزوم� السنة لكن ليس لهم توكل واستعانة وصب بل فيهم عجز وجزع 
وطائفة فيهم استعانة وتوكل وصب من غي استقامة على المر ول متابعة للسنة فقد يمكن أحدهم
ويكون له نوع من الحال باطنا وظاهرا ويعطى من الكاشفات والتأثويات ما لم يعطه الصنف الول

ولكن ل عاقبة له فإنه ليس من التقي والعاقبة للتقوى فالولون لهم دين ضعيف ولكنه مستمر
باق إن لم يفسده  صاحبه بالجزع والعجز وهؤلء  لحدهم حال وقوة ولكن ل يبقى له إل ما وافق

فيه المر واتبع فيه السنة وش القسام� من ل يعبده  ول يستعينه فهو ل يشهد أن عمله لله ول أنه
))بالله

) هذاثوم إن الناس فى عبادة الله تعالى والستعانة على أربعة أقسام�قال الشيخ رحمه الله تعالى (
كلم� إمام� مجرب وختالط جميع الفرق والطوائف في وقته لنه عندما ظهر هذا المام� رحمه الله في

دمشق كانت هذه  الطوائف كلها موجودة فنازلهم جميعا وناظرهم فنصه  الله وصدع بالحق
وانتص لنهج السلف الذي كاد أن يجهل أو جهل بعد محنة المام� أحمد وتفرق أصحابه في أنحاء 

ثوم إن الناس فى عبادة الله تعالى والستعانةالدنيا كما يقول القريزي ، يقول المام� ابن تيمية (
) عملهم لله واستعانتهم بالله لذلك هم مؤمنونعلى أربعة أقسام� فالؤمنون التقون هم له وبه

) يعبدونه يتبعون الوامر والنواهي يشي بالعبادةويستعينونه) على بصية (يعبدونهومتقون (
دائما إلى الشع إلى اتباع المر والنهي (ويستعينونه) يشي بهذا إلى اليمان بالقضاء  والقدر هذه 

صفة الؤمني التقي ، هذه  طائفة .
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فتجد عند) لذلك يشح  فيقول (تعبده  سبحانه وتعالى من غي استعانة ول صبالطائفة الثانية (
) عنده  ورع عفة اللسان عفة النفسوالورع) ل يكاد يعص ملتما للطاعة (أحدهم تحريا للطاعة

عفة اليد والتام� الورع حت اجتناب الكروهات وما فيه الشبه عندهم التام� شديد في هذا الباب
لكن ليس لهم توكل واستعانة وصب بل فيهم عجز) ل يكادون يخالفون السنة (ولزوم� السنةوفي (
) في باب القضاء  والقدر فيهم ضعف ل يتوكلون على الله ويستعينون به إذا أصابتهموجزع

مصيبة أصيبوا بالجزع والعجز والكسل والشكوى والفتور يسبب هذا ضعف العلم وضعف البصية
لذلك العابد الذي يكث من العبادة وفيه ورع والتام� إذا كان ناقص الفقه عاقبته سيئة لنه ل

يصب ول يتوكل على الله يلتفت إلى غي الله ربما ينحرف إلى الشاك  بالله تعالى .
) من حيث تفويض المر إلى الله تعالى والتوكل عليهفيهم استعانة وتوكل وصبالطائفة الثالثة (

) ليس لديهم استقامة بل يخبطونمن غي استقامة على المروالصب على البلء  عندهم لكن (
) فتكون النتيجة أن الؤمني الوليول متابعة للسنةويخلطون كذلك هذا لضعف الفقه في الدين (

التقي الذين تقدم� ذكرهم الطائفة الولى وصلوا إلى ما وصلوا بالعلم والعمل أول العلم ، العلم هو
كل شء  في السي إلى الله وبدون علم إما يصاب في باب التوكل والصب أو يصاب في باب
الستقامة والتام� السنة ل يكون كامل الكمال الطلوب الكمال البشي الطلوب ل يكون كامل

ومستقيما ومستمرا على الطريق إل بالعلم ، أي علم ؟ العلم الوروث عن رسول الله صلى الله عليه
وسلم العلم النافع وإل العلم كثي وختصوصا في باب العقيدة كثت علوم� العقيدة في الونة

الختية وفي وقتنا هذا أكث فأكث لكن العقيدة النافعة هي العقيدة الت جاء  بها محمد رسول الله
عليه الصلة والسلم� وورثوها لصحابه وأصحابه نقلوها إلى التابعي ثوم إلى تابعي التابعي فبقي
على هذا العقيدة الفرقة الناجية الت لزمن ما كان عليه النب عليه الصلة والسلم� وإن ختالفهم من
ختالفهم وختذلهم من ختذلهم وقد بشهم النب عليه الصلة والسلم� "لتزال طائفة من أمت منصورة
على الحق ل يضهم من ختالفهم ول من ختذلهم" فيه إشارة إلى من يخالف الطائفة الناجية والفرقة
الناجية كثيون والفرقة الناجية كما قلنا غي مرة كما أثوبتت التجارب في هذا الوقت تكث في مكان

وتقل في مكان ليست مجتمعة في مكان معي بل موزعون في أقطار الدنيا ومن يتتبع أختبارهم
وأحوالهم ويتعرف عليهم يجدهم متفرقون في الدنيا ولكن متحدون في النهج على العقيدة الواحدة
للفون وكثي من يخالفهم ويؤذيهم ويحاول ختذلنهم إل والنهج الواحد وهم يؤذون في كل مكان ويخا

أنهم يبقون كما وعد الصادق المي عليه الصلة والسلم� "حت يأتي أمر الله" الراد بأمر الله
عندما يرسل الله تلك الريح الطيبة الت تقبض أرواح  الؤمني حت ل تقوم� الساعة إل على لكع بن

لكع ل تقوم� الساعة وعلى وجه الرض من يقول الله الله ، يقبضون جميعا إلى تلك اللحظة
الطائفة النصورة تبقى متفرقة في أنحاء  الدنيا تكث هنا وتقل هناك  ولكنها تتجاوب ، هكذا أختب

النب عليه الصلة والسلم� .
فيهم استعانة وتوكل وصب من غي استقامة علىقال المام� رحمه الله تعالى الطائفة الثالثة (

فقد يمكن) ويكث في هذه  الطائفة كثي من التصوفة لذلك يقول الشيخ (المر ول متابعة للسنة
وله نوع من) تمكينا في الرض يحصل له تمكي وقد يحصل له قبول عند كثي من الناس (أحدهم
) هذا اصطلح  جديد من اصطلح  الصوفية ، لهم أحوال ، الحوال من أحوال النفس قد تكونالحال

ضيصع ويصخ له هذه  الحوال مستمدة من التباع وفي الغالب الكثي أحوال شيطانية اضطراب ، 
أحوال ل يعرفها إل من ختالطهم .
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) انتهبوا لهذه  العبارةويكون له نوع من الحال باطنا وظاهرا ويعطى من الكاشفات والتأثويات(
هذه  من الطبات الت ينبغي أن ينتبه لها طالب العلم وإل يخطئ في الفهم ، الكاشفات عند

الصوفية غي العن الذي أراد الشيخ ، تعتقد الصوفية أن كبارهم الذين يسمونهم العارفي بالله
الواصلي إلى الله تحصل لهم مكاشفة يكشف لهم من اللوح  الحفوظ ويرون ما في اللوح  الحفوظ

ويأختذون التعليمات مباشة من اللوح  الحفوظ ويستغنون عن الشيعة والشيعة للعلماء  الجامدين
، هذه  عبارتهم ، العلماء  الجامدون الفقهاء  الذين يتبعون ظاهر الكتاب والسنة ، أما لهم ، لهم

الباطن ولهم الحقيقة بالكاشفة يأختذون ما يشاء ون من اللوح  الحفوظ .
والتأثويات ، لهم تأثويات في هذا الكون يرون إن العارفي بالله كانوا مشغولي بالخدمة في حياتهم
ويكث التأثوي ولكن بعد وفاتهم ليتفرغون للتأثوي والتصف في الكون لتباعهم ، شك  في الربوبية

.
ولكن الشيخ كما عرفنا من أسلوبه في غي كتاب ل يعن هذا ، الراد بالكاشفات اللهام� واللهام�

حاصل وختصوصا لبعض الصحابة وفي مقدمتهم عمر "إن فيمن كان قبلكم ملهمون ومحدثوون
وليسوا بأنبياء  وإن كان في أمت فعمر" فعمر ملهم تعلمون كثيا ما يقتح  عمر اقتاحا ويوافق

اقتاحه نزول آية ، عمر هو الذي قال للنب عليه الصلة والسلم� (لو اتخذنا من مقام� إبراهيم
مصلى) فنلت الية بذلك ، عمر من شدة غيته رأى أن الناس تدختل بيت النب عليه الصلة

والسلم� ونساء ه  عنده  قبل نزول الحجاب قال يا رسول الله الناس تدختل عليك ونساؤك  عندك  لو
حجبت نساء ك  ، فنلت آية الحجاب ، اقتح  الحجاب وله مواقف ، الهم اللهام� موجود في الشيعة
الراد بالكاشفة إذا قال الشيخ أو تلميذه  أو غيه  إذا عبوا بالكاشفات يعنون اللهام� ، والتأثويات
هو أن يؤثور النسان بإذن الله تعالى بدعائه في غيه  يدعو على أعدائه وأعداء  دينه فيؤثور فيهم

بدعائه بإذن الله تعالى لنه يكون مستجاب الدعوة وهذا كثي في الصحابة ، الستجابون في
السلف مجابون الدعوة معروفون ، هذا هو الراد بالتأثوي ول ينبغي أن يفس هذا بما كانت عليه

الصوفية بل ينبغي التفريق بينهما .
) لهذا الصنف الذينولكن ل عاقبة له) الذي قبله (ما لم يعطه الصنف الوليقول يعط من هذا (

) لا فيهم من الضعف .فإنه ليس من التقي والعاقبة للمتقيفيهم نزعة الصوفية (
) ذلكولكنه مستمر) لضعف الستعانة والصب عندهم (لهم دين ضعيف) الذين قبلهم (فالولون(

وهؤلء ) لنه ضعيف في باب القضاء  والقدر (باق ما لم يفسده  صاحبه بالجزع والعجزالدين (
واتبع) الشع (وقوة ولكن ل يبقى له إل ما وافق فيه المر) الذين وصفناهم الن (لحدهم حال

) لذلك كلتا الطائفتي فيهم ختلط وختبط لقلة الفقه كما تقدم�.فيه السنة
وش القسام� من ل يعبد الله ول يستعينه فهو ل يشهد أن عمله لله) القسم الرابع (وش القسام�(

) أول يرى بأنه مجبور ل عمل له ، هذا من الجبية ، مجبور ل عمل له فالله ليست لهوأنه بالله
حكمة في تصفه وإنما تقع العمال بمصادفة الرادة تعلقت الرادة بوقوع العمل الفلني فوقع ل

يفعل الله سبحانه وتعالى لحكمة أو لراعاة مصالح عباده  إنما يحرك  هذا الشخص أو تحركه
الراة الحضة ، الرادة الحضة الخالية من الحكمة ومراعاة مصالح العباد لذلك ليس بشء  ، عطل

الشيعة عطل الحكام� وعطل الحكمة وجعل نفسه مجبورا تحركه الرادة الحضة .
هكذا تنتهي القسام� الربعة فلنقف عندها لنواصل في درسنا التي إن شاء  الله بقية الحديث

ونختم بذلك الكتاب بتوفيق الله تعالى .
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وصلى الله وسلم وبارك  على نبينا محمد وآله وصحبه .

والقصود هنا أن من الطرق الت يسلكها الئمة ومن اتبعهم من نظار السنة فى هذا الباب أنه لو((
لم يكن موصوفا بإحدى الصفتي التقابلتي للزم� إتصافه بالخترى فلو لم يوصف بالحياة لوصف

 بالقدرة لوصف بالعجز ولو لم يوصف بالسمع والبص والكلم� لوصفبالوت ولو لم يوصف
وطرد ذلك أنه لو لم يوصف بأنه مباين للعالم لكان داختل فيه فسلببالصمم والخرس والبكم 

إحدى الصفتي التقابلتي عنه يستلزم� ثوبوت الخترى وتلك صفة نقص ينه  عنها الكامل من
الخلوقات فتنيه الخالق عنها أولى وهذه  الطريق غي قولنا أن هذه  صفات كمال يتصف بها
الخلوق فالخالق أولى فإن طريق إثوبات صفات الكمال بأنفسها مغاير لطريق إثوباتها بنفي ما

يناقضها وقد اعتض طائفة من النفاة على هذه  الطريقة باعتاض مشهور لبسوا به على الناس
حت صار كثي من أهل الثوبات يظن صحته ويضعف الثوبات به مثل ما فعل من فعل ذلك من

النظار حت المدى وأمثاله مع أنه أصل قول القرامطة الباطنية وأمثالهم من الجهمية فقالوا القول
بأنه لو لم يكن متصفا بهذه  الصفات كالسمع والبص والكلم� مع كونه حيا لكان متصفا بما يقابلها

أما التقابلن فل يجتمعانفالتحقيق فيه متوقف على بيان حقيقة التقابلي وبيان أقسامهما فنقول 
فى شء  واحد من جهة واحدة وهو إما أل يصح اجتماعهما فى الصدق ول فى الكذب أو يصح ذلك

فى احد الطرفي فالولن هما متقابلن بالسلب واليجاب وهو تقابل التناقض والتناقض هو
اختتلف القضيتي بالسلب واليجاب على وجه ل يجتمعان فى الصدق ول فى الكذب لذاتيهما

ومن ختاصة استحالة إجتماع طرفيه فى الصدق والكذب وأنه لكقولنا زيد حيوان زيد ليس بحيوان 
))واسطة بي الطرفي ول استحالة لحد الطرفي إلى الختر

الحمد لله والصلة والسلم� على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :
فلنفهم معن البيتي أول قبل أن ندختل في التقابلت ، عندكم :

ضت ضت       وجودنا والعدم�  الصفا المكنات التقابل
الوجود والعدم� متقابلن ، الوجود والعدم� متقابلن تقابل اللكة والعدم� وهما النقيضان ل يجتمعان

ل في الصدق ول في الكذب بمعن هما ل يجتمعان ول يرتفعان الوجود والعدم� من المور التناقضة
، التناقضان ل يجتمعان ول يرتفعان هذا معن قولهم (ل يجتمعان ل في الصدق) أي في الثوبات

(ول في الكذب) أي في النفي ، الراد بالكذب هنا النفي ، إذن في البيت :
ضت ضت       وجودنا والعدم�  الصفا المكنات التقابل

قبل الصفات الوجود والعدم� تقابلهما تقابل اللكة والعدم� واللذان يتقابلن تقابل اللكة والعدم� هما
النقيضان اللذان ل يجتمعان ل في الصدق ول في الكذب ، ل يجتمعان وليرتفعان إما يوجد

أحدهما دون الختر .
وأما الصفات فتقابل الصفتي العينتي تقابل الضدين ، الصفات كاللوان والعلم والجهل تقابل

الصفتي العينتي تقابلهما تقابل الضدين أي إنهما ل يجتمعان في الصدق ويجتمعان في الكذب ،
الراد بالكذب النفي ، الضدان ل يجتمعان وقد يرتفعان مثل البياض والسود ل يجتمعان وقد

يرتفعان لوجود الواسطة كالحمرة والصفة مثل .
أما الزمنة زمنان معينان كالليل والنهار تقابلهما تقابل النقيضي إذ ل يجتمعان ول يرتفعان .

والمكنة كالرض والسماء  كذلك .
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وأما الجهات مثل فوق وتحت من التضايفات ، التضايفان هما اللذان يتوقف تصور أحدهما على
تصور الختر أي ل تتصور التحتية إل بتصور الفوقية مثل البوة والبنوة .

وأما القادير كالطول والقص فهما ل يجتمعان وقد يرتفعان لوجود الواسطة .
فلنشع الن في الشح  بعد معرفو هذه  الصطلحات يقول شيخ السلم� رحمه الله تعالى

) إذا قال الئمة وهم الئمةأن من الطرق الت يسلكها الئمة) في هذه  القاعدة (والقصود هنا(
) من نظار أهلومن اتبعهم من نظار السنة فى هذا البابالشهود لهم أئمة أهل السنة والجماعة (

أنه لو لم يكن الرب سبحانه وتعالىالسنة والجماعة في هذا الباب كالئمة الربعة وغيهم (
) هذه  طريقة من طرق إثوبات الصفاتموصوفا بإحدى الصفتي التقابلتي للزم� إتصافه بالخترى

بالدلة العقلية ، سبق أن قلنا إن الكتاب والسنة ل ينفران كما يزعم الزاعمون من استعمال الدلة
العقلية بل هما يحثان ويدلن على كيفية الستدلل بالدليل العقلي من ذلكم هذا الذي نحن بصدده 

الن أنه تعالى لو لم يكن موصوفا بإحدى الصفتي التقابلتي كالوجود والعدم� للزم� اتصافه
) الحياة الكاملة الت ل نقصفلو لم يوصف الرب سبحانه وتعالى بالحياةبالخترى فمثل فقال (

) والوصف بالوت نقص إذن يجب شعا وعقل أنلوصف بالوتفيها ول بداية لها ول نهاية (
يتصف بالحياة ، بالحياة الكاملة الت ل يشارك  الله فيها أحد نكرر هنا إل في السم وإل في العن

العام� حياة الله تعالى الخاصة به سبحانه ل يشارك  الله أحد فيها والشاركة بي الخالق وبي
الخلوق في الحياة إنما هو في السم حياة وحياة ثوم في العن العام� الطلق قبل أن تضاف حياة

الله إلى الله وحياة الخلوق إلى الخلوق ، وبعد إضافة حياة الله إلى الله فحياته مختصة به
سبحانه وتعالى ل يشارك  الله أحد فيها وقس على ذلك سائر الصفات .

لوصف بالعجز ولو لم يوصف) بالقدرة الباهرة الخاصة به سبحانه ( بالقدرةولو لم يوصف(
) والعمى ، زد بعدها العمى لنه حذف ،بالسمع والبص والكلم� لوصف بالصمم والخرس والبكم

) معن الطرد يقالوطرد ذلك أنه لو لم يوصف بأنه مباين للعالم (12النسخة فيها سقط كثي .. 
طرد الباب معن ذلك سوق الباب سياقا واحدا وأن يكون اللحق كالسابق أشبه ما يكون بالقياس

)لكان داختل فيه) مباين لخلقه ، بأنه ليس مباين للعالم (وطرد ذلك أنه لو لم يوصف بأنه مباين(
إذ ل واسطة بينهما إما أن يكون مباينا للعالم أي فوق جميع العالم مباين للعالم وليس في شء 

من الخلوقات وليس في ذاته شء  من الخلوقات أيضا لو لم يكن كذلك كان داختل فيه ، في العالم
) إما أن يكون مباينا وإما أن يكونفسلب إحدى الصفتي التقابلتي عنه يستلزم� ثوبوت الخترى(

داختل في العالم ، من اعتقد بأنه داختل في العالم سلب عنه صفة العلو وصفة العلو صفة ذاتية
دائمة ملزمة للذات كملزمة القدرة والرادة والسمع والبص تماما كما أن من نفى عن الله السمع
والبص وصفه بأضداد ذلك كذلك من وصف الله بأنه داختل العالم وأنه مع الخلوقات في أرضه

أو في سماواته سلب عنه صفة العلو وصفة مباينة الخلق .
) وصف الله تعالى بأنه داختل العالم معناه  وصفه بالسفول والسفول صفةوتلك صفة نقص(

نقص ، ووصفه بالخالطة لخلقه ووجوده  في كل مكان حت في بعض الماكن الت يستحي
النسان من ذكرها الذين يقولون بأن الله في كل مكان لو فكروا قليل لستحيا النسان من أن

يتلفظ هذه  اللفظة لنه ينه  حت الخلوق الذي له مكانته عنده  ينهه أن يكون في كل مكان بل
يكون في مكان ممتاز يليق به فكيف يرض لربه سبحانه وتعالى أن يكون في كل مكان منافيا

والثلثون )      .12 الثاني الشريط ينتصف هنا
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بذلك بل مكذبا لخبه  "الرحمن على العرش استوى" "أأمنتم من في السماء " "إليه يصعد الكلم
الطيب" ومكذبا لخب رسول الله عليه الصلة والسلم� "إن الله لا ختلق الخلق كتب كتابا وهو عنده 
فوق العرش" كل هذا يعرض عنه فيقال ل يليق بالله سبحانه وتعالى أن يقال إنه فوق ويشار إليه

الشارة الحسية بل هو في كل مكان ، هذا جهل بالله سبحانه وتعالى ومن هذه  عقيدته لم يعرف
الله معرفة الله تعالى بأن تعتقد بأنه ليس مختلطا بخلقه بل مباين من ختلقه سبحانه وتعالى لن
الداختلة والمازجة تقتض الماثولة وتقتض أو تستلزم� نفي العلو وإثوبات السفول كل ذلك نقص ل

وطرد ذلك أنه لو لم يوصف بأنه مباينيليق بالله تعالى هذا معن قوله رحمه الله مرة أخترى (
فسلب إحدى الصفتي التقابلتي عنه يستلزم� ثوبوت الخترى) في العالم (للعالم لكان داختل فيه

) الكامل الكمال النسب الكامل بالكمال الطلق هووتلك صفة نقص ينه  عنها الكامل من الخلوقات
الله وحده  لكن الخلوق له كمال ، كمال بشي نسب محدود حت هذا الذي له هذا الكمال ينه  بأن

يقال إنه مختلط بكل شء  ، فالخالق أولى بالتنيه .
) هذه  طريقة طريقةوتلك صفة نقص ينه  عنها الكامل من الخلوقات فتنيه الخالق عنها أولى(

إثوبات صفة من صفات الله تعالى أو بعض صفاته بالدليل العقلي .
يتصف) كالحياة والسمع والبص مثل (وهذه  الطريق غي قولنا إن هذه  صفات كمالطريقة أخترى (

) بها ، الحياة صفة كمال السمع صفة كمال والبص صفة كمال والعلمبها الخلوق فالخالق أولى
صفة كمال فالخلوق موصوف بهذه  الصفات فالخالق أولى بها لن معطي الكمال أولى بالكمال علما

بأن كمال حياة الخلوق وكمال علمه وكمال سمعه وبصه  كمال محدود إذا كان الخلوق يوصف
بهذه  الصفات وهذه  الصفات في الخلوق كمال فالخالق أولى بها هذه  طريقة أخترى لثوبات الصفات

بالدليل العقلي.
) هلفإن طريق إثوبات صفات الكمال بأنفسها مغاير لطريق إثوباتها بنفي ما يناقضهاثوم قال (

) هي الطريقة الولى أو الخترى ؟طريق إثوبات صفات الكمال بأنفسهاتفرقون بي الطريقتي ؟ (
) إثوبات طريق صفات الكمال بنفسها هي الطريقة الثانية ،مغاير لطريق إثوباتها بنفي ما يناقضها(

إثوبات طريق الكمال بطريق إثوباتها بنفي ما يناقضها هي الطريقة الولى وكلتا الطريقتي من الطرق
العقلية في إثوبات صفات الله تعالى لننا قلنا في السابق (فسلب إحدى الصفتي التقابلتي عنه
يستلزم� ثوبوت الخترى) وفي الثانية قلنا (إن هذه  صفات كمال يتصف بها الخلوق فالخالق أولى

مغاير لطريق إثوباتها) هي الطريقة الثانية (فإن طريق إثوبات صفات الكمال بنفسهابها) طريقتان (
) هي الطريقة الولى ، أرجو أن يكون مفهوما .بنفي ما يناقضها

) على طريق إثوبات الصفات بالدليل العقليوقد اعتض طائفة من النفاة على هذه  الطريقةوبعد : (
وهي الطريقة الولى سلب إحدى الصفتي التقابلتي يستلزم� ثوبوت الخترى هذه  هي محل

وقد اعتض طائفة من النفاة على هذه  الطريقة باعتاض مشهور لبسوا به على الناسالعتاض (
) أي بهذه ويضعف الثوبات به) صحة هذا العتاض (حت صار كثي من أهل الثوبات يظن صحته

) الراد هنامثل ما فعل من فعل ذلك من النظار حت المدى وأمثالهالطريقة الت تقدم� ذكرها (
) أن هذا - طريقة العتاض -مع أنهبالعتضي هم الشاعرة وختصوصا كبار مشايخهم كالمدي (

القول بأنه لو لم يكن) في العتاض (أصل قول القرامطة الباطنية وأمثالهم من الجهمية فقالوا(
كالسمع والبص والكلم�) كالحياة والسمع والبص كما تقدم� ، عفوا وقد مثل (متصفا بهذه  الصفات

) وهي الطريقةالقول بأنه لو لم يكن متصفا بهذه  الصفات) (مع كونه حيا لكان متصفا بما يقابلها
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كالسمع والبص والكلم� مع كونه حيا لكان متصفا بما يقابلهاالولى من الطريقتي التقدمتي (
) متوقف على هذا فنشع الن فيفالتحقيق فيه متوقف على بيان حقيقة التقابلي وبيان أقسامهما

التقابلت هي سفسطة ل نتيجة وراء ها مجرد مناظرة وحوار ل يخرج طالب علم بنتيجة علمية إل
أما التقابلن فل يجتمعان فى شء  واحد من جهةفنقول من باب معرفة الصطلحات فقط (

) الراد بالصدق الثوبات والرادواحدة وهو إما أل يصح اجتماعهما فى الصدق ول فى الكذب
) أي هما إما ضدان وإما نقيضان ، التقابلن إماأو يصح ذلك فى احد الطرفيبالكذب النفي (

فى شء  واحد من جهة واحدة وهو إماضدان وإما نقيضان ولكن جاء  بأسلوب آختر إما أن يجتمعا (
) على أساس ما تقدم� من الشحر ما هما هذا ؟ هماأل يصح اجتماعهما فى الصدق ول فى الكذب

النقيضان اللذان ل يجتمعان ول يرتفعان ل يجتمعان في الصدق أي في الثوبات ول في الكذب أي
) إما أن يجتمعا في الكذب أو يجتمعا في الصدقأو يصح ذلك فى احد الطرفيفي النفي (

فالولن هما التقابلن بالسلب واليجاب وهو تقابل التناقضويكونون من قبيل الضدين (
) السلب هو النفي واليجاب هو الثوبات وهووالتناقض هو اختتلف القضيتي بالسلب واليجاب

)على وجه ل يجتمعان فى الصدق ول فى الكذبالذي عب عنه في الرة الولى بالصدق والكذب (
) هل يتصور هذا ؟ إما أن يكونلذاتيهما كقولنا زيد حيوان وزيد ليس بحيوانأي ل يجتمعان أصل (

حيوانا أو ليس بحيوان أما كونه حيوان وفي الوقت نفسه ليس بحيوان ل يجتمعان إذن هذا
) يستحيل أن يجتمع طرفاه  ل فيومن ختاصة استحالة إجتماع طرفيه فى الصدق والكذبنقيضان (

وأنه ل واسطة بي الطرفي ولالصدق ول في الكذب أي في حيوانيته أو في عد حيوانيته (
) هذه  الجملة الختية يظهر فيها سقط هذا من قبيل التناقضياستحالة لحد الطرفي إلى الختر

اللذين تقدم� شحهما فلنكتفي بهذا القدار لنواصل في الجلسة القادمة إن شاء  الله أرجو أن يراجع
هذا ويفهم فهما جيدا لست أدري لو كنتم تستطيعون الرجوع إلى الرد على النطقيي هناك  بحثه

لكنه بالنسبة لهم أشبه ما يكون بالرطانة قد ل يفهم ذلك إل بالرجوع إلى ذلك الكتاب .
وبالله التوفيق .

والله أعلم ...
يشتط  بعض أهل العلم في إثوبات الصفات بطريقة كل صفة كمال للخلق فالخالق أولى به اشتط 

 ، العبارة الت بعدها غي واضحة ،بعض أهل العلم أن يكون هذا الكمال ل يلحقه نقص ول عدم�
فمل .. أين صاحب السؤال ، مضمون السؤال واضح . ك

شحت أنا في هذا الجلس عدة مرات قلت لكم القاعدة الت تقول (كل كمال يتصف به الخلوق
فالخالق أولى به) قلت هذه  القاعدة ل تطلق هكذا بل لها قيود وذكرت ما فيه قلت لكم كل كمال ل

نقص فيه بوجه من الوجوه  يتصف به الخلوق فالخالق أولى به ، هذا القيد الذي يسأل عنه السائل
لست أدري بعض أهل العلم الذي يذكرهم من هم أهل العلم الذي اطلعت على كلمه ؟ هو هذا الذي
ذكرناه  نحن هنا عدة مرات ، مثل العلم صفة كمال والحياة صفة كمال والسمع والبص وغي ذلك

التصاف بهذه  الصفات كمال في الخلوق إذن فالخالق أولى بهذا الكمال لن معطي الكمال أولى
بالكمال لكن قلنا ل بد من قيد ، كل كمال في الخلوق ليس فيه نقص بوجه من الوجوه  ، بهذا

القيد ، فالخالق أولى به ذلك قد يوجد في الخلوق كمال ولكن في حق الخالق ليس بكمال ، نقص ،
وجود الصاحبة كمال في الخلوق ووجود الولد كمال في الخلوق ووجود الوزير والعي كمال في

الخلوق لن الخلوق ناقص بحاجة إلى ما يكمله ومن يكمله فالخالق ل يتصف بهذا الكمال البشي
    )54(   
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التدمرية شرح

الذي هو كمال في البش فالخالق منه  عنه لا فيه من النقص بالنسبة لرب العالي وإن كان كمال
في الخلوق ، قلنا هذا الكلم� غي مرة ، وإن كان السائل يشي إلى هذا فهذا قد شح  ، إن كان مراده 

غي هذا فليبي .

    )55(   
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السئئلة والجووبة
في

شح  الرسئالة التدمرية
للشيخ

محمد أمان بن علي الجامي

بسم الله الرحمن الرحيم
قال الشيخ محمد أمان رحمه الله تعالى في الشيط الول الوجوه الثاني منه :

يقول السائل : هل يجب على السلم أن يلتم  جوماعة معينة من الجماعات الدينية الوجوودة حاليا ؟
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      الله الستعان ، قبل الجوابة على هذا السؤال ، والجوابة تدخل في القدمة ، الواجوب أن يكون
السلمون جوماعة واحدة كما كانوا في الجماعة الولى الت كنا نتحدث عنها ، وصفهم النب عليه

الصلة والسلم  أنهم الفرقة الناجوية ، لا وصف تلك الفرقة أنها ناجوية وسئئل عنها قال هي الجماعة
، جوماعة بالتاء الربوطة الت تجمع ، أما جوماعات ، ل ، ل يجوز أن توجود بي السلمي جوماعات ،

ولا حدثت الجماعات بدءا من أيام  علي بن أبي طالب رض الله عنه بدءا من ذلك الوقت إلى يومنا
هذا إلى ما شاء الله السلمون في قلق وويلت متتالية ومتتابعة ، لم تظهر الجماعات إل بظهور

الخوارج في عهد علي رض الله عنه وبظهور الروافض ( الشيعة ) وبظهور القدرية ثم تتابعت ، لا
كثت الجماعات وكثت الذاهب والتجاهات أصيبت المة السئلمية العظيمة بهذا التفرق وهانت
على أعدائها وتمكنوا بها وجواءت السئتعمارات بعد ذلك ، اسئتعمر الستعمرون بلد السلمي لنهم
ابتعدوا عن السئلم  ، الذي أبعدهم عن السئلم  هذا التفرق إلى هذه الجماعات ، على السلم الغيور
الناصح لنفسه اليوم  أن يسأل عما كان عليه ل أقول الصحابة ، عما كان عليه الئمة الربعة الذين

يقلدهم جوميع السلمي ، كيف كانوا ؟ وهل في وقتهم في جوماعات ؟
ل .

الجماعة واحدة هي الت أثن عليها القرآن في الية الت تلوناها قبل قليل " والسابقون الولون من
الهاجورين والنصار " وشء مشاهد : هذه الجماعات كما ذكر السائل جوماعة الخوان السلمي ،

الجماعة السئلمية ، جوماعة التبليغ ، شباب محمد ، شباب فلن ، الجماعة الفلنية ، الجماعة
الفلنية ، لو تساءلنا ما الذي جوعلنا هذه الجماعات ؟

الدين واحد ، السئلم  جواء به القرآن والقرآن واحد ، قبلتنا واحدة ، نبينا واحد ، الله العبود واحد ،
ما هذه الجماعات من أين جواءت ؟

جوماعات أنشئت لغراض سئياسئية أو أغراض شخصية أو إلحاد في دين الله ، الذي تمخض في
هذه الونة الخية هذه جوماعات سئياسئية اتخذت السئلم  سئلما ليصلوا به إلى قبة البلان ، فإذا
دخلوا قبة البلان رموه رميا ، ليس للدين لديهم مكانة ول منلة ولكن سئلم يريدوا أن يصلوا به
إلى الهدف ، وجوماهي السلمي عبارة عن قطيع يسي خلف القادة ، والقادة يعرفون هدفهم ، وقد

صح  بعضهم معاتبا لدعاة الحق : هؤلء يهتمون بالدعوة العقيدية فنحن إذا رأينا من يطوفون
بالضرحة مررنا عليهم ونحن سئائرون إلى قبة البلان . هذا كلم  لقائد كبي من قوادهم يعيش

الن وربما الن هو في بغداد ، هذا كلم  قوادهم بمعن ، إن الهدف من السئلم  وترداد لفظ
 1السئلم  ...

لن نواب البلان أرباب من دون الله ، نواب البلان هم الشعون نيابة عن الشعب كما تعلمون ،
ل يجتمع نواب البلان والشع  السئلمي أبدا ، لذلك هذا هدفهم وليسوا من السئلم  في شء إل

بمجرد النتساب .
      الجماعة الت يجب أن نكون معها الجماعة الت تسلك مسلك الصحابة والتابعي وتابع

التابعي وليس لهم لقب معي .
      أما نصيحت الت يطلبها السائل أن تبتعد عن هذه الجماعات و أن تدرس على طلب العلم
غي النتسبي إلى الجماعات وتسي مع السلمي سئيهم ، تدرس القرآن وتدرس السنة وتحض

دروس العقيدة ودروس الفقه ودروس التفسي ودروس الحديث ، تعمل بما علمت ، الصحابة طلبهم
للعلم كانوا في العوالي ينلون فيحضون مجلس رسئول الله عليه الصلة والسلم  فيسمعون

الثاني )          .1 الشريط بداية من والتكملة الول الشريط ينتهي هنا
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فيحفظون فيحملون إلى من خلفهم ، هكذا تعلموا ليست هناك معاهد وجوامعات منظمة كوقتنا هذا ،
من هذا السجد تعلموا بالتناوب ، هكذا أنصح الذي يستنصحن أن يحض هذه الدروس ويستفيد

منها ويعمل بها ويبتعد عن الجماعات والكلم  في الجماعات يطول ونكتفي بهذا القدار لكن نصيحت
أن ل تنتمي إلى أي جوماعة من الجماعات لئل يفسدوا قلبك ، لنك إن انتميت إلى جوماعة التبليغ

تبغض الخرين ، إن انتميت للخوان تبغض الخرين ، وهكذا ، وهذا ل يجوز في السئلم  ، السئلم 
يدعو إلى التحابب والتعاون ، ل تكون سئليم القلب محبا لجميع السلمي إل إذا ابتعدت من هذه

النتماءات وهذه الحزبيات وبقيت مع السلمي مع عوام  السلمي الذين هم على الجادة ، في هذا
الوقت مجالس عوام  السلمي خي من مجالس الثقفي ، مجالس الثقفي ليس فيها إل الفاضلة بي
الجماعات ، الجماعة الفلنية فيها كذا ، الجماعة الفلنية كذا ، لكن مجالس عوام  السلمي يسألوك

عن الدين فيستفيدون ، إن نصحت يقبلون نصيحتك ، لذلك عليك أن تلتم  الدروس في هذا السجد
طالا أنت هنا في الدينة وتبتعد عن هذه الجماعات والنتماءات والتحزبات .

وبالله التوفيق .
***

سئئل الشيخ محمد أمان رحمه الله تعالى في الشيط السادس من شحه للرسئالة التدمرية الوجوه
الول في بدايته السؤال التالي :

س : هل الحتفال بالولد بدعة أو سئنة ؟ ومت عرف هذا الحتفال ، مت بدأ ؟
فأجواب الشيخ رحمه الله :

ج : سئبق أن تكلمنا عن نشأت علم الكلم  والفرق ، إذن ينبغي أن نعلم أيضا مت نشأ الحتفال
باسئم الولد النبوي ؟ 

وكلنا نعلم مت ولد النب عليه الصلة والسلم  وكم عاش ومت توفي عليه الصلة والسلم  لكن
الحتفال بمولده مت حصل ؟ أول احتفال حصل بمولد النب عليه الصلة والسلم  مت ؟ هذا

السؤال .
إذا راجوعنا التاريخ حسب علمي أول احتفال حصل باسئم :

الولد النبوي .-
ثم تبع ذلك باسئم الولد لعلي بن أبي طالب . -
ثم لفاطمة رض الله عنهما .-
ثم للحسن والحسي رض الله عنهما .-
ثم للخليفة الوجوود في ذلك الوقت .-

سئت احتفالت . مت حصل هذا ؟
–في عهد الفاطميي ، على الصح : العبيديي ، أناس  العبيديون  أرادوا أن يرفعوا من شأنهم –

وزعموا أنهم فاطميون ، نسبة إلى فاطمة الزهراء ، وأرادوا أن يثبتوا هذا النسب الزيف بالتملق لل
البيت ، ومن التملق إيجاد هذه الحتفالت ، في كل سئنة يحتفلون هذه الحتفالت الست ، تعظيما
منهم لل البيت ، لنهم في الواقع ليسوا منهم ، وانتسبوا وأرادوا إثبات هذا النسب كما قلنا ، فعلوا
ذلك ، لو راجوعنا التاريخ مع البحث عن معن هذا الحتفال والغرض من الحتفال ، إن كان الغرض

من الحتفال بمولد النب عليه الصلة والسلم  إظهار محبته عليه الصلة والسلم  وتقديره ، كلنا
نؤمن وجوميع الؤمني ل يوجود رجول يحب رسئول الله صلى الله عليه وسئلم أكث من أبي بكر

الصديق صاحبه في الغار ، أبو بكر الذين تعلمون موقفه وسئيته الذي ثبت الله به الؤمني يوم 

470



وفاة النب صلى الله عليه وسئلم عندما اضطرب الؤمنون من وفاته حت قال عمر ( إنه ذهب
ليجيء ، ذهب ليناجوي ربه ويرجوع ) ومن قال إنه مات سئوف يقطع رأسئه بسيفه ، حصلت بهم

الدهشة إلى هذه الدرجوة ، ولكن الله ثبت صاحب الغار ، ذلك الرجول الشيخ الوقور ثبته الله وثبت
الله به الؤمني ، لم يحتفل أبو بكر ، هذا بعض صفاته ، ولم يحتفل عمر ول عثمان ول علي ول

الصحابة أجومعي ، ول التابعون ول تابع التابعي ، الئمة الربعة الشهود لهم بالمامة ل يعرفون
الحتفال بالولد ، الخلفاء الراشدون وخلفاء بن أمية والعباسئيون جوميعا إلى عهد العبيديي ل

يعرفون ما يسمى بالحتفال ، إذن بدعة عبيدية أو فاطمية على حسب تعبيهم هم الذين سئموا
أنفسهم بهذا .

لسائل أن يسأل وكثي ما يسألون هذا السؤال ، قالوا : نحن ما نريد شيئا آخر ، كل ما نريد
الذكرى ، الصحابة لم يحتفلوا لنهم كانوا على قرب من حيث الزمن من رسئول الله عليه الصلة

والسلم  أما نحن بعد هذا التاريخ الطويل نريد الذكرى ، ذكرى رسئول الله صلى الله عليه وسئلم .
للم ؟ سس مم وهل هذا 

نتساءل : مت نس السلمون رسئول الله صلى الله عليه وسئلم حت نذكرهم بالحتفال بالجوتماع 
على الطعام  والشاب والبخور في ليلة اثن عش من ربيع الول من كل عام  ، وهل نس السلمون

رسئول الله صلى الله عليه وسئلم ؟ وهل يجوز لهم أن ينسوه ؟
ل .

ل يؤذن مؤذنهم فيقول ( أشهد أن ل إله إل الله ) إل وهو يقول ( وأشهد أن محمدا رسئول الله ) ل
يدخل مسلم مسجدا إل وقال ( باسئم الله والصلة والسلم  على رسئول الله ) وكل من يكث من

الصلوات غي الفرائض في كل صلة يصلي على رسئول الله صلى الله عليه وسئلم ، ول يخرج
مسلم من مسجد إل وصلى وسئلم على النب صلى الله عليه وسئلم ، ل يقرأ طالب علم درسئه ول
رررس مدرس إل وصلى على النب صلى الله عليه وسئلم ، في الدرس الواحد عدة مرات ، إذن يد
نحن تحدثا بنعمة الله لم ننس رسئول الله صلى الله عليه وسئلم وجوميع السلمي ، إذن لسنا

بحاجوة إلى ما يسمى بذكرى الولد .
اسئتفسار آخر يقولون : بالنسبة للخارج صحيح أنه منكر إذ يحصل فيه الختلط  بي الجنسي

وربما تحصل أشياء ل يستحسن ذكرها في تلك الحتفالت الت تقام  رسئميا في اليادين يلتقي فيه
الجنسان ويحصل ما يحصل، لكن إذا أقمنا الحتفال في بيوتنا وراء البواب الغلقة ل يحصل فيه
اختلط  ولكن نقرأ السية ، نأكل الطعام  ونشب الشاب بذكرى رسئول الله صلى الله عليه وسئلم

ونقرأ سئيته .
الجواب : هل تعتقدون أن هذا العمل عمل صالح تتقربون به إلى الله أو عبث ؟

وقطعا ل يقولون إنه عبث إنما هو عمل صالح .
الجواب : وهل تظنون أنكم تستطيعون أن تأتوا بعمل صالح يرض الله لم يشعه رسئول الله
صلى الله عليه وسئلم ولم يعلمه خي هذه المة ، ( خي الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين
يلونهم ) أولئك لم يعلموا وهل علمتم خيا وعمل صالحا مقبول عند الله لم يأت به رسئول الله

صلى الله عليه وسئلم ول الخلفاء الراشدون ؟
هذا هو معن البتداع  بعينه ، لن البدعة أن تأتي بعمل ظاهره عمل صالح ولكنه غي مشوع  ،

هذا الفرق بي البدعة وبي العصية ، العصية الخالفة ، أن ترتكب منهيا عنه ، أو تتك مأمورا به
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، هذه معصية ، أما البدعة أن تأتي بعمل ظاهره أنه عمل صالح كالصوم  البتدع  والصلوات
البتدعة والحتفالت البتدعة ، هذه هي البدعة بعينها.

وبعد :
في مثل هذه اليام  وبعد هذه اليام  يأتي بعض الناس إلى الدينة ليكون الحتفال في الدينة

وهؤلء يفوتهم وعيد شديد ورد خاصا بالدينة ، ما هو هذا الوعيد ؟
عندما بي النب صلى الله عليه وسئلم حدود الدينة وبي أنه حرم  هذه الدينة كما حرم  إبراهيم
مكة وبي حدودها قال في حق الدينة ( من أحدث فيها حدثا أو آوى فيها محدثا فعليه لعنة الله

واللئكة والناس أجومعي ) لم يرد وعيد كهذا حت في مكة ، الدينة ليست بلدا عاديا ، بلد اختاره
الله ليكون مهاجور رسئوله عليه الصلة والسلم  ولتكون هذه الدينة العاصمة الولى للمسلمي
والحل الذي يدفن فيه رسئول الله عليه الصلة والسلم  فيبعث منه ، لذلك من جواء إلى الدينة

سب على ذلك هو على وعد مع رسئول الله عليه الصلة والسلم  أنه سص فأصابته حاجوة وفقر وتعب و
يكون له شفيعا أو شهيدا يوم  القيامة ، وحث النب عليه الصلة والسلم  السلمي على إقامة الدينة

والوت بها ما لم يحث على مكة مع ما لها من الفضيلة ومضاعفة الصلة ، ( من اسئتطاع  منكم أن
يموت في الدينة فليفعل ) هذه الدينة الت هذه مكانتها كوننا نأتي من خارج الدينة لنبتدع  في

الدينة بدعة ل يرضاها الله ول يرضاها رسئول الله عليه الصلة والسلم  ولم يأمر بها ولم يفعلها
ولم يفعلها الخلفاء الراشدون ونجادل : ما فعلنا شيئا ، ما فعلنا منكرا ، اجوتماع  بي الرجوال ، قراءة

للسية ، إلى آخر العتذارات ، كل هذا ل يجدي ، أنت انظر إلى هذا العمل ، هل تعتقده عمل
صالحا مشوعا تتقرب به إلى الله أم  ل ؟

إن كنت تعتقد أنه عمل صالح يقرب إلى الله فقد ابتدعت ، يقول المام  مالك إمام  دار الهجرة ( من
أحدث في السئلم  بدعة فرآها حسنة فقد اتهم محمدا صلى الله عليه وسئلم  بالكتمان وعدم 

التبليغ ) إذا أتيت بعمل ظاهره عمل صالح ولم يكن هذا العمل من طريق رسئول الله عليه الصلة
والسلم  كأنك تستدرك على الرسئول عليه الصلة والسلم  وتقول بلسان حالك لم يبلغ كل شء
بل هناك ثغرات تحتاج إلى أن تمل بهذه البدع  ، وكان مالك رحمه الله من أشد الناس في إنكار

هذه البدع  وغيها من البدع  .
فإذا راجوعنا تاريخ الصحابة والئمة ل نجد ما نستأنس به بل نجد ما ينفرنا من هذه البدعة وإذا

كان ل بد من عمل صالح يوم  ولدة النب صلى الله عليه وسئلم  فلنعمل ما شعه لنا الرسئول عليه
الصلة والسلم  .. صيام  يوم  الثني سئواء كان في شهر ربيع الول أو في غيه ، طول السنة ،

وتكتفي بما اكتفى به الولون ، الخي كل الخي فيما فعل سئلفنا والش كل الش فيما ابتدع  هذا
الخلف .

وبالله التوفيق .
وصلى الله وسئلم وبارك على بينا محمد وآله وصحبه .

***
قال الشيخ محمد أمان رحمه الله تعالى في الشيط السادس أيضا الوجوه الثاني منه :

سئؤال سئابق من أسئئلة البارحة عندما تكلمنا في مسألة الولد سئأل سئائل فيقول : 
قوله عليه الصلة والسلم   في يوم  الثني ( إنه يوم  ولدت فيه ) أليس هذا دليل على الحتفال

بالولد ؟
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الذي يبدو السائل قبل غيه يدرك التكلف في هذا السؤال ، إذا أردنا أن نعمل بالسنة ونعمل ما
يدل على محبة الرسئول عليه الصلة والسلم  الحبة الصادقة نلتم  صوم  يوم  الثني لنه يوم  ولد

فيه رسئول الله صلى الله عليه وسئلم ، نتك ما عمله النب عليه الصلة والسلم  وأخب السبب
نزيد عليه زيادة ، ودائما البدعة هي المور الزائدة ، كونك تعدل عن الصيام  إلى الحتفال عدلت

عن السنة إلى البدعة ، ليس في هذا دللة بل في هذا ابتداع  صيح .
***

يقول السائل : بعض الناس قد يقول يا بركة دعاء الوالدين .
الجواب: هذه عامية ، عامية تصحح ، وهذا كثي عند العامة : ل حولله  ، مثل هذا كثي ،

تصحح ، إنما دعاء الوالدين دعاء مستجاب مبارك ، لك أن تطلب من الله : اللهم بارك لي في
دعاء الوالدين ، تطلب كل شء من الله ، أما نداء : يا بركة دعاء الوالدين هذه من العامية الت

تحتاج إلى تصحيح .
***

سئائل يسأل أيضا : هل يجوز أن يقول هكذا : كلم  الله غي مخلوق ولفظ بالقرآن مخلوق؟
وهو أخطأ في الصياغة ، يريد أن يقول : كلم  الله غي مخلوق والتلفظ بالقرآن مخلوق ، هكذا

يعن ، وهذه من العبارات الت كرهها السلف لن فيها إجومال ، التلفظ بالقرآن ل ينبغي أن تستعمل
: التلفظ بالقرآن مخلوق أو غي مخلوق ، ينبغي العراض عن ذلك ، لنها ممكن أن تفس : التلفظ

بالقرآن باللفوظ ، إذا فست باللفوظ اللفوظ هو القرآن ، وإن فس التلفظ بالصوت ، الصوت
مخلوق ، لذلك العبارة الأثورة عن السلف : التلو كلم  الباري ، الصوت صوت القاري ، الصوت ،

أما كلمة اللفظ وينقل عن المام  أحمد أنه كان يتشدد في هذا ، لنه رحمه الله كما تعلمون قد وقف
موقفا حازما في مسألة خلق القرآن لذلك كان يتحفظ حت من هذه العبارة ، ل ينبغي اسئتعمالها

***
سئائل يسأل يقول : إن الطاعة والعصية بمشيئة الله ، فلماذا يحاسئبنا على العصية ؟

هكذا يقول السائل عفا الله عنا وعنه ، هنا أمران أيها السائل :
مشيئة .-
وشيعة .-

ما جورى بمشيئة الله تعالى من خلق الطاعة والعصية والكفر أسار ذلك وحكمة ذلك يعتب سا
من أسار القدر ، هذا الذي أشار إليه علي بن أبي طالب وغيه ( القدر س الله فل نكشفه ) كونك

تسأل لاذا خلق العصية ؟ لاذا أغن وأفقر ؟ لاذا أحيا وأمات ؟ لاذا أسئعد وأشقى ؟  
هذه أسار القدر ل يجوز أن يوجوه إلى الله سئؤال لاذا ؟ كما ل يجوز أن يوجوه سئؤال في باب

السئماء والصفات بكيف ؟ كيف علمه ، كيف اسئتواؤه كيف نزوله ؟ كذلك في هذا الباب ل يجوز أن
يوجوه سئؤال إلى الله والعتاض عليه : لاذا خلقت العاص ؟ لاذا كتبت على فلن الشقاوة ولفلن
السعادة ؟ هذا أمر غي جوائز ، ولكن الذي يسعك أن تعلم بأنه ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن

هذا الذي نص عليه الكتاب والسنة ، وقد أشت إلى الحكمة فيما تقدم  ، في حكمة خلق الكفر
والكافرين وفي حكمة خلق إبليس ، إن أدركت شيئا من الحكم في هذا تزداد إيمانا ...

***
  قال الشيخ محمد أمان رحمه الله تعالى في الوجوه الثاني من الشيط السابع :

الجالس السابقة سئألن سئائل بالسئلوب التي وهو : 
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إن الشكي أو الكفار ل يؤمنون بتوحيد الربوبية .
لنا أن الحق والصواب الذي نطق به الكتاب أن جوميع الكفار يؤمنون بتوحيد الربوبية " ولئ لي وب

سئألتهم من خلق السماوات والرض ليقولن الله " .
ثم فكرت في هذا السؤال لعل السائل فهم معن إيمانهم بتوحيد الربوبية أن هذا اليمان إيمان

ينفعهم ، لعله فهم هكذا واسئتغرب وقال كيف يقال إنهم يؤمنون بربوبية الله تعالى وهم يكفرون
بالرسئل ؟

لزالة هذه الشبهة أعود إلى الجواب فأقول : اليمان بربوبية الله تعالى ل يجدي ول ينفع ولو
آمنت بالنبوات وبالمور الغيبية وآمنت بربوبية الله تعالى واعتقدت جوازما بأن الله وحد هو

الخالق الرازق العطي الانع النافع الضار ، لكن لم تؤمن بتوحيد العبادة أي : لم تفرد الله تعالى
بالعبادة ، نغي السئلوب : لم يفرد الله تعالى بالعبادة بل أشك ، يدعو مع الله غي الله

واسئتغاثته بغي الله ونذره لغي الله ويجأر باسئم غي الله ويلتجئ إلى غي الله ول يذكر الله
تعالى عند الشدة ، هذا ل ينفعه إيمانه بأن الله وحده هو الخالق الرازق إلى آخره ، هذا معن :

آمن بتوحيد الربوبية وكفر بتوحيد العبادة ، التوحيد الذي ينفع أن تجمع بي اليمان بربوبية الله
تعالى وبي اليمان باللوهية مع اليمان بالنبوات وبكل ما جواء به رسئول الله صلى الله عليه

وسئلم ، وما يقع فيه عوام  وجوهال السلمي اليوم  من الشاك بالله تعالى عند الشدة على خلف ما
كان عليه الشكون الولون الذين يوحدون الله تعالى إذا ركبوا الفلك وعند الشدة ، وعلى خلف

من ذلك يقع عند كثي من النتسبي إلى السئلم  الن ، عند الشدة يلجأون إلى غي الله وهذا شك
أكب .

إنما البحث : هل يعذرون بالجهل أو ل يعذرون هذا بحث آخر ، ولكن الحكم بالنسبة لن ل يؤمنون
بتوحيد العبادة أي يناقضون قول ( ل إله إل الله ) لن ( ل إله إل الله ) لها معن ولها مقتض ،

( ل إله إل الله ) معناها ل معبود بحق إل الله ، وأن ل تناقض ( ل إله إل الله ) بأعمالك بالسجود
لغي الله بالنذر لغي الله بالسئتغاثة بغي الله ، هذا يناقض ( ل إله إل الله ) والعراض عما جواء
به محمد رسئول الله بالكلية يناقض ( ل إله إل الله ) والسخرية بما جواء به محمد رسئول الله عليه

الصلة والسلم  يناقض ( ل إله إل الله ) ، إذن اليمان ليس مجرد التلفظ بشهادة أن ل إله إل الله
دون معرفة معناها والعمل بمقتضاها ، وليس اليمان مجرد اليمان بربوبية الله تعالى بل اليمان

أكمل من ذلك فينبغي الهتمام  بهذا الباب .
وبالله التوفيق .

وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
***

قال الشيخ رحمه الله في الشيط الثامن الوجوه الول :
أجويب على سئؤال وردني هذه اليام  شفهيا فيقول السائل :

إذا قلنا الله ينل سئبحانه وتعالى كما يليق به بذاته ما الدليل على ذلك ؟
هذا السؤال فاسئد يجب تصحيحه ، سئؤال مقلوب ، هذا من باب قلب الحجج ، الخصم إذا طمع فيك

يقلب عليك الحجة فتعجز ، كيف تجيب على من يقول : إذا قلت كما قال النب صلى الله عليه
وسئلم " ينل ربنا " إذا قال لك ما الدليل ؟ كيف تجيب ؟ 

يجب أن تقلب عليه السؤال لنك مع الدليل ، الدليل هو هذا نفسه قوله عليه الصلة والسلم  "
ينل ربنا في كل ليلة إذا بقي الثلث الخر " هذا هو الدليل ، لكن أنت القائل : ليس هو الله هو
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الذي ينل بل ينل أمره أو اللك أو الرحمة . أنت الطالب بالدليل ، الذي خالف هذا الدليل وادعى
أن الذي ينل هو أمره سئبحانه أو ملك من ملئكته أو رحمة هو الذي يطالب بالدليل ول دليل .

ولا علم الخصم بأنه لن يأتي بالدليل قلب عليك الحجة فطالبك بالدليل وأنت صاحب الدليل لن
الدليل قال الله وقال رسئوله عليه الصلة والسلم  ومن قال بأن الله ينل إنما قال ما قاله النب

عليه الصلة والسلم  ول يطالب بالدليل .
وبالله التوفيق .

وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
*** 

قال الشيخ رحمه الله في الشيط التاسئع الوجوه الول منه :
يسأل سئائل فيقول : 

كيف يعلم السلم أن المر الحدث البتدع  من الدين أو من غي الدين ؟
الجواب : العرفة سئهلة وهينة لكن الهم العمل ، اقرأ قوله عليه الصلة والسلم  " من أحدث في

أمرنا هذا ما ليس منه فهو رد " إن أردت أن تعمل عمل انظر هل هذا العمل جواء به النب صلى الله
عليه وسئلم أو لم يأت به ؟ عبادة تريد أن تعملها لتثاب عليها عمل تريد أن تعمل به لتثاب على

هذا العمل ، فانظر قبل أن تعمل ( العلم قبل القول والعمل ) الذي أوقع كثيا من الناس في البدع 
الجهل ثم التقليد ، ل يجوز أن تقلد غيك في عبادة الله ، يجب أن تعلم بأن العبادة الت تعملها
قولية أو فعلية أو اعتقادية يجب أن تعلم أنها مشوعة وأن النب صلى الله عليه وسئلم جواء بها
وإذا أردت أن تعبد الله بالسئتحسان من عندك أو من شيوخك أو من كبائك وأنت تعلم أن هذه

العبادة لم يعمل بها رسئول الله عليه الصلة والسلم  ولم يأمر بها ولم يقرها الدين ل يثبت إل
بهذه المور الثلثة :

فعل النب صلى الله عليه وسئلم .-
وقوله .-
وإقراره .-

ما خرج عن هذا ليس بدين ، سئبق أن تكلمنا في الليلة الاضية بهذه الناسئبة على ما يفعله كثي
من الناس في هذا الشهر ول بد من الرور على ذلك لن كثيا من الناس يبتدعون في هذا الشهر في
الليلة الثانية عشة احتفال يسمونه ( احتفال بالولد النبوي ) أي تعبيا عن محبة رسئول الله عليه

الصلة والسلم  ، بأي شء يعبون عن محبته عليه الصلة والسلم  ؟ 
بطعام  يصنع ويجتمع عليه ويؤكل وبعطور ومشوبات وقصائد تقرأ وأدعية ، تعبي عن محبة

يي عاقل يدرك أن التعبي عن محبته عليه الصلة والسلم  بهذه رسئول الله عليه الصلة والسلم  ، أ
العمال تعبي غي سئليم ، التعبي عن محبة النب عليه الصلة والسلم  بمعرفة دينه والهتمام 

بسنته والعمل بها والدعوة إليه ، هذه هي الحبة الصحيحة ، أما كونك تبتدع  عمل ل أصل له وهل
تحب رسئول الله عليه الصلة والسلم  من أبي بكر وعمر وعثمان وغيهم من الصحابة ؟ ولد رسئول

الله عليه الصلة والسلم  بمكة وعاش إلى أن التحق بالرفيق العلى بعد الستي ، وهل احتفل
لنفسه لولد يوما ما ؟ لم يقع ، وهل احتفل أبو بكر الصديق الذي ل يستطيع أحد أن يدعي أنه
يحب رسئول الله عليه الصلة والسلم  أكث منه صحبه في الغار ثم عمر وانقض عهد الخلفة

الراشدة وجواء عهد المويي وانتهى وجواء عهد العباسئيي وانتهى إلى أن جواء أخيا عهد
الفاطميي ، العبيديون الذين نسبوا أنفسهم فاطمة رض الله عنها وسئموا أنفسهم بالفاطميي وهم
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عبيديون ، رجوال التاريخ يعرفونهم أرادوا أن يؤكدوا ويثبتوا هذا النسب الزيف هذا شأن القلد
دائما القلد يحاول أن يؤكد تقليده بأشياء يفعلها ، لذلك ابتدعوا الحتفال بمولد النب صلى الله

عليه وسئلم ثم بمولد علي ثم فاطمة الحسن ثم الحسي رض الله عنهم جوميعا ثم بالحتفال بمولد
الخليفة القائم في تلك السنة ، هكذا ابتدع  الفاطميون هذه البدعة ثم انتشت بي السلمي تقليدا

وجوهل حت اعتبها بعض التأخرين عبادة عظيمة وألفوا فيها الؤلفات واعتبوا طعام  الولد
شفاء ، قالوا يجوز أن يأكل النسان أكث من الشبع يتضلع لنه شفاء ، ابتداع  في الدين وافتيات

على الشارع  ل أصل له .
وربما قالوا للذكرى ، لنتذكر ، وفي كيفية معينة وهو ناس قبل ذلك ؟ هذه مغالطة ، صلتك ل

تصح حت تصلي على النب عليه الصلة والسلم  كلكم تعلمون ذلك ، السلم يدخل السجد فيسلم
على النب عليه الصلة والسلم  ، وفي صلته يصلي على النب عليه الصلة والسلم  ركن من

أركان صلتك الصلة على النب عليه الصلة والسلم  في التشهد الخي ، تخرج من السجد
وتصلي وتسلم على النب عليه الصلة والسلم  ، تذهب وتسلم عليه ل أحد يمنعك ، في دروسئك ،
في أعمالك كلها ، مت نس السلمون رسئول الله عليه الصلة والسلم  وهل يصح لهم أن ينسوه ؟

وهل يمكن ذلك ؟ حت ل نتذكر إل في الليلة الثانية عشة من ربيع الول على هيئة معينة ؟
مغالطة واضحة ، لذلك نعتب هذه بدعة وبدعة سئيئة ، ول توجود في السئلم  بدعة حسنة .

وبالله التوفيق .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .

***  
قال الشيخ رحمه الله تعالى في الوجوه الول من الشيط العاش :

لجويب على سئؤال مهم والسئئلة كثية لكن أجويب على سئؤال واحد لهميته :
يلم العقيدة واجوب على كل أحد أو على بعض الناس القادرين على سئألن سئائل فيقول : هل تع

التعلم ؟
رلم العقيدة واجوب على كل أحد حت على العامي هذا بعد أن نتصور معن العقيدة ، الجواب : تع
العقيدة عنص هام  من عناص اليمان وهل اليمان واجوب على التعلمي على طلب العلم فقط

دون العوام  ؟ ل أحد يقول بهذا ، اليمان بالله واليمان بالرسئل واليمان باليوم  الخر واجوب على
كل مسلم ومسلمة ، والعقيدة عنص هام  من عناص اليمان لن اليمان اعتقاد بالقلب وقول

ررف بهذا التعريف واجوب على كل فرد من باللسان وعمل بالجوارح  هذا اليمان عند أهل السنة يع
أفراد السلمي مع التفاوت في التفاصيل ، أي يجب على العامي أن يعرف الله معرفة إجومالية
ميدعى من فوق وليس ويعتقد وجووده سئبحانه وقدرته وعلمه وسئمعه وأن الله سئبحانه وتعالى 

مختلطا بخلقه ، من يقول بأن الله في كل مكان أو في كل شء لم يعرف ربه ، ليس بمؤمن ، لم
يعرف الله ، يجب أن يعرف ربه كل مسلم ليس هذه عقيدة خاصة بطلب العلم ، إذن معرفة الله
تعالى بطريقة إجومالية واعتقاد بأن الله يدعى من فوق وأنه السميع العليم السميع البصي العليم

الخبي الحيط بعلمه بكل شء هذا القدار وما في معناه واجوب على كل أحد هذه من العقيدة ،
ويجب أن يؤمن برسئول الله عليه الصلة والسلم  ويؤمن بصدقه وأمانته وفطنته وفصاحته وأنه

بلغ الرسئالة ونصح أمته وأدى رسئالة ربه ولم يكتم منها شيئا ، هذا القدار واجوب على كل مسلم .
ويجب أن يؤمن بما بعد الوت من البعث بعد الوت وما يجري من أهوال وأحوال يوم  القيامة ، هذا
بالجملة يؤمن به كل مسلم يؤمن بالبعث وبالحساب وباليزان وبالصاط  وبالحوض وبأن النسان
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يعطى كتابه إما بشماله أو بيمينه وأن النتهى إلى الجنة أو إلى النار وأن أهل الجنة إذا دخلوا ل
ررهروا مصيهم إلى الجنة مط نهاية لحياتهم حياة أبدية سمدية وأن عصاة الوحدين إذا دخلوا النار و
وأن الكفار يدخلون النار خالدين مخلدين ، هكذا بالجملة هذه العقيدة واجوبة على كل مسلم ومسلمة

.
لكن الخوض في التفاصيل ومعرفة الدلة بالتفاصيل ومعرفة الشبه والقدرة على رد الشبه هذا
فرض كفاية ، هذا القدار فرض كفاية إذا وجود في السلمي من علماء السلمي وطلب العلم من

يتوسئعون في دراسئة أبواب العقيدة وخصوصا في هذا الوقت ومعرفة الشبه والقدرة على رد الشبه
وجود في السلمي عدد كاف يقومون بهذا الواجوب يعتب بقية السلمي معذورين لنه فرض كفاية

إذا قام  به البعض الذي في المكان أن يقوم  به سئقط الثم عن الخرين ، وإن تساوى الجميع
وأهمل الجميع العقيدة حت ل يوجود بي السلمي من يتوسئعون في دراسئة أبواب العقيدة ومعرفة

الدلة بالتفصيل الدلة العقلية والنقلية والقدرة على رد الشبه يأثم الجميع ، إذن العقيدة أمر لزم 
ل يحسب أحد بأن العقيدة فضلة يتعلم من شاء ويتك من شاء ، ل ، يجب على كل أحد أن يتعلم

العقيدة ، ثم إن التعلم ل يتوقف على الدراسئة كثي من أصحاب رسئول الله عليه الصلة والسلم 
فيهم من ل يقرأ ول يكتب ولكن يحضون هذا  السجد فسبحان الله نتحدث في هذا اليوم  نحن في
مسجد رسئول الله عليه الصلة والسلم  حيث يفد أصحاب رسئول الله عليه الصلة والسلم  على

النب في هذا السجد يحضون عنده ويستمعون إلى أحاديثه فيحفظون ، منهم كما قلت من
 حضور مثل2يحفظون ول يكتبون ول يقرأون ويحملون هذه الحاديث وهذا العلم إلى من خلفهم ..

هذه الجالس والجلوس إلى طلب العلم ومعرفة ما يجب عليه تعلمه هذا أمر ميسور وخصوصا في
هذا الوقت ، في هذا الوقت في إمكان النسان أن يسجل هذه الدروس لنفسه بواسئطة تلك الشطة

حت إذا كان هو غي حاضر ممكن أن يستمع إلى هذه الدروس في منله التعلم واجوب والمور
ميسة .

وبالله التوفيق .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .

***  
وقال رحمه الله بعد هذا :

الحمد لله رب العالي والصلة والسلم  على أشف النبيي والرسئلي وخاتم النبيي نبينا محمد
وعلى آله وصحبه أجومعي وبعد :

نواصل درسئنا كعادتنا بتوفيق الله تعالى بالجوابة على بعض السئئلة الواردة :
سئائل يسأل : هل نقرأ البسملة في الفاتحة عند الصلة ؟

الجواب : الخلف مشهور بي أهل العلم هل البسملة من الفاتحة أم  ل بعد أن اتفقوا أنها من القرآن
وخروجوا من الخلف وإن كان الرجوح أنها ليست من الفاتحة ولكن خروجوا من الخلف كما قلت

ينبغي أن يقرأ النسان البسملة مع الفاتحة وهذا هو الحوط  .
***  

سئائل آخر أو هو نفسه يسأل :
إذا دخل اثنان السجد بعد الصلة أي : بعد أن قضيت الصلة وكانا مسبوقي هل يصليان جوماعة

أم  منفردين ؟
مسح )   .2 هنا
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الجواب : القول الصحيح أنهما يصليان جوماعة سئواء كان اثنان أو جوماعة أي أن الجماعة الثانية
تصلي كالجماعة الولى ، القول بعدم  مشوعية الجماعة الثانية قول ليس عليه دليل صيح وإنما

هو اسئتنباطات من الدلة العامة ونحن لدينا الدليل العام  الذي أمر الناس بصلة الجماعة ،
الجماعة الثانية مأمورة بصلة الجماعة كالجماعة الولى وما الذي أوجوب الجماعة على الجماعة

الولى فقط وأسئقط وجووب الجماعة عن الجماعة الثانية ؟ طالا وصلت الجماعة الثانية إلى السجد
وقضيت الجماعة الولى فهي مخاطبة بأن يصلوا جوماعة كالجماعة الولى هذا الذي يتجوح عندنا

والله أعلم .
***  

السائل له عدة أسئئلة نقدم  ونؤخر في الجوابة لا نرى من الصلحة :
يقول السائل أو يطلب أن نرشده إلى أفضل الطرق لتعلم العلم الشعي وما هي الوسئائل وما هي

الكتب الت تنصح باقتنائها ؟
هذا أرجوو أن نوفق في الجوابة على سئؤاله كما أرجوو أن يكون موجوودا ليستفيد من الجوابة وإن كان
غائبا عليه أن يطلب الشيط من الكتبة ليستفيد لنه يبدو من لهجته الحرص الشديد على تحصيل

العلم الشعي ، بصف النظر عن ظروفه لني ل أعلم ظروفه إذا كان شابا صغيا بإمكانه أن
ينقطع لطلب العلم عليه أن ينقطع لطلب العلم يقولون العلم إن أعطيته كله أعطاك بعضه أي
ينبغي التفرغ ، الذي يريد أن يتحصل على العلم يتفرغ حت يتحصل على البعض ول يستطيع

الحاطة وليس ذلك في المكان ولكن يتحصل على القدر الطلوب الذي ل بد منه وخصوصا العلم
الضوري عليه أن يتفرغ لطلب العلم ، فإذا تفرغ يبحث عن الدارس والعاهد الت تهتم بالدروس

الدينية واللغة العربية فليحرص على تعلم اللغة العربية حرصه على تعلم العلوم  الشعية لن
تعلم اللغة العربية يعينك على فهم كتاب الله وسئنة رسئوله عليه الصلة والسلم  والعلم الذي تريد

أن تتحصل عليه ، إن كان مبتدئا فمدارسئنا بحمد الله تعالى فيها مبادئ طيبة في العقيدة والفقه
والنشاء وغي ذلك ، إذا تجاوز الرحلة البتدائية له أن يختار كما قلت الدارس الت تهتم بالدروس

الدينية وتحفيظ ما تيس من القرآن ، ثم يواصل على النهج العروف في هذا البلد في الدارس
والعاهد والجامعات إلى التعليم العالي ، وفي الوقت نفسه ينبغي أن ل ينقطع عن دروس الساجود

أي عليه أن يتخذ شيخا يدرس عليه سئواء كان في السجد النبوي أو السجد الحرام  أو في أي
مسجد من الساجود لو أمكن لكل طالب أن يجمع بي التعليم النظامي والتعلم على يد الشايخ في
الساجود ذلك هو الولى ، علوم  الدارس ينبغي تغذيتها بعلوم  الساجود لن علوم  الدارس متنوعة

وقد ل يأخذ القدر الكافي كما نعلم قد ل يكمل كتابا واحدا ، يدرس في كل سئنة جوزءا من كتاب
ميدرس ، لذلك كثي من الشباب يجهلون كتاب البيوع  وما معي حت يتخرج وربما آخر الكتاب ل 

بعده في كتب الفقه وفي كتب السنة أيضا ، فقط ينتهون إلى دراسئة أبواب العبادة لذلك الحرص
على الدراسئة في الساجود وعلى الشايخ في بيوتهم هذا الذي يغذي معلوماتك الت تدرسئها

نظاميا ، التعليم النظامي مهم ينبغي أن تهتم ول ينبغي أن تنقطع عن التعليم النظامي بدعوى
أنك تدرس تعليما غي نظامي على النظام  القديم في الساجود بل الجمع بينهما هو الولى خصوصا

في هذا الوقت ينبغي على الشباب أن يواصلوا دراسئتهم حت ينالوا أعلى درجوة علمية حسب
لدر العلم إل بما يسمى بالشهادة وبالدكتوراه ، قد تكون سق مي الصطلح  التبع لننا نعيش في وقت ل 

عالا متضلعا ليس لديك هذه الدرجوة الت يسمونها درجوة دكتوراه ولدى غيك ممن ليس بفقيه
هذه الدرجوة يقدم  ذلك الدكتور وأنت العالم ل يلتفت إليك ول يستفاد من علمك كما يستفاد من علم
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ذلك الدكتور في الجالت الهمة في القتصاد في الجوتماعيات في السياسئة وفي غي ذلك ، على
شبابنا أن تكون لديهم همة عالية وأن يهتموا بدراسئة السياسئة الشعية مع دراسئتهم للعقيدة

واللغة والحكام  ، السياسئة الشعية باب من أبواب الفقه السئلمي ، على الشباب أن يواصلوا
دراسئاتهم حت يؤهلوا أنفسهم لينشوا العلم ويدافعوا عن عقيدتهم ويتضلعوا ويعرفوا الشبه ليدوا

الشبه عن الدين شيعة وعقيدة ، وجوود علماء متضلعي متوسئعي في جوميع العلوم  حت يدافعوا
عن الدين شيعة وعقيدة فرض كفاية وما دون ذلك فرض عي ، العلم فرض عي واجوب على كل

مسلم ومسلمة العلم الذي يتوقف عليه عبادة الله ومعاملة الناس في البيع والشاء وغي ذلك هذا
علم ضروري ل يستغن عنه مسلم أو مسلمة ، هذا إذا كان هذا السائل شابا في إمكانه أن ينقطع

في تحصيل العلم .
أما إذا كان رجول كبيا قد فاته التفرغ للعلم يريد أن يتدارك عليه أن يأخذ بعض الكتب الختصة
كالصول الثلثة وكتاب التوحيد والربعي النووية وعمدة الحكام  وبلوغ الرام  وغي ذلك يدرس

اا يبدأ بالصول الثلثة ثم كتاب التوحيد ويدرس في الوقت نفسه الربعي النووية كتابا كتاب
والبيقونية في الصطلح حت ينوع  معلوماته ل يدرس فنا واحدا أو علما واحدا أو مادة واحدة ،

عدة مواد ويجعل لدراسئته وقتا معينا على شيخ معي أو على شيوخ معيني .
–وإذا لم يكن ل هذا ول ذاك ليس في إمكانه أن يدرس ، في إمكانه أن يتعلم بالسماع  أما إذا كان 
–كما سئأل عن الكتب  في إمكانه أن يدرس هذه هي الطريقة وهذه هي الكتب الت ينبغي أن يبدأ
بها ، يبدأ بصغار العلم حت يتوسئع ويتدرج ، ومن لم يكن كذلك ليس في إمكانه أن يدرس ولكن

الن يريد أن يستفيد في إمكان الرء في هذا الوقت أن يتعلم وهو ل يقرأ ول يكتب في إمكانه وهذا
كان حاصل في عهد الصحابة كانوا يحضون مجلس رسئول الله عليه الصلة والسلم  بل أهل

العوالي بالتناوب ، ينل في هذا اليوم  مثل جوماعة من العوالي فيحضون مجلس رسئول الله عليه
الصلة والسلم  فيحفظون ما تيس من حديث أو حديثي ويحملون ما حفظوا إلى من وراءهم وفي

الليلة القبلة ينل عدد آخر أو شخص آخر ، فرد ، ويحمل العلم على من بعده ، بهذه الطريقة
تعلموا ، الصحابة ليسوا كلهم قراء يقرأون ويكتبون ، ل ، فيهم من ل يقرأ ول يكتب ولكن تعلموا
بحضور مجلس رسئول الله عليه الصلة والسلم  ذلك الجلس البارك وحفظ أحاديثه والعمل بها
ونشها بي الناس ، وفي وقتنا هذا التعلم أيس وأيس بكثي لن الوسئائل تنوعت حت إذا كان
النسان وقت عمله في مثل هذا الوقت الوقات الت تلقى فيها الدروس في الساجود بي الغرب
والعشاء ل يتمكن في إمكانه أن يدرس بواسئطة الشطة كأن يسجل له الدروس والحاضرات

النافعة فيستفيد منها ، إذا أقبل العبد على العلم واسئتعان بالله الله سئبحانه وتعالى يفتح عليه
ويتعلم إنما الصيبة العراض ، الذين يعرضون عن العلم إما انشغال بالدنيا أو بدعوى أنهم

ينقطعون للعبادة هؤلء قد تمكن منهم الشيطان ، عباد ينقطعون للعبادة ول يحضون مجالس
العلم يحرصون على الصفوف الول والجلوس هناك كل الوقات ولم يتعلموا شيئا ، يعبدون الله

على جوهل هؤلء الشيطان حريص عليهم أكث من غيهم يزين لهم العبادات البتدعة والعجاب
بالنفس فيضيعوا لذلك ندعوا الجميع لحضور مجالس العلم والسئتفادة وإن لم يكن متعلما يقرأ

ويكتب في إمكانه أن يتعلم .
والله الوفق ...

***  
نجيب على السؤال الذي بعده .
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وإن كان هذا السؤال فيه نوع  تكرار لني سئئلت عدة مرات عن السورية .
للنا في هذه الونة الخية بالجماعات وتتكرر السئئلة عن هذه الجماعات ، ما هي رغ مش مشكلتنا 

السورية ما هي الجماعة الخوانية وما هي التبليغية وما هي وما هي ؟ الشباب بدل من أن يسألوا
عن السائل العلمية فيستفيدوا شغلتهم هذه الجماعات وهذا التحزب والنتماء شغل الشباب للسئف
الشديد ، السورية نسبة إلى محمد سور زين العابدين رجول سئوري كان يعيش في الكويت وعاش
هنا في الملكة فتة من الزمن وهو الن يعيش في بريطانيا هذا الرجول له كتب مؤلفة موجوودة في

السئواق الذي جوعلنا نستبيح أن نتكلم في شأنه ونبي ما فيه من الش النصح ل شء آخر موقفنا
هنا موقف رجوال الجرح  والتعديل في علم الصطلح في علم الرجوال رجوال جوعلوا مجهودهم الدفاع 

عن السنة يتتبعون الكذابي والدلسي والوضاعي ومن فيهم الضعف وأصحاب الغفلة يبينون
للناس أن فلنا كذاب فلن دجوال فلن وضاع  فلن مدلس فلن رافض ل خي فيه ، هؤلء ليس

عملهم هذا غيبة ، نصيحة دفاع  عن السنة النبوية ونحن الن إذا قرأنا لحمد سور وأمثاله ،
حملت على العقيدة على كتب التوحيد ، عندما يقول كتب التوحيد فيها جوفاف لنها نصوص

رهد فيها معظم الشباب هكذا ينفر عن كتب التوحيد وكتب العقيدة الت ندرسئها في وأحكام  لذلك ز
جوامعاتنا وقد انتشت في العالم السئلمي بحمد الله تعالى رغم هذا الزعم وأن شباب السلمي
مقبلون كل القبال على كتب العقيدة الوجوودة في جوامعاتنا ومعاهدنا وكلياتنا ، بل تأتي وفود

لتطلب هذه الكتب فتقررها في بلدهم في أفريقيا وفي آسئيا وفي البلد العربية الخرى كتب
العقيدة الت وصفها محمد سور بالجفاف وزعم أن معظم شباب السلمي أعرضوا عنها على عكس

ذلك ، منتشة جودا والشباب مقبلون عليها ، ومن أراد ذلك عليه أن يزور الجامعة السئلمية
بالدينة النبوية ليى مئات أبناء السلمي من نحو مئة دولة فأكث يدرسئون هذه الكتب فيتضلعون
فيجوعون إلى بلدهم فينشون هذه العقيدة في العالم السئلمي وغي السئلمي ، فانتشت هذه

العقيدة حت في أوروبا وأمريكا ودول الشق ، وسور يحارب هذه العقيدة وهذا التوحيد ،
السوريون ينتسبون إلى هذا الرجول والرجول حي يرزق يؤلف لذلك ننصح بهذه الصاحة شباب

السلمي أن ل ينخدعوا ببعض كتبه الت تحمل عناوين خداعة كمنهج النبياء ، كتاب اسئمه منهج
النبياء فيه هذا الكلم  الذي شحت الن في الجزء الول وقد عرض هذا الكتاب أو ذكر لشيخنا

الشيخ عبد العزيز ابن باز وأمر بتمزيقه وأفت بعدم  جوواز بيعه وأنه كتاب خبيث وقال غيه من
العلماء من هيئة كبار العلماء مثل هذا الكلم  ، هذه هي السورية وهذا محمد سور .

***  
هنا أسئئلة فيها بعض الخوض في الشؤون السياسئية ونحن ل نستحسن الخوض في السياسئات إل

السياسئة السئلمية العامة أما الخوض في السياسئات الخاصة لدول معينة ليس من الصلحة أن
نخوض في ذلك ومن أراد أن يعرف رأينا في مثل هذه الشياء يسألنا سئؤال خاصا أما الخوض في

السياسئات الداخلية للدول ل نرى ذلك ولكننا نحن نعلق على الشخاص ، الشخاص الذين
يسيؤون إلى الدين السئلمي إلى الشيعة والعقيدة هؤلء نافع ونذكرهم بأسئمائهم ونبي أخطاءهم

نصحا للعباد .
سئائل يسأل : كيف أتعلم العقيدة السئلمية ؟

لعل الجواب السابق يغن عن الجواب عن هذا السؤال على كل العقيدة تشمل ما يتعلق بالطالب
اللهية أي معرفة الله تعالى بأسئمائه وصفاته وإثبات كمالت الله له كما أثبت لنفسه وكما أثبت له

رسئوله عليه الصلة والسلم  وإفراد الله تعالى بالعبادة وإفراد الله تعالى في ربوبيته وتعظيم
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شعه والنصح لكتابه والنصح لنبيه عليه الصلة والسلم  والنصح لولة السلمي والنصح لكل
مسلم وهذه كلها داخلة في العقيدة ، واليمان بالنبوة واليمان باليوم  الخر وما يجري في ذلك

اليوم  كل هذا من باب العقيدة ، التعلم ميسور جودا إن كنت قارئا فالكتب مؤلفة هي الت ذكرناها قبل
وإن كنت غي متعلم عليك أن تجالس العلماء حت تتعلم وتدرس وعليك أن تبتعد عن التهييج

السياس الذي انتش بي الشباب هذه اليام  ويحاول أن يزهد الشباب في العلماء وفي الحكام  حت
يشتت شمل المة نسأل الله السلمة.

***  
سئائل يسأل أول يخب بأنه يحبن في الله تعالى وأنا أقول أحبك الله الذي أحببتن من أجوله

وهكذا السنة إذا أحببت شخصا تظن فيه الخي تخبه بأنك تحبه وهو يقول لك أحبك الله الذي
أحببتن من أجوله الحب في الله عمل صالح عظيم لن الثني اللذين تحابا في الله واجوتمعا على

ذلك وتفرقا على ذلك من الذين يظلهم الله في ظله يوم  ل ظل إل ظله ، والسائل يحسن الظن
ولذلك قال ، فأسئأل الله تعالى أن ل يؤاخذني بما ل يعلم ويجعلن خيا مما يعلم ويغفر لي ما ل

يعلم هو .
ثم يسأل ويقول : ما الهدف من القول بخلق القرآن ؟

الذي يبدو أن هذا الشخص على الفطرة ليس له دراسئة في علم الكلم  لذلك نوجوز في جووابه
فنقول : القول بخلق القرآن كفر إياك وإياك ، ابتعد عن القائلي بخلق القرآن ، القرآن كلم  الله

الذين قالوا بخلق القرآن فرق من فرق علم الكلم  كالعتلة والشاعرة وإن كنا نلتمس لهم العذار
لكن الحكم العلم في القول بخلق القرآن كفر ما لم يعذر القائل بالجهل أو بالشبهة ، طالا أنت على

فطرتك السئلمية ابتعد واعتقد بأن هذا القرآن كلم  الله كلم  الله ل نهاية له ، القرآن كلم  الله
والتوراة والنجيل والزبور كلم  الله ل نهاية له لنه من الكمالت " قل لو كان البحر مدادا لكلمات

ربي لنفد البحر قبل أن تنفد كلمات ربي ولو جوئنا بمثله مددا " كلمات الله ل نهاية لها ، القرآن من
كلم  الله ليس هو كل الكلم  فالله سئبحانه وتعالى يتكلم إذا شاء وكيف شاء  ويخاطب من شاء من

أنبيائه وسئوف يكلم أهل الجنة وهم في الجنة هكذا تعتقد وتبتعد عن القائلي بخلق القرآن .
***  

نشاطات طلبية ومن هذه) الله الستعان (يقول إنه يوجود في مدارسئناسئائل يسأل يقول : (
) وإنما أوتي شبابنا في الونة الخية منالنشاطات توجود جوماعة تسمى جوماعة التوعية السئلمية

هؤلء الذين سئموا أنفسهم السئلميي الجماعة السئلمية ، نسبة إلى السئلم  نسبة غي صحيحة
من طرقهم في التوعية الت يسمونها توعية الطلب أسئلوبنسبة كاذبة ، اسئمعوا ماذا يفعلون (

) اسئتبدلوا بدلوالناشيد) التمثيل سئموه إسئلما التمثيل في الشع  محرم  ، أقل ما فيه كذب (التمثيل
من أن يعلموا الشباب قراءة القرآن وأحكام  القرآن وحفظ ما تيس من القرآن والسنة يعلمونهم

الناشيد ويشغلونهم بالناشيد هذه الناشيد يسمونها أناشيد إسئلمية ، ما معن الناشيد
رلم يصلح السئلمية ؟ إنما هي مدح  لشخاص من رؤسئائهم رؤسئاء الحزبيي والتفاخر ، كلم  إن سئ

أن تقرأ تلك الناشيد للمسافر ليقطع بها الطريق كبعض الشعر ، الشعار الت تقرأ في السئفار
فيها الشجاعة فيها الكرم  ل بأس أما اتخاذ أناشيد كعبادة تقرأ بدل قراءة القرآن وبدل ذكر الله هذه

وقراءة) يشغلون أوقات الشباب بالفكاهات الضحكة (والفكاهات الضحكةمن المور البتدعة (
) شباب صغار يشغلوهم بقراءة الكتب السياسئية ليصلوا من هذه القراءةالكتب السياسئية والثقافية

والكرة وألعاب مختلفة حت إنه يوجود من القائمي عليها السؤولي بتعليمإلى التهييج السياس (
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–الطلب بعض التعبدات  الصوفية  مثل قول بعضهم الله الله أكب أكب مع ضرب الرأس والفخذ –
) سئخرية واسئتخفاف باسئم الله ما معن الله الله أكب أكب ؟ هؤلء هميكرر الله الله أكب أكب

العلمون وهم الربون لشبابنا يربونهم على قلة الحياء مع الله وسئوء الدب وعدم  تقدير لرب
العالي والتلعب باسئمه بلفظ الجللة من أعظم السئماء حت عده بعضهم أنه السئم العظم ، ما

معن قوله الله الله أكب أكب أيش معن هذا ؟ ل معن لهذا ، إنما الله أكب إذا أردت أن تذكر الله ،
وأما التقطيع والتلحي تلحي هذا السئم مع ضرب الرأس والفخذ ولو كان لديه دف لضب كأنه

) لعب وعبث باسئم العبادةثم فيهم من يتمايلحوله إلى ألفاظ للطرب بدل من أن يكون ذكر الله (
وباسئم التوعية السئلمية ، هكذا وصلنا إلى هذه الدرجوة سئلمنا شبابنا لسفهاء سئموا أنفسهم مربي

ومعلمي ويفسدون أخلق شبابنا ويفسدون دينهم ويعلمونهم كيف يسيئون إلى السئلم  بل كيف
يسيئون إلى اسئم من أسئماء الله تعالى ، وكيف يشغلونهم عن تلوة كتاب الله وتعلم سئنة رسئول

الله عليه الصلة والسلم  وتعلم الدين السئلمي بالناشيد والتمثيل وكل ذلك يسمى التوعية
السئلمية ، يا سئبحان الله إنها لفتنة فتنة دخلت على شبابنا باسئم التبية وسئفهاء تسلموا شبابنا

باسئم الربي ولكنهم مفسدون وليسوا بمربي ، ننصح شبابنا أن ل ينخدعوا بهذه العناوين
( الجماعة السئلمية ) ( التوعية السئلمية ) و ( الناشيد السئلمية ) السئلم  الظلوم  الذي يضاف

إليه كل شء ، ما ليس من السئلم  يضيفونه إلى السئلم  ويسمون ( الناشيد السئلمية ) و
( الجماعة السئلمية ) و ( التوعية السئلمية ) وعرفتم ما هي التوعية ، أين في هذه الشياء الت
ذكرناها الن شء من السئلم  ؟ هل الناشيد والتمثيل وهل العبث باسئم الله تعالى من السئلم  ؟

نصيحت لهذا السائل الذي اسئتنصح ومن يسمع البتعاد عن أمثال هؤلء لئل يفسدوا عليهم
دينهم .

***  
سئائل يسأل عن حكم السئلم  في رفع اليدين عند الدعاء ، ويقول إنه سئمع من يقول إن رفع اليدين

عند الدعاء مخصوص بموضعي عند طلب الطر وعند الدعاء لطلب النص على العداء .
الجواب : هذا التخصيص ل دليل عليه ، رفع اليدين في الدعاء مشوع  مطلقا ، ورد في حديث

حسن " إن الله حي يستحي من عبده إذا رفع إليه يديه أن يردهما صفرا " أي خاليتي ، وحديث
الذي كان يرفع يديه يقول " يا رب يا رب ومطعمه حرام  وملبسه حرام  ومشبه حرام  فأنى

يستجاب له " هذا وذاك وغيهما من الحاديث العامة الت تدل على مشوعية رفع اليدين في
الدعاء إل إذا كنت في حالة ل يمكن فيها رفع اليدين كأن كنت سئاجودا أو راكعا ، أما فيما عدا ذلك
سئواء كنت في الصلة أو في خارج الصلة رفع اليدين في الدعاء مشوع  ولكن يمتاز رفع اليدين

في السئتسقاء بالبالغة في الرفع لن رسئول الله صلى الله عليه وسئلم عندما اسئتسقى وطلب نزول
الطر من الله لا طلب منه العرابي فجاء وهو يخطب خطبة الجمعة فقال يا رسئول الله هلكت

الموال وانقطعت السبل ادع  الله يغيثنا ، رفع رسئول الله عليه الصلة والسلم  يديه وبالغ في
الرفع حت ظهر بياض إبطيه ، لنهم كانوا يلبسون البدة ما كانوا يلبسون الجلليب والثياب مثلنا

، الشاهد في بعض الحالت كطلب النص على العداء وطلب نزول الطر قد يبالغ المام  أو من
يدعو في رفع اليدين ، إذن البالغة هذه هي الخاصة أي البالغة في رفع اليدين خاصة بهذه الحالة

أما رفع اليدين رفعا عاديا مشوع  في كل دعاء ، الشء الذي يختلفون فيه ويتجوح عندنا عدم 
الشوعية مسح الوجوه باليدين بعد الدعاء .

***  
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صاحب هذه الورقة كلمه ليس كله سئؤال ، سئؤال وشكوى ، ما كان سئؤال أجوبنا عليه وما كان
شكوى دعونا الله له .

هذا السائل له مشكلة مع كفيله فيما يسمى بـ ( فيزا ) وأنا ل أجويد هذا الباب ما يتعلق بالفيزا
والكفيل وكيف يستقدمون وعلم  يتفقون هل يعمل بأجورة شهرية أو بشء من الدخل هذه أمور ل
أعلمها ، بحمد الله ما ابتليت بها لذلك ل أعلم ولكن نصيحت لن يكفل هؤلء الساكي من العمال

فيستقدمهم ليعمل لديه ، وربما اسئتقدم  عددا من الناس ثم وزع  على الناس ، كأنه يأخذ عليهم
رغلهم عند الناس فيأخذ من دخلهم شهريا كذا ، مبلغ متفق عليه ، هذه الخراج كأنهم عبيد له يش
عملية غي جوائزة ، أول إنما سئمح لك لتستقدم  العمال في مقدار حاجوتك وغي مسموح  لك في

النظام  أن تستقدم  أكث من حاجوتك لتوزع  على الناس وتستغل دخلهم ، هذا شء غي جوائز ، ثم إن
هؤلء الذين اسئتقدمتموهم وشغلتموهم في مؤسئساتكم الواجوب عليكم النصح لهم وأنتم مسؤولون

عنهم أمام  الله ، الله جوعلهم محتاجوي إليكم ، وجوعلكم قادرين على اسئتقدامهم وتشغيلهم ،عليكم أن
تتقوا الله وتشكروا نعمة الله وأن ل تظلموا عباد الله ، إخوانكم السلمي وتمكنوهم من العبادة ،

علمت أن بعضهم يقول للعامل اليوم  يأتي نفر كثي يشتوا اليوم  أنت يصلي هنا في البيت في محل
العمل اليوم  أنت ل يروح  الجمعة ، هكذا يشتكي بهذه اللهجة الكسة يعن يتكلم معه بلهجته ،

يمنعه من حضور صلة الجماعة ويمنعه من حضور الجمعة بدعوى يأتي عدد من الناس عدد كبي
يشتي اليوم  ، هذا حرام  ل يجوز ، ظلم لعباد الله ، الواجوب طالا جواءك أخوك السلم يعمل تحت
يدك وبعد سئنة أو سئنتي سئوف يغادر كان الواجوب أن تدعوه إلى الدين وتعلمه الدين وتمكنه من

العبادة لينتهز فرصة وجووده هنا سئنة أو سئنتي ثم يغادر يجب أن تحب له كما تحب لنفسك وهل
لو جوعلك الله محتاجوا ترض من يمنعك من صلة الجمعة والجماعة ويستغل نشاطك وخبتك
وهو ل ينصح لك ؟ ل يعلمك ما تجهله ولكن يستغلك فقط هل ترض هذا ؟ هذا حرام  ليس من

النصح ، لذلك ننصح هؤلء الخوة بأن ينصحوا لخوانهم الستضعفي الستقدمي للعمل وأن ل
يظلموهم فيما يعطونهم بل عليهم أن يتصدقوا ، عندما يغادرك هذا السكي عليك أن تزيد له

وعندما تعطيه أجورته آخر الشهر إذا كانت أجورته خمسمائه ينبغي أن تتصدق سا فيما بينك وبينه
تزيد له مئة أو مئتي حت ل يعلم أحد يكون لك هذا صدقة سية تنفعك عند الله ، من يتصدق
صدقة سية ينفق بيمينه حت ل تعلم شماله من الذين يظلهم الله في ظله يوم  ل ظل إل ظله ،

هذه فرصة أعطاك الله مال ومكنك من أن تشغل هؤلء الضعاف يجب أن تتصدق عليهم وتكسب
الجور بدل من أن تظلمهم ، أنا ما قرأت ما كتبه هذا العامل ، يشكوا ظلما أنه مظلوم  من كفيله

ويذكر أن كفيله إمام  وخطيب أخش لو قرأت بالتفاصيل ما كتب ربما يعرف ذلك الرجول ونحن ل
نريد كشف جوميع السار ولكننا ننصح كما قلنا إخوتنا الذين جوعل الله في أيديهم مال ومكنهم أن

يستقدموا هؤلء الضعاف أن ل يظلموهم أول ، الظلم ظلمات يوم  القيامة ، يجب أن تعلم بأن
الديوان الذي تسجل فيه حقوق بن آدم  ل يتك أبدا حت يتكه صاحب الحق ، هذا ديوان من

أصعب الدواوين الثلثة يلي ديوان الكفر والشك ، لذلك ينبغي أن تحرص أن ل تظلم هؤلء ولو
في ريال واحد بل إنما من الدين إذا كان لديك رغبة فيما عند الله أن تتصدق عليهم صدقة سية

وخصوصا عندما يغادرك ليجوع إلى بلده .
والله أعلم .

والله الوفق .
***  
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سئائل يسأل تعليقا على الجواب السابق بالنسبة للجماعة الثانية :
إذا صلت الجماعة الثانية عليها أن تؤذن أم  تكتفي بأذان الجماعة الولى ؟

الذي تدل عليه النصوص في باب الذان أن كل مصل يؤذن ولو كان منفردا على رأس جوبل عند
غنمه يريد أن يصلي يؤذن ويقيم ، ليس بلزم  أن يكون الذان بصوت عال وإنما هذه الجماعة

يؤذنون أذانا في حدودهم ويقيمون ويصلون ، أي النصوص العامة تدل على أن كل مصل يؤذن
ويقيم ولو كان منفردا بدون رفع صوت يشوش به على الخرين.

.. نعم الحكم عام  حت يأتي مخصص .
والله أعلم .

***  
الذي يكتب السؤال عليه أن يوضح ، السؤال إذا كان غي واضح ل يجاب عليه .

سئائل يسأل : هل الجهر في الصلة الجهرية كصلة الفجر مثل يكون مطلوبا بعد انتهاء وقتها ؟
يختلف الفقهاء فيمن يقض صلة الفجر بعد خروج الوقت أي بعد طلوع  الشمس ، الذي يتجوح

عندي أنه يجهر كما يجهر في الوقت .
والله أعلم .

***  
سئؤال ملخصه أما السؤال في الورقة الكبية هذا يحتاج إعادة النظر من الكاتب ، إن كان الكاتب

سئؤال للمعتمرين أي للزوار الذين يريدونموجوودا فليعد النظر ، فليوضح ، إنما نجيب على 
 .العمرة

كل من يريد أن يسافر من الدينة للعمرة سئواء كان من أهل الدينة أو من الشمال أو من الجنوب أو
من جودة من أي مكان ميقاته ميقات أهل الدينة ، ل يجوز تجاوز ميقات أهل الدينة إذا كان نية

 يريد الرجووع  فقط إلى البلد ليس عليه عمرة ، لكن إذا كان نيته أن يعتمر3صاحب جودة العمرة ...
لكن يقول يمر أول على جودة ثم يعتمر يقال له تحرم  من ميقات أهل الدينة سئواء مررت جودة قبل

العمرة أو بعد العمرة عليك الحرام  ، ل يمنع أن تحرم  وتمر بلدك وتنل أمتعتك ثم تواصل سئفرك
سئفر العمرة إلى مكة ، إذا كان نيتك العمرة ل يجوز أن تجاوز ميقات أهل الدينة إل وأنت محرم  .

تعليقا على هذا السؤال أمامي الن شخص سئألن هذه اليام  فهمت من سئؤاله أنه يفهم من معن
الحرام  لبس ملبس الحرام  ، يقول أنا أحرم  من الدينة ثم ألب من الطار لني مسافر بالطائرة ،

ل تسمي لبسك للبس الحرام  أنه إحرام  وليس ذلك بإحرام  ، الحرام  التلبية النية الت تعب عنها
بالتلبية ، لو أن إنسانا لبس ملبس الحرام  فذهب إلى الطار ففاتته الطائرة فرجوع ، ليس عليه

شء ، يخلع ملبس الحرام  فيلبس ملبسه العادية ، لكن لو قال من الدينة بعد أن لبس ملبس
الحرام  : لبيك عمرة ، أحرم  من الدينة انعقد الحرام  وإن كان خلف السنة ، الحرام  قبل اليقات
خلف السنة وربما يأثم خصوصا إذا كان مع العلم لكن الحرام  ينعقد ، بعد هذا ذهب إلى الطار

ففاتته الطائرة ليس له أن يتحلل أبدا ، إلى الرحلة الثانية غدا أو بعد غد يبقى في ملبس إحرامه
لن من أحرم  بالحج أو بالعمرة ل يجوز له أن يتحلل حت يعمل ، أخذ أهل العلم ذلك من قوله

تعالى " وأتموا الحج والعمرة لله " " أتموا " طالا نويت الحج والعمرة عليك التمام  ل يجوز لك
أن تتحلل ، لكن لو لم تلب لبست ملبس الحرام  فقط اسئتعدادا على أنك تحرم  من داخل الطائرة

لن السافر من هنا إحرامه من محاذاة اليقات أي محاذاة آبار علي إذا أقلعت الطائرة نحو عش أو
مسح )   .3 هنا
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خمس دقائق قد يعلنوا من الطائرة أننا الن بمحاذاة الطائرة وإن لم يعلنوا بعد إقلعها والخروج
من الطار نحو خمس دقائق تلب لنك مقابل اليقات في هذه الحالة لو فاتتك الطائرة كما قلت لك
ل يجوز لك أن تتحلل أبدا أي أن تخلع ملبس الحرام  لتلبس ملبسك العادية هذا الذي يقع فيه

رصلون إلى جودة فيقال لهم سئفركم على الدينة ثم على سي كثي من الحجاج يحرمون من ميقات بلدهم ف
مكة يحولوهم على الدينة ، يعن الذين ينظمون سئفر الحجاج يأمرونهم أن يتوجوهوا إلى الدينة ،

يتحللون في جودة ويأتون هنا بدون إحرام  ، هذا خطأ كان الواجوب يأتي إلى الدينة في ملبس
الحرام  طالا لب من ميقات بلده يأتي إلى الدينة بملبس الحرام  فيبقى مدة بقائه هنا يوما أو

يومي وهو لبس ملبس الحرام  ثم يسافر إلى مكة لداء العمرة والحج ، مع العلم أنه ليس بلزم 
على الزائر أن يقيم هنا أسئبوعا ليصلي أربعي صلة هذا ما ألزمه الزوار بأنفسهم ولم يلزمهم

الشع  ، ليس في السنة تحديد مدة القامة للزائرين في الدينة ، الزيارة ممكن أن تتم في سئاعة ،
لو دخل الن فصلى تحية السجد وسئلم على النب عليه الصلة والسلم  وعلى صاحبيه وذهب
وسئلم على أهل البقيع وسئلم على شهداء أحد تأسئيا برسئول الله عليه الصلة والسلم  ل وجووبا

وصلى في مسجد قباء اسئتحبابا أيضا ثم سئافر من وقته تمت الزيارة ، ولو لم يفعل كل ذلك صلى
في هذا السجد وسئلم على النب عليه الصلة والسلم  وعلى صاحبيه ثم سئافر تمت الزيارة ، أمور

ميسة ولكن الجهل يجعل بعض الناس يعقدون أمورهم ويلزمون أنفسهم بما لم يلزمهم الشع  ،
الشاهد الحرام  يجب أن يكون من اليقات . وبالله التوفيق .

وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
***  

قال الشيخ رحمه الله في الشيط الحادي عش الوجوه الثاني منه :
ونجيب على سئؤال واحد ، بعض السئئلة كما لحظتم أجوبنا عليها في أثناء الدرس . هنا سئؤال ورد

هل الواجوب من أسئماء الله تعالى ؟ 
أجوبنا عليه .

وورد سئؤال في إطلق لفظ مفت على الله .
وأجوبنا عليه .

أن هذه السئماء كالفت والواجوب والريد والتكلم والصانع تطلق على الله تعالى من باب الخبار
وصح  بذلك الحققون من أتباع  السلف .

السؤال الذي بقي نجيب عليه وهو آخر سئؤال :
لاذا يعيب السلف وأتباع  السلف علم الكلم  وهو اصطلح  وهناك اصطلحات أخرى كثية لم

 علم أصول الفقه اصطلح  وعلم الصطلح اصطلح  والنحو اصطلح  والصف والبلغةيعيبوها ؟
وعلم التجويد ، كل هذه اصطلحات لن العرب فيما تقدم  ليست لديهم مؤلفات وهذه الصطلحات

ما يعرفونها أي بهذه السئماء ولكن كانوا يطبقونها علميا ، بمعن : إن قرأوا القرآن قرءوه مرتل
ومجودا دون الشتغال بهذه القواعد ، وإن نطقوا ينطقون نطقا صحيحا معربا بليغا ، ولكن وضع

هذه الصطلحات جوديد ، لاذا السلف وأتباع  السلف لم يعيبوا هذه الصطلحات كلها ؟ لاذا يعيبوا
علم الكلم  ؟ .

أجواب على هذا السؤال شيخ السئلم  يقول : لم يعب السلف علم الكلم  لكونه مصطلحا جوديدا ولكن
عابوه لكونه مخالفا لا جواء به رسئول الله عليه الصلة والسلم  كما علمتم إما بنفي جوميع الصفات
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، ينفي السئماء والصفات جوميعا طريقة الجهمية ، أو بنفي الصفات دون السئماء طريقة العتلة ،
أو التفريق بي الصفات طريقة الشاعرة ، لا كان علم الكلم  مشتمل على هذه الخالفات عابه

السلف وذموه ، ولم يذموا ولم يعيبوا لكونه مصطلحا جوديدا ، هكذا أجواب شيخ السئلم  على هذا
السؤال .

والله أعلم .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .

***  
قال الشيخ رحمه الله تعالى في آخر الوجوه الول من الشيط الخامس عش :

سئألن سئائل عن بعض العلماء شيوخ الشاعرة الذين تبي لهم الهدى في أثناء الحوار والردود الت
كتبت ضدهم هل يعذرون في إنكار بعض صفات الله تعالى وتحريف النصوص والدعوة إلى

 ؟ الشعرية الكلبية أم  ل
الجواب بالختصار قبل الشح  : ل ، هؤلء ل يعذرون ، شيوخ وأسئاتذة ودكاترة من الشاعرة

الذين أتوا إلى هذا البلد وعاشوا هنا عشات السني فناقشوا ونوقشوا ، وجورى بينهم وبي طلب
العلم الحوار وفي أثناء الحوار والردود تبي لهم الهدى تبي لهم أن النهج الصحيح هو منهج

السلف وما عليه الشعرية منهج خاطيء أو خطأ أو أكث ما فيه خطأ وإن كان ل يخلو من الصواب
ره نوع  من الخطأ ، بيان ذلك : ، الصواب الذي فيه موجوود في منهج السلف الصواب الذي فيه في

الصواب الذي عند الشاعرة في الغالب إثبات بعض الصفات ، الصفات الت يطلقون عليها صفات
العاني كالقدرة والرادة والسمع والبص والعلم والحياة والكلم  ، هذه الصفات تسمى عند

الشعرية صفات العاني وهي تسمى الصفات العقلية يثبتونها على ظاهرها كما يليق بالله دون
تأويل لكنهم يخطئون في طريق إثباتها ، طريق إثباتها النقل أي أدلة من الكتاب والسنة والشاعرة

ل يعتمدون على الدلة النقلية بل يثبتون بالدلة ، الشاعرة يعتمدون على الدلة العقلية في
إثبات هذه الصفات ، وإنما يذكرون الدلة النقلية من باب العتضاد بها والسئتئناس بها ل من باب
العتماد عليها هذا منصوص عليه في كتبهم ، إذن أخطأوا حت فيما أثبتوا ، أي أخطأوا في طريقة

الثبات بهذا خالفوا السلف والعجب كل العجب في بعض منظوماتهم ، يقول ناظم منهم :
وكن كما كان  خيار  الخلـق   ...   حليـف علــم تابعا  للحق

وكل خي في اتباع  من سئلف   ...   وكل ش في ابتداع  من خلف
مع علمهم هذا خالفوا السلف ، زعموا بأن السلف لم يفهموا مراد الله من هذه النصوص ولكنهم

سئلموا لنهم أمروا النصوص بدون فهم حكموا لهم بالسلمة بل علم وحكموا لنفسهم العلم والحكمة
هكذا أخطأوا في حق السلف وتخبطوا في باب السئماء والصفات والذي عاشوا بي علماء السنة

واطلعوا على الكتب القررة في الجامعات في هذا البلد ، فناقشوا الرسئائل وأشفوا عليها وخالطوا
طلب العلم وتبي لهم الحق ، إن أصوا بعد ذلك على أشعريتهم وإنكار صفات الله والقول بخلق
القرآن والقول بأن الله ليس فوق العرش ل عذر لهم بل يكفرون بذلك لنه بإجوماع  السلف من قال
بخلق القرآن فهو كافر ومن نفى صفة ثابتة في الكتاب والسنة فهو كافر ما لم يعذر بجهل وما لم

تكن هناك شبهة حالت بينه وبي تبي الحق ، لذلك نحن نعلم عددا كبيا من أسئاتذة وشيوخ
الشاعرة الذين يعيشون بي طلب العلم وبي الجامعات هنا منهم من رجوع بحمد الله تعالى

كأسئتاذنا الشيخ محمد خليل هراس ومنهم من أص على ما هو عليه فإذا كان زميلهم السئتاذ محمد
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خليل هراس رحمه الله تبي له الهدى فتاب ورجوع وأعلن أنه قبل ذلك لم يفهم السئلم  الصحيح
الذي جواء به محمد رسئول الله عليه الصلة والسلم  فإن زملءه الذين أصوا على ذلك وبقوا على

ما هم عليه ل عذر لهم . ول داعي للتنصيص على أسئماءهم فهم معروفون لدى طلب العلم .
***  

سئائل يسأل ما حكم إسئناد الظهور إلى الصاحف وجوعل الصاحف خلف الظهر ؟
الجواب : هذه للسئف ظاهرة ل ينبغي لن له صلحية السكوت عليها ، لن جوعل الصاحف خلف
الظهر وإسئناد الظهر إليها هكذا وهي خلف ظهرك ل تليق بكلم  الله ، الصحف يحمل كلم  الله ما

بي دفت الصحف كلم  الله وليس من الدب أبدا أن تجعل الصحف خلف ظهرك وتسند إليه
ظهرك وإن كنت ل تقصد بذلك السئتخفاف والسئتهانة بالصحف ، لو قصد ذلك يكفر ، لن

السئتخفاف بكلم  الله تعالى ردة وهو ل يقصد ذلك ، الفاعلون ل يقصدون ذلك لكن نفس الصورة
سصحوا أولئك الذين يجلسون في مين الظاهرة هذه صورة ل تليق أبدا بكتاب الله تعالى فينبغي أن 
الصف الول مسندين ظهورهم إلى الصاحف ومتوجوهي إلى غي القبلة ، الولى والفضل لن هو

في الصف الول أن يجلس متجها إلى القبلة وكونهم يدبرون إلى القبلة فيسندون ظهورهم إلى
الصاحف ملحظتان اثنتان :

أول الجلوس على خلف ما هو العهود بالنسبة للعباد الذين يحرصون على الصفوف الول
الفروض أنهم يجلسون متجهي إلى القبلة وهي أشف الجهات .

ثانيا ل ينبغي إسئناد الظهور إلى الصاحف .
فينبغي معالجة ذلك بأن ترفع الصاحف إلى درجوة رؤوس الناس حت تسلم من هذا ، وعلى كل ل

نخوض في العلج ، الشفون على هذه الشؤون ليسوا بعاجوزين عن العلج حت نقتح  عليهم
العلج ولكن ينبغي أن يعالجوا ول يتكوا المر على ما هو عليه .

والله أعلم .
***  

سئائل يسأل أو يطلب الحث على تعاون السلفيي وتحذيرهم من الجماعات والتحزب لتبقى كلمة
السلمي كلمة واحدة .

هذا طلب عزيز ويشكر صاحب هذا السؤال على هذا السؤال ، في واقعنا اليوم  نحن متساهلون كثيا
، كلنا نعلم طلب العلم فيم عذب المام  أحمد وفيم عذب المام  ابن تيمية وتلميذه ، للمحافظة

على هذا النهج منهج السلف ، لن النهج حورب في أواخر عهد العباسئيي من عهد الأمون
العباس الخليفة السابع وفي عهد العتصم بالله والواثق بالله ، هؤلء الخلفاء الثلثة من خلفاء
بن العباس حاربوا منهج السلف السبب جولس إليهم العتلة فأثروا فيهم وأقنعوهم بالقول بخلق

القرآن وبنفي صفات الله تعالى لذلك عذبوا العلماء والقضاة والفقهاء ليقولوا بخلق القرآن ولينفوا
صفات الله تعالى منهم من أنقده الله بأجوله فمات ومنهم من أظهر الوافقة وقلبه مطمئ باليمان

إن شاء الله ومنهم من صمد وفي مقدمتهم المام  أحمد ، صب ضرب وحبس في عهد العتصم
والواثق بالله ، ولكن الأمون هلك قبل أن يصل إليه المام  لن الأمون كان خارج بغداد فطلب

المام  والمام  في الطريق إليه مات الأمون ، فرد المام  إلى بغداد ، تولى تعذيبه الخليفة العتصم
بالله وبعده الواثق ، كل ذلك في سئبيل إيش ؟ 
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في سئبيل الحافظة على إبقاء صفات الله تعالى كما جواءت وعلى إبقاء النهج على ما كان عليه
الصحابة والتابعون ولئل يقول بخلق القرآن لن القول بخلق القرآن كفر لنه تكذيب لكلم  الله
تعالى الذي يقول الله فيه " وإن أحد من الشكي اسئتجارك فأجوره حت يسمع كلم  الله " هذا

الكلم  الذي نقرؤه الذي بي دفت الصحف الله سئماه كلمه " حت يسمع كلم  الله " هذا القرآن هو
الذي تله النب عليه الصلة والسلم  على الشكي وغي الشكي وسئمعوا منه ، الله سئماه كلمه

، القول بأنه مخلوق كفر وردة لذلك صب المام  أحمد حت قيل له أنه يعمل التورية كأن يقول
الزبور والتوراة والنجيل والقرآن هذه الربعة مخلوقة ، في إمكانه أن يتخلص بهذه التورية ،

التورية أن تنطق بكلمة يفهم الخاطب العن القريب وأنت تقصد العن البعيد أو العكس ، لو قال
المام  هذا الكلم  ويعتقد فيما بينه وبي الله أن هذه الصابع الربعة هي الخلوقة وليست الكتب
الربعة لسلم من التعذيب ، ولكن المام  يقدر السؤولية وهو إمام  أهل السنة والسلمون ينتظرون

ماذا يقول المام  حت يعتقدوا عقيدته لذلك صب على ما عذب ، فشتت أتباعه في أنحاء الدنيا حت
جوهل هذا النهج كما يقول القريزي من ذلك العهد إلى القرن السابع والثامن عندما ظهر ابن تيمية

في دمشق وصدع  بالحق ودافع عن منهج السلف وأظهر الحق ، هؤلء كلهم لاذا عذبوا ، وابن
تيمية عاداه جوميع العلماء العاصين ، والسلطي يقدرونه لبطولته ولنه يشارك في الجهاد مع

التتار ، يشارك في الجهاد في القتال ليس عالا يجلس تحت سئارية السجد فقط ، عالم ينش العلم
ويجاهد في سئبيل الله ، لذلك كان السلطي يقدرونه ولكن علماء السوء لكثتهم غلبوا على

السلطي وعذب الرجول ، أحيانا ينفى إلى القاهرة وأحيانا إلى السئكندرية ، وإذا بدأ ينش العلم
هناك يطالب أهل تلك البلدة أن ينفى فينفى إلى دمشق أو إلى السجن إلى أن مات في السجن في

دمشق ، كل أولئك علم  عذبوا ؟ 
لجول هذه العقيدة لجول هذا النهج للبقاء على النهج ، واليوم  هان أمر العقيدة لدى كثي من

الذين سئموا أنفسهم بالدعاة فصاروا يمدحون دعاة الباطل الذين يعادون هذه الدعوة وهذه العقيدة
فصنا من جوديد نسمع من يقول : العقيدة وما العقيدة ؟ تكثون من ذكر العقيدة حت عقدتمونا ،
وهل تتصورون في شبابنا اليوم  من وصل به الحال إلى هذه الدرجوة ، عقدتمونا بالعقيدة ، سئمع
من يقول : إلى مت ندرس (اعلم رحمك الله) سئمعنا من يقول إن كتاب التوحيد ل يصلح في هذا

الوقت ، وإن العقيدة الت جوددها المام  الجدد ل تصلح اليوم  وهي عاجوزة عن معالجة الشك
السياس أي الشك في الحاكمية ، كذبوا والدعوة أول ما عالجت الشك في السياسئة لن المام 

أول من نفذ الحكم على من اعتفت بجريمة الزنا في العيينة ، بسبب هذه الحادثة أخرج إلى
الدرعية أي أن الدعوة كانت شاملة الدعوة إلى إخلص العبادة لله والدعوة في الحاكمية وتجريد
التابعة لرسئول الله عليه الصلة والسلم  دعوة عامة شاملة ، أعداء هذه الدعوة حاربوا كثيا ،

عاليا فعجزوا وأخيا وجودوا في شبابنا من ينفذون إرادتهم بواسئطتهم ، هيجوا شبابنا الذين
أصبحوا دكاترة هيجوهم ضد هذه العقيدة فصاروا يحاربوا العقيدة بشبابنا ، هذا هو واقعنا

اليوم  ، بشبابنا أي ببعض شبابنا وبدكاترتنا من تلميذنا الذين وصلوا إلى درجوة الدكتوراه ولكن
النعة السياسئية ربطتهم بأولئك الذين من الخارج يعادون هذه الدعوة ولم يستطيعوا أن ينالوا

منها صاروا ينفذون ما يريدون بواسئطة هؤلء فلينتبه لهم ، الدفاع  عن منهج السلف وتحذير
السلفيي من أن ل ينخدعوا بهذا التهييج السياس العام  هذا أمر واجوب على كل داعية وعلى كل

مصلح ، شبابنا على خطر لنه كما قلت في الدرس السابق نشؤوا في الخي ولم يعلموا من الش
شيئا ، الشاب الذي نشأ في الخي ول يعرف الش يخدع  وهذا هو الواقع الن للسئف .
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وأما الجماعات والتحزب هذا أمر مبتدع  تبي أن هذه الجماعات كلها جوماعات سئياسئية وفي شيعة
السئلم  إذا بويع لمام  من أئمة السلمي ل يجوز إيجاد حزب سئياس آخر لن هذا الحزب السياس
سئوف يرشح مرشحه وهذا الرشح ينافس المام  القائد والحكم في هذا ما يقوله النب عليه الصلة

رخر منهما " الذي وصل إلى الحكم بأي طريقة ولو كان والسلم  " إذا بويع لخليفتي فاقتلوا ال
بالقوة كما وصل معاوية بالقوة إلى السلطة من وصل إلى السلطة بي السلمي وجومع الله على

يده كلمة السلمي وراعى مصالح السلمي ونفذ شع  الله ودعا إلى دين الله وأثبت المن والمان
بي الجتمع تجب مبايعته وطاعته فإذا وجود من ينافسه وجوب قتله ، هذا الحكم الشعي ، لذلك
إيجاد جوماعات سئياسئية هذا أمر محرم  ، جوماعة واحدة سئياسئية ل يجوز إيجادها ووجوودها حيث

يوجود الحكم السئلمي ، نعم ، إذا وجودت جوماعة إسئلمية في بلد ما ل يحكم بشع  الله ليدع  الناس
إلى دين الله ل لنافسة الحكام  هناك ، ل لسبهم ولعنهم ولكن وجودت جوماعة لديها علم ومعرفة

وسئلمة عقيدة ليدعوا أولئك الحكام  إلى دين الله ، إلى إقامة شع  الله ، ويعرضوا أنفسهم على
العقلء وأصحاب الرأي كما كان النب صلى الله عليه وسئلم يعرض نفسه على العرب وعلى

القبائل ويغش أسئواقهم ويقول لهم " من يحمين حت أبلغ دين الله " وكما عرض الجدد الثالث
الذي نعيش أثر تجديده عرض نفسه على المراء بدءا من الحريملة إلى أن انتهى إلى الدرعية ،

فقيد الله من يؤازره ويحميه إلى أن وحد الجزيرة فخرجوت الدعوة الن إلى العالم في ناحية معينة
ناحية توحيد العبادة وتوحيد السئماء والصفات ولم يبق إل الناحية الحاكمية والناحية الحاكمية

بحادة إلى سئلطة لن الله يزع  بالسلطان ما ل يزع  بالقرآن ، الشاهد يجوز إيجاد جوماعة في أي بلد
ل يوجود فيه حكم إسئلمي لتدعوا إلى السئلم  ، ول يجوز تعددها ومنافستها ، تكون جوماعة واحدة ،

لو كانت جوماعة في الشق وأخرى في الغرب يجب أن يكون منهجهم واحدا ودعوتهم واحدة لتكون
جوماعة واحدة جوماعة الدعوة ، أما جوماعات متنافسة سئياسئية ومتضاربة فيما بينها ومنافسة للحكام 

ليس لها شأن إل أن يقولوا طواغيت وطواغيت هذه ليست جوماعة الدعوة ول السئلوب أسئلوب
الدعوة ينبغي أن نتصور كيف ندعو إلى الله وكي نقيم شع  الله في تلك القطار الت تنتسب

الشعوب إلى السئلم  ولم تستطع أن تلتم  بالسئلم  ولم تجد حكاما يطبقون شيعة الله بي عباد
الله هناك ، إذا كان طلب العلم والدعاة قاموا بهذا الواجوب في أقطار الدنيا يجب التعاون معهم

وهم جوماعة الدعوة ، أما وجوود جوماعات وأحزاب في مثل هذا البلد مع وجوود الحكم السئلمي هذا
أمر غي جوائز ، على شبابنا أن يتاجوعوا ويدركوا ويعرفوا موقفهم وموقعهم ليسوا كغيهم ،
الفروض أن تكون الجماعة هنا جوماعة واحدة تتعاون فيما بينها على البقاء على هذا النهج

السلفي الغالي الذي من الله به عليه .
***  

قال في الوجوه الثاني من الشيط الخامس عش :
 سئائل آخر يسأل ما حكم من يستقرض قرضا ثم يماطل عند الداء مع القدرة ؟

الجواب في السؤال ، يقول (مع القدرة) بمعن ورد في الحديث التفق عليه " مطل الغن ظلم " من
اسئتقرض مال أخذ مال الناس ليؤدي الله يؤدي عنه ويوفقه حت يؤدي ، ومن أخذ أموال الناس
ليضيع ضيعه الله ، هذا حرام  ، كل من اسئتقرض مال ولو قليل عند الحاجوة ثم ماطل وهو قادر

على الداء ارتكب كبية ، عليه أن يتوب إلى الله ويؤدي أموال الناس أو إن كان عاجوزا له عذره "
فنظرة إلى ميسة " .
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***  
سئائل يسأل عن حكم التعامل مع الشكات الساهمية .

 الجواب : إيجاد الشكات من حيث هي أمر جوائز شعا ، والساهمة في الشكات لتكون عضوا في
الشكة أمر جوائز ، لكن إذا تبي لك أن هذه الشكة تتعامل بالربا بأن تجمع أموال الناس باسئم
الشتاك ثم تضع - الرؤسئاء والسؤولون عن الشكة - يجعلون هذه الموال في البنوك الربوية

وفي آخر السنة أو بعد فتة من الزمن يوزعون الفوائد باسئم الرباح  على الساهمي ، هذا غش ل
يجوز ، تضييع للناس ، غش للناس وتسهيل للناس لكل الربا وهذا  يجوز ، أما إذا كانت الشكة

تتعامل معاملت كالضاربة مثل والبيع والشاء الشاركة فيها جوائزة .
***  

سئائل يسأل عن حكم التدد إلى قب رسئول الله عليه الصلة والسلم  بعد كل صلة .
هذه بدعة جوديدة تجددت في الونة الخية ل يعرفها السلمون الولون في هذا السجد ، عاش

قبلنا في هذا السجد أصحاب رسئول الله عليه الصلة والسلم  بعد وفاة النب عليه الصلة
والسلم  والتابعون وتابعو التابعي وأئمة السلمي ما كان يعرف أبدا في تاريخهم أن النسان كلما
يصلي يذهب إلى القب ليسلم ، إنما من عادتهم يسلم الصلي عند دخوله السجد يقول " بسم الله
والصلة والسلم  على رسئول الله " على خلف بي أهل العلم في ثبوت الصلة إن شاء الله أنها

زيادة ثابتة ، وفي صلته يصلي على النب عليه الصلة والسلم  وعند خروجوه من السجد يصلي
على النب عليه الصلة والسلم  وفي الدروس يصلون على النب عليه الصلة والسلم  أما كونك

تتخذ عادة بعد كل صلة ل بد أن تذهب إلى الواجوهة لتسلم عادة جوديدة وبدعة منكرة وخصوصا
عندما يسبب هذا الوضع تجمع الناس أمام  القب ورفع الصوت والزحام  وسئوء الدب لن الذين
يتجمعون في الواجوهة ويرفعون أصواتهم وربما اسئتأجوروا من يدعو لهم بأعلى صوته هذا يدعو

لطائفة وذاك يدعو لطائفة ، يكون الوقف كأنهم نسوا رسئول الله عليه الصلة والسلم  ، فكيف لو
ررلم رد الله عليه ررلم على نب كريم عليه الصلة والسلم  إذا سئلم عليه الس ررلم أنه يس تصور الس

ررلم ل يسمع ، ينبغي أن يشعر هذا الشعور من يذهب روحه ليد السلم  على من سئلم عليه ، والس
ليسلم على النب عليه الصلة والسلم  ليبتعد عن الزحام  وعن أخذ من يدعو له أو يأخذ نسخة

يقرؤها هناك ، ما الداعي لقراءة النسخة ، هل يجهل مسلم ما ولو كان أعجميا يجهل أن يقول
الصلة والسلم  عليك يا رسئول الله ؟ ل أحد يجهل ، هذا هو السلم  الشعي أن تقف أمام  القب

متجها إلى القب وتقف وقفة عادية ل وقفة الصلي تقف وقفة عادية لكن بأدب واحتام  تسلم على
النب عليه الصلة والسلم  لك أن تكرر ما شئت أن تكرر بدون أن ترفع الصوت ودون أن تؤذي
أحد ثم تسلم على أبي بكر وعمر رض الله عنهما وانتهى السلم  ، الوقوف هناك للدعاء بدعة ،

واعتقاد أن هناك مكانا معينا تجاب فيه الدعوة .. ممنوع  ، بل الذي يحتم  رسئول الله عليه
الصلة والسلم  إذا سئلم عليه وعلى صاحبيه ينصف حال إلى أي مكان شاء ، وإذا كان ل بد من

التعبد في هذا السجد أدخل الروضة واخت السجد القديم ، إن ضاق بك السجد القديم اخت أي
مكان في هذا السجد الوسئيع لنه على الصحيح إن شاء الله كلما زيد في مسجد رسئول الله عليه

الصلة والسلم  فهو من مسجد رسئول الله عليه الصلة والسلم  ، هذا هو الذي ننصح به .
***  
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سئائل يسأل يقول بعض الخوان إذا ذكروا أحد العلماء السلفيي دعوا له بقولهم رض الله عنه أو
عليه السلم  ، فما قولكم ؟

الجواب إذا ذكرت المام  مالك أو الشافعي وأحمد الصطلح العام  الذي عليه أكث أهل العلم لفظة
رض الله عنه للصحابة أي اصطلحا ، هكذا اصطلحوا ، التض للصحابة ، ومن دون الصحابة

يقول رحمه الله ، لكن لو قال النسان (قال المام  مالك رض الله عنه) و (قال المام  أحمد عليه
السلم ) وإن كان فيه لفت نظر وغرابة لكن شعا ليس هناك ما يمنع ، ل يوجود ما يمنع شعا ،

ولكن ينبغي أن ل يأتي النسان بجديد كأنه يطلب الشهرة ، يستعمل السئلوب الذي كان يستعمله
أهل العلم على الصحابة التض ، ومن دونهم (رحمه الله) وإن قال أحيانا (رض الله عنه) ل

بأس .
***  

سئائل ما رأيك فيمن يدافع عن كتاب منهج النبياء لسور ويقول نأخذ بالحق الذي فيه ونتك
الباطل الذي فيه ، ويقول بأن أسئلوبه في عرض القصص جوميل .

هذا التعليل ، أول إن بعض الحضور قد ل يعلمون هذا الكتاب ول يعلون محمد سور لذلك كنت
أسئتحسن مثل هذا السؤال إنما يقدم  ويطرح  بي طلبة العلم في الحاضرات في الفصول ل في مثل

هذا الكان الذي يحضه العامة والخاصة وعلى كل كما قيل (لكل سئؤال جوواب) طالا عرض
مت عنه منهاج النبياء كتاب ألفه السؤال ، نشح  السؤال ثم نجيب عليه : هذا الكتاب الذي سئئل
شخص يقال له محمد سور زين العابدين سئوري الصل عاش في هذا البلد في منطقة القصيم

فتة من الزمن ويشتغل بالسياسئة فطرد من هناك وعاش في الكويت ثم انتهى به المر إلى السكن
في بريطانيا وله ما يسمى بالنتدى وله مجلت ومن أسئوأ مجلته مجلة سئماها مجلة السنة ، هي

سئنته وليست سئنة رسئول الله عليه الصلة والسلم  ، تلك الجلة الت يسب فيها طلب العلم
ويهاجوم أهل الحق ، كتابه منهاج النبياء أذكر منه مأخذان اثنان ، الأخذ الول يقول في الجزء

الول محمد سور وهو يتحدث عن كتب العقيدة الت بي أيدينا يقول إن كتب العقيدة هذه ألفت في
غي وقتنا أي في وقت سئابق وفيها كثي من الجفاف ، لاذا ؟ لنها نصوص وأحكام  ، لو لحظ

طالب العلم : العلة أسئوأ من الحكم ، الحكم ما هو ؟ ( فيها الجفاف) ، الجفاف نسبة الجفاف إلى
كتب العقيدة حكم سء والسئوأ منه تعليله بأنها (نصوص وأحكام ) ما هي النصوص ؟ آيات من

كتاب الله وسئنة رسئول الله عليه الصلة والسلم  ، هل يجوز لسلم أن يصف كتاب الله وآيات من
كتاب الله أنها فيها الجفاف ، كتاب الله الذي هو تبيان لكل شء ، هدى ورحمة وشفاء ، توصف

آيات هذا الكتاب بأن فيها جوفافا ، هذا ما يقوله محمد سور زين العابدين رئيس السورية ، سئئل
شيخنا الشيخ عبدالعزيز هذا السؤال وكان جووابه إن هذا الكتاب ل يجوز بيعه ويجب تمزيقه وأن
ما جواء في هذا الكتاب ردة ، هذا كلم  يقوله مفت هذه البلد ، عالم رباني معروف لدى الصغي

والكبي في الداخل والخارج ، حكم على قول محمد سور بأن هذه النصوص فيها جوفاف وقال في
النهاية (ولذلك زهد فيه معظم شباب السلمي) هذه عبارته ، وهذا الكلم  لو كنت في خارج السجد
لعبت تعبيا مناسئبا ولكن أحفظ لساني في هذا السجد أقول هذا الكلم  باطل ، بس ل أزيد على

هذا وإل له وصف آخر ، هذا الكلم  باطل ل أصل له ، معظم شباب السلمي اليوم  مقبلون على
كتب العقيدة الت بي أيدينا على كتاب التوحيد وشوح  كتاب التوحيد وعلى الواسئطية والحموية
والتدمرية وشح  العقيدة الطحاوية وغيها ، ل أقول هذا الكلم  مجازفة لكننا كما تعلمون نعيش
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مع طلب الجامعة السئلمية الت ينتسب إليها نحو من مئة دولة ، مئة جونسية وأكث في هذه
الجامعة ، عشنا في هذه الجامعة نحوا من ثلثي عاما ندرس العقيدة لبناء السلمي الذين يفدون

من أقطار الدنيا من الدول السئلمية وغي السئلمية ، ثم كتب الله لي زيارة عشين دولة يعمل
فيها طلب الجامعة السئلمية ينشون العقيدة السلفية ويقررون هذه الكتب الت درسئوها هنا ،

فنحن اليوم  عاجوزون من تأمي هذه الكتب للمسلمي في أقطار الدنيا كلها كلهم يطلبون هذه الكتب ،
شباب السلمي ولله الحمد مقبلون إقبال ل نظي له فيما مض على كتب العقيدة حت لو كانوا
يعيشون تحت دول أو سئلطة تضطهد الدعاة والدعوة وهو يصبون على الضطهاد ومتمسكون

بالعقيدة ويدرسئون هذه العقيدة وربما يهاجورون إلى حيث يجدون المن والمان في الجامعة
السئلمية ومثيلتها .

قول محمد سور إن معظم شباب السلمي زهدوا في العقيدة قول باطل ، لذلك إن لم أقل كما قال
شيخنا بأن ما في هذا الكتاب وما رمى إليه سور ردة ولكن أسئتطيع أن أقول بكل اطمئنان بأنه

إلحاد ، هذا كلم  إلحاد وهذا كلم  دعاية ضد السئلم  وضد عقيدة السلمي ، ل يقول مسلم هذا
الكلم  ولكن نتك أمره إلى الله . هذا الأخذ الول .

الأخذ الثاني كان يتحدث عن قوم  لوط  فيقول : لو اسئتجاب قوم  لوط  في دعوة التوحيد لنبيهم
واتبعوه ما نفعهم ذلك طالا هم أقاموا على جوريمتهم ، أي أن مرتكب الكبية ل ينفعه اليمان ، بل

مرتكب الكبية كافر عنده ، هذه عقيدة الخوارج ، إذا كان صاحب الكبية ل ينفعه اليمان
والتوحيد معناه يبقى كافرا هذه عقيدة الخوارج ، هذا ما يقوله محمد سور في كتابه منهاج

مت عنه ، وله كلم  سء وإن لم يكن أسئوأ في بعض أعداد جوريدة أو مجلة سئماها النبياء الذي سئئل
–السنة أي سئنته  على الطلب أن يراجوعوا هذه الجلة لنها تأتي بالفاكس تنتش بي الشباب

–وربما دخلت برمتها عن طريق بعض الدول الجاورة  وعلى كل الرجول يقيم في بريطانيا ويحارب
العقيدة هنا وأصحاب العقيدة ، هذا محمد سور .

***  
سئائل يسأل عن الصلة في النعال على السجادة .

الجواب سئئلت غي مرة عن دخول الساجود بالنعال والصلة في النعال ، الذي يثي هذا السؤال في
كل مناسئبة إعراض الناس عن السنة وجوهلهم سئنة الصلة في النعال وجوهلهم ما كان عليه رسئول
الله عليه الصلة والسلم  وأصحابه حيث يدخلون الساجود ويصلون في نعالهم ، وتوجويه رسئول
الله عليه الصلة والسلم  حيث يقول " إذا أتى أحدكم السجد فليقلب نعليه فإن رأى فيهما قذرا
فليمسحهما بالرض وليدخل بهما فليصل فيهما " الصلة في النعال ثبتت بالفعل والقول ، صلى
رسئول الله عليه الصلة والسلم  ذات مرة بالصحابة وهو لبس نعليه والصحابة لبسون نعالهم

وفي أثناء الصلة خلع نعليه فخلعوا نعالهم ، ولا انتهى من الصلة قال لهم " لاذا خلعتم
نعالكم ؟ " قالوا : رأيناك خلعت نعليك فخلعنا نعالنا ، ماذا تفهمون من هذه الصورة ؟ أي أن
الصلة في النعال أمر مشهور معهود عندهم ليس بغريب كما صار غريبا اليوم  ، ولكن قبل أن

ينتهي الوقت ، خشية انتهاء الوقت أعلق هنا تعليقا إحياء سئنة الصلة في النعال ينبغي أن نحي
في مساجود تقليدية عادية الت تفرش بالرمال والتاب أو في البادية أو في بيوتنا ول أشجع طلب

العلم وغيهم على دخول هذا السجد وأمثاله من الساجود البلطة والفروشة دخولها بالنعال ل
أدعو إلى ذلك ، لاذا ؟ لن في ذلك إضاعة للمال ، البلط  مال وهذه الفرش مال ، لو قلنا للناس
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ادخلوا بنعالكم في ظرف أسئبوع  يتوسئخ هذا السجد ويضيع هذا الال ، إضاعة الال حرام  ، الصلة
في النعال سئنة ، أنا ل أدعو إلى إضاعة الال لحياء سئنة وفي المكان إحياء هذه السنة في

مساجود أخرى لم تبلط ولم تفرش أو عندما تخرجوون في رحلتكم ومعسكراتكم أو في بيوتكم إحياء
سئنة الصلة في النعال مطلوب ، والعلم  بأنها سئنة مرغوب فيه ولكن ل أدعو جومعا بي

النصوص إلى دخول مثل هذه الساجود ، إذا كان إضاعة الال حرام  نقف من دخول السجد بالنعال
حيث يضيع الال ونصلي في غي ذلك .

وبالله التوفيق .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .

***
الوجوه الول من الشيط الحادي والعشين :

سئائل يسأل بعد صياغة سئؤاله صياغة غي صياغته : 
هل بغض أبي بكر وعمر يخرج من اللة ؟

الجواب : تقدم  ما قرره المام  الطحاوي أن حب الصحابة من اليمان وبغضهم كفر ونفاق ، بغض
الصحابة كفر ونفاق ، لو حللنا هذه السألة ، أبو بكر ، ما موقف رسئول الله عليه الصلة والسلم 

هل يحبه أو يكرهه ؟ من أحب الناس إليه ، أحب الرجوال إلى رسئول الله عليه الصلة والسلم 
أبوبكر الصديق وهل يسوغ لسلم ما أن يعلن بغضه ، بغض من يحبه رسئول الله عليه الصلة

والسلم  وفي الوقت نفسه يعلن أنه يحب رسئول الله عليه الصلة والسلم  ؟ أمران ل يجتمعان ، إذا
كنت تبغض أبابكر يجب أن تعلن بغضك لرسئول الله عليه الصلة والسلم  بذلك يكون كفرك كفرا

بواحا ل تردد فيه ، بغض أبي بكر وعمر يؤدي إلى بغض رسئول الله عليه الصلة والسلم  بل
القول بأنهما من أهل النار تكذيب لرسئول الله عليه الصلة والسلم  في قوله "هما من أهل الجنة"

وذلك كفر بواح  .
فنسأل الله لنا ولكم الثبات على الدين ...

ولنكتفي بهذا القدار وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه.
***

في الشيط الحادي والعشين الوجوه الثاني :
–سئائل يسأل فيقول  السؤال يحتاج إلى تأن  إن من أحد الخوة كان يجتمع مع بعض إخوانه –
–ويجمعهم أو يجتمع بهم في سية تامة وقال له بعض مشايخ أهل النطقة  يبدو أنهم من غي

–هذه النطقة  هل عندكم نوع  من أنواع  السية في هذا الجوتماع  الخاص السي ؟ قال ل يوجود أي
سية ، وبعد مدة قال لخوانه نحن نريد السية ، فما رأيك في السية وما اسئم تلك الفرقة الت

تريد السية ؟
أما الفرقة فل تسألن عنها الجواب : العمل السئلمي والدعوة السئلمية نتساءل فيما بيننا الن
اجوتمعنا من مناطق عدة هل نحن بحاجوة للسية لنعمل للسئلم  ؟ هل نحن بحاجوة إذا أردنا أن

ندعوا إلى الله لتكون دعوتنا تلك سية ؟ ونحن مسلمون وبي السلمي وخصوصا في هذا البلد
بل في أي بلد إسئلمي ، ل حاجوة إلى العمل السي إن كان العمل عمل إسئلميا ، إن كان الدعوة

دعوة إلى السئلم  ل حاجوة إلى السية إل إذا كان ذلك السئلم  الذي يريده أهل السية إسئلما غي
هذا السئلم  ، إسئلم  له مفهوم  غي هذا الذي نحن عليه ، ونحن نحمد الله جوميعا بأننا مسلمون
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وإسئلمنا علن ودعوتنا علنية ليس في داخل البلد فقط ، في كل بلد دعوتنا الذين في الخارج
يدعون إلى الله علنا يدرسئون هذا النهج وينشون هذه العقيدة علنا أقول تحدثا بنعمة الله وقد

زرت الدعاة من تلميذنا الذين انتشوا في الخارج في نحو عشين دولة يدعون إلى الله علنا هكذا
إذن ما معن جوماعة تعمل عمل سيا وتدعوا دعوة سية في مثل هذا البلد ؟ هذا محل ريبة ، إذن

ينبغي أن نفهم ما مراد هذه السية وإلم  يهدفون أخش أن تكون هذه الدعوة مسيسة دخلتها
السياسئة الحقاد السياسئية والحسد السياس والنافسة السياسئية هذا الذي نخش على أصحاب
السية وإل لو كانت الدعوة دعوة إسئلمية صيحة واضحة كالت نحن عليها بحمد الله ل حاجوة

إلى السية كلنا أمة واحدة أمة إسئلمية ديننا واحد منهجنا واحد علم  السية ؟ علم  تدعو
الجماعة الفلنية بالس ؟ والجماعة الخرى سية والخرى سية وهكذا نتفرق الله سئبحانه

وتعالى ينهانا عن هذا التفرق "واعتصموا بحبل الله جوميعا ول تفرقوا" والدعوات السية إنما تدعو
إلى التفرق والتحزب والتعادي تتنافي مع روح  السئلم  ، السئلم  يدعو إلى التحابب إلى التقارب

إلى التعاون وأما هذه الدعوات الت يقال عنها لها سية لها شوط  تملى على من سئموهم باللتمي
وأنا أسئميهم الخدوعي شوط  تملى عليهم من ضمن تلك الشوط  السية التامة ، فليعلم الخدوع 

اللتم  أن الطريق طويل ، الطريق إلم  إلى أي شء ؟ إلى السئلم  ؟ 
هذا السئلم  .

إلى أي شء هذا الطريق السئلمي يوصل إلى أي شء ؟ ل طريق يوصل إلى الله إل طريق محمد
رسئول الله عليه الصلة والسلم  الطرق كلها مسدودة ل يمكن أن يحد أن يصل إلى الله وإلى

مرضاته ودار كرامته إل إذا سئلك ونهج منهج سئلف هذه المة الذين ورثوا هذا الدين وأخذوه غضا
طريا من في محمد عليه الصلة والسلم  أما نوهم شبابنا أن الطريق طويل ول بد من السية

ونوهمهم مع ذلك أننا نعمل للسئلم  ؟ أنا أعتب هذا تلبيس وتضليل ل يجوز لطلب العلم ولن
ينتسب إلى الدعوة أن يضلل الناس وأن يلبس على الناس الدعوة واضحة وعلنية لذلك هذا العن
في نظري خطي جودا لنه ليس من السئلم  في شء وليس من الدعوة إلى السئلم  في شء ولكنه
عمل كما وصفوا عمل سي ل ندرك مداه فلينتبه أصحاب السية للمسؤولية الت تلحقهم أمام  الله

لقاء هذا التلبيس والتشويش على الشباب وتهييج الشباب تهييجا سئياسئيا يشغلهم عن الشتغال
بالعلم الواجوب أن ننصح لشبابنا ونحثهم على التحصيل على الدراسئة ليل نهار وعلى حفظ التون

وعلى عبادة الله تعالى وعلى أن يلتفوا حول علمائنا الكبار الذين يستفيدون منهم هذا هو واجوب
النصح لشبابنا فأسئأل الله لي ولكم التوفيق .

أكتفي بهذا القدار بالختصار .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .

***
في الشيط الثاني والعشون الوجوه الول :

لدي سئؤال مهم جودا وهو عبارة عن شبهة أرى الجوابة عليها بتوفيق الله تعالى وهو سئألن سئائل
قبل أيام  أراد الله أن تأخر الجواب إلى هذه الجلسة يقول بعض من يلقي الشبه على الشباب : ماذا

تقول في قوله تعالى "كل شء هالك إل وجوهه" وشح  صاحب الشبهة مراده أن في هذه الية
إثبات بأن الذي يبقى الوجوه فقط "كل شء هالك" بما في ذلك الذات القدسئة وجوميع صفات الرب

سئبحانه وتعالى إل الوجوه ، الوجوه وحده هو الذي يبقى .
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الذي يظهر أن صاحب الشبهة إما إنسان يسخر من رب العالي وليس في قلبه أدنى تقدير لعظمة
الرب سئبحانه وتعالى ووجووده الحق لذلك يحكم عليه بأنه هالك وجوميع صفاته إل الوجوه ومن

الناحية العقلية النظرية لو قال قائل يبقى وجوه الله سئمع هذا الجواب أو هذا الكلم  من على الفطرة
لم تلوث فطرته بمثل هذه الشبه وسئمع الباقي وجوه الله ماذا يفهم ؟ 

يفهم أن الباقي هو الله بوجوهه وبجميع صفاته ل يمكن أن يتبادر إلى ذهن عاقل مؤمن وسئليم
العقل بأن الوجوه وحده هو الذي يبقى ، الله غي باق وجوميع صفاته ، فإذا كان ابتليت بمثل هذه
رري الذي ل لبس فيه ررس الب الشبه اعتب هذه الشبهة من التشابهات وتحل هذه الشكلة بالكلم  الف
من ذلك : الله سئبحانه وتعالى هو الول الذي ليس قبله شء وهو الخر الذي ليس بعده شء
وهو الظاهر الذي ليس فوقه شء وهو الباطن الذي ليس دونه شء ، من أسئمائه الول والخر
ومن أسئمائه سئبحانه وتعالى الوارث الباقي ، البقاء وصف ذاتي لله سئبحانه وتعالى بأسئمائه
وصفاته ليس هناك باق غي الله إل ما يبقيه الله سئبحانه وتعالى إبقاء غي ذاتي فبقاء الله

تعالى ذاتي ثابت بالكتاب والسنة والجوماع  والفطرة فبقاء غيه كالجنة وأهلها والنار وأهلها بقاء
عارض جوائز غي واجوب أي يبقى ذلك بإبقاء الله تعالى على هذا اجوتمعت المة وفطرت الناس

على اعتقاد بأن الله سئبحانه وتعالى وحده هو الباقي بأسئمائه وصفاته وأما من يفرق بي وجوه
الله الكريم وأن الوجوه يبقى وحده كلم  ل يعقل ل يقوله عاقل فضل من أن يكون مؤمنا ، هذا

القائل إما ملحد يريد أن يلبس على الناس دينهم وأمر دينهم كما كان يفعل ذلك بعض اليهود الذين
اعتنقوا السئلم  ليلبسوا على الناس أمر دينهم ل يستبعد أن يوجود في هذا الوقت أن ينتسب إلى

السئلم  بل ينتسب إلى العلم من يريد أن يلبس على الناس أمر دينهم وإل مثل هذا السؤال لو سئمع
- ل يمكن أن يسمعوا -  سئلفنا مثل هذا السؤال ماذا يكون موقفهم ؟ 

ل يكون موقفهم موقفا عاديا كموقفي هذا كموقفنا هذا ، هذا أمر آخر ، عندما سئمع المام  مالك "
الرحمن على العرش اسئتوى" كيف اسئتوى ؟ كيف كان موقفه ؟

اندهش فأطرق وأخذته الرحضاء رشح حياء من الله وتعظيما ثم رفع رأسئه فقال (السئتواء معلوم 
والكيف مجهول واليمان به واجوب والسؤال عنه بدعة) سئأل السائل عن كيفية السئتواء فما بالكم لو

سئمع المام  مالك هذا اللحد الذي يقول ل يبقى إل وجوه الرب سئبحانه وتعالى ل يبقى من الله إل
وجوهه ماذا يكون جووابه وكيف يكون موقفه ؟ ولكننا تعودنا مثل هذه السئئلة اللحدة تكررت لدينا

حت أصبحنا نسمع سئماعا عاديا مثل هذا السؤال اللحد الكافر لذلك على شبابنا أن يدرسئوا
باهتمام  باب العقيدة ويطلعوا على أقوال الفرق فرق الكلم  ليعرفوا طريق الؤمني وطريق الجرمي

على حد سئواء ، يقول العلمة ابن القيم : أكمل الناس من عرف الطريقتي سئبيل الؤمني وسئبيل
الجرمي وضرب لذلك مثل بالصحابة ، الصحابة عرفوا طريق الجرمي من قبل ومارسئوه ثم

أنقذهم الله بمحمد عليه الصلة والسلم  فعرفوا طريق الؤمني وقارنوا بينهما بي السبيلي فصار
السئلم  أحب إليهم من كل شء وفرحوا بسبيل الؤمني لذلك ل يلبس عليهم هذا التلبيس مثل هذا

التلبيس ، ولكن من عرف سئبيل الؤمني فقط وهو خلو ل يعرف شء من سئبيل الجرمي يلبس
عليه ، هذا معن قول عمر رض الله عنه (إنما تنقض عرى السئلم  عروة عروة إذا نشأ في السئلم 
من لم يعرف الجاهلية) هذا ما يعانيه شبابنا نشأوا في السئلم  وفي الخي وفي التوحيد ورضعوا

العقيدة مع لب الثدي ل يعرفون غيها ل يعرفون إل الخي ولكن جواءهم الش من كل جوهة من أهل
الكلم  من التصوفة ومن أصحاب النتماءات دخل عليهم فجأة ودفعة واحدة فشبابنا في حية

فنسأل الله لنا ولهم الثبات .
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وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
***

الشيط الرابع والعشون الوجوه الول منه قال الشيخ رحمه الله :
 هل إذا مر النسان من عندفي آخر هذا الدرس نجيب على بعض السئئلة ، يسأل السائل فيقول :

القب الشيف يسلم كل مرة ؟
الجواب : إذا كان ظروف عمل النسان تجعله يمر أمام  القب في الواجوهة كل وقت لعمله ويتدد في
النطقة والسلم  ل يكلفه يسلم ، عليه أن يسلم ويصلي ويسلم على النب عليه الصلة والسلم  في
كل وقت حيث ما أمكن له ذلك ولكن الوجووب ليس بواجوب وليس بواجوب أن يقف وقفة السلم متجها
إلى القب ليسلم كل وقت يمر وفي كل لحظة يمر كأن يكون موظفا في النطقة يمر يذهب ويأتي في

كل وقت ليس بلزم  أن يقف وقفة السلم متجها إلى القب كما قلنا لكن في إمكانه طالا هو في
النطقة أن يصلي ويسلم على النب عليه الصلة والسلم  وهو يعمل وهو عمل صالح يزداد

خيا ..
***

في الوجوه الثاني من الشيط الرابع والعشين قال رحمه الله :
يسأل السائل عن أهل الفتة .في آخر هذا الدرس قبل أن ننتقل إلى أسئئلة الصلي 

الكلم  في أهل الفتة طويل الذيل ونوجوز فنقول أهل الفتة الذين يعيشون أو عاشوا قبل مبعث
النب عليه الصلة والسلم  هم أحوالهم تختلف منهم من لم يبدل ولم يغي كورقة بن نوفل ، منهم
من غي وبدل ومنهم من لم نعرف حالهم ومن أخب النب عليه الصلة والسلم  وشهد له بالسئلم 
واليمان شهدنا له ومن شهد عليهم بأنهم في النار شهدنا عليهم ولو كان أقرب قريب لرسئول الله

صلى الله عليه وسئلم ، طلب العلم يفهمون ذلك ، ومن سئكت عنهم النب عليه الصلة والسلم  ولم
نعرف حقيقتهم يذكر العلمة ابن القيم في ذلك آثارا أنهم يمتحنون يوم  القيامة امتحانا فيختبون

من رسئب منهم دخل النار ومن نجح دخل الجنة .
نكتفي بهذا اليجاز والله أعلم .

***
سئائل سئألن سئؤال شفهيا وهي من السئئلة الت نسميها أسئئلة الصلي يسأل عن الفرق بي

السئتنجاء وبي السئتجمار .
انتبهوا للجوابة ، الفقهاء أحيانا كالطباء يتكلمون في أشياء والناس ل تستحسن ذكر تلك الشياء

ولكن من باب بيان الواجوب الحق ، السئتنجاء إزالة العي والثر من الخرجوي بالاء ، والخرجوان
معروفان ، إزالة ذلك العي والثر معا ، إذا اسئتعملت الاء وجوب عليك أن تزيل العي والثر معا ،

هذا يسمى السئتنجاء .
والسئتجمار اسئتعمال الحجار لزالة العي ل لزالة الثر ، في حالة السئتجمار ل يجب إزالة الثر

ومع ذلك عبادتك صحيحة ولو كان الاء موجوودا ، انتبهوا ، السئتجمار ليس من الطهارات
الضورية الت يضطر إليها النسان لعدم  الاء كالتيمم ، ل، السئتجمار لك أن تستجمر بثلثة

أحجار وما فرق مع وجوود الاء وتقتص على ذلك وتصلي ، هذا هو الذي كان معهودا عند الصحابة
ل يتكلفون السئتنجاء قد يكتفون بالسئتجمار ، الستجمر ، السئتجمار نوع  من الطهارة ، طهارة
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كاملة مستقلة ومن اسئتجمر مع وجوود الاء فصلى فصلته صحيحة ، لك أن تقول كيف تصح
الصلة والثر موجوود ؟ 

الجواب هكذا ثبت عن النب صلى الله عليه وسئلم نحن علينا أن نتبع الشع  .
وهل لذلك نظائر ؟

نعم ، لذلك نظائر من النظائر أسئفل الخفي وأسئفل النعلي وذيل الرأة ، ثبت بالشع  أن أسئفل
النعال طهارتها بالتاب وأسئفل الخفاف طهارتها بالتاب ل بالاء ، من مش على قذر فوصل إلى
باب السجد الواجوب عليه أن ينظر تحت نعليه كما أمر النب عليه الصلة والسلم  فإن وجودهما
طاهرتي نظيفتي دخل بهما وصلى فيهما فإن رأى فيهما قذرا دلكهما بالرض مسحهما بالرض
حت ييبس ويزيل عي القذر ل أثرها دخل بها وصلى فيها ، قد تستبعد أكث فأكث ، ربما الول

أقرب واسئتبعدت هنا ولكن يجب أن نقنعك بالسنة العملية ، شع  رسئول الله صلى الله عليه وسئلم
ذات مرة في الصلة وهو لبس نعليه والصحابة من خلفه لبسون نعالهم ، من هذه القصة تفهمون

بأن الصلة في النعال كانت أمرا معهودا جودا ول اسئتنكار في عهد النب عليه الصلة والسلم  كما
أن السئتجمار كذلك ، أمر عادية ، بينما هو في صلته عليه الصلة والسلم  خلع نعليه فخلع

الصحابة نعالهم فلما قضيت الصلة أقبل عليهم فقال لاذا خلعتم نعالكم ؟ الجواب أمر طبيعي قالوا
خلعت نعليك فخلعنا نعالنا ، يعن تأسئيا بك يا رسئول الله عليه الصلة والسلم  ، فقال أما أنا
فقد أتاني جوبائيل فأخبني بأن تحت نعلي قذرا ، نجاسئة ليس نخامة أو بلل ، ل ، فخلع وبن

على صلته فلم يقطع الصلة ، هذه مسألة أخرى فقهية مهمة كونه خلع نعليه معقول وهل
اسئتأنف الصلة ؟ ل ، بن على صلته واسئتمر في صلته ، لاذا ؟ أي أن من علم أن في بعض
ملبسه نجاسئة وهو في الصلة عليه أن يبعد القطعة الت فيها النجاسئة ويستمر في صلته إن

أمكن ذلك إل إذا كان غي ممكن كالثوب والسوال مثل أما في طاقيته وفي عمامته .. يرمي فيستمر
في صلته فصلته صحيحة ، كذلك لو علم بعد السلم  أن في ملبسه بعض النجاسئة فصلته
صحيحة ، فرق بي هذا وبي الحدث ، لو علم وهو في الصلة أنه محدث أو عليه جونابة يقطع

الصلة يتطهر فيصلي لكن بالنسبة للنجاسئة ل إل إذا علمها فنسيها فدخل في الصلة هنا يقطع
لنه سئبق العلم وهنا لم يعلم إذا علم وهو في الصلة أو علم بعد الصلة هذا له حكم ، وإذا علم
قبل الصلة فنس فدخل في الصلة ثم تذكر له حكم ، الشاهد : الصلة في النعال سئنة مهجورة

اليوم  بل محاربة في كثي من القطار السئلمية ، في بعض القطار لو دخلت السجد قبل أن
تصلي في نعليك بمجرد الدخول تهاجوم كأنك فعلت جوريمة ، ممكن سئكان القهوة الذين ل يصلون لو

رأوك أنك تدخل السجد بالنعال لهاجوموك وهم ل يصلون لن الساجود عندهم تعظيم في الساجود
تعظيم عاطفي ليس تعظيم شعي ، عاطفي ، ولكن الشع  أباح  لك أن تدخل الساجود في النعال

بعد أن تنظر فيها عند باب السجد وتصلي فيها ، ولكن أبادر بالسئتدراك فأقول لكن مساجودنا هذه
البلطة والفروشة بهذه الفرش الغالية لو فتحنا الباب على مصاعيه قلنا لطلب العلم ادخلوا
بنعالكم فصول في أسئبوع  واحد تتلوث فتضيع هذه الموال ونضطر إلى أن نرمي هذه الموال

فوقعنا في إضاعة الال إذن ل بد من التوفيق بي السن ، نهينا من إضاعة الال وأمرنا بالصلة
في النعال إذن فلنصلي في نعالنا حيث ل يؤدي ذلك إلى إضاعة الال ، في بيوتنا في خروجونا في

العسكرات في الساجود الفطرية الت ل تزال مفروشة بالرمال أما في مثل هذه الساجود نتحفظ ل
كراهة أو اسئتنكارا للصلة في النعال ولكن محافظة على الموال ، هذه اجوتهاد ، أقوله باجوتهادي

ولغيي أن يخالفن في هذا الجوتهاد ولكن أرى ل بد من التوفيق بي النصوص .
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أرجوع إلى ما نحن بصدده إذن يجوز أن تصلي بالسئتجمار والاء موجوود وذلك طهارة ويجوز أن
تطهر أسئفل نعليك بالتاب وأسئفل خفيك كذلك الرأة الت سئمح الشع  لها أن تسحب نحو ذراع  من

ذيلها ليس مثل الرجوال والرجول ممنوع  أن ينل ثوبه أو سواله أو مشلحه من الكعبي ، ما تحت
الكعبي في النار لكن سئمح للمرأة بأن تسحب على الرض إذا سئحبت ذيلها على الرض كيف

تطهر ؟ 
ربس التاب ذلك القذر تلك هي طهارة ذيلها ول تضطر إذا مرت على قذر ثم مرت على التاب في

إلى أن تغسل ، هكذا نظمت لنا الشيعة هذا التنظيم ، أليس أيها الخوة هذا التنظيم الدقيق دليل
على أن هذا الدين من عند الله ؟ دليل واضح ، هذا الدين من عند الله بينه رسئول الله عليه الصلة

والسلم  هذه هي التفاصيل الت أشار إليها شيخ السئلم  بعض التفاصيل ل تعرف إل بهداية
النبياء وبيان النبياء ..

نعم ..
***

يسأل السائل بالنسبة للسئتجمار هل يجب اسئتعمال الحجار ؟
الجواب : ل ، كل ما ينقي ولو كان ما نسميه بالناديل ، كل ينقي فينظف فيزيل العي ، يجوز

السئتجمار به ...
***

سئائل يسأل لو أن المام  في أثناء صلته رأى نجاسئة على ثوبه وليس في إمكانه أن يخلع الثوب
ماذا يفعل ؟

يسحب من خلفه من أولى النهى الذين يصلون خلف المام  ليكمل الصلة بالصلي فيخرج هو
فيخلع ثوبه فيطهر ، إما يصلي مأموما إن أدرك أو يصلي كما يتيس له ، أما لو أحس بالنجاسئة أو

علم بالنجاسئة في غتته رمى فصلى ل يستنكر الصلون المام  الذي يصلي بهم بدون غتة ل
اسئتنكار في ذلك .

نعم ..
***

يسأل السائل فيقول ما الفرق بي إنسان علم أن في غتته في عمامته نجاسئة فلم يغسلها فنس
فدخل في الصلة ثم تذكر وبي من لم يعلم إل وهو في الصلة ؟

بينهما فرق كبي هذا يؤاخذ بعلمه السابق ، ولكن ل عذر له في أن يستمر في صلته بل عليه أن
يقطع .

نعم .
***

يسأل السائل عن الفرق بي الذي وبي الودي .
ري ، الذي ماء رقيق لزج يخرج من الذكر عند تحرك ري يقال لها ودي وود يقال لها مذي ومذ

الشهوة ،هذا الاء نجس فينقض الوضوء على من خرج منه الذي سئواء كان بمداعبة أو بغي
مداعبة عليه أن يستنجي بل عليه أن يغسل ذكره كله وأنثييه لن ذلك يؤدي إلى توقف هذا

الخارج  بعد ذلك يتوضأ ، فهو نجس ، فيطهر ما أصابه من ملبسه وبدنه كالبول تماما وكذلك
الودي ، الودي ماء أبيض ثخي يخرج ل لشهوة لكن في الغالب الكثي عند تغي طبيعة النسان
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كأن حمل شيئا ثقيل فوق طاقته أو تناول بعض الشياء الحادة فسبب له ذلك خرج الودي أو
ري حكمه حكم الذي في أنه ينقض الوضوء وأنه نجس ويتطهر منه لكن ل أعلم ورود أنه الود

يغسل ذكره وأنثييه بالنسبة للودي اللهم إل إذا ألحق بالقياس أو هناك نص لم أطلع عليه والله
أعلم . إذن الياه الت تخرج من الذكر : بول وودي ومذي الحكم واحد والن له حكم آخر .

وإلى لقاء آخر إن شاء الله لواصلة الدرس والجوابة على السئئلة بتوفيق الله تعالى .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه
***

الشيط السادس والعشون الوجوه الول منه يقول الشيخ رحمه الله :
السؤال الثاني والخي سئؤال يتعلق بصلة النساء في الساجود ، حكم صلة النساء في الساجود .
الجواب على هذا السؤال : الرأة السلمة ل تمنع من الساجود ولكن ل تحث على ذلك ول تحرض ،

يقول النب الصطفى عليه الصلة والسلم  "ل تمنعوا إماء الله بيوت الله وبيوتهن خي لهن" أي ل
تحرم  على الرأة أن تخرج إلى الساجود تحريما ولكن وجوهها توجويها وبي لها أن صلتها في بيتها

أفضل من صلتها في مسجد رسئول الله عليه الصلة والسلم  ومن صلتها في السجد الحرام  ،
وإذا كان صلتها في بيتها أفضل من الصلة في السجدين فالساجود الخرى من باب أولى ، أي ل

تخرج الرأة إلى الساجود لجول الصلة بزعم أن صلتها في الساجود أفضل بل صلتها في بيتها
أفضل إل في بعض الظروف الطارئة إن كانت هناك دروس ومحاضرات نافعة في بعض الساجود

لها أن تخرج إلى هذه الساجود لتستفيد ولطلب العلم بعد إذن زوجوها وبشط  أن يكون خروجوها
خروجوا شعيا : أول تبتعد عن الطيب ل تخرج الرأة من بيتها وفيها رائحة طيبة من طيب أي

بخور أو عطور أي رائحة طيبة ل يشم منها شء ولو خرجوت الرأة من بيتها إلى مسجد من الساجود
أو إلى جويانها أو إلى أي جوهة لزيارة أهلها أو غي ذلك وهي متعطرة في ذلك وعيد شديد جودا

يقول النب عليه الصلة والسلم  "أيما امرأة مرت على مجالس الرجوال وهي متعطرة فهي كذا وكذا"
قال الراوي أي هي زانية ، كلم  خطي ووعيد عظيم يدل على أن ذلك من الكبائر ، الرأة إذا أرادت

أن تخرج من بيتها لزيارة أهلها وأقاربها أو إلى الساجود عليها أن تبتعد عن الطيب وعليها أن تست
بست شعي ، وأما حجاب الرأة وسئت الرأة والبحث في وجووب سئتها لوجوهها يطول فلنؤجول إلى

مجلس آخر إل أني أعلق على مسألة مهمة جودا يتساهل فيها كثي من الناس ل يبينون للنساء وهي
: أن الرأة في صلتها كلها عورة إل كفها ووجوهها ، ما عدا الوجوه والكف كلها عورة لو ظهر من

الرأة شء من شعرها وهي في صلتها أو ظهر شء من قدمها وهي في صلتها فصلتها باطلة
ولو كانت مصلية وحدها في بيتها في غرفتها وحدها ، يجب عليها أن تست قدميها والقدم  عورة في
الصلة لو ظهر شء من قدميها وهي في صلتها فصلتها باطلة ولو كانت واقفة وحدها في غرفتها
، هذه العورة ليست عورة بالنسبة للرجوال ، لوجوود الرجوال أو عدم  وجوود الرجوال ل يلتفت إلى هذا

بل لكونها في الصلة لذلك بعض النساء اللتي يتددن إلى الساجود وهن لبسات فساتي إلى
الكعبي أو إلى القدمي وفي صلتها ينكشف قدمها فصلتها باطلة فلتعلم ذلك جويدا لذلك سئمح لها
–الشع  أن تسحب فستانها - على لغتنا  أو عباءتها أو ثوبها نحو ذراع  على الرض ، حرم  السئلم 
على الرجول أن يسحب ثوبه وأن ينل ثوبه من الكعبي وسئمح للمرأة أن تجر ذيلها نحو ذراع  ذلك

ليست ذلك قدمها عند سئجودها ، وذيل الرأة وأسئفل النعلي وأسئفل الخفي طهارة هذه الشياء
بالتاب ل بالاء أي من مش بنعليه على قذر أو نجاسئة أو مرت الرأة بذيلها على قذر ثم يبس
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ذلك بواسئطة التاب تلك هي الطهارة قد يستغرب بعض الناس ولكن نضب لهم مثل ليقتنعوا
وكلكم تعلمون جوواز السئتجمار ، السئتجمار جوائز ولو كان الاء عندك ل يجب عليك أن تستنجي

في كل وقت ، لو اقتصت على السئتجمار والاء موجوود طهارتك صحيحة وصلتك صحيحة ، إذا
اقتنعت بهذا يجب أن تقتنع بأن أسئفل النعلي يطهر بالتاب وأن ذيل ثوب الرأة وعباءتها يطهر

بالتاب هذا كذاك ، إذا كان الله سئبحانه وتعالى جوعل التاب أحد الطهورين وبي النب صلى الله
عليه وسئلم ذلك في بعض المور وما لم يأت فيه ذكر يقاس على ذلك وقد ورد في هذا حديث ل
أذكر درجوته الن لكن بالنسبة للنعلي والخفي المر واضح من أتى إلى السجد ل يجب عليه إذا
رأى تحت نعليه قذرا أن يذهب إلى اليضأة ليغسل بل فليضبهما في الرض وليدلكهما بالرض

وليدخل بهما وليصل فيهما .
السئتجمار مع وجوود الاء والصلة في النعال كان أمرا معهودا وعادة متبعة غي مستنكرة في عهد

الصحابة في عهد النب عليه الصلة والسلم  وعهد الصحابة ليس عندهم هذا التشدد الذي نحن
فيه وقد صلى النب عليه الصلة والسلم  في نعليه وخلعهما وهو في صلته وخلع الصحابة
نعالهم انتبه لقوله وخلع الصحابة نعالهم معن ذلك كلهم كانوا يصلون في نعالهم سئألهم لاذا

خلعوا نعالهم فقالوا رأيناك خلعت نعليك فخلعنا نعالنا فأخب النب عليه الصلة والسلم  السبب
بأنه أتاه جوبائيل فأخبه بأن تحت نعليه قذرا لذلك خلع ثم بن على صلته ولم يستأنف هذه
مسألة فقهية أخرى أي من علم وهو في صلته أن في نعليه أو في غتته أو في مشلحه نجاسئة

فليم  وليبن على صلته ول يستأنف فصلته صحيحة هكذا نكتفي بهذه الشارة لعلنا نجد
فرصة أخرى وهي فرصة بعض الغرب للتوسئع في مثل هذه السائل الفقهية .

والله أعلم .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .

***
الشيط السادس والعشون آخر الوجوه الول منه يقول الشيخ رحمه الله :

عن سئفر الرأةوبعد : في آخر هذا الدرس نجيب على بعض ما تيس من السئئلة نبدأ بسؤال 
وحدها وذهاب الرأة وحدها إلى السجد هل بينهما فرق ؟ كون الرأة تخرج من بيتها وتذهب إلى

 أو تسافر وحدها أو تركب مع سئائق أجونب وحدها وهي ذاهبة إلى السجد أو تسافر مع4هذا ...
سئائق أجونب أو يسافرن جوماعة من النساء مع سئائق أجونب وحدهن ، وهل الحكام  تختلف في هذه

السئئلة ؟
الجواب : أما ذهابها من بيتها إلى السجد إذا خرجوت بإذن زوجوها لها أن تذهب وحدها ما لم تخف

الفتنة على نفسها إذا كان الجو جووا إسئلميا أمينا ل تخاف على نفسها لها أن تخرج من بيتها بإذن
5زوجوها لتذهب إلى السجد إما للصلة أو حضور محاضرات .. 

الجواب ل ، ل يجوز لن هذا يعتب خلوة الخلوة محرمة إذا خلت بسائق ثالثهما شيطان كما أخب6
النب عليه الصلة والسلم  إما أن تذهب وحدها على قدميها أو يوصلها إلى السجد زوجوها أو أحد

محارمها وكونها تركب مع سئائق بدعوى أنها ذاهبة للمسجد للصلة للعبادة ل يجوز .

مسح )   .4 هنا
السادسوالعشرون )      .5 الشريط ينتصف هنا
منه )      .6 الثاني الوجه بداية هكذا
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ولو ركب جوماعة من النساء مع سئائق من حي من الحياء إلى هذا السجد مثل وهن جوماعة في
هذه الحالة يجوز بشط  ل تركب الرأة بجوار السائق في هذه الحالة ل تتحقق الخلوة وهن جوماعة
مل بها ، فرق أن تركب الرأة وحدها وبي أن تركب جوماعة من النساء مع سئائق شيطة عدم  ، لم يخ

الركوب بجوار السائق .
وأما في السفر فل يجوز ل مع جوماعة ول معها إل مع زوجوها أو أحد محارمها سئواء كان السفر

بالطائرة أو بالسيارة أو بالباخرة أو بالبعي بأي شء ، ل يجوز للمرأة السلمة تؤمن بالله واليوم 
الخر أن تسافر مسافة قص إل ومعها زوجوها أو أحد محارمها وما يذكره بعض الؤلفي العاصين

في هذا الوقت بأن هذا النهي منصب على تلك الرأة العربية الت كانت تركب بعيها وحدها
وتسافر في البادية وحدها أما وقد تطونا ولو سئافرت الرأة في طائرة وحدها أو في الباخرة
فجائز ، هذه فتوى مضللة ولعل صاحب هذه الفتوى غي جواهل بل فقيه نعرفه ولكن الهوى

والنتصار للجهة الت ينتمي إليها وتأييد العقلنية الجديدة هذه العاني هي الت ورطته في هذه
الفتوى وإل فكلكم تعلمون عندما تسافر الرأة في الباخرة ، في الباخرة غرف تستأجور الرأة وحدها
غرفة ويشتك معها في هذه الغرفة من شاء وهل الفتنة تؤمن هنا ، أيهما أخطر كون الرأة العربية
سئابقا تسافر وحدها على بعيها هذه قد ل يقصدها بعض الناس يمكن يهابونها لها هيبة لكن هذه

الت تركب مع جومهور الحجاج وتستأجور غرفة في الباخرة يشتك معها رجوال ونساء في الغرفة
كيف تؤمن الفتنة في هذه الحالة ؟ بل وقوع  الفتنة هنا أقرب ، وفي الطائرة تركب وحدها ولو كان
إلى مسافة قصية إلى جودة إذا ركبت وركب بجوارها رجول ما الذي يحصل ؟ إذا كانت الرأة كاملة
مأمنت الفتنة هل النوثة والرجول كامل الرجوولة ل بد من وقع فتنة ، أما كوننا نقول لها أن تركب إذا 
نحن الذين نتحكم في أمن الفتنة ؟ هذه مغالطة ، حدثن من أثق به أن امرأة ركبت من مطار جودة

بجوار رجول وهي من بلد آخر والرجول من هنا بمجرد أن بدأ توزيع الرطبات كما يقولون بدأ الحديث
: خذ أنت ، ل أنت أول أنت أول ، ثم بدأ الحديث : من أين إلى أين ، أين تنل في أي فندق ؟ إذن

فلنسجل لك الزيارة ، تمت التفاقية في لحظة ، قبل أن تتحرك الطائرة من الطار ، كيف يقال
تؤمن الفتنة ؟ لذلك ل ينبغي للرجوال أن تكون فيهم البودة إلى درجوة أنهم يستسلمون للنساء

تسافر كما تشاء وتأتي كما تريد ونسلم لها المر وهذه مسؤولية تقع على كثي من الرجوال وهذا
التساهل أمر خطي جودا على أخلق النساء فعلى الرجوال أن يتقوا الله ربهم في نسائهم .

وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
*** 

الشيط السابع والعشون الوجوه الول منه يقول الشيخ رحمه الله :
:في آخر هذا الدرس نجيب على سئؤالي اثني 

السؤال الول سئؤال تقليدي يتكرر منذ عدة سئنوات ما حكم الشع  في منهج جوماعة التبليغ وهل
–يعتبون ليسوا من أهل السنة والجماعة أم  ل ؟ ويعاملون معاملة البتدعة  بعض العبارات

 –ممسوحة 
وعلى كل إن هذا السؤال منذ أن عرفت جوماعة التبليغ في هذا البلد يتكرر ، جوماعة التبليغ جوماعة

في الصل من الهند وهي جوماعة متصوفة عندهم تصوف وعندهم بدع  بل في شيوخهم نوع  من
الشاك بالله تعالى لنهم يتعلقون بالقبور ويقدسئون الضرحة هذا أصل جوماعة التبليغ أما

التبليغيون الوجوودون في البلد العربية بما في ذلك هذا البلد ما أعتقد أن بدعتهم تصل إلى بدعة
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جوماعة التبليغ الهندية هؤلء مقلدون ومتبعون أولئك ولكن يؤاخذون ليمانهم بتلك الجماعة
البتدعة الت قد تصل بدعتهم إلى حد الشك ، قبل أن ينتهي وقتنا ننصح إخواننا الطيبي الذين

يحبون العبادة ويحبون النصح ويحبون تبليغ الخي للناس ننصحهم أن ل ينتموا هذا النتماء
ويمحوا من أنفسهم هذا اللقب جوماعة التبليغ وأقل ما في ذلك حب الشهرة والظهور السلم في عمله

في الدعوة إلى الله والتبليغ والمر بالعروف والنهي عن النكر ل ينبغي أن يقف موقف الشهرة
يلقب نفسه بلقب جوماعة تلقب نفسها بلقب لتشتهر بهذا اللقب ولتعرف بهذا اللقب لاذا ؟ بلغ ما

تستطيع تبليغه إن كنت طالب علم بدون أن تنتمي إلى هذه الجماعة ، ثم أثبتت التجربة أن كثيا
من شبابنا الذين ضاعوا تحت مظلة هذه الجماعة خرجووا تركوا طلب العلم وتركوا كسب الحلل

فذهبوا يتجولون في العالم باسئم التبليغ فإذا سئألت ماذا فعلت يقول حضت مع الحباب واسئتمعت
إلى كلم  الحباب ، الحباب بلغوا ما عندهم وأنت ماذا فعلت ؟ هل مرافقتك للحباب في التجول

هو العبادة ؟ مجرد هذا الخروج هو العبادة ؟ هذا خطأ وتسمي ذلك في سئبيل الله ؟ لم تخرج
لطلب العلم لم تخرج للجهاد لم تخرج للتعليم وإنما خرجوت لتساير الحباب هذا خطأ ، نصيحت

لشبابنا أن يبتعدوا من هذه الجماعة وأن يمحوا من أنفسهم هذا اللقب .
***

سئائل آخر يسأل عن الفرق بي الشاعرة والاتوريدية وما سئبب ارتباط  الشاعرة بالذهب
الحنفي .

الذي يبدو أن معلومات السائل بالنسبة للفقرة الخية معلومات ناقصة تحتاج مراجوعة ، الفرق
فرق يسي جودا في بعض الصفات بالنسبة فيما بي الشاعرة والاتوريدية كأنهما مذهب واحد ،

لكن الهم الفقرة الخية الرتباط  إنما الاتريدية هي الرتبطة بالحنفية ليست الشاعرة ، الطريقة
الشعرية هي الت عليها أتباع  المام  مالك وأتباع  المام  الشافعي وبعض أتباع  المام  أحمد أما

الاتريدية جوميع الحنفيي على الطريقة الاتريدية يعن كأنهما متلزمان الحنفية والاتوريدية في
الغالب الكثي لن أكث انتشارها في القارة الهندية والقارة كلها حنفية إذن اجوتمعت الحنفية

والاتوريدية في تلك القارة أما هناك سئبب آخر ل أعلم .
***

سئؤال آخر ما حكم السلم  على البتدع  ؟
قبل أن أجويب على السؤال هل البتدعة عندك كلهم على درجوة واحدة أيها السائل ؟ البدع  أنواع 

بدعة مكفرة من علمت بأنه مبتدع  بدعة مكفرة ل تسلم عليه ومن دون ذلك فهو من عصاة
الوحدين تسلم عليه ومسألة الهجران هذه مسألة تأتي في النهاية بعد العلج كالكي للعلج آخر

العلج الكي كذلك آخر العلج وآخر الحوال هنا مع البتدعة والعصاة الهجران آخر شء تبدأ بأن
تقرب العاص والبتدع  وتجاريه وتجامله وتنصحه وتحاول إصلحه إذا كان قصدك الصلح  ،

سئوف نكمل الجوابة على هذا السؤال إن شاء الله ليلة غد بتوفيق الله تعالى وبعد الدرس .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .

***
في الشيط الثامن والعشين يقول الشيخ رحمه الله تعالى :
فلنجب في آخر هذا الدرس على بعض السئئلة الت وردت .
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نبدأ بالسئئلة القديمة الت وردت قبل هذه الليلة حت نصل إلى هذه السئئلة ، مما جواء في أسئئلة
 ما حكم التوسئل بالنب صلى الله عليه وسئلم بأن يقولالليالي الاضية سئؤال بعض السائلي
القائل اللهم إني أسئألك بجاه نبيك ؟

الجواب : مسألة التوسئل من السائل الت يخطئ فيها كثي من السلمي للسئف بل إن كثيا من
الناس ل يفرقون بي التوسئل وبي السئتغاثة وبي اتخاذ الوسئائط بينهم وبي الله ، يستغيث

بعضهم برسئول الله صلى الله عليه وسئلم وبغيه من الصالحي ويسمي ذلك توسئل ، والتوسئل
بجاه النب صلى الله عليه وسئلم أمر مبتدع  بهذه الصاحة ، الصاحة الت قد تصدم  بعض الناس
ول ترضيهم ثم أعلق بدون أن أكتفي بهذا الختص فرق بي أن تؤمن بجاه النب صلى الله عليه

وسئلم وبي أن تتوسئل بجاهه ، اليمان بجاه النب عليه الصلة والسلم  واجوب من اليمان به عليه
الصلة والسلم  وإنكار جواهه كفر وردة افهم جويدا لن إنكار جواه النب عليه الصلة والسلم  تنقص

إذن فلنفهم معن الجاه ما معن جواه النب عليه الصلة والسلم  وجواه النبياء وجواه الصالحي ؟
الجاه الكانة والنلة ول يوجود أحد أعظم جواها ومكانا ومنلة عند الله أكث من رسئول الله عليه

الصلة والسلم  ومن قال ل جواه له انتقصه كأنه يقول ل منلة له عند الله ول مكانة له هذا يؤدي
إلى الكفر والردة إذن ل يجوز أن نربط بي اليمان بجاهه عليه الصلة والسلم  وبي التوسئل

بجاهه .. إذا عرفنا معن الجاه النلة والكانة عند الله ما معن قول القائل أسئألك يا رب بجاه
نبيك أي لكون نبيك له مكانة ومنلة عند الله ؟

ل معن لهذا الكلم  ، التوسئل معناه طلب الدعاء ، توسئل أصحاب رسئول الله عليه الصلة والسلم 
برسئول الله في عدة حوادث توسئلوا به في القحط فطلبوا منه الدعاء فقال العرابي - نوجوز في

–القصة فل نطيل  يا رسئول الله هلكت الموال وانقطعت السبل ادعوا الله يغيثنا ، أعرابي ليس
بطالب علم وليس بعالم ليس بدكتور أعرابي جواء من البادية في هذا السجد دخل السجد ومش
بي الصفوف ولم يتخط الرقاب كما يفعل كثي من طلبة العلم للسئف اليوم  مش بي الصفوف

فوصل تحت النب فرقع بصه إلى النب صلى الله عليه وسئلم والنب يخطب خطبة الجمعة وقال
يا رسئول الله هلكت الموال وانقطعت السبل ادعوا الله يغيثنا ، عندما قال العرابي يا رسئول الله
ماذا يتوقع الذين تعودوا السئتغاثة ؟ يتوقعون أن يقول يا رسئول الله أغثنا ، لكن العرابي عرف

لكل ذي حق حقه عرف حق الله وعرف حق رسئوله عليه الصلة والسلم  وقال ادعوا الله يغيثنا ،
عرف العرابي : الذي يغيث العباد وينل الطر هو الله ل رسئول الله عليه الصلة والسلم  ،

فرسئول الله يدعو ويتضع  لا سئمع النب عليه الصلة والسلم  هذا الطلب الصيح من العرابي
قطع الخطبة فرفع يديه وبالغ في الرفع حت ظهر بياض إبطيه فجعل يقول اللهم أغثنا اللهم أغثنا
اللهم أغثنا ، يقول بعض الرواة لم يزد على ثلث مرات حت طلعت طلعت سئحابة صغية من وراء
جوبل سئلع فارتفعت وانتشت في السماء فأمطرت حال والرسئول عليه الصلة والسلم  على النب ،

نوجوز في القصة هذا نوع  من التوسئل هكذا يتوسئلون ولا انتقل النب عليه الصلة والسلم  إلى
الرفيق العلى وحصل قحط مثله في عهد عمر بن الخطاب ، انتبهوا لنبط القصة بالقصة ماذا فعل

عمر ؟ لنكمل القصة الولى : لا حصل ما حصل فنل الطر فانتهت الخطبة وقضيت الصلة
فرجوعت الناس إلى بيوتها اسئتمر الطر أسئبوعا كامل - لنعود إلى القصة الولى - وفي السئبوع 

القبل دخل أعرابي من الباب ذاته قيل لراوي الحديث أنس بن مالك هل هو العرابي الول أو غيه
قال ل أدري ولكنه فعل كما فعل العرابي الول مش بي الصفوف فوقف تحت النب فرفع بصه

إلى النب صلى الله عليه وسئلم قائل يا رسئول الله هلكت الموال وانقطعت السبل ادع  الله يرفعها
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عنا فرفع النب صلى الله عليه وسئلم يديه يقول اللهم حوالينا ول علينا اللهم على الكام  والضاب
وبطون الودية ومنابت الشجر ، يقول الراوي يشي النب هكذا كلما يشي النب إلى جوهة فيقف
الطر من تلك الجهة هكذا إلى أن وقفت جوميعا إلى أن وقف وقوفا تاما ، هذا توسئل فيه علم من

أعلم  النبوة معجزة من معجزات النب عليه الصلة والسلم  ولا حصل القحط في عهد الرمادة في
عهد عمر ماذا فعل عمر ؟ هذا هو بيت القصيد ، هل توسئل عمر بجاه النب عليه الصلة والسلم 

وهل يظن بعمر بأنه ل يؤمن بجاه النب ؟ حاشا ، وهل توسئل بذاته عليه الصلة والسلم  والجسد
الشيف ل يزال محفوظا في القب في كفنه كما دفن من حي أن إلى يومنا هذا بل إلى أن يبعثه

الله وهو أول من يبعث لن الله حرم  على الرض أن تأكل أجوساد النبياء ، وهل توسئل بذاته
بجسده ؟ ل ، وهل توسئل بجاهه ؟ ل ، ماذا فعل ؟ "عليكم بسنت وسئنة الخلفاء الراشدين الهديي

من بعدي" انتظروا واعلموا ماذا فعل عمر ، جومع الناس في ميدان فخطب خطبة فقال في أول
الخطبة : اللهم إنا كنا إذا أجودبنا نتوسئل إليك برسئولك فتسقينا فالن نتوسئل إليك بعم نبيك

فاسئقنا فقال للعباس قم يا عباس فادع  الله ، آثر العباس لقربه من رسئول الله عليه الصلة
والسلم  وكان الفروض هو الذي يدعو لنه الخليفة لكن آثر العباس ، أراد الله أن يجيب دعوته ،
أجواب الله دعوة العباس فسقى الله العباد والبلد ، محل الشاهد من هذه القصة قول عمر (إنا كنا

إذا أجودبنا نتوسئل إليك برسئولك) ماذا فعلوا بتوسئلهم بالنب ؟ 
طلبوا منه الدعاء ، إذن غي وارد قطعا التوسئل بالجاه لم يرد ول التوسئل بالذوات إنما التوسئل

بأدعية الصالحي ، بدعاء الرجول الحي حياة دنيوية ل حياة برزخية فالنب عليه الصلة والسلم 
حي حياة برزخية خي من حياة الشهداء الذين هم أحياء عند ربهم لنهم لم ينالوا ما نالوا إل

باتباعه عليه الصلة والسلم  مع ذلك الحياة البزخية غامضة ل تتعلق بها الحكام  فتك النب
صلى الله عليه وسئلم جوميع الحكام  لبي بكر الخليفة ل يطلب منه الدعاء ول يسأل ول يستفت
لنه في حياة أخرى حياة برزخية غامضة ل ندرك كنهها ولكنها حي حياة أفضل من الشهداء ،

هكذا نفهم معن التوسئل بالنب عليه الصلة والسلم  وغي وارد التوسئل بالجاه ول التوسئل بالذوات
هذا معن التوسئل بالنب عليه الصلة والسلم  ، فلنأخذ من مجموع  القصتي .

وبالله التوفيق .
إن كان لحد مناقشة في هذه السألة بالذات فليتفضل شفهيا على خلف عادتنا .

نعم .. نعم .. 
 ؟هل حديث العمى يخالف هذه القصةسئائل يسأل عن حديث العمى ، 

ل ، مثل هذه القصة تماما ، العمى تاقت نفسه إلى أن يرد الله بصه وقويت عزيمته في الله
سئبحانه ثم في شفاعة النب عليه الصلة والسلم  ، انتبه التوسئل والشفاعة بمعن واحد ، هذا

العمى لم يجلس في بيته ليقول يا رسئول الله أغثن فرد علي بصي بل بحث من يقوده ويأتي به
إلى مجلس النب عليه الصلة والسلم  فجاء فقال يا رسئول الله ادع  الله لي ليد الله علي بصي ،

وهل ترون الفرق بي هذا الطلب وبي طلب العرابي ؟ ل فرق بينهما ، ذلك طلب الدعاء والعمى
طلب الدعاء ، ادع  الله لي ليد الله علي بصي ، لم يقل للنب عليه الصلة والسلم  رد علي

بصي ، طلب منه الدعاء ، فالنب عليه الصلة والسلم  خيه بي أن يصب وهو خي له وبي أن
يدعو له قال له "إن شئت صبت فهو خي لك" لا ثبت عن النب عليه الصلة والسلم  أن من أخذ

–الله حبيبتيه  عينيه  فصب واحتسب جوزاؤه الجنة أو كما قال عليه الصلة والسلم  لذلك قال له –
" إن شئت صبت فهو خي لك وإن شئت دعوت الله لك" ومن العلوم  لدينا أن النسان يحب دائما
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الصلحة القريبة النفع العاجول ، قال ادع  الله لي ، فأمره أن يذهب إلى اليضأة فيتوضأ فيصلي
ركعتي فيدعو بالدعاء الذي لقنه النب عليه الصلة والسلم  قبل أن نورد الدعاء يستفاد من هذا
الفعل من الصلة قبل الدعاء أن كل من يريد أن يطلب طلبا من رب العالي عليه أن يقدم  عمل

صالحا من صلة وصيام  وصدقة بعد ذلك يدعو أرجوا للقبول ، بعد ذلك لقنه (اللهم إني أتوجوه
ري وشفعن إليك بنبيك نب الرحمة يا محمد إني أتوجوه بك إلى ربي لتقض حاجوت اللهم شفعه ف
فيه) هكذا يدعو العمى فالنب عليه الصلة والسلم  يدعو له فرد الله له بصه ، وهل أحد منا أن

يستطيع أن يفعل ما فعل العمى ؟ ل ، ليس في إمكان أحد أن يذهب إلى النب عليه الصلة
والسلم  فيطلب منه الدعاء ولو قلت إني توجوهت بك إلى ربي لم تصدق لنك لم تتوجوه له ، معن

التوجوه به طلب الدعاء منه ، إذن قصة العرابي وقصة العمى من باب واحد ، التوسئل بدعاء النب
عليه الصلة والسلم  ل بذاته ول بجاهه عليه الصلة والسلم  ول ينطبق ذلك علينا اليوم  .

تفضل ..
(اللهم شفعه في) أي اسئتجب دعوته لي (وشفعن فيه) عندما أدعوك اسئتجب دعوتي لني أدعوك

لتقبل وتستجيب دعوته ، يشفع العمى في النب عليه الصلة والسلم  ويشفع النب في العمى
لن كل واحد يدعو .

نعم .. نعم ... جوواز أيش ؟ .. توسئل بالفضول مع وجوود الفاضل .. ما يدل على النع ، وهل
يمكن التوسئل بالنب طلب الدعاء من النب في هذه الحالة ؟ يعن معن ذلك يرى أنه في المكان

طلب الدعاء من النب والنب فر قبه وروحه عند الله ، وهل يقول هذا طالب علم ؟ أما بعض الناس
أنا أعرف بعض الناس وأكث من بعض الناس لهم كلم  في هذا وفي حديث العمى أكث وأكث لكن

طالب العلم يدرس فيفهم بعقله الني متجردا عن العواطف هذا باب تغلب على كثي من الناس
العاطفة عاطفة حب النب عليه الصلة والسلم  وعاطفة إن صح تسميتها عاطفة ضد الذين ينهون

عن التوسئل بالنب عليه الصلة والسلم  بعد وفاته يسيئون الظن وهذا كله يمنعك من فهم الحق
فهما صحيحا ، إذا أردت أن تفهم النصوص تجرد تجردا كامل واقرأ النصوص وارجوع إلى كلم  أهل

العلم الذين نحن ننقل كلمهم ليس فيما نقول الن إل مجرد النقل ننقل كلم  أهل العلم وما فهمنا
من كلمهم والنصوص واضحة بحمد الله تعالى ولذلك أكدت في مسألة الجاه لا أعلم لن كثيا

من الناس إذا أنكرت عليه التوسئل بالجاه يتهمك بأنك تنفي جواه النب عليه الصلة والسلم  وهذا
أمر خطي .

وبالله التوفيق.
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه.

***
في الشيط الثلثون يقول الشيخ رحمه الله تعالى : 

ما الفرق بي التفويض الذموم  وبي التفويض غيمن ضمن السئئلة الت وردت يسأل السائل 
الذموم  على حد تعبيه التفويض الحمود ؟

الجواب : التفويض معناه أن تفوض المر إلى الله سئبحانه وتعالى لنك ل تعلم ، التفويض
الحمود أو الجائز أو الواجوب أن تفوض إلى الله تعالى حقائق الصفات والسئماء وحقيقة ذاته ،

تعلم أن لله ذاتا مقدسئة وليس وجوود الله وجوودا خياليا ، وجوود حقيقي وله صفات حقيقية ،
وصف الله نفسه بصفات كالسمع والبص والحياة والعلم والجيء والسئتواء ، تؤمن بمعاني هذه
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النصوص ول تدعي بأنك ل تفهم معاني هذه النصوص ومن يدعي أنه ل يفهم معاني نصوص
الصفات فيفوض ذلك إلى الله هذا هو التفويض الذموم  لنه تجاهل شء معلوم  ، الفعل جواء مثل

لفظ عربي ، هل يجهل أحد معن جواء ؟ وهل يجهل أحد معن نزل ؟ ومعن اسئتوى ومعن رفع
ومعن ارتفع ؟ ل أحد يجهل ، لو زعم بأنه ل يفهم معن "الرحمن على العرش اسئتوى" ومعن قوله
تعالى "وجواء ربك واللك صفا صفا" ومعن قوله عليه الصلة والسلم  "ينل ربنا" زعم بأن هذه

النصوص توهم التشبيه فيجب تفويض معانيها إلى الله هذا تجاهل وتكلف وهذا ما قاله صاحب
جووهرة التوحيد في تناقضاته :

وكل نص أوهم التشبيها  ...  أوله أو فوض ورم  تنيها
هذه النصوص عند الشاعرة يقف الرء منها أحد موقفي إما يؤول أي يحرف فيقول اسئتوى بمعن

اسئتولى وبمعن اللك والسلطان والهيمنة ونزول الله معناه نزول المر أو نزول ملك كذلك
الجيء ، هذا التأويل الذي يعنيه (أوله) .

(أو فوض) أو ادعي بأنك ل تفهم معاني هذه النصوص .
(ورم  تنيها) في كلتا الحالتي ، فليكن قصدك عند التأويل وعند التفويض التنيه ، أردت خيا فلم

توفق إلى ذلك الخي ، ليس كل من أراد خيا يوفق إلى فعل ذلك الخي أردت التنيه ولم توفق
إلى معن التنيه ، التنيه يؤخذ من قوله تعالى "ليس كمثله شء وهو السميع البصي" إثبات

الصفات ونفي الماثلة إذن التفويض الذي تعنيه الشاعرة أي تمثلهم صاحب جووهرة التوحيد في
هذا البيت تفويض مذموم  وتجاهل وليس بواقعي أبدا لنك لو قلت جواء زيد ونزل عمرو من دابته ل
تدعي بأنك ل تفهم معن جواء ومعن نزل ، اسئتوى زيد على دابته أنت تفهم معن اسئتوى هنا كيف

جوهلت هناك ؟ أمر فيه تناقض وغي واقعي هذا مذموم  ، لكن الذي نجهل : كيفية اسئتوائه على
عرشه وكيف يجيء وكيف سئمعه وكيف بصه وكيف وجوهه إلى آخر الصفات سئواء كانت فعلية أو
ذاتية أو خبية أو عقلية كلها تساق سئوقا واحدا نفهم معاني النصوص من اللفظ ول ندرك حقيقة

تلك الصفات .
والله أعلم ...

***
متغي ولكنه غريب : هل صحيح أن السئلوب التجريب يستخدم  في القرآن أم  ل ؟ هنا سئؤال 

السئلوب التجريب ، هذا كما يقولون ل يبي مراد التكلم إل التكلم نفسه وهذا التكلم يبي لنا معن
التجريب حت نبحث معه بعد ذلك ، أنا ل أعلم ما يسمى بالسئلوب التجريب في القرآن ، تروني

أنا نفيت علمي ومن لديه علم فليتفضل .
***

سئائل آخر يسأل هل صحيح أن الساء والعراج وقع في هذا الشهر في شهر رجوب ؟
الجواب : بحثت كثيا ولم أجود من أثبت بأن الساء والعراج في هذا الشهر ل مع الؤرخي الولي

ول مع الحدثي وذكر أهل العلم أنه ل يعلم بالتحديد تاريخ الساء والعراج أي الشهر ، ثم إن
سئلفنا الذين هم خي الناس قبلنا لم يحرصوا هذا الحرص الذي يحرصه الناس اليوم  ، صاحب

الساء والعراج محمد رسئول الله عليه الصلة والسلم  لا دارت السنة هل احتفل بالساء
والعراج ؟ لم يفعل ، وهل فعل أبوبكر وعمر وعثمان وعلي ؟ ل ، هذا الهتمام  أنا أسئميه الهتمام 

بالقشور وترك الصول أعن بالصول هنا ما جواء به النب عليه الصلة والسلم ، الواجوب الهتمام 
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بالعمل بماء جواء به النب عليه الصلة والسلم  سئواء كان ذلك واجوبا أو مستحبا أما ما لم يأت من
النب عليه الصلة والسلم  ل بالفعل ول بالقول ولم يثبت بالقرار ولم يثبت من الخلفاء الراشدين

ول من أحد من الصحابة من المور الت أحدثها بعض البتدعة في الونة الخية كالحتفال بالولد
النبوي والهتمام  بنصف شعبان والهتمام  بالرجوبية كل هذه في الغالب الكثي من أفعال

الفاطميي ، الفاطميون بالقاهرة أكث البدع  هم الذين أحدثوها ، السبب : القوم  كان نسبهم الصحيح
العبيديون غيوا هذا النسب سئموا أنفسهم بالفاطميي نسبة إلى فاطمة بنت النب عليه الصلة
والسلم  وأرادوا أن يثبتوا هذا النسب الزيف بالبالغة والغلو في آل البيت واحتفلوا بمولد النب

عليه الصلة والسلم  ثم بمولد علي ثم بمولد فاطمة ثم الحسن والحسي ثم الخليفة في تلك السنة
سئتة احتفالت سئنة متبعة عند الفاطميي أو بدعة مبتدعة عند الفاطميي وتبعت ذلك الحتفالت
الخرى فوجود من الؤلفي من الداحي من يسمي هذه الحتفالت السئلمية الناسئبات السئلمية ،

ليس في السئلم  مناسئبات ولكن يوجود في السئلم  مواسئم ، مواسئم العبادة الت يكث فيه العباد
عبادة الله موسئم الحج وما كان في رمضان ليلة القدر يوم  عرفة وإكثار العبادة فيه هذا هو

الشوع  ، لكن مجرد مناسئبة إذا احتفلوا ماذا يفعلون ؟ ما هو الشء الجديد الذين يرضون به رب
العالي ويرضون به رسئول الله صلى الله عليه وسئلم في تلك الحتفالت ما هو ؟ تجتمع الناس

على طعام  معي ثم يرشوا أنفسهم بالعطور قالوا احتفال ، احتفال بالنب ، ل ، هذا عبث ليس عمل
إنما الذي ينبغي أن نتذكر دائما مولده عليه الصلة والسلم  وهذه الرحلة العظيمة رحلة الساء
والعراج لنستفيد منها العب ، فيها العب وفيها العلم وفيها ما يدل على علو الله سئبحانه وتعالى

وعلى قدرته على كل شء حيث أسي برسئول الله عليه الصلة والسلم  وعرج به في ليلة في أقل
من ليلة ثم عاد إلى مكة بعد أن رأى العجائب وجومع له النبياء بعد أن أحياهم في بيت القدس

وصلى بهم إماما واكتسب بذلك لقب إمام  الرسئلي ثم وزعهم في السماوات فلما عرج به فإذا يرحب
به أبوه أبو البش آدم  في السماء الولى وهكذا إلى السماء السابعة يرحب به أبو النبياء إبراهيم

في كل سئماء يرحبون به وأهل السماء يسألون من معك يا جوبائيل ؟ 
محمد .
أبعث ؟ 

نعم .
هذا محمد عليه الصلة والسلم  ، ينبغي أن ندرس هذه القصص نستفيد منها العب والعلم أما
نهمل كل ذلك نجتمع باسئم الساء والعراج وربما أسئأنا الظن بمن لم يشاركنا في ذلك بأنه ل

يحب رسئول الله صلى الله عليه وسئلم ، ل تظن أمرا هينا إذا اتهمت مسلما بأنه ل يحب رسئول الله
عليه الصلة والسلم  بل اتهمته بالكفر والردة ، عدم  محبة النب كفر لن محبة النب عليه الصلة

والسلم  شعبة من شعب اليمان لو اتهمت مسلما بأنه يكره النب عليه الصلة والسلم  اتهمته
بالردة ، هون على نفسك ل تبالغ هذه البالغة ، تعمل عمل مبتدعا من لم يشاركك في هذه البدعة
تتهمه بعدم  محبة النب عليه الصلة والسلم  وتحتفل ببعض الصالحي ولو بالزعم ومن لم يحتفل
إنه ل يحب الصالحي هذه دندنة سئيئة جودا ينبغي أن يتقيد النسان في أعماله بما جواء به النب
عليه الصلة والسلم  ، عاش قبلنا في هذا البلد وفي هذا السجد خي الناس ماذا فعلوا ؟ نقتدي

بهم ، من هنا تعلمون كلم  المام  مالك (أفعال أهل الدينة حجة) هذا الكلم  عند التحليل له معن ،
الراد بأهل الدينة الصحابة والتابعون لنه من تابعي التابعي عندما قال في عهد تابعي التابعي

أفعال أهل الدينة حجة يعن أفعال الصحابة والتابعي الذين ورثوه وأخذوا من في رسئول الله
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عليه الصلة والسلم  ومن تقريره ، ينبغي أن نتأس بهم ، نسأل ماذا فعل من قبلنا ؟ من الصحابة
والتابعي وتابعي التابعي بعد وفاة النب عليه الصلة والسلم  في هذه الدينة نتأس بهم ، ل

يوجود شء من هذا القبيل عند أولئك السادة لذلك ل ينبغي اعتقاد أن ذلك أمر مشوع  بل ينبغي
اعتقاد أن ذلك أمر مبتدع  مهما علل من علل أننا نريد بذلك الذكرى فنحن نقول لم ننس ولم ينس

مسلم ما رسئول الله عليه الصلة والسلم  في لحظة من اللحظات حت نتذكر في رجوب أو في ربيع
الول ، في كل لحظة فهو على لساننا عليه الصلة والسلم  ل إله إل الله محمد رسئول الله ندخل
السجد بسم الله والصلة والسلم  على رسئول الله نخرج من السجد بسم الله والصلة والسلم 

على رسئول الله نصلي عليه في صلتنا ، صلتنا باطلة إن لم نصلي عليه مت نسينا ؟ أيش
معن الذكرى إذن ؟ ل معن للذكرى أبدا وهذا كلم  باطل فليفهم جويدا .

وبالله التوفيق ....
نكتفي بهذا القدار إلى غد إن شاء الله .

وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
***

في الشيط الحادي والثلثون آخر الوجوه الول يقول الشيخ رحمه الله تعالى :
سئائل يسأل فيقول هل كثة الحركات في الصلة تبطلها ؟ 

ثم يضب المثال لذلك فيقول : إخراج النديل من الجيب ، بعدما يدخل في الصلة يشيل العقال ،
يعدل ، ويعدل الغتة ، يشتغل ناسئيا كأنه ليس في الصلة ، هذا في الواقع يعتب إعراض عن الله

تعالى ، من الفقه في الدين أن تتفرغ من جوميع الشواغل قبل الدخول في الصلة لتتفرغ لناجواة
الله تعالى ، عدل غتتك وعقالك وانظر الساعة ضعها على الوضع الذي أنت تريد كل شء ادخل
في الصلة ، إذا دخلت في الصلة ل تشغل نفسك عن الله ول تلتفت عن الله بقلبك ول ببصك ،

واللتفات عن الله اختلس يختلسه الشيطان من صلة العبد ل يلتفت العبد بعينيه إل بعد أن
التفت بقلبه وانشغل عن الله وغفل ، هذه المور وإن كان كثي من الناس يرون أمرا سئهل ، ل ، ل
ينبغي ، يخرج النديل فينظف ثم يرد ، أنت في الصلة هذا عبث ، هذه الحركات الكثية الت مثل

بها السائل إن كثت عرفا تبطل الصلة ، دائما القلة والكثة إن لم يأت تحديدها شعا الرجوع
العرف ، إل الحركات الخفيفة عرفا ل تبطل الصلة ، لكن لحظ فرق بي هذه الحركات الجونبية

وبي أن تتحرك في مصلحة الصلة كيف تتحرك لصلحة الصلة ؟ 
بينك وبي جوارك فراغ تسد هذا الفراغ ولو سئحبت جوارك التمذهبون ببعض الذاهب ل يتحركون ،
إذا دخل في الصلة ولو دفعته دفعا بالقوة أبدا كأن قدميه غاصتان في الرض ل يتحرك ل يمي

ول شمال ل قدام  ول وراء ، اتركه لنه جواهل تحرك أنت هنا لصلحة الصلة سئد الفراغ ، أماك
فرجوة تتقدم  فتسدها لكن تمش غي الش العادي تخطو خطوة ثم خطوة حت تصل إلى الصف أما

تمش هكذا كأنك لست في الصلة ل ، فلتكن هيأتك هيأة الصلي الخشوع  وحضور القلب ل
يفارقك شء من هذا ، أما كونك كما نلحظ بعض الناس يرى هناك فراغا ويمش كأنه ليس في
الصلة وخصوصا إذا كان مسدل تحسب أنه ليس في الصلة ، ل، هذا خطأ تمش خطوات تسد
الفراغ ، الهم الحركات الت من مصلحة الصلة ل تبطل الصلة ولو كثت إل أنك تلحظ أن ل

تغي هيئتك ول تخالف هيئة الصلي .
هذا ما يتعلق بحركات الصلي .
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***
في الشيط الحادي والثلثون آخر الوجوه الول يقول الشيخ رحمه الله تعالى :

سئائل آخر يسأل هل اليات الواردة في إثبات الرؤية له سئبحانه وتعالى كقوله "وقل اعملوا فسيى
الله عملكم" "الذي يراك حي تقوم " هل تكون وحدها أدلة على إثبات العيني له سئبحانه وتعالى
حيث إنها من لوازمها ؟ أم  ل بد من إثبات العيني من الدلة الواردة في إثبات العيني بذاتها له ؟

وهل من أهل السنة من قال هذا ؟
أرى أن هذا السؤال فيه نوع  من التكلف ، أول ل معارضة بي اليات الت ذكرها الت تثبت الرؤية

. ثم لك أن تقول بل يلزم  إثبات العيني لن العور عيب7ويلزم  من إثبات الرؤية إثبات العي ..
ونقص ثم تأتي آيات أخرى ، هذه آيات غي نص في القام  تدل دللة باللتام  ولكنها غي نص في

القام  تأتي آيات أخرى "ولتصنع على عين" "تجري بأعيننا" إثبات العي صاحة ، وهل نأخذ
منها إثبات العيني أيضا ؟ نأخذ منها إثبات العيني لن الجمع والفراد هنا لعن وهو لا أضيفت

العينان إلى ضمي العظمة جومعت "تجري بأعيننا" الجمع هنا أفصح من التثنية ، ولا أضيفت إلى
الفرد أفردت ، الذي يوضح كل هذا ويفس ويفصل حديث رسئول الله عليه الصلة والسلم  لن
السنة تفسي للقرآن خي تفسي للقرآن القرآن مثله ثم السنة جواء في السنة ما يوضح بأن الله

سئبحانه وتعالى موصوف بعيني يبص بهما ذلك لا تحدث النب صلى الله عليه وسئلم عن السيح
الدجوال وذكر ما يحصل له من المور الخارقة للعادة الكثية ثم قال إنه مع ذلك أعور العي اليمن
كأن عينه عنبة طافية أي فيه عيب فيه نقص فالرب سئبحانه وتعالى ل يكون فيه عيب ونقص إذن
على كثة ما يحصل له من المور الخارقة للعادة ليس هو الرب وليس العبود ل يستحق العبادة
بل فيه نقص "وإن ربكم ليس بأعور" هذا فعل النب عليه الصلة والسلم  تحقيقا لثبات العيني
ل تشبيها للعيني بالعيني فليفهم هذا جويدا ، إذا جومعنا بي هذه النصوص ل نجد فيها معارضة
أما كوننا نثي جودل لفظيا بي هذه اليات ل داعي لذلك وخصوصا في الطالب اللهية ل ينبغي
إكثار الجدل تسلم للنصوص تفهمها تفس القرآن بعضه ببعض ثم تفس القرآن بالسنة وتفهم كما

فهم من كان قبلك وتستأنس بفهم السلف الصالح ول تحاول أن تنفصل عنهم لتفهم من جوديد فهما
طريا غي ما كان عليه سئلف هذه المة فتضل كأن تقول ل يسعنا اليوم  وقد درسئنا البلغة وفروع 

اللغة العربية ل يسعنا أن نقول كما قال المام  مالك ، ضلل مبي إعلن بأنه ل يتبع سئبيل
الؤمني بل يخالف سئبيل الؤمني ، الؤمنون الذين ينبغي التأس بهم هم الصحابة وتلميذ

الصحابة من التابعي .
***

يقول السائل نفسه : هل يلزم  بعد أن ينل الله سئبحانه وتعالى في الليل في الثلث الخي أن
يرتفع ، وهل ورد الرتفاع  بعد أن يطلع الصبح ؟  

الجواب : من حيث الورود الحديث ورد ولكنه متوقف أنا شخصيا في ثبوته ، إن ثبت قلنا لنه فعل
من الفعال ، نحن عندنا العمدة الثبوت في خب الله تعالى وخب رسئوله عليه الصلة والسلم  ما

ثبت فنقول به وما لم يثبت عندنا نتوقف فيه لن الباب توقيفي ل يثبت إل بالخب والله أعلم .
***

سئؤال آخر للسائل نفسه : هل الحوض بعد الصاط  أم  قبل الصاط  ؟
والثلثون )      .7 الحادي الشريط ينتصف هنا
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والله أعلم هذه السألة لم أجود فيها نصا لكن كثيا من أهل العلم يرون أن الحوض أول ما يرد عليه
الناس عندما يبعثون من قبورهم لن الله جوعل ذلك إسئعافا لعباده عندما يبعثون وهم عطاش
هكذا يستنتج أهل العلم لتتيب تلك الشياء الت في عرصات القيامة أما الدليل النص لم أقف

عليه . والله أعلم . الذي لديه دليل ، نص فليفدنا من الحاضرين ، كأني سئمعت صوتا .
وبعد :

***
يقول بعض الدرسئي ، السائل يقول : إن (نا) في القرآن ليست للتعظيم ؟

هذا السؤال جواء تعليقا على ما كنا نكرره في الدروس السابقة بأن قوله تعالى مثل "إنا نحن نزلنا
الذكر وإنا له لحافظون" كنا نقول ونكرر ول نزال نقول ونكرر بأن (نا) هنا أن هذه الضمائر ضمي

العظمة ل تدل على التعدد ول يجوز أن يفهم منها التعدد ، أول صيغة الجمع لم تكن نصا في
العدد في اللغة العربية هكذا قال أهل اللغة : صيغة الجمع ليست نصا في العدد بخلف صيغة

التثنية فهي نص في العدد ، ولكن صيغة الجمع تفس حسب السياق والقرائن فهل يجوز اعتقاد إذا
قال الله تعالى "وإنا له لحافظون" الله اشتك معه في حفظ كتابه ؟ "إنا أرسئلنا نوحا إلى قومه"
"إنا أرسئلنا" ضميان ، من الذي أرسئل نوحا مع الله إلى قومه ؟ أو الله وحده هو الذي أرسئل ؟ ل
يجوز اعتقاد التعدد في هذه الضمائر وهذا يتنافى مع التوحيد ولكن الضمائر يقال لها أهل اللغة

ضمائر العظمة ، اجوتمعت هنا عدة ضمائر (إنا) (نحن) "إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون" واو
الجماعة ، هذه الضمائر كلها ضمائر العظمة ، الفرد منا قد يقول أعطيناك ، وهو أعطاك وحده ،
أعطيناك ، وأنتم عند دراسئتكم للنحو تقولون هذا الضمي للجمع أو للمعظم نفسه ، يعظم نفسه

لعن ما ، يعظم نفسه فيقول السلطان بنينا الدينة الفلنية والسجد الفلني ، (بنينا) وهل
السلطان نزل من على قصه ؟ دائما في قصه وفي سئيارته وفي منله ، لكن بن بماله بأمره
بعماله ، جواز له أن ينسب هذا الفعل إلى نفسه حقيقة ل مجازا ، ولو قال بنا عمالنا ووزراؤنا

السجد الفلني والدينة الفلنية صح ، ولو قال بنينا صح ، عربية الكل صحيح وحقيقة ليس
بمجاز ، ولكن لست أدري لاذا هذا التعليق وماذا يستفيد العلق من هذا التعليق ، هذا السئتفهام 

يجاب عليه في وقت آخر إن شاء الله .
وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .

***
في الشيط الحادي والثلثون آخر الوجوه الثاني يقول الشيخ رحمه الله تعالى :

طلب من سئائل لعله غاب أن أشح بإيجاز النساك الثلثة في الحج لننا في الشهر الثاني من
أشهر الحج ، ما هو الشهر الول من أشهر الحج ؟ .. ونحن الن في الشهر الثاني .

النساك بالختصار والتوسئع إن شاء الله بعد وصول الحجاج النساك ثلثة : إفراد وقران وتمتع
، هذه النساك الثلثة .

فلنبدأ بالفراد ، الفراد أن يحرم  بالحج فإذا وصل طاف طواف القدوم  فطواف الفرد يسمى طواف
القدوم  ثم هو بالخيار لنه سئوف يبقى على إحرامه إن شاء سئعى بعد طواف القدوم  وهو أخف له

وأريح من الزحام  ، إن طاف طواف القدوم  وسئعى بعده إذا عرف أي ذهب إلى عرفه وانتهى من
أعمال الحج فنل يوم  العيد أو ثاني العيد أو ثالث العيد كما يختار عليه أن يطوف طواف الفاضة
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فقط ليس عليه سئعي لنه سئعى بعد طواف القدوم  ، ولو طاف طواف القدوم  واكتفى بذلك ولم
سع .. عليه أن يسعى بعد طواف الفاضة ، هذا هو الفراد بالختصار . يس

والقران مثله تماما ، القارن عمله كعمل الفرد تماما ، طواف قدوم  وسئعي وإن أخر السعي سئعى بعد
كواف الفاضة .

الثالث التمتع وهو الفضل عندنا على الطلق ، التمتع أن يحرم  بالعمرة فإذا وصل طاف وسئعى
وتحلل بأن يقص شعره كله أو يحلق ولعله يفضل الحلق إن أراد الجور الكثي وإن أراد أن يوفر له

الشعر واقتص على التقصي جواز بشط  أن يعمم الرأس كله فيلبس ملبسه ويتطيب ويعيش
حلل إلى يوم  التوية ولو كان معه أهله جواز له أن يتمتع بأهله في هذه الفتة وهو بمكة ل كما

يتحفظ بعض الحجاج أن يتمتع النسان بامرأته عند الكعبة هناك ، هذا تحفظ باطل ، له أن
يتمتع بأهله في هذه الفتة هذه من معاني التعة ، أي يتمتع فيما بي الحرامي بما حرم  عليه

بالحرام  ، فيبقى إلى يوم  التوية اليوم  الثامن من شهر ذي الحجة فيتجرد فيغتسل فيلبس ملبس
الحرام  فيحرم  بالحج من حيث هو أي بدون حاجوة إلى الذهاب إلى الحرم  ليحرم  من عند الحجر

السئود ومن تحت اليزاب وأمام  باب الكعبة كما شع  لنفسه كثي من الحجاج في الونة الخية
.. 8يتعبون أنفسهم بالزحام  لست أدري من أفت لهم بهذا ، يفضلون أن يكون الحرام  من تحت ...

يفضلون أن يكون الحرام  من تحت اليزاب ، عمل مبتدع  فرسئول الله عليه الصلة والسلم 
وأصحابه كانوا نازلي بالبطح في أعلى مكة ولعلها الجهة العروفة الن بالعابلة في تلك الجهة

بدون تحديد ، ولا جواء يوم  التوية كان أكثهم قد تحللوا لنه لم يبق على إحرامه إل من سئاق
الهدي وهم عدد قليل جودا في مقدمتهم رسئول الله عليه الصلة والسلم  لا جواء يوم  التوية أحرموا

من مخيمهم ومعسكرهم في البطح وتوجوهوا قبل الزوال إلى من دون الرجووع  إلى الحرم  إلى السجد
الحرام  لذلك السنة أن يحرم  الحاج من منله سئواء كان في أعلى مكة أو في أسئفل مكة أو من

الوسئط ثم يتوجوه إلى من إذا أراد أن يحي تلك السنة الهجورة في الونة الخية صلة الظهر
بمن ثم البقاء ليصلي العص والغرب والعشاء والفجر بمعن فيبقى حت تطلع الشمس هذا البيت
هذه الليلة بمن سئنة وليس بواجوب بمعن لو لم يتمكن النسان فتك ليس عليه شء لكن الفضل

أن يعمل بهذه السنة مع السئتطاعة .
هذا بالختصار النساك الثلثة وسئيأتي وقت آخر إن شاء الله نتوسئع فيه بتوفيق الله تعالى .

وصلى الله وسئلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
***

في الشيط الثاني والثلثون الوجوه الثاني يقول الشيخ رحمه الله تعالى :
سئائل يسأل هل يجوز الدعاء للكفار بالهداية بدون تخصيص كقول القائل اللهم اهد الكفار ؟ ثم

يقول : وإن كان الجواب بالجواز فهل ينافي قول الله تعالى "إن الله ل يهدي القوم  الكافرين" "ل
يهدي القوم  الظالي" "ل يهدي الفاسئقي" ؟ وهل كل هذا ينافي مع دعاء الداعي اللهم اهد الكفار

اللهم النافقي اللهم اهد الظالي؟
ل معارضة بينهما ، لك أن تدعو بالهداية للعصاة والكفار والنافقي والظالي ، الذين ل يهديهم
الله أنت ل تعلم هذا س من أسار القدر "ل يهدي القوم  الظالي" أل ترى كثيا ما يهتدي الكفار
فيؤمنون ويهتدي الظالون فيتوبون والفساق فيتوبون ؟ كيف تجمع بي واقعهم بالتوبة واليمان

والثلثون )      .8 الحادي الشريط ينتهي هنا
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والهداية وبي الخبار بأن الله ل يهديهم ؟ هذا هو الذي ينبغي أن يسأل ليس الدعاء والدعاء ل
سكل كيف يجمع بي واقع الكفار والظالي والفاسئقي ميستش إشكال فيه ، إنما الذي ينبغي أن 

والعصاة الذين نشاهدهم بأنهم يهتدون فيؤمنون وبي الخبار بأن الله ل يهدي القوم  الكافرين
والظالي ؟ 

معن الية "ل يهدي القوم  الكافرين" الذين سئبق في علم الله تعالى بأنهم لن يهتدوا وبأنهم من
أهل النار لن الله قد علم في سئابق علمه أهل النار بأسئمائهم وأسئماء آبائهم وعلم أهل الجنة كذلك

لس الية ومن علم الله بأنه من أهل النار مهما دعوت ومهما أرشدت ومهما حاولت لن يهتدي ، تف
بهذا التفسي ، أما الذين وهم كفار ولم يسبق في علم الله تعالى في سئابق علمه عدم  إيمانهم ولم

يسبق في سئابق علمه بأنهم من أهل النار قد يهتدون لذلك ل يجوز أن تلعن الكافر العي أو الظالم
العي إنما تلعن الظالي بصفة عامة والكافرين بصفة عامة لنك ل تدري بم يختم لهذا الكافر

العي وللظالم العي ، والسألة فيها س القدر الذي ل يدركه النسان ، إنما السؤال بدل من الدعاء
لهم أن يرد هكذا ، والدعاء لهم وارد ول مانع من ذلك والله أعلم . 

***
وهل من الخالف للرادة الكونية القدرية وجوود عص من العصور يكون فيه الناس كلهم موحدون

فرضا ؟
هذا السؤال سئؤال فضولي ل ينبغي أن يرد قلنا غي مرة ل ينبغي للعبد أن يخوض في أسار القدر

، هذا س القدر وأنت ليس لك أن تسأل هذا السؤال يعن كونك تفرض فرضا أن يكون الناس في
عص من العصور كلهم موحدون وفي عص من العصور كلهم كافرون ، ما بقي لك من الوقت

والفراغ حت تسأل هذا السؤال ، هذا السؤال ل يرد ، ل تتدخل في أفعال الرب سئبحانه وتعالى وفي
أسار قدره ، اسئأل عن الشيعة ، ل تعارض القدر بالشع  ، معارضة الشع  بالقدر أو القدر

بالشع  هذا من أسئباب الخيبة والخذلن كما سئيأتي في دروسئنا الستقبلة ، عليك أن تسأل عن
الشع  ول تسأل عن القدر ، يكفي في باب اليمان بالقدر بأن يعلم العبد بأن ما شاء الله كان وما

لم يشأ لم يكن وما أصابه ل يخطئه وما أخطأه ل يصيبه ، يكفي هذا القدار في باب القضاء
والقدر أما السؤال عن س القدر والفرض لو فرضنا كذا لو فرضنا كذا أو لاذا أهدى فلنا ولم يهدي

فلنا ووفق فلنا ولم يوفق فلنا هذا السؤال غي وارد أرجوو أن يتحفظ الطلب عند السؤال في
الطالب اللهية ويسألوا أسئئلة فيها تقدير للرب سئبحانه وتعالى حق قدره .

وبالله التوفيق .
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	الفرق بينهما بالجنسية هؤلاء يحملون جنسية غير جنسية أولئك ، هؤلاء فلاسفة من اليونانيين ، اختلاف في الجنس ولكن العقيدة هي هِي ، عقيدة ابن سينا الذي يسمَّى بالأستاذ والفارابي والكندي هي عقيدة أرسطو وأمثاله لا يختلفون في العقيدة لذلك لا ينطلي عليكم ما يقوله بعض الكتاب من تبجيل ابن سينا والثناء عليه والاعتزاز به أنه من فلاسفة المسلمين ، وهل الفلسفة من العلوم الإسلامية حتى نعتز بالفلسفة ؟
	الفلسفة نفسها علم أجنبي كالمنطق ، أما كوننا نعتز لكونه يجيد الفلسفة ، قبل أن نعتز به فلنعد النظر في الفلسفة من أين جاءت؟ جاءت من حيث جاء المنطق ، بضاعة أجنبية ولكن راجت بدأ من عهد المأمون إلى يومنا هذا لأنها تدرس الآن ، الفلسفة تدرس الآن في كلية تسمى ( كلية الدعوة وأصول الدين ) - ليست هذه التي عندكم ، لا ، هناك - كلية الدعوة وأصول الدين ، هذا اسم الكلية لكن هذه الكلية ماذا تدرس ؟
	المواد الأساسية فيها : الفلسفة والمنطق وعلم الكلام ، وهذا الاسم وذاك المسمى لذلك يعتزون بالفلسفة ، من يجيد الفلسفة عندهم أعظم من الذين لا يجيدون الفلسفة .
	ومن توفيق الله تعالى أن ابن تيمية عندما على ظهر على أولئك الفِرق والطوائف المجتمعة في دمشق خرج وهو يجيد هذه الفنون وهذه الاصطلاحات هذا الذي ضايقهم وبذلك أفحمهم .
	أريد أن أقول : من تمكن من دراسة العقيدة الإسلامية وفهم الكتاب والسنة ومنهج السلف لو أراد بعد ذلك أن يدرس المنطق والفلسفة قد يُسْتَحْسَن ذلك وخصوصا في وقتنا هذا ، وقتنا هذا يشبه الوقت الذي ظهر فيه ابن تيمية لأن هذا الانفتاح العظيم الذي نعيشه وجاءت جميع العقائد والفِرق والمِلل والانتماءات اجتمعت كلها هنا من باب عرفت :
	عرفت الشر لا للشر لكن لأتقيه من لم يعرف الشر وقع فيه
	من هذا الباب الطالب الذكي الفطن الذي تمكن من دراسة العقيدة على منهج السلف ونضج في علمه وعقله لو درس هذه الاصطلاحات الحديثة من هذا الباب يُستحسن ذلك وهذا رأي فردي والله أعلم .
	ثم قال الشيخ (والمتفلسفة والجهمية ) كلمة الجهمية أولا كانت تطلق على أتباع جهم بن صفوان ولكن توسع أتباع السلف فيما بعد فأطلقوا هذه اللفظة على نفاة الصفات جميعا وعلى المؤولة الذين يصل تأويلهم إلى نفي الصفات أي : لك أن تطلق الجهمية على المعتزلة وعلى الأشاعرة والماتريدية كل بحسب وقوعه في التأثر بعقيدة الجهمية ، ومعنى الجهمية واضح جدا عند الأشاعرة ..
	ومعنى الجهمية واضح جدا عند الأشاعرة في صفة الكلام وصفة العلو ، وإن كان في الأصل لقب لأتباع جهم بن صفوان إلا أنه بعد ذلك يتوسع في إطلاق هذه اللفظة على جميع النفاة.
	(والقرامطة الباطنية) الباطنية طوائف :
	باطنية القرامطة .
	باطنية الفلاسفة .
	باطنية الصوفية .
	وباطنية الشيعة .
	الباطنية فِرَق و (والقرامطة) فرقة من فرق الباطنية ، وهؤلاء ، إن كثيرا من الناس الآن – بعض الشباب – يحسبون أنهم لا وجود لهم ، الباطنية بجميع فرقها موجودة الآن :
	باطنية الصوفية مثل وحدة الوجود كابن عربي ، ابن عربي الطائي وابن الفارض هؤلاء من باطنية الصوفية أي : غلاة الصوفية يصلون إلى درجة الباطنية.
	وباطنية الشيعة : كابن سينا ، ابن سينا من العبيديين ، العبيديون الذين أطلقوا على أنفسهم أخيرا الفاطميون ، وهم منبع البدع ، وهم الذين ابتدعوا المواليد ، الاحتفال بالمواليد من بدع الفاطميين وهم عبيديون ، وهذا اللقب ( الفاطميون ) لقب مزيف اشتروه ، ولما لقبوا أنفسهم بالفاطميين أرادوا أن يثبتوا هذا اللقب بالتملق والتزلف لآل البيت فاخترعوا وابتدعوا الاحتفال بالمواليد في كل سنة ست مرات :
	احتفال بالنبي عليه الصلاة والسلام .
	واحتفال بمولد فاطمة .
	واحتفال بمولد علي .
	واحتفال بمولد الحسن .
	ثم الحسين .
	أخيرا الاحتفال بالوالي الموجود حاليا في ذلك الوقت .
	كل ذلك تملق وتزلف منهم بالباطل لآل البيت ليثبتوا بأنهم فاطميون ، وفاطمة رضي الله عنها بريئة منهم وهم عبيديون ، وابن سينا منهم أي من باطنية الشيعة .
	(ونحوهم فإنهم على ضد ذلك) على ضد طريقة الرسل جميعا .
	(فإنهم يصفونه سبحانه وتعالى بالصفات السلبية على وجه التفصيل) يفصلون في السلوب .
	(ولا يثبتون إلا وجودا مطلقا) لا يثبتون لله تعالى إلا وجودا مطلقا .
	(لا حقيقة له عند التحصيل) المراد عند التحصيل أي في خارج الذهن . عندما يقول قائلهم ليس بموجود ولا معدوم ، لا جاهل ولا عالم ، لا حي ولا ميت ، يجمعون النقيضين كما سيأتي ، مَن يصفون الله تعالى بهذا الأسلوب لم يعرفوا ربهم ولم يكونوا على طريقة الرسل .
	(ولا يثبتون إلا وجودا مطلقا لا حقيقة له عند التحصيل وإنما يرجع إلى وجود في الأذهان يمتنع تحقيقه في الأعيان) إذا كان مثلا الإنسان المطلق والحيوان المطلق ، الوجود المطلق ، كل هذه لا حقيقة لها إلا في الذهن ، والذهن يتصور ، لأن الذهن قد يتصور المتسحيلات ، الذهن حر ، ممكن أن يتصور الصاحبة والولد والشريك ولكن هل لذلك وجود في الخارج أي في خارج الذهن؟ لا . كذلك الإنسان المطلق الذي لم يقيد أنه زيد أو عمرو أو خالد لا وجود له ، الوجود المطلق الذي لم يقيد بوجود الله أو بوجود المخلوق لا حقيقة له إلا في الأذهان .
	(فقولهم يستلزم غاية التعطيل وغاية التمثيل) غاية التعطيل لأنهم عطلوا وجوده الحقيقي ، ليس تعطيل الصفات والأسماء فقط بل عطلوا وجود الله الحقيقي الخارجي لم يثبتوا إلا الوجود الذهني . ( وغاية التمثيل ) لأنهم مثلوه بالمعدوم ، الذي يوصف بما سمعتم هو المعدوم ، لو قيل لك : صف معدوما ؟ تقول الذي ليس في داخل العالم ولا خارج العالم ولا متصل ولا منفصل ، هذا المعدوم .
	(فإنهم يمثلونه بالممتنعات والمعدومات والجمادات ويعطلون الأسماء والصفات تعطيلا يستلزم نفي الذات) نفي الذات الحقيقي إلا ما كان من الوجود المطلق الذهني . ( إذا مثلوه بالممتنعات ) الممتنع الذي ليس بموجود ولا معدوم أو ( بالمعدومات ) إذا وصفوه بعدم الموجود ، ( وبالجمادات ) إذا جردوه من جميع الصفات ( ويعطلون الأسماء ) لأنهم لا يثبتون لها معاني ، ويعطلون ( الصفات ) أيضا ، قد يجمعون بين تعطيل الأسماء والصفات كما هو عند الجهمية كما تقدم .انتبه ، مذهب الباطنية . يقول الشيخ رحمه الله ( فغالبيتهم) – .. نسخة فغالبيتهم وفي نسخة فغلاتهم وفي نسخ فغالبهم ، نُسَخ كما في النسخة المحققة فالمعنى واحد - ( فغالبيتهم ) أي أغلبهم أو (غلاتهم يسلبون عنه النقيضين) ثم مثل الشيخ لسلب النقيضين بقوله (لا موجود ولا معدوم ولا حي ولا ميت ولا عالم ولا جاهل) هنا في اصطلاحهم اصطلاح علماء الكلام ( نقيضان ) و ( ضدان ) بينهما فرق :
	- النقيضان : لا يجتمعان ولا يرتفعان ، لا بد أن يبقى أحدهما ويرتفع الآخر كالليل والنهار نقيضان ، والموت والحياة نقيضان ، إما ليل وإما نهار وإما موت وإما حياة وإما علم وإما جهل ، هذا النقيضان .
	- أما الضدان : لا يجتمعان وقد يرتفعان ، كالألوان ، الألوان كثيرة ، لا يجتمع اللونان في مكان واحد وفي موصوف واحد ولكن قد يرتفعان – الاثنان معا – السواد والبياض لا يجتمعان في موصوف واحد لكن قد يرتفعان لا سواد ولا بياض ولكن حُمرة أو خُضرة أو أي لون آخر ، هذا يسمى ضدان ، الضدان لا يجتمعان وقد يرتفعان .
	قال الشيخ رحمه الله تعالى (فيقولون:لا موجود ولا معدوم ولا حي ولا ميت ولا عالم ولا جاهل) لأنهم بزعمهم إذا وصفوه بالإثبات قالوا إنه مثلا ( عالم ) شبهوه بالموجودات ، إثبات العلم يؤدي إلى التشبيه بالموجودات ، وإذا وصفوه بالنفي ، بعدم العلم ، شبهوه بالمعدومات ، إذن ما هي الطريقة المثلى عندهم ، فسلبوا النقيضين ، لا علم ولا جهل ، وهذا شيء غير موجود (وهذا ممتنع في بداهة العقول) أي في أوائل العقول أي ما يدركه العقل بدون نظر أو تفكير ، من سمع من يصف موصوفا بأن هذا ليس بموجود ولا بمعدوم ، وليس بعالم ولا جاهل لا يحتاج ليفكر هل هذا المعنى صحيح أو باطل ، بدون تفكير تدرك أنه باطل ، هذا معنى (ممتنع في بداهة العقول وحرفوا ما أنزل الله تعالى من الكتاب وما جاء به الرسول صلى الله عليه وسلم فوقعوا في شر مما فروا منه) هكذا من حاد عن طريقة الرسل لا بد أن يقع في التناقض هذه قاعدة ، كل من حاد عن الحق لا بد أن يتناقض ، وليس هناك تناقض أعظم من هذا التناقض (فإنهم شبهوه بالممتنعات) فروا من أن يشبهوه بالموجودات وفروا من أن يشبهوه بالمعدومات فوقعوا في التشبيه بالممتنعات ، التشبيه بالممتنعات أفظع وأقبح من التشبيه بالموجودات أو بالمعدومات لعلكم تفرقون بين المعدومات وبين الممتنعات ، ومن قال إنه ليس بحي شبهه بالمعدوم ومن قال ليس بحي ولا ميت شبهه بالممتنع ، التشبيه بالممتنع أقبح من التشبيه بالمعدوم ، هذا ما وقع فيه كثير من علماء الكلام ، من وقت لآخر ننبه : هؤلاء الذين نناقشهم أو يناقشهم شيخ الإسلام ونحن نعرض مناقشته : أناس لهم وجود في وقتنا هذا لا تحسب أننا نتحدث عن أساطير الأولين أو عن الذين دفنوا ولا وجود لهم على وجه الأرض ، لا .
	الباطنية مثلا – لنقرب لكم – تسمعون قوما يقال لهم الإسماعيلية ، وهؤلاء من الباطنية ، الإسماعيلية موجودة في بعض بلاد الشام وفي بعض دول أفريقيا ويأتون في الحج ويأتون للزيارة ، قوم يلبسون طاقية من شكل واحد - لتعرفوهم إذا جاءوا في الزيارة - فإذا دخلوا المسجد فرشوا لهم قماشا أبيض ، الطواقي متشابهة والفراش الأبيض متشابه ... غير الإسماعيلي لا يدخل ، وهم لا يدخلون مساجد المسلمين هناك ، لكن إذا جاءوا هنا باسم الإسلام لأنهم يحملون إسلاما رسميا أنتم تفرقون بين الإسلام الرسمي وبين الإسلام الحقيقي ، الإسلام الذي في الجواز إسلام رسمي ، يحملون هذا الإسلام وبذلك الإسلام الرسمي تمكنوا من دخول الحرمين والصلاة فيهما أما هناك عند الأقوام الذين يعرفونهم على حقيقتهم لا يدخلون مساجدهم والمسلمون لا يدخلون معابدهم ، هكذا شاهدناهم في بلادهم ، إذن الإسماعيلية الباطنية والنصيرية ، لعلكم تعرفون النصيرية - على مقربة منكم مرمى الحجر ليسوا ببعيدين عنكم – هؤلاء كلهم من الباطنية ، إذن كل هؤلاء الذين نستعرض عقائدهم ونبين ضلالتهم ليسوا بمدفونين ، أحياء كغيرهم وموجودون لهم معابد ولهم مساجد ولهم عبادات خاصة ، ولكن القوم كما قلت إذا خرجوا وجاءوا إلى حيث لا يعرفون تقدموا بالإسلام الرسمي وخالطوا المسلمين ، الله المستعان .
	وبعد ، قال الشيخ رحمه الله تعالى (فإنهم شبهوه بالممتنعات إذ سلب النقيضين كجمع النقيضين) كما أنه لا يجمع بين النقيضين – بين الموت والحياة – كذلك لا يسلبان معا لا بد من بقاء أحدهما بدل الآخر (كلاهما من الممتنعات) إن شاء الله إنه واضح (وقد علم بالاضطرار أن الوجود لا بد له من موجد واجب بذاته غني عما سواه) ( علم بالاضطرار ) بالفطرة أن هذا الوجود الذي نحن فيه ، وهذا الكون المكون من الموجودات لا بد له من موجِد وإلا هل يوجِد نفسه بنفسه ؟ لا ، وهل يوجَد من غير موجِد ؟ لا ، إذن لا بد له من موجِد أوجده ، وذلك الذي أوجده يجب عقلا وشرعا أن يكون مخالفا لما أوجده ، ما أوجده جائز ، الجائز ما يجوز عليه العدم والوجود ، يستويان عنده ، أنت تسمى جائز لأنك وُجِدْت بعد أن لم تكن ، كل ما حدث ووُجِد بعد أن لم يكن يقال له حادث ويقال له جائز ويقال له ممكن ، الذي أوجد هذه الموجودات يجب أن يكون مخالفا لهذا الموجودات هذه الموجودات وجدت بعد أن لم تكن ، إذن يجب أن يكون وجود الموجِد وجودا واجبا (قديما أزليا) والقديم الأزلي يذكران – هذان الاسمان – من باب الإخبار عن الله لا من باب أنهما من أسماء الله تعالى بل يؤديان إلى حد ما معنى اسم الله ( الأول الذي ليس قبله شيء ) وإن كان معناهما فيهما نقص من هذا المعنى ولكن الشيخ عندما يخاطب القوم الذين أفحمهم وألف في إبطال مذهبهم قد يخاطبهم بالأساليب وبالاصطلاحات التي يعرفونها ، طالما تلك الاصطلاحات معناها صحيح ، ( القديم ) مثلا أتبع القديمَ بأزلي حيث قال (لا بد له من موجد) هو الله (واجب بذاته) أي ليس بمحتاج إلى غيره في وجوده وفي بقائه ، لذلك قال (غني عما سواه) في جميع أموره (قديم أزلي) الاسم ( القديم ) اسم اصطلاحي يخبر به عن الله وليس من أسماء الله ، و ( أزلي ) أدق لأن الأزل ما لا بداية له ولعل لفظة الأزلي تؤدي معنى ( الأول الذي ليس قبله شيء ) ، لذلك أتبع القديم بأزلي.
	(غني عما سواه قديم أزلي لا يجوز عليه الحدوث ولا العدم) لا يوصف بأنه حدث بعد أن لم يكن ولا يوصف بأنه يلحقه العدم بل هو كما قال النبي عليه الصلاة والسلام في تفسير تلك الأسماء " أنت الأول فليس قبلك شيء وأنت الآخر فليس بعدك شيء وأنت الظاهر فليس فوقك شيء وأنت الباطن فليس دونك شيء " محيط بعلمه بكل شيء سبحانه (فوصفوه بما يمتنع وجوده فضلا عن الوجوب أو الوجود أو القدم) أما أولئك الباطنية وصفوه بما يمتنع وجوده حيث سلبوا النقيضين فضلا عن الوجوب في مذهبهم ليس بواجب الوجود ولا هو بقديم بل شبهوه بالممتنع .
	هذا مذهب من مذاهب بعض الباطنية ، والمحقق يقول مذهب ابن سينا وأتباعه ، ابن سينا وأتباعه كما تقدم من الباطنية لكن من باطنية الشيعة العبيدية ، لذلك قال :(وقاربهم طائفة من الفلاسفة وأتباعهم فوصفوه بالسلوب والإضافات)(وصفوه بالسلوب) وافقوا الباطنية التي تقدم ذكرهم وهم الغلاة وافقوهم بأن يصفوا الله سبحانه وتعالى بالسلوب وزادوا عليهم بـ (الإضافات دون الإثبات) الصفات صفات سلبية وصفات إضافية :
	- الصفة السلبية : كل صفة وقعت في سياق النفي أو النهي أو الاستفهام الإنكاري وهذا كثير في القرآن كما تقدم " لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد " هذه من السلوب وهي التي سمينا فيما تقدم بالنفي المفصل ، النفي المفصل هو السلوب ، ولكن القرآن يجمع بين السلب وبين الإيجاب ، وبين النفي المفصل والإثبات المجمل وبالعكس ، يجمع ، ولكن هؤلاء يصفون الله تعالى إما بالسلوب كما تقدم : ليس بجوهر ولا عرض ولا متحيز ، هذه كلها سلوب ، وإذا أردتم أن تقفوا على أمثلة كثير للسلوب راجعوا ( مقالات الإسلاميين ) لأبي الحسن الأشعري ، سلوب كثيرة يقشعر جسم الموحد عند سردها .
	- أما الإضافات الصفات الإضافية هي الصفة التي يتوقف تعقل معناها أو تصور معناها على تعقل معنى صفة أخرى أو على تعقل ما يقابلها ، كل صفة يتوقف تصورها أو تعقلها على تصور وتعقل ما يقابلها تسمى صفة إضافية ، قبل أن نذهب في الصفات مثلا : الأبوة والبنوة ، تصورك لمعنى الأبوة يتوقف على تصورك لمعنى البنوة ، كذلك تصورك لمعنى البنوة يتوقف على تصورك لمعنى الأبوة أي صفات متقابلة كذلك الفوقية والتحتية ، وبالله التوفيق وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى ((وقاربهم طائفة من الفلاسفة وأتباعهم فوصفوه بالسلوب والإضافات دون صفات الإثبات وجعلوه هو الوجود المطلق بشرط الإطلاق ، وقد علم بصريح العقل أن هذا لا يكون إلا في الذهن لا فيما خرج عن الموجودات وجعلوا الصفة هي الموصوف ، فجعلوا العلم عين العالم ، مكابرة للقضايا البديهات ، وجعلوا هذه الصفة هي الأخرى ، فلم يميزوا بين العلم والقدرة والمشيئة جحدا للعلوم الضروريات .
	وقاربهم طائفة ثالثة من أهل الكلام من المعتزلة ومن تبعهم فأثبتوا لله الأسماء دون ما تتضمنه من الصفات ، فمنهم من جعل العليم والقدير والسميع والبصير كالأعلام المحضة المترادفات ، ومنهم من قال عليم بلا علم قدير بلا قدرة سميع بصير بلا سمع ولا بصر فأثبتوا الاسم دون ما تضمنه من الصفات.
	والكلام على فساد مقالة هؤلاء وبيان تناقضها بصريح المعقول المطابق لصحيح المنقول مذكور في غير هذه الكلمات ))
	الحمد لله رب العالمين وصلاة الله وسلامه ورحمته وبركاته على رسوله الأمين نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين .
	أما بعد :
	الدرس الخامس من دروس الرسالة التدمرية مبحث ابن سينا أو مبحث عقيدة ابن سينا وأتباعه من الفلاسفة الذين لهم موقف معين في باب الأسماء والصفات وهم من الباطنية من باطنية الشيعة ، يقول الشيخ رحمه الله تعالى (وقاربهم) أي قارب الباطنية الذين سلبوا عنه النقيضين كما تقدم قاربهم (طائفة من الفلاسفة وأتباعهم) مذهب الباطنية الذي تقدم الحديث فيه ومذهب هذه الطائفة من الفلاسفة متقارب ، هؤلاء وصفوه بالسلوب والإضافات ، الذين تقدم ذكرهم سلبوا عنه النقيضين قالوا : لا موجود ولا معدوم ، لا حي ولا ميت ، هذا هو سلب النقيضين ، وسلب النقيضين مستحيل كما أن جمع النقيضين مستحيل ، والنقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان معا ، لا بد من بقاء أحدهما ، الشيء إما يكون موجودا وإما يكون معدوما ، إما يكون حيا أو يكون ميتا أو يكون عالما أو جاهلا ، أما رفع النقيضين معا أو جمع النقيضين معا هذا مستحيل عقلا قبل الشرع ، هذا مذهب من مذاهب الباطنية ، سبق أن نبهنا بأن هذه الباطنية التي تعتقد هذه العقيدة الغريبة التي ربما ما سمع بعض المسلمين قبل الآن ، هذه الباطنية موجودة وهم المعرفون بالإسماعيلية ، الإسماعيلية أصلهم من الهند ومنتشرون الآن في بعض دول أفريقيا وفي بعض بلاد الشام ، والنصيرية منهم ، أقول هذا القول لئلا يستغرب من لا يعرف عنهم شيئا كأن أصحاب هذه العقيدة غير موجودين في الدنيا وهم موجودون ، ويحضرون إلى هذا البلد في موسم الحج باسم الحج وباسم الزيارة لأنهم كما قلنا وإن كانوا ليسوا من الإسلام في شيء لكنهم يحملون الإسلام الرسمي ، الإسلام الرسمي الذي يحمله جواز السفر ، ومن يحمل هذا الإسلام يدخل في كل مكان ولكن في الواقع ليسوا من الإسلام في شيء .
	وابن سينا وأمثاله من الفلاسفة المعروفين بالإلهيين ، وهم ينقسمون كما تقدم إلى قسمين :
	- فلاسفة إسلامية .
	- والفلاسفة اليونانيون .
	والفلاسفة الإسلاميون تلاميذ للفلاسفة اليونانيين ، الإسلاميون كابن سينا والفارابي والكندي هؤلاء يحسب كثير من الذين يدرسون علم الكلام أنهم من المسلمين وليسوا من المسلمين ، لا فرق بينهم وبين أساتذتهم من اليونانيين بل الفرق بينهم في الجنسية أولئك يونانيون وهؤلاء من غيرهم ينتسبون إلى الإسلام ، هؤلاء وصفوا الله سبحانه وتعالى بالسلوب ، بالسلوب فقط دون أن يثبتوا له صفة من الصفات ولكن لا يجمعون بين النقيضين كالذين تقدم ذكرهم ، يقولون ليس بحي وليس بجسم وليس بعَرَض وليس بذي حرارة أو بذي برودة سلوب كثيرة جدا جمع أكثرها أبو الحسن الأشعري في كتابه ( مقالات الإسلاميين ) ووصفوا أيضا بالإضافات .
	- أما السلوب جمع سلب والصفة السلبية هي الصفة الواقعة في سياق النفي أو في سياق النهي أو في سياق الاستفهام الإنكاري ، وليس كل سلب مذموما لأن ورد في الكتاب والسنة بعض الصفات السلبية التي تصرف عن الله تعالى ما لا يليق به مثل قوله تعالى " لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد " لكن وجه الذم لهؤلاء أنهم لا يثبتون لله تعالى صفة ثابتة أبدا وإنما يصفونه بالسلوب ، وفي زعمهم هذا السلوب وصفه بالسلوب تنزيه ، هكذا من حاد عن طريقة الرسل يضيع ، التنزيه أمر مطلوب وليس هناك أبلغ في التنزيه من قوله تعالى " ليس كمثله شيء وهو السميع البصير " التنزيه أن تثبت لله سبحانه ما أثبت لنفسه من صفات الكمال ومن الأسماء الحسنى وما أثبت له رسوله الأمين عليه الصلاة والسلام ثم تنفي المشابهة بين ما أثبت وبين صفات المخلوقين ، لأن السمع يشترك فيه الخلق والخالق وكذلك البصر وكذلك العلم والقدرة وغير ذلك من الصفات ، تثبت هذه الصفات ثم تنفي المشابهة بين صفات الخالق وصفات المخلوق وهذا ما يُفهم من قوله تعالى " ليس كمثله شيء وهو السميع البصير " أي ليس كمثله شيء في ذاته ، تثبت لله ذاتا والعباد ذوات ولكن تنفي المشابهة بين ذات الرب سبحانه وبين ذوات خلقه ، تثبت له السمع والبصر وتنفي المشابهة بين سمعه تعالى وبصره وبين سمع وبصر المخلوقين ، هذا هو التنزيه ، وأما السلوب عندهم كما سمعتم وصف الله سبحانه وتعالى بالنفي فقط دون أن يثبتوا له صفة واحدة .
	- أو بالإضافات ، الصفة الإضافية هي الصفة التي يتوقف تعقلها أو تعقل معناها أو تصور معناها على تعقل وتصور ما يقابلها ، وليس هذا خاصا في الصفات بل في كل شيء من الأمور المتقابلة ، كالأبوة مثلا يتوقف تصور الأبوة على تصور البنوة ، كذلك يتوقف تصور البنوة على تصور الأبوة ، كذلك الفوقية والتحتية ، لا تتصور معنى السفل أو التحتية إلا إذا تصورت الفوقية ، هذه هي الصفات الإضافية ، كما يقول بعضهم من الذين تأثر بعقيدة الجهمية : العرش والفَرْش عنده على حد سواء يقصدون بالفَرْش ما تحت الأرض أي : ما فوق العرش وما تحت الأراضي على حد سواء عند الله تعالى هذا هو السلب والإضافة في وقت واحد ، هذا للأسف قد يقوله بعض جهلة الأشاعرة الذين أثرت فيهم العقيدة الجهمية فصاروا يبالغون في نفي العلو حتى يقولون الأماكن عنده واحدة على حد سواء لا يقال إنه فوق ، هذه مصادمة للنصوص " أأمنتم من في السماء " " إليه يصعد الكلم الطيب " " الرحمن على العرش استوى " " إن الله لما خلق الخلق كتب في كتاب وهو عنده فوق العرش " هذه النصوص الصريحة تخالفها العقيدة الأشعرية المنتشرة بين شبابنا اليوم إذا خرجنا من حدود هذا البلد هي العقيدة المعروفة باسم عقيدة أهل السنة والجماعة وتدرس في المعاهد المعروفة بالمعاهد الدينية بما في ذلك الأزهر الشريف الله المستعان .
	هذه كلها سلوب وإضافات (دون صفات الإثبات) وليس معنى هذا بأن الأشاعرة لا يثبتون ، لا ، الأشاعرة يثبتون صفات كثيرة ليست الصفات السبعة فقط كما يظن بعض الناس ، الصفات السبع هي المشهورة ولكن يثبتون صفة يسمونها صفة نفسية ( الوجود ) والصفات السلبية السبع ( القِدم ) و ( البقاء ) و ( الوحدانية ) و ( مخالفته للحوادث ) و ( قيامه بنفسه ) هذه الصفات وإن لم ترد بهذه الألفاظ بعضها في الكتاب والسنة لكن من حيث المعنى توافق ما جاء في الكتاب والسنة فيه معنى التنزيه ، هذا هو السر في أن شيخ الإسلام الذي نازل وناظر هذه الفرق كلها شهد للأشاعرة بأنها من أقرب الطوائف - الكلام - إلى منهج السلف الصالح لهذا لإثبات أو لهذا القدر من الإثبات .
	قال الشيخ رحمه الله (وجعلوه هو الوجود المطلق) انتبهوا لهذه النقطة جعلوا الله - الفلاسفة ابن سينا وأتباعه - جعلوا الله الوجود المطلق ، الوجود وجودان :
	الوجود المطلق وهو الوجود الذهني .
	الوجود المقيد المختص وهو الوجود الخارجي .
	ومن سلب عن الله سبحانه تعالى جميع الصفات لم يثبت له تعالى صفة واحدة من الصفات الثبوتية جعل وجود الله تعالى الوجود المطلق أي له وجود خارجي بمعنى شيء معنوي يتصوره الذهن فقط ولكن ليس له وجود في خارج الأذهان ، الذهن له أن يتصور حتى المستحيلات ، يمكن للذهن أن يتصور الشريك والصاحبة والولد لله تعالى وهذه من الممتنعات لكن التصور الذهني يرد ، وهل لهذه الأشياء وجود خارجي ؟ لا ، من سلب صفات الله تعالى لا يثبت له سمعا ولا بصرا ولا قدرة ولا حياة ولا علما يجعل وجود الله تعالى وجودا ذهنا خياليا هذا معناه .
	قال (بشرط الإطلاق) أي بشرط أن لا يثبت له شيء من الصفات ، هذا معنى قوله (بشرط الإطلاق) أي بحيث لا يثبت له شيء من الصفات إذ في زعمهم إثبات صفة ثبوتية له يؤدي إلى التشبيه هكذا زعموا .
	قال الشيخ رحمه الله (وقد علم بصريح العقل أن هذا لا يكون إلا في الذهن) الموصوف الذي أو الموجود الذي لا يثبت له شيء من الصفات لا يكون إلا في الذهن كما مثلنا (لا فيما خرج عنه) أي عن الذهن (من الموجودات) لو قيل مثلا لو قال الإنسان أن يثبت الإنسان المطلق وهل الإنسان المطلق له وجود ؟ هذا الإنسان ليس بزيد ولا عمرو ولا خالد إنسان مطلق ، أين يوجد ؟ يوجد في الذهن ولا يوجد في الخارج حتى تقيده ، الإنسان الذي اسمه زيد أو اسمه عمرو ، صار موجودا في الخارج ، لكن قبل أن تقيد فهو في الذهن ، هكذا الموجودات جميع الموجودات إن لم تقيدها بصفة أو باسم فوجودها وجود ذهني .
	(وجعلوا الصفة هي الموصوف) فوجدوا ذكر الصفات في الكتاب والسنة كيف يتخلصون من هذه الصفات الموجودة المذكورة في الكتاب والسنة ؟ قالوا الصفة والموصوف شيء واحد (فجعلوا العلم عين العالم) العلم ليس عين العالم والسمع ليس غير السميع شيء واحد ليتحقق بذلك أن وجوده وجود ذهني لا خارجي ، الصفة قد تكون عين الموصوف وقد تكون غير الموصوف ، هذا بحث ينبغي أن يفطن له طلاب العلم ، لا يطلق فيقال الصفة غير الموصوف ولا يطلق فيقال الصفة عين الموصوف ، بل يختلف ذلك باعتبار :
	باعتبار أن للصفة معنى غير الموصوف وللصفة كيان غير كيان الموصوف ، بهذا الاعتبار الصفة غير الموصوف .
	وباعتبار عدم الانفكاك أن الصفة لا تنفك عن الموصوف بهذا الاعتبار هما شيء واحد - افهموا جيدا - وقد بحث شيخ الإسلام هذه المسألة في غير هذه الموضع بتوسع لست أدري هل في الحموية أو في منهاج السنة والله أعلم .
	قال الشيخ رحمه الله تعالى فعلوا ذلك (فعلوا ذلك مكابرة للقضايا البديهات) القضايا التي تدرك كما يقال بطرف العقل أي بدون تفكير وتأمل ، أي إنسان سمع ( عالم ) يفهم أن له صفة اسمها العلم ، إذن العلم غير العالم هذه من الأمور البديهيات إلا بالاعتبار الذي قلنا الآن .
	(وجعلوا هذه الصفة هي الأخرى ) أيضا (فلم يميزوا بين العلم والقدرة والمشيئة) كلها واحدة جعلوا العلم والقدرة والمشيئة والحياة وغير ذلك من الصفات شيئا واحدا من الأمور التي تنكرها العقول السليمة .
	(جحدا للعلوم الضروريات) صحيح هذا جحد وإنكار للعلوم الضروريات وإلا كل عاقل يدرك أن العلم غير السمع وغير البصر وغير القدرة .
	جعل الشيخ في ترتيبه لذكر الطوائف ينتقل من ذكر أسوأ الطوائف إلى السيئ ، لذلك وصلنا إلى المعتزلة ، من المعتزلة ننتقل إلى الأشاعرة حتى نقرب من الجادة .
	قال الشيخ رحمه الله (وقاربهم طائفة ثالثة من أهل الكلام من المعتزلة) قاربوا هؤلاء الذين نفوا الأسماء والصفات أو جعلوا الصفات كلها بمعنى واحد أو جعلوا الصفة والموصوف شيئا واحدا قارب هؤلاء قوم من أهل الكلام من المعتزلة ، المعتزلة ظهروا أيام الحسن البصري عندما كان إماما مفتيا ومدرسا كان يجلس في مجلسه واصل بن عطاء أحد تلاميذه ، سئل الحسن البصري عن عبد ارتكب كبيرة هل هو مؤمن أو كافر ؟ قبل أن يجيب الحسن البصري على هذا السؤال بادر واصل بن عطاء قال مرتكب الكبيرة ليس بمؤمن ولا كافر ، أطلق هذه العبارة ثم قام من مجلسه إلى سارية من سواري المسجد وفتح له مجلسا آخر يفتي فيه بهذه العقيدة اعتزل مجلس الحسن البصري واعتزل عقيدة المسلمين ومنهج المسلمين في مرتكب الكبيرة ، ليس تسمية الاعتزال مجرد اعتزاله للمجلس بل لزم من اعتزاله لمجلس الحسن اعتزاله طريقة أهل السنة والجماعة في مرتكب الكبيرة ، في مرتكب الكبيرة الناس افترقت إلى ثلاث فرق :
	عند أهل السنة والجماعة الذي عليه السابقون الأولون والذين اتبعوهم بإحسان مرتكب الكبيرة مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته أي لا يخرج من الإيمان مهما كبرت تلك الكبيرة ولو كان قاتل نفس ولو كان زانيا محصنا لا يخرج من الإيمان ، يبقى عنده إيمان ضعيف ولكنه فاسق أي يفقد الإيمان الكامل ، يفقد الإيمان المطلق وهو الأيمان الكامل ويبقى عنده مطلق الإيمان أي الإيمان الضعيف لذلك قد يُنْفَى عنه الإيمان ، ويجب أن يفهم هذا الإيمان المنفي ما هو عن بعض مرتكبي الكبيرة ( لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن ) الحديث ، إطلاق أو نفي الإيمان من هؤلاء نفي لكمال الإيمان لا أصل الإيمان ، أما أصل الإيمان فمرتكبو الكبيرة كلهم مؤمنون ومسلمون وتجري عليهم أحكام الإسلام ، لو ماتوا دفنوا في مقابر المسلمين وصلي عليهم وجرى الإرث في أموالهم ، ولذلك أوجب الله في حقهم الحدود ولم يعاملوا قط معاملة المرتدين ولكن لهم حدود معروفة وعقوبات معينة معروفة في الكتاب والسنة يعلمها جميع المسلمين .
	لذلك المعتزلة لما أخرجوا مرتكب الكبيرة من الإيمان ولم يدخلوه في الكفر وزعموا أنه في هذه الدنيا يبقى في قنطرة وهمية بنوها هم ليس بمسلم ولا كافر ، خرج من الإسلام فلم يدخل في الكفر ، أين يبقى ؟ في منزلة وهمية بين الكفر والإيمان حتى يموت ، فإذا مات أين يذهب ؟ إلى النار خالدا مخلدا مع الكفار .
	وعند الخوارج بمجرد ارتكاب تلك الكبيرة يخرج من الإيمان ويدخل في الكفر للأسف هذه هي العقيدة التي تنتشر الآن بين بعض الشباب المتطرفين الذين يتحمسون التحمس الزائد دون تقيد بتعاليم الإسلام إذ يحكمون على كل من ارتكب كبيرة ثم لم يسلم نفسه للسلطة للعقوبة أنه كافر مرتد خالد مخلد ، هكذا تتحدث في هذه الآونة الأخيرة بعض الأشرطة ، فأصبحنا الآن نسمع الكلام من الأشرطة لا من بني آدم ولكن بدأت بعض الأشرطة تتحدث بمثل هذا ، تكفير مرتكب الكبيرة ، هذا أمر خطير وخطير جدا لأن من كفّر مسلما يكفر هو ، ومرتكب الكبيرة بإجماع المسلمين – إذا استثنينا الخوارج والمعتزلة – من المسلمين وقد عرفتم موقف المعتزلة وموقف الخوارج ، لذلك نصيحتنا لشبابنا الذين يتتبعون هذه الأيام الأشرطة أشرطة المتحمسين أشرطة الذين يزعمون أنهم أصحاب الغيرة وأنهم غيرهم من العلماء لا غيرة لهم هكذا يزعمون ثم يكفرون من يشاءون يكفرون الحكام ويكفرون مرتكب الكبيرة ويفسدون من حيث لا يشعرون ، فلينتبه صغار الشباب لهذه الأشرطة فإذا سمعوها فليعرضوها على العلماء المعروفين المشهود لهم بالعلم فليستفتوا وليسألوا ولا يسلموا لكل ما يسمعون في هذه الأشرطة الحديثة .
	وبعد : قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى - عرفنا متى ظهرت المعتزلة ولِمَ سموا معتزلة - (ومن تبعهم) من اتبع كبار المعتزلة كواصل بن عطاء وأمثاله (فأثبتوا لله الأسماء دون ما تتضمنه من الصفات) من مذهب المعتزلة في هذا الباب إثبات أسماء مجردة لا تدل على الصفات كأنها أعلام تدل على المسمى فقط كزيد وعمرو يدل على المسمى لا يدل على المعنى ، ولكن أسماء الله - فلنفهم - أسماء الله تعالى أوصاف وأعلام هذه قاعدة عند أتباع السلف ، أسماء الله تعالى أعلام من حيث دلالتها على الذات وأوصاف من حيث دلالتها على الصفات ، لذلك وجه خطأ المعتزلة جعلوا أسماء الله تعالى أعلاما مجردة لا تدل على المعاني وتلك المعاني هي الصفات ، أي : اسم الله (العليم) يدل على العلم ، واسم الله (السميع) يدل على السمع ، واسم الله (البصير) يدل على البصر وهكذا إلى آخر الصفات ، وهم نفوا هذا المعنى .
	ثم اختلفت عباراتهم اختلافا شكليا والعقيدة هي هِي (فمنهم من جعل العليم والقدير والسميع والبصير كالأعلام المحضة المترادفة ) وجه ترادفها لأنها أعلام لمسمى واحد ولكنها لا تدل على الأوصاف (ومنهم من قال عليم بلا علم قدير بلا قدرة سميع بصير بلا سمع ولا بصر) هذا هو المشهور عند المعتزلة هذا التعبير وإلا المعنى كما قلنا هذا الأسلوب والذي قبله مؤداهما واحد . فأثبتوا الاسم دون ما تضمنه من الصفات وهذا خطأ محض وفي زعمهم يريدون التنزيه وليس هذا سبيل التنزيه ، لكن هل هؤلاء يُكَفّرون ؟ كما كفّروا الفلاسفة والجهمية لأنهم لم يثبتوا شيئا لم يثبتوا لله تعالى إلا الوجود الذهني ، وهل المعتزلة لكونهم أثبتوا الأسماء وإن نفوا الصفات هل يكفّرون ؟ يُتوقف في أمرهم ويُتحفظ ، وجه التحفظ لأن الإلزام سهل في أمرهم أي من أثبت أن الله عليم يلزمه من حيث لا يشعر إثبات العلم ومن أثبت بأنه سميع يلزمه إثبات السمع من حيث لا يشعر ، بهذا الاعتبار يتحفظ ومع ذلك ننبه على القاعدة التي نبهنا عليها غير مرة : من تجرأ ونفى صفة ثابتة بالكتاب والسنة فهو كافر لكن إذا أثبت الاسم مع نفيه للصفة هنا يأتي التحفظ لهذا الإلزام الذي قلت لكم وإلا القاعدة تنطبق عليهم أن أي إنسان نفى صفة ثابتة بالكتاب والسنة وليست له شبهة وليس معذورا بجهله فهو كافر هذه القيود لا بد منها ، رحم الله شيخ الإسلام هو الذي علمنا هذه القيود لكثرة مناظرته ولكثرة فقهه أو دقة فقهه في الكتاب والسنة استنبط هذه القيود أن إطلاق الكفر على من نفى صفة ثابتة بالكتاب والسنة ليس على الإطلاق بل إن كان هذا الذي أطلق ونفى معذورا بجهله – وليس كل جاهل يعذر بل إذا كان جهله جهلا يعذر به - أو له شبهة وجود الشبهة ووجود الجهل الذي يعذر به يمنعه من الكفر ، إذا كان يعيش في بادية بعيدة عن أهل العلم ووقع في شيء من نفي الصفات أو تربى في بيئة من بيئات علم الكلام بين الأشاعرة والمعتزلة وهو طالب صغير ليس له استعداد ليستنبط من الكتاب والسنة ولكنه مقلد لشيخه كان يقرر شيخه فيقول له ليس الله فوق العرش ولا تحت العرش ولا عن يمينه ولا عن يساره تربى على هذا ، ولم يعلم قط أنه توجد عقيدة غير هذه العقيدة في الدنيا ويحسب أن هذا هو ما جاء به رسول الله عليه الصلاة والسلام ، جاهل وله شبهة ، شيخه شبهة مجسدة إذن هذا الطالب يُتريث معه حتى يخرج من تلك البيئة الأشعرية وبيئة الاعتزال ويدخل في بيئة إسلامية سلفية ويتبيّن ، إذا تبيّن وبعد التبين قال لا لن أترك أبدا تلك العقيدة التي تلقيتها من شيخي من صغري أموت عليها وإن كان ما تقولونه هو الحق هو الموافق للكتاب والسنة كما يظهر لكني لن أخالف هذا كافر لأنه تبين له " ومن يشاقق الرسول من بعد ما تبين له الهدى ويتبع غير سبيل المؤمنين نوله ما تولى ونصله جهنم وساءت مصيرا " هذا تبين له إذا عاند بعد تبين الحق فهو كافر وقبل ذلك لا ، يقول شيخ الإسلام : دائما أتذكر وأكرر هذه الآية عندما أناظر علماء الكلام ، لذلك كان يقول لهم لو كنت أنا مكانكم لكفرت ولحكمت على نفسي بالكفر ولكنكم جهال ، يقول لعلماء الكلام فطاحلة علماء الكلام يقول لهم أنتم جهال ويعذرهم بجهلهم لذلك فلننتبه لأن كثيرا من شبابنا اليوم شباب المسلمين في كثير من الأقطار لا يزالون يدرسون نفي الصفات أو تأويل صفات الرب سبحانه وتعالى تأويلا يؤدي إلى النفي وهم يظنون ويحسبون أن تلك العقيدة هي التي جاء بها محمد رسول الله عليه الصلاة والسلام إذن فلنتريث معهم ولنرسل لهم الأشرطة ولنحاول أن نخفف ما لديهم من الشبه ومن الجهل وهم هناك واليوم متيسر لأن من كل بلد توجد هنا طوائف تأثروا وتعلموا وفهموا ينبغي أن يدعوا إخوانهم وهم هناك بالأشرطة الصالحة لا بالأشرطة التي وصفناها قبل قليل.
	وبعد : قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى : (والكلام على فساد مقالة هؤلاء) الذين تقدم ذكرهم (وبيان تناقضها بصريح المعقول المطابق لصحيح المنقول مذكور في غير هذه الكلمات) هكذا غالبا تحويل شيخ الإسلام رحمه الله لأنه يكتب هذه الرسائل على عجل ارتجالا بدون رجوع إلى الكتب من محفوظاته والرسائل عبارة عن جواب على رسالة تأتيه لذلك في التحويل كثيرا ما يحول بدن تعيين للمكان الذي بحث فيه هذا البحث ، قوله رحمه الله (وبيان تناقضها بصريح المعقول المطابق لصحيح المنقول) لشيخ الإسلام كتاب في هذا المعنى موافقة المنقول للمعقول أو العكس وهو الكتاب الذي جعل له اسم آخر فيما بعد يصرح فيه شيخ الإسلام : النقل الصحيح لا يخالف العقل الصريح ، إذا كان النقل صحيحا وثابتا لا يكاد يخالف العقل الصريح السليم وإنما تأتي المخالفة بين المعقول وبين المنقول إما أن النص الذي استدللت به غير صحيح أو أن العقل الذي تناقشه غير صريح وغير سليم مشوش ملوث بآراء علماء الكلام ، أما إذا بقي الإنسان على فطرته وعقله الصحيح الصريح السليم لا يكاد هذا العقل الصريح السليم أن يخالف النقل الصحيح أبدا . نعم .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى ((وهؤلاء جميعهم يفرون من شيء فيقعون في نظيره وفي شر منه مع ما يلزمهم من التحريف والتعطيل ولو أمعنوا النظر لسووا بين المتماثلات وفرقوا بين المختلفات كما تقتضيه المعقولات ولكانوا من الذين أوتوا العلم الذين يرون أنما أنزل إلى الرسول هو الحق من ربه ويهدي إلى صراط العزيز الحميد ، ولكنهم من أهل المجهولات المشبهة بالمعقولات يسفسطون في العقليات ويقرمطون في السمعيات ، وذلك أنه قد علم بضرورة العقل أنه لا بد من موجود قديم غني عما سواه إذ نحن نشاهد حدوث المحدثات كالحيوان والمعدن والنبات ، والحادث ممكن ليس بواجب ولا ممتنع وقد علم بالاضطرار أن المحدث لا بد له من محدث والممكن لا بد له من موجد كما قال تعالى " أم خلقوا من غير شيء أم هم الخالقون " فإذا لم يكونوا خلقوا من غير خالق ولا هم الخالقون لأنفسهم تعين أن لهم خالقا خلقهم وإذا كان من المعلوم بالضرورة أن في الوجود ما هو قديم واجب بنفسه وما هو محدث ممكن يقبل الوجود والعدم ، فمعلوم أن هذا موجود وهذا موجود ولا يلزم من اتفاقهما في مسمى الوجود أن يكون وجود هذا مثل وجود هذا بل وجود هذا يخصه ووجود هذا يخصه واتفاقهما في اسم عام لا يقتضي تماثلهما في مسمى ذلك الاسم عند الإضافة والتخصيص والتقييد ولا في غيره ))
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى (وهؤلاء جميعهم) من الباطنية والفلاسفة والمعتزلة وغيرهم (يفرون من شيء فيقعون في نظيره بل في شر منه) لأنهم أعرضوا عن بيان الله تعالى وبيان رسوله عليه الصلاة والسلام والتمسوا الهدى في غير كتاب الله وهذه قاعدة - وإن كان الحديث الذي جاءت فيه هذه القاعدة من الناحية الاصطلاحية ليس بصحيح ولكن معناه صحيح جدا - أن كل من التمس الهدى في غير كتاب الله تعالى أضله الله ، هذه قاعدة مجربة ، كل من التمس الهدى في غير كتاب الله ترك بيان الله وبيان رسوله عليه الصلاة والسلام واعتمد على عقله في باب الأسماء والصفات أو في باب العبادة أو في باب التشريع أضله الله ولا بد ، لذلك هؤلاء جميعا فروا من شيء في زعمهم لئلا يشبهوا الله بالمخلوقات هذا الشيء الذي فروا منه ، بالمخلوقات أي بالموجودات ، ولكن وقعوا في نظيره : شبهوه بمخلوق آخر بل في شر منه بأن شبهوه بالمعدومات أو بالممتنعات تقدم هذا بالتفصيل ، لأن من نفى عن الله سبحانه تعالى الصفات شبهه بالجمادات التي لا توصف بالصفات وإذا فر من تشبيهه بالموجودات وقع في تشبيهه بالمعدومات وهو شر وإذا نفى النقيضين وقع في تشبيهه بالممتنعات أشر من الذي قبله .
	(مع ما يلزمهم من التحريفات والتعطيلات ) هذا شيء لا بد منه .
	(ولو أمعنوا النظر لسووا بين المتماثلات) وهي المحدَثات المخلوقات (وفرقوا بين المختلفات) بأن يفرقوا بين صفات الخالق وصفات المخلوق كما أن ذات الخالق تخالف ذوات المخلوقين كذلك صفاته تخالف صفات المخلوقين ( كما تقتضيه المعقولات ولكانوا) لو فعلوا ذلك أي لو فرقوا بين المختلفات (لكانوا من الذين أوتوا العلم الذين يرون أن ما أنزل إلى الرسول هو الحق) فيلتمسون الهدى فيما أنزل على الرسول عليه الصلاة والسلام (ويرون أنما أنزل إلى الرسول هو الحق من ربه ويهدي إلى صراط العزيز الحميد ، ولكنهم من أهل المجهولات ) ليسوا من أهل المعقولات والمعلومات (المشبهة بالمعقولات) ولما تركوا المعلومات المأخوذة من الكتاب والسنة وقعوا في التشبيه بالمعقولات أي بعقولهم العقول تختلف ، عقول الأشاعرة أقرب من عقول المعتزلة ، وعقول المعتزلة أقرب من عقول الجهمية وهكذا (يسفسطون في العقليات) السفسطة الخداع والتمويه والثرثرة التي لا ثمرة لها ، إذا جاءوا في العقليات سفسطوا ، أكثروا الكلام وموهوا على الناس وخدعوا الناس بكثرة الكلام ، لذلك سمي علم الكلام علم الكلام لكثرة الكلام مع قلة النتيجة .
	(ويقرمطون في السمعيات) القرمطة في الأصل تقارب الخطى أو تقارب الخط القرامطة نسبة إلى حمدان القرمطي ، والقرامطة مجوس أظهروا الإسلام كيدا ومكرا للمسلمين ، في المائة الثانية ، هؤلاء تأويلاتهم يؤولون الشريعة كما يؤول علماء الكلام الصفات ، الزكاة مؤولة عندهم ، الصلاة مؤولة والصيام ، جميع العبادات مؤولة عند القرامطة الباطنية ، الشيخ يقول (ويقرمطون في السمعيات) أي علماء الكلام يشبه تأويلهم للسمعيات كتأويل القرامطة للشريعة كلها هذا تشبيه ..
	(إذ نحن نشاهد حدوث المحدثات كالحيوان والمعدن والنبات ، والحادث ممكن ليس بواجب ولا ممتنع) إذا كنتم فررتم من إثبات الصفات والأسماء لأنها تتفق في اللفظ مع صفات الله تعالى وأسمائه ، تعالوا إلى الوجود ( علم بضرورة العقل أنه لا بد من موجود) وهذا الموجود (قديم) وهو الله المراد بـ ( القديم ) القديم ليس من أسماء الله تعالى ، أي هو الأول الذي ليس قبله شيء ( غني عما سواه إذ نحن نشاهد حدوث المحدثات ) والمحدثات هذه موجودة يطلق عليه أنه موجود الحيوان موجود والمعدن موجود والنبات موجود والله موجود وهل وجود الله كوجود الحيوان ووجود المعدن ووجود النباتات ؟ لا ، هذا بضرورة العقل يجب أن يوافقوا ، إذا وافقوا على وصف الله بأنه موجود مع العلم أن هناك أشياء يقال إنها موجودات وهل وجود الله كوجود هذه المحدثات ؟ لا ، إذن يقال لهم اسم الله ( السميع ) و ( البصير ) و ( القدير ) ليس كأسماء المخلوقين الذين يوصفون أو يسمون بهذه الأسماء ، هذا وجه الإلزام .
	قال الشيخ رحمه الله تعالى – نعيد مرة أخرى فليُفْهَم – (وذلك أنه قد علم بضرورة العقل أنه لا بد من موجود قديم غني عما سواه إذ نحن نشاهد حدوث المحدثات كالحيوان والمعدن والنبات ) هذه الموجودات والمحدثات تدل على وجود موجِد قديم غني مخالف لهذه المحدَثات ، بمعنى : استدلال بالمُحدَثات على المُحْدِث هذه المحدَثات تدل على المُحْدِث ، هذه الموجودات المحدَثة تدل على موجود قديم كما تدل البعرة على البعير .
	(والحادث ممكن ) الممكن ما يستوي في حقه الوجود والعدم ، كل ما عدا الله يقال له ممكن ويقال له جائز، الممكن والجائز يقابل الواجب ، الله سبحانه وتعالى يقال في حقه الواجب ، وما عدا الله يقال في حقه ممكن وجائز إذ يستوي وجوده وعدمه ولا يوجَد إلا بموجِد وذلك الموجِد مخالف لهذا المُحْدَث ، بعبارة أخرى : المُحْدِث الذي أحدث هذا الكون مخالف لما أحدثه ، لو لم يخالفه ، يكون مثله ، لا يمون أهلا للإحداث .
	(والحادث ممكن ليس بواجب ولا ممتنع ) إذن القسمة العقلية ثلاثة :
	واجب .
	وممكن .
	وممتنع .
	لا رابع لها ، الواجب هو الله ، الممكن الجائز ما عدا الله ، الممتنع المستحيلات كالشريك والصاحبة والولد والوزير هذه ممتنعات ، الأمور تنقسم إلى هذه القسمة الثلاثية فلْتُفْهَم .
	(وقد علم بالاضطرار أن المحدَث ) أي الممكن الذي وجد بعد أن لم يكن .
	(لا بد له من محدِث ) لا بد له من موجِد أوجده .
	(والممكن لا بد له من واجب ) الواجب هو الله .
	(كما قال تعالى " أم خلقوا من غير شيء أم هم الخالقون ") هذا يسمى دليل التمانع هذه الآية يسمونها دليل التمانع ، ويشرح الشيخ فيقول :
	(فإذا لم يكونوا خلقوا من غير خالق ) كون المخلوق يخلق من غير خالق ممتنع عقلا ( ولا هم الخالقون ) كذلك ممتنع أن يخلق المخلوق نفسه إذن (تعين أن لهم خالقا خلقهم) أضف على ذلك أن الخالق الذي خلقهم مخالف لهم في كل شيء لأنه لو كان مثلهم ما كان خالقا لهم "  ليس كمثله شيء وهو السميع البصير " .
	(وإذا كان من المعلوم بالضرورة) العلم الضروري العلم الذي لا تستطيع أن تدفعه عن نفسك لو أردت أن تدفعه ، لو أردت أن تدفع عن نفسك وجود هذا الجهاز ليس بموجود ، هل تقدر ؟ لا ، معرفتك بوجود هذا الجهاز أمامك ، ومعرفة وجود هذه السارية أمامك ، علم ضروري أي لو حاولت أن تدفع هذا العلم لما استطعت هذا معنى العلم الضروري .
	(وإذا كان من المعلوم بالضرورة أن في الوجود ما هو قديم واجب بنفسه ) وهو الله ( ما هو محدث ممكن ) وهو ما عدا الله كما تقدم .
	(يقبل الوجود والعدم ) هذا تفسير للممكن ، لو قيل لك فسر الممكن ، الممكن ما يقبل الوجود والعدم ، أصله في العدم ، ولكن من الذي رجح وجوده على عدمه ؟ هو الله ، إذ قبل أن يوجد يستوي فيه الوجود والعدم ، وترجح الوجود على العدم لوجود موجِد أوجده وهو الله سبحانه .
	(فمعلوم أن هذا موجود وهذا موجود) الممكن موجود والذي أوجد هذا الممكن موجود هذا موجود وهذا موجود (ولا يلزم من اتفاقهما في مسمى الوجود أن يكون وجود هذا مثل وجود هذا) إذا كان الله موجودا والمخلوق موجود هل يلزم من الاتفاق في مسمى الوجود أن يكون وجود الله كوجود المخلوق ؟ أو وجود المخلوق كوجود الخالق ؟ لا ، لا يلزم عقلا قبل أن نقول شرعا .
	ثم قال (بل وجود هذا) وجود الله مثلا ( يخصه ووجود هذا) المخلوق (يخصه) أي له مواصفات ، وجود الخالق وجود ليس له أوليه لأنه هو الأول الذي ليس قبله شيء وهو الآخر الذي ليس بعده شيء وهو الظاهر الذي ليس فوقه شيء وهو الباطن الذي ليس دونه شيء ، هذا هو الله ، ولكن وجود المخلوق وجود مسبوق بعدم ، وجود ناقص إذ يطرأ عليه العدم مرة أخرى وتطرأ عليه آفات : أمراض ، جهل ، آفات كثيرة .
	(واتفاقهما في اسم عام) الذي هو الوجود (لا يقتضي تماثلهما في مسمى ذلك الاسم عند الإضافة ) قبل أن تقول وجود الله ووجود المخلوق هذا يسمى الوجود العام الاتفاق إنما حصل بين الخالق وبين المخلوق في الوجود العام ، الوجود العام قبل أن يخصص وجود الله بالإضافة والتقييد وقبل أن يخصص وجود المخلوق بالإضافة والتخصيص ، إذا قلت وجود الله ووجود زيد افترقا لا يحصل التشابه والتماثل بينهما أبدا .
	وبالله التوفيق وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه …
	الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :
	قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في الدرس السادس من دروس الرسالة التدمرية (وإذا كان من المعلوم بالضرورة أن في الوجود ما هو قديم واجب بنفسه وما هو محدث ممكن يقبل الوجود والعدم) يمكن أن يُعَبَّر بغير هذه العبارة فيقال : وإذا كان من المعلوم بالضرورة أن في الوجود قديما واجبا بنفسه ومحدَثا ممكنا يقبل الوجود والعدم – يعني لو أردنا أن نتفادى ( ما ) لأن لفظة ( ما ) في الغالب لغير العاقل وهنا تأتي لتطلق على الله وعلى المخلوق معا لو أردنا أن نتخلص منها نقول هكذا - وإذا كان من المعلوم بالضرورة أن في الوجود موجودا قديما واجبا بنفسه – وهو الله – وموجودا محدَثا ممكنا يقبل الوجود والعدم . قول الشيخ رحمه الله (يقبل الوجود والعدم) تعريف للممكن لو قيل لك ما هو الممكن ؟ الجواب : الممكن ما يقبل الوجود والعدم ، هذا الكون كله ممكن لأنه كان معدوما ثم وجد ، فوجوده دليل على عدمه السابق ، أي رُجِّح وجودُه على عدمه السابق والترجيح لا يكون بلا مرجِّح إذن لا بد من مرجِّح وذلك المرجِّح هو الله أي الموجِد ، الجائز والممكن بمعنى واحد ، لك أن تقول : هذا الكون كله جائز وهذا الكون كله ممكن أي ما عدا الله ، الكون يقال لهذا المخلوق ما عدا الله لأنه مكوَّن الله كوّنه وأوجده واخترعه ، يقال له ممكن ويقال له جائز ، مقابل واجب ، الواجب هو الله وحده ، الواجب هو الأول الذي ليس قبله شيء ، وما عدا الله كله جائز وممكن لأنه كان معدوما ثم وجد ثم يقبل الإعدام إذ لا يبقى غير وجه الله إلا ما يبقيه الله سبحانه وتعالى مِن عنده وليس البقاء وصفا ذاتيا له كالجنة ونعيمها وإلا كل شيء هالك إلا وجهه سبحانه ، المهم هذا تعريف للممكن .
	ثم قال الشيخ ( فمعلوم أن هذا موجود وهذا موجود ) واجب الوجود موجود وجائز الوجود موجود ولا يلزم من اتفاقهما في مسمى الوجود كون واجب الوجود موجودا وجائز الوجود موجود اتفاقهما في مسمى الوجود لا يلزم من ذلك أن يكون وجود هذا مثل وجود هذا ، أن يكون وجود الله كوجود المخلوق أو يكون وجود المخلوق كوجود الله بل بينهما تباين لا يلزم من هذا عقلا (بل وجود هذا يخصه) وجود واجب الوجود وهو الله يخصه (ووجود هذا يخصه) وجود الممكن جائز الوجود يخصه .
	( واتفاقهما في اسم عام) أي قبل الإضافة ( لا يقتضي تماثلهما في مسمى ذلك الاسم عند الإضافة والتقييد والتخصيص ) إطلاق الوجود أو موجود عندما تقول ( موجود ) قبل أن تقول الله موجود وقبل أن تقول زيد موجود قلت (موجود) هكذا أو ( وجود ) هذا الوجود اسمه وجود عام ، والموجود قبل أن تضيفه إلى أحد اسمه موجود عام ، الاشتراك في هذا المعنى العام أمر ضروري ، ولا يلزم من الاشتراك في هذا المعنى العام وفي الاسم العام لا يلزم من ذلك اتفاقهما بعد التخصيص والتقييد والإضافة ، انتبه مرة أخرى : (ولا يلزم من اتفاقهما في مسمى الوجود) الله له وجود والممكن له وجود ( أن يكون وجود هذا مثل وجود هذا بل وجود هذا) وجود الله مثلا (يخصه) وجود ليس له أولية لأنه الأول الذي ليس قبله شيء ، قديم بلا بداية (ووجود هذا يخصه) وجود محدَث الله أحدثه بعد أن لم يكن موجودا فجعله موجودا (واتفاقهما في اسم عام) الذي هو الوجود (لا يقتضي تماثلهما) أن يكون كل واحد مثل الآخر ( ي مسمى ذلك الاسم) متى ؟ (عند الإضافة والتقييد والتخصيص) المعنى واحد إنما كرر من باب التأكيد لو قال عند الإضافة فسكت كفى ، لو قال عند التقييد كفى ، لو قال عند التخصيص كفى لأن الإضافة هنا تفيد التقييد والتخصيص ، وجود الله خُصِّص بالله ، وجود زيد خُصِّص بزيد ، بعد هذا التخصيص لا يتماثلان أبدا ولا يشتركان في أي شيء (ولا في غيره) هذه العبارة أشكلت على كثير من الشراح (ولا في غيره) أي في غير التخصيص أي حتى عند الإطلاق لا يحصل التماثل وإنما يحصل الاتفاق في المعنى العام ، لا يلزم من الاتفاق في المعنى العام التماثل حتى عند الإطلاق ، أي قبل الإضافة التي قيدت وخصصت حصل الاتفاق في الاسم العام لكن لا يلزم حتى عند ذلك أي قبل التقييد لا يلزم تماثلهما هذا تعبير دقيق جدا ينبغي أن يفطن له ، ربما لو قلنا ( لا يلزم تماثلهما عند التقييد والتخصيص ) يكون المفهوم : يلزم تماثلهما عند الإطلاق وليس الأمر كذلك حتى عند الإطلاق الذي يحصل هو الاتفاق في المعنى العام فقط أما التماثل بين حقيقة وجود الله وحقيقة وجود المخلوق لا يحصل أبدا …
	((فلا يقول عاقل إذا قيل إن العرش شيء موجود وإن البعوض شيء موجود إن هذا مثل هذا لاتفاقهما في مسمى الشيء والوجود لأنه ليس في الخارج شيء موجود غيرهما يشتركان فيه بل الذهن يأخذ معنى مشتركا كليا هو مسمى الاسم المطلق وإذا قيل هذا موجود وهذا موجود فوجود كل منهما يخصه لا يشركه فيه غيره مع أن الاسم حقيقة في كل منهما.
	ولهذا سمى الله نفسه بأسماء وسمى صفاته بأسماء ، وكانت تلك الأسماء مختصة به إذا أضيفت إليه لا يشركه فيها غيره وسمى بعض مخلوقاته بأسماء مختصة بهم مضافة إليهم توافق تلك الأسماء إذا قطعت عن الإضافة والتخصيص ولم يلزم من اتفاق الاسمين وتماثل مسماهما واتحاده عند الإطلاق والتجريد عن الإضافة والتخصيص اتفاقهما ولا تماثل المسمى عند الإضافة والتخصيص فضلا عن أن يتحد مسماهما عند الإضافة والتخصيص .
	فقد سمى الله نفسه حيا فقال " الله لا إله إلا هو الحي القيوم " وسمى بعض عباده حيا فقال " يخرج الحي من الميت ويخرج الميت من الحي " وليس هذا الحي مثل هذا الحي لأنه قوله الحي اسم لله مختص به وقوله " يخرج الحي من الميت " اسم للحي المخلوق مختص به ، وإنما يتفقان إذا أطلقا وجردا عن التخصيص ، ولكن ليس للمطلق مسمى موجود في الخارج ولكن العقل يفهم من المطلق قدرا مشتركا بين المسميين ، وعند الاختصاص يقيد ذلك بما يتميز به الخالق عن المخلوق والمخلوق عن الخالق ، ولا بد من هذا في جميع أسماء الله وصفاته يفهم منها ما دل عليه الاسم بالمواطأة والاتفاق وما دل عليه بالإضافة والاختصاص المانعة من مشاركة المخلوق للخالق في شيء من خصائصه سبحانه وتعالى .
	وكذلك سمى الله نفسه عليما حليما وسمى بعض عباده عليما فقال " وبشرناه بغلام عليم " يعني إسحاق وسمى الآخر حليما فقال " وبشرناه بغلام حليم " يعني إسماعيل وليس العليم كالعليم ولا الحليم كالحليم .
	وسمى نفسه سميعا بصيرا فقال " إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها وإذا حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعدل إن الله نعما يعدكم به إن الله كان سميها بصيرا " وسمى بعض عباده سميعا بصيرا فقال " إنا خلقنا الإنسان من نطفة أمشاج نبتليه فجعلناه سميعا بصيرا " وليس السميع كالسميع ولا البصير كالبصير .. ))
	(فلا يقول عاقل) انتبه لهذا المثل (إذا قيل إن العرش شيء موجود) وصفه بأمرين : ( شيء ) و ( موجود ) العرش شيء موجود ، وهذا (البعوض شيء موجود) لا يقول عاقل (إن هذا مثلُ هذا) إن البعوض مثل العرش (لاتفاقهما في مسمى الشيء) وفي مسمى (الوجود) هل وجود البعوض مثل وجود العرش ؟ لا ، وهما مخلوقان اتفقا في الاسم العام ، الاسم العام ( شيء ) واتفقا في الاسم العام مرة أخرى ( الوجود ) لكن دون أن يفكر العاقل ببداهة العقول يدرك أن وجود البعوض الضعيف الذي تقتله بإصبعيك هكذا ليس وجود ذلك المخلوق العظيم ، أعظم المخلوقات العرش ، وجودهما وحقيقة وجودهما وخصائص وجودهما مختلفة ، علما أن هذا مخلوق وهذا مخلوق (لأنه ليس في الخارج شيء موجود غيرهما يشتركان فيه) الاشتراك إنما يكون في مسمى ( الشيء ) وفي مسمى ( الوجود ) لا يشتركان في غيرهما أبدا ، البعوض والعرش – هذا مثل – إنما يشتركان في ( الوجود ) و ( الشيء ) ليس هنا ما يجمعهما غيرهما غير ( الوجود ) وغير ( الشيء ) .
	(بل الذهن يأخذ معنى مشتركا كليا هو مسمى الاسم المطلق) إذا قيل ( وجود ) - قبل أن يضاف الوجود إلى العرش أو إلى البعوض - طبعا حصل الاتفاق ولا يلزم كما قلنا من هذا الاتفاق التماثل ، ولكن يقول الشيخ (بل الذهن يأخذ معنى مشتركا كليا) هذا المعنى المشترك الكلي لا وجود له في الخارج إلا في الذهن حتى بين المخلوقات حتى فيما بين العرش وبين البعوض ، المطلق الكلي وهو المعنى الخيالي الذهني الذي لا تستطيع أن ترسمه الخارج لا وجود له إلا في الذهن .
	(وإذا قيل هذا موجود وهذا موجود) البعوض موجود والعرش موجود (فوجود كل منهما يخصه) لأنه حصل تقييد ( هذا) المشار إليه العرش ( هذا) أي هذا العرش (موجود) و ( هذا) البعوض (موجود) (فوجود كل منهما يخصه) العاقل يفهم أن وجود العرش غير وجود البعوض وكذلك العكس و (لا يشركه فيه غيره) لا العرش يشرك البعوض في وجوده الضعيف ولا البعوض الضعيف يشرك العرش في وجوده العظيم ، أعظم المخلوقات وأكبر المخلوقات (مع أن الاسم حقيقة في كل منهما) انتبه لهذا ، لا يقولن قائل يتفلسف ويقول لك لا ، وجود العرش هو الوجود الحقيقي أما وجود البعوض ، لا ، وجود مجازي ، لا ، كل منهما حقيقة ، وجود العرش وجود حقيقي ووجود البعوض وجود حقيقي لكن ليست الحقيقة كالحقيقة وإذا أمكن ذلك بين المخلوقات كيف يستغرب إمكان ذلك بين الخالق والمخلوق وأن مجرد تسمية مخلوق ما بأنه ( عليم ) وبأنه ( حليم ) وبأنه ( سميع ) وبأنه ( بصير ) لا يستلزم أبدا أن يكون سمعه وبصره وعلمه وحلمه كصفة السمع والبصر والحلم عند الله ، العاقل يدرك هذا ، لو درس الإنسان من أول وهله قبل أن يدرس الفلسفة والمنطق وعلم الكلام درس العقيدة هكذا بذهن خال وبعقل سليم صريح لا يقع عنده أي توقف أبدا بل يعلم أن هذا الاشتراك في المطلق الكلي لا تأثير له في حقيقة وجود الله وفي حقيقة سمعه وبصره وفي حقيقة نزوله ومجيئه بل كل ذلك يخالف حقائق صفات المخلوقين ، هذا معنى قول شيخ الإسلام رحمه الله (( العقل الصريح لا يخالف النقل الصحيح )) وكتابه ( درء تعارض العقل والنقل ) موضوعه هو هذا ، ولذلك ينبغي لطلاب العلم خصوصا في هذا الوقت أن يدرسوا هذا الكتاب دراسة ، لو تمكن الطلاب الناضجون أن يدرسوا هذا الكتاب على بعض المشايخ اللي لديهم فراغ ولديهم مقدرة على تحليل هذا الكتاب أزال من لديهم شبها كثيرة ولا يتمكن الأشاعرة من التشويش عليهم ، لأن الكتاب رد على الأشاعرة .
	ثم قال الشيخ رحمه الله تعالى (ولهذا سمى الله نفسه بأسماء وسمى صفاته بأسماء وكانت تلك الأسماء مختصة به إذا أضيفت إليه) "علم" الله "قدرة" الله "نزول" الله "مجيئه" (لا يشركه فيها غيره) أبدا (وسمى بعض مخلوقاته بأسماء مختصة بهم) ما الذي خصص ؟ الإضافة (مضافة إليهم) هذا بيان للاختصاص .
	(ولهذا سمى الله نفسه بأسماء وسمى صفاته بأسماء) واضح (وكانت تلك الأسماء مختصة به إذا أضيفت إليه) كما مثلنا (لا يشركه فيها غيره وسمى بعض مخلوقاته بأسماء) عليم حليم سميع بصير (مختصة بهم مضافة إليهم توافق تلك الأسماء إذا قطعت عن الإضافة والتخصيص ) – كلكم هكذا العبارة ؟ ( تُوَافِق ) ؟ ..– (توافق تلك الأسماء إذا قطعت عن الإضافة والتخصيص ولم يلزم من اتفاق الاسمين ) عليم وحليم مثلا (تماثل مسماهما واتحاده عند الإطلاق والتجريد عن الإضافة والتخصيص فضلا عن أن يتحد مسماهما عند الإضافة والتخصيص ) .( لم يلزم من اتفاق الاسمين تماثل مسماهما) تماثل مسمى ( عليم ) و ( حليم ) (واتحاده عند الإطلاق والتجريد عن الإضافة والتخصيص) يحصل الاتفاق دون التماثل ، انتبه الاتفاق حاصل في الاسم العام لكن لا يلزم من ذلك اتحاده عند الإطلاق (ولم يلزم من اتفاق الاسمين تماثل مسماهما واتحاده عند الإطلاق والتجريد عن الإضافة والتخصيص ) وإن كان عند الإطلاق وقطع الاختصاص والإضافة يحصل الاتفاق في الاسم لكن لا يحصل الاتحاد والتماثل ، التماثل والاتحاد شيء زائد على الاتفاق في المعنى العام وفي الاسم العام ، ولذلك قال (فضلا أن يتحد مسماهما عند الإضافة والتخصيص) أما عند الإضافة والتخصيص فالأمر بين ، بل حتى عند الإطلاق إنما يحصل الاتفاق دون التماثل ودون الاتحاد (فضلا أن يتحد مسماهما) مسمى ( العليم ) مثلا (عند الإضافة) ( علم ) الله وعلم زيد (والتخصيص) وهذا من باب أولى إذا كان لا يحصل الاتحاد والتماثل عند الإطلاق فعدم وجودهما عند التخصيص والإضافة من باب أولى وهذا إعادة للكلام السابق ، يعتبر مكررا مع الكلام السابق ، توضيحا لهذا قال الشيخ بالأمثلة :
	( فقد سمى الله نفسه حيا فقال " الله لا إله إلا هو الحي القيوم " وسمى بعض عباده حيا فقال " يخرج الحي من الميت ويخرج الميت من الحي " وليس هذا الحي مثل هذا الحي ) ليس الله مثل الحي الذي أخرجه من الميت (لأن قوله الحي (القيوم ) اسم لله مختص به) إذا قال " الله لا إله إلا هو الحي " اسم لله لأنه جاء مضافا إلى الله ، الله سمى نفسه به ، اسم مختص به ، (وقوله " يخرج الحي من الميت " اسم للحي المخلوق مختص به) لأنه وصفه بصفة الحدوث مع العلم أنه سماه حيا لكن أشار إلى أنه محدَث حيث قال " يخرج الحي من الميت " أوجده بعد أن لم يكن ومع ذلك أطلق عليه اسم ( الحي ) إذن هذا مختص به ، فالله منزه أن يشرك هذا الحي في حياته أي : في خصائص حياته ، خصائص حياته : حياة مسبوقة بعدم ، حياة غير كاملة ، حي فقير ، حي عاجز الله لا يشرك هذا الحي في خصائص حياته مع أن هذا الحي الذي أخرجه الله من الميت مستحيل أن يشرك الله في حياته الكاملة من كل وجه ، حياة لم تسبق بموت أو بعدم ، حياة كاملة لا يتطرق إليها أي نقص ، هذا معنى الاختصاص ، حياة الله مختصة به وحياة المخلوق مختصة به كما هو واضح .
	ثم قال (وإنما يتفقان إذا أطلقا وجردا عن التخصيص) يتفقان فيمَ ؟ في الاسم المطلق (ولكن ليس للمطلق مسمى موجود في الخارج) ذلك المطلق كما قلنا معنى خيالي ذهني لا وجود له في الخارج ، كل ما وجد في الخارج فهو مختص هذه قاعدة ( كل ما وجد في الخارج فهو مقيد مختص ) أما الاسم المطلق أو المعنى المطلق هذا خيالي ذهني ، يقولون الذهن حر يتصور ما يشاء ، الذهن له أن يتصور الشريك لله سبحانه وهو غير موجود مستحيل ، ويتصور الصاحبة والولد وليس عليه شيء لأن هذا خيال ، ولكن متى يؤاخذ الإنسان بهذه العقيدة ؟ إذا خرجت إلى حيز الوجود خارج الذهن ولا وجود لذلك ( ولكن العقل يفهم من المطلق قدرا مشتركا بين المسميين ) هذا القدر المشترك الذي يدركه العقل إنما هو في ذلك المطلق الكلي قبل أن يخرج إلى حيز الوجود ، متى يخرج إلى الخارج ؟ عند الاختصاص لذلك قال (وعند الاختصاص يقيد ذلك بما يتميز به الخالق عن المخلوق والمخلوق عن الخالق ) ذلك بأن تعرف خصائص وجود الرب وخصائص حياة الرب وخصائص علم الرب وخصائص حياة المخلوق وخصائص علم المخلوق ، هذا شيء معلوم يعني مواصفات حياتنا ما هي ، ومواصفات علمنا ما هي ، إذا عرفت ذلك استرحت ، إذ مستحيل أن يشترك الرب سبحان وتعالى في هذه المواصفات ، أنت ( عليم ) الله أعطاك علما " وما أوتيتم من العلم إلا قليلا " وعلى كلّ اسمه علم عندك علم ، الله عنده علم ، وعندك حياة والله عنده حياة ، لكن انظر في مواصفات حياتك وفي مواصفات علمك حتى تعلم بأنه لا يحصل الاشتراك أبدا بعد إضافة صفة المخلوق أيا كانت تلك الصفة إلى المخلوق وبعد إضافة صفة الخالق إلى الخالق وما قبل ذلك من الاشتراك في المعنى العام لا نقول لا يضر بل نقول إنه أمر ضروري إذ لا يمكن أن تتصور لا وجود الخالق ولا وجود المخلوق إلا في هذا المطلق الكلي الذي يشترك فيه الجميع .
	ثم قال الشيخ رحمه الله - ما أدري أنتم معي فاهمين هذا المعنى هذا الكلام مفهوم ؟ إن شاء الله – قال الشيخ رحمه الله تعالى (ولا بد من هذا) هذا هو معناه ( ولا بد من هذا في جميع أسماء الله وصفاته) لابد من الاشتراك في المعنى العام المطلق ولابد من نفي المشاركة بعد التخصيص بالإضافة ، قاعدة واضحة الاشتراك في المعنى الكلي المطلق أمر لابد منه في جميع صفات الله وأسمائه بل حتى بين المخلوقين كما تقدم المثال فيما بين العرش وبين البعوض ، ولابد من نفي المشاركة بين الخالق وبين المخلوق أي بين أسماء الخالق وأسماء المخلوق وصفات الخالق وصفات المخلوق بعد الإضافة والتخصيص لو فهم القوم هذا الفهم لما تخبط النفاة في التعطيل ولما تخبط المشبهة في التشبيه ولكن لم يوفقوا إلى هذا العلم ، الذي حال بينهم وبين هذه القاعدة لم يأخذوا العقيدة رأسا من الكتاب والسنة ولكن أخذوا من علم الكلام المدخول في الفلسفة والمنطق فشوش على الناس ، ودائما إذا خرج الإنسان عن الخط يتشوش ولذلك لازموا الخط في كل شيء (ولا بد من هذا في جميع أسماء الله وصفاته يفهم منها ما دل عليه الاسم بالمواطأة ) أي بالموافقة (والاتفاق وما دل عليه بالإضافة والاختصاص ) المواطأة والاتفاق عند الإطلاق (وما دل عليه بالإضافة والاختصاص ) عند الإضافة والتقييد (المانعة من مشاركة المخلوق للخالق) الذي يمنع المشاركة بين الخالق والمخلوق الإضافة المخصصة في صفات الله تعالى لله وأسماءه له سبحانه ، والإضافة المخصصة لصفات المخلوق للمخلوق وأسماء المخلوق للمخلوق بعد ذلك تحس بالراحة إذ لا مشاركة بين الخالق والمخلوق في أي شيء .
	قال رحمه الله (وما دل عليه بالإضافة والاختصاص المانعة من مشاركة المخلوق للخالق في شيء من خصائصه سبحانه وتعالى ) هذا اللي سميناه مواصفات ، خصائص صفات الرب سبحانه وخصائص أسماء الرب خصصت له بالإضافة ( علم ) الله ( حياة ) الله ( نزول ) الله ( مجيء ) الله ، وليس ذلك خاصا بالصفات الذاتية بل حتى في الصفات الفعلية ، الصفات الفعلية التي تتجدد كثيرا لأنه فعال لما يريد هي التي أشكلت على الأشاعرة لذلك سلموا عدم المشاركة في الصفات الذاتية العقلية ولكن القوم ارتبكوا في الصفات الخبرية التي لولا الخبر لا مجال إلى إثباتها كصفة الوجه واليدين وفي الصفات الفعلية ، مشكلة القوم تنحصر في الصفات الفعلية وفي الصفات الذاتية الخبرية وأنتم تفرقون طبعا أن الصفات الذاتية تنقسم إلى قسمين :
	- صفات خبرية محضة : بمعنى هذه الصفات الخبرية المحضة وتسمى الصفات السمعية وتسمى الصفات النقلية لولا خبر الله أو خبر رسوله عليه الصلاة والسلام ولولا النقل عن الله أو عن رسوله ولولا السماع عن الله أو عن رسوله لا تُثبت ، لا يجرؤ عقل المسلم على أن يثبت لله وجها ويدين وقدما وساقا وأصابع لولا ورود ذلك ، بل لا يدور في خلد الإنسان إثبات هذه الصفات لولا ورود الخبر لذلك تسمى الصفات الخبرية المحضة وهذه هي التي أشكلت على الأشاعرة ومن يدور معهم في فلكهم ، أما المسلِّمون لله ورسوله لا إشكال عندهم ، من سلّم لله ولرسوله سلِم ، قال له سمع ، نعم له سمع ، وله وجه كريم له وجه ، وله يدان مبسوطتان ، له يدان ، لا يفكر لا في الجارحة ولا في النعمة ولا في القدرة ولا في القوة طالما جاءت هذه الصفة مضافة إلى الله فهي على ظاهرها .
	وبعد ، قال الشيخ رحمه الله تعالى ( وكذلك سمى الله نفسه عليما حليما وسمى بعض عباده عليما فقال " وبشروه بغلام عليم " يعني إسحاق وسمى الآخر حليما فقال " وبشرناه بغلام حليم " يعني إسماعيل وليس العليم كالعليم ولا الحليم كالحليم) هذا الذي نحن نشرحه ونتعب في الشرح لو سمع أعرابي بدوي لم يجلس قط في مجلس ما ، قيل له : الله عليم سمى بعض عباده عليما هل هما شيء واحد ؟ يقول لا أبدا ليس هذا كهذا ، يدرك بفطرته ولكن الذي جعل الناس يحتاجون إلى الدرس وإلى الشرح الشبه القائمة التي جاءت من دراسة علم الكلام أو من مجالسة من درس علم الكلام ، قد يصاب الإنسان بالعدوى ، العدوى هنا واردة ، قد يصاب المرء بالعدوى في هذا الباب لذلك مجالسة المرضى بمرض القلوب مرض الشبهة هذا له تأثير كبير ، ليس كالعدوى بالأمراض الجسمية ونحن لا نؤمن بهذا بل نؤمن " لا عدوى ولا طيرة " ولكن بالنسبة لمرض الشبهة له عدوى ، خطير ، مجالستهم تؤثر لذلك بهذه المناسبة ننصح شبابنا الصغار أن لا يجلسوا إلى أولئك بدعوى أنهم يدرسون عليهم النحو والصرف وفروع اللغة العربية ولا تدري من أين تدخل عليك العدوى ، الارتياح إليه إلى ذلك الشيخ والانسجام معه سبيل إلى العدوى وعلى الأقل يحصل عندك الرضا بما هو عليه ، الرضا بما هو عليه يجر إلى أن توافقه مع طول الإقامة فنسأل الله لنا ولكم السلامة ولستم بحاجة إلى ذلك ...
	نكتفي بهذا المقدار لنجيب على بعض الأسئلة التي لها علاقة بدرسنا :
	طالب علم يناقش في قاعدة ذكرها فضيلة الشيخ ابن عثيمين رحمه الله ومد في عمره في طاعة الله تعالى – لا تحزنوا من كلمة رحمه الله تقال في الأحياء والموتى على حد سواء فنقول رحمه الله ومد في عمره في طاعة الله – الشيخ ذكر قاعدة تحفظونها كلكم ( أسماء الله تعالى توقيفية لا إشكال في ذلك ، كذلك صفات الله تعالى توقيفية ) ومع ذلك ذكر في القواعد المثلى أن ( باب الصفات أوسع من باب الأسماء ) وهذا باعتبار ليس مطلقا ، باعتبار الصفات الفعلية والشيخ مثل لذلك بأمثلة ، فمثلا أسماء الله تعالى لا نستطيع حتى أن نصوغها من الأفعال نقف عند ما ورد من الأسماء ، أسماء الله تعالى تدل دلالتين :
	تدل على الذات باعتبار دلالتها على الذات فهي أعلام ولذلك يقال ( أسماء الله تعالى أعلام وأوصاف ) باعتبار دلالتها على الذات فهي أعلام .
	وباعتبار دلالتها على المعاني أي على صفات الله تعالى فهي أوصاف .
	ومع ذلك لا تصاغ من الأفعال التي ورد ذكرها في الكتاب والسنة بل هي توقيفية إلا إذا كان من باب الإخبار كفاعل ، مريد ، متكلم ، قديم ، من باب الإخبار لا على أساس أنها من أسماء الله الحسنى ، وصفات الله تعالى كما هي تؤخذ من الأسماء أي أن الأسماء تدل على الصفات كذلك هناك صفات فعلية تؤخذ من الأفعال ، وهذه الصفات التي تؤخذ من الأفعال لا تصاغ منها الأسماء " الرحمن على العرش استوى " الفعل استوى يدل على صفة فعلية اسمها صفة ( الاستواء ) ، " ينزل ربنا " يدل على صفة ( النزول ) الفعل ( ينزل ) يدل على فعل ( النزول ) وهل تستطيع أن تأخذ من هذا أسماء تسمى الله سبحانه وتعالى بأنه ( مستوٍ ) وبأنه ( نازل ) ، لا ، إلا إذا كان من باب الإخبار ، ولا يعد ذلك من أسماء الله الحسنى لماذا ؟ لما فيه الاشتراك ، أسماء الله الحسنى البالغة في الحسن والكمال ، كلمة ( نازل ) وكلمة ( مستوي ) يشترك فيه الخالق والمخلوق وتستعمل فيما يليق بالله وفيما لا يليق بالله كذلك مريد قد يريد الخير وقد يريد الشر ، إذن هذه الأفعال تصاغ منها الصفات الفعلية ولا تصاغ منها الأسماء هذا معنى قول الشيخ ( باب الصفات أوسع من باب الأسماء ) لأنك تصوغ الصفات الفعلية من بعض الأفعال الواردة في الكتاب والسنة وإن لم يرد ، أما الأسماء لا تستطيع أن تسوغ ما ترد كـ ( المعطي المانع ) للورود ما لم يرد لا تصوغ الأسماء من الأفعال ، هذا معنى قوله إن كان الكتاب لديكم الآن تقرأون هذه القعدة ما فيش مانع .. على كلٍّ راجع هذا معنى كلام الشيخ ...هذا ليس اسم هذا من باب الإخبار ، باب الإخبار أوسع من باب الأسماء ، يخبر عن الله تعالى بأسماء تدل على المعاني الطيبة ولكن لا يلزم من ذلك كما قلنا قبل قليل أن تكون من الأسماء الحسنى ...
	سائل يسأل يقول : اشرح لنا قول الإمام مالك رحمه الله وهو ( الاستواء معلوم والكيف مجهول والإيمان به واجب ) وهل يفهم من قول ( الكيف مجهول ) تفويض الكيفية ؟ - لا شك –
	الجواب : قول الإمام مالك ( والكيف مجهول ) يفهم منه أنه لا يجوز السؤال بكيف بل الكيفية تفوض إلى الله ، بالمناسبة ، التفويض تفويضان :
	- التفويض الذي يريده الشيخ هنا تفويض الحقيقة والكيفية والكنه وهذا واجب ، أي : رد على سؤال السائل لأن السائل قال كيف استوى ؟ السائل سأل عن الكيفية ولم يسأل عن المعنى ، لو سأل عن معنى " الرحمن على العرش استوى " لما اندهش الإمام بل أجاب بداهة ولا يحتاج إلى الجواب عند من يفهم معنى استوى إذا تعدى بـ ( على ) ولكن السائل سأل عن الكيفية لذلك اندهش الإمام ثم رد بهذا الجواب ( الكيف مجهول ) كيفية ذات الرب سبحانه وتعالى وكيفية صفاته كل ذلك مجهول لنا لا نعلم ، لأننا نعلم ولا نحيط به علما الذي يسأل عن كيفية الذات وعن كيفية الصفات يحاول الإحاطة بالله ، هذا وجه اندهاش الإمام مالك ولا يجوز للعبد المسكين أن يحاول أن يحيط بالله علما " وما أوتيتم من العلم إلا قليلا " .
	- أما التفويض الثاني : تفويض المعاني وهذا لا يجوز أي ادعاء أن معاني الصفات غير معلومة وغير مرادة لله ، إذا كانت معاني الصفات " الرحمن على العرش استوى " " وجاء ربك والملك صفا صفّا " يعني يتجاهل الإنسان أنه لا يعلم معنى ( جاء ) ومعنى ( أتى ) ومعنى ( يأتي ) ومعنى ( استوى ) ومعنى ( السميع ) ومعنى ( البصير ) لا يفرق بين ( السميع ) و ( البصير ) هذا تجاهل تكلف ، التفويض أي دعوى تفويض المعاني تكلف في تجاهل ما هو معلوم بديهي لكل من يفهم اللغة العربية لأن المعاني مفهومة من الألفاظ وتجاهل ذلك ليس بتفويض ولكنه تجاهل لما هو معلوم وكذلك التوقف منهم من يدعي نحن نتوقف ، لا نقول نعلم المعنى أو لا نعلم كجمع النقيضين كما تقدم ، نتوقف بدعوى الورع هذا ورع مزيف ، الواجب أن تفهم المعاني وتتدبر القرآن أنزل لنتدبر والتدبر لا يتم إلا بمعرفة المعاني ، معاني القرآن بما في ذلك نصوص الصفات معلوم لدى طلاب العلم ...
	الحمد لله رب العالمين وصلاة الله وسلامه ورحمته وبركاته على رسوله الأمين نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين أما بعد :
	فقد قدم شيخ الإسلام قاعدة عظيمة وهي : أن اتفاق الأسماء لا يوجب تماثل المسميات ، هذه القاعدة هي التي مثل لها بهذه الأمثلة الكثيرة من الآيات لذلك ينبغي الرجوع إلى هذه القاعدة وفهمها وهضمها .
	(اتفاق الأسماء ) سميع وسميع عليم وعليم (لا يوجب تماثل المسميات ) ليس كل من سمي عليما أو سميعا أو بصيرا كالآخر الذي سمي بهذا الاسم أسماء الله وصفاته مختصة به وإن اتفقت مع ما لغيره عند الإطلاق هذا توضيح للقاعدة التي ذكرناها ، لذلك تأتي هذه الأمثلة تطبيقا للقاعدة .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى في آخر شرحه للقاعدة التي ذكرناها (ولا بد من هذا) أي في الاتفاق في المعنى العام في المطلق الكلي ( في جميع أسماء الله وصفاته ) لا بد من ذلك ( يفهم منها ما دل عليه الاسم بالمواطأة والاتفاق ) المواطأة والاتفاق بمعنى واحد (وما دل عليه بالإضافة والاختصاص المانعة من مشاركة المخلوق للخالق في شيء من خصائصه سبحانه وتعالى ) تعلم أولا محل الاتفاق ثم تعرف محل الاختلاف ، الاتفاق إنما يحصل بين أسماء الله تعالى وأسماء بعض مخلوقاته في المعنى العام المطلق أي قبل أن تضاف أسماء الله إلى الله وأسماء المخلوق إلى المخلوق وقبل أن تضاف صفات الله إلى الله وصفات المخلوق إلى المخلوق ، كأن تقول : سمعا وبصرا وعلما أو سميع بصير عليم . هذا يسمى المطلق الكلي أو المعنى العام ، أي : ليس لأحد ، العلم الذي لم يضف : علم ، سمع ، بصر ، ليس لأحد ، ليس خاصا بالله ولا بخلقه بل هو غير موجود في الخارج في خارج الذهن وإنما هو يتصوره الذهن تصورا العلم هكذا علم قائم بنفسه غير موجود ، ولكن بعد إضافة علم الله إلى الله وسمع الله إلى الله وبصر الله إلى الله إلى آخر الأسماء والصفات لا يشاركه أحد من خلقه في هذه الأسماء المضافة والصفات المضافة ، ينزه الرب سبحانه وتعالى أن يشاركه أحد من خلقه لا ملك مقرب أو نبي مرسل أن يشارك الله في سمعه المختص به وعلمه المختص به وبصره المختص به إلى آخر الأسماء والصفات ، كذلك إذا قلنا علم زيد وسمع خالد إلى آخره ينزه الرب سبحانه وتعالى أن يشارك هذا المخلوق في خصائص سمعه وبصره لأن لسمع الرب سبحانه وتعالى وبصره خصائص ومواصفات خاصة كذلك لصفات المخلوق خصائص ومواصفات خاصة ، نأخذ السمع مثلا : سمع الله تعالى سمع محيط بجميع المسموعات وعلم الله تعالى علم محيط بجميع المعلومات لا يفوته شيء ، هذا معنى قول السلف ( علمه في كل مكان وفي كل شيء ) ثم إن علم الرب سبحانه لم يسبق بجهل ولا يطرأ عليه نسيان أو غفلة أو ذهول هذه مواصفات علم الرب سبحانه وتعالى وقس على ذلك سائر الصفات ، يستحيل أن يشارك الله أحد في مواصفات وخصائص هذا العلم ، هل يوجد مخلوق يحيط بعلمه بكل شيء ؟ محيط بكل شيء بعلمه ؟ لا يوجد ، لا ملك ولا نبي ولا يوجد مخلوق علمه قديم قدم ذاته لم يسبق بجهل ، لا يوجد ، ولا يوجد مخلوق لا ينسى ولا يغفل ، إذن هذه خصائص صفات الرب سبحانه وتعالى وأسمائه ، أما خصائص صفات المخلوق فمعلومة " وما أوتيتم من العلم إلا قليلا " علم قليل وضئيل ومسبوق بجهل كان الإنسان جاهلا فرزقه الله العلم فتعلم هذا العلم القليل وعلمه القليل ليس بمحيط بجميع المعلومات ويطرأ عليه النسيان والغفلة والذهول وقد يذهب العلم كله ذهابا وقس على ذلك سائر صفات المخلوق ، إذن بعد إضافة صفات الله إلى الله وصفات المخلوق إلى المخلوق لا مشاركة بين الله وبين خلقه ، متى تقع المشاركة ؟ – المشاركة غير المماثلة ، المماثلة غير موجودة قطعا مطلقا – ولكن المشاركة والاتفاق في اللفظ والمعنى العام يحصل هذا قبل الإضافة كما مثلنا كأن تقول ( علم ) فتطلق ، ( سمع ) فتطلق دون أن تضيف ، هذه القاعدة يجب أن يفهما طلاب العلم ويهضموها ومن فهم هذا المقدار سهل عليه فهم هذا الباب باب الأسماء والصفات الذي ارتبك فيه كثير من أهل العلم من الخلف ، نقرأ هذه القطعة مرة أخرى قبل أن ننتقل إلى الأمثلة الكثيرة ( ولا بد من هذا في جميع أسماء الله وصفاته ) – كما يقال القليل المفهوم خير من الكثير غير المفهوم ، فليكن حرصكم على الفهم والهضم لتهضموا المسائل لا على أن تمروا على جميع المسائل مر الكرام بدون فهم - (ولا بد من هذا في جميع أسماء الله وصفاته يفهم منها ) أي من هذا الاتفاق وهذا الاشتراك (يفهم منها ما دل عليه الاسم بالمواطأة والاتفاق ) المعنى واحد ( وما دل عليه بالإضافة والاختصاص) بالمواطأة والاتفاق دل على المشاركة اللفظية في المعنى العام ، وبالإضافة والاختصاص (المانعة من مشاركة المخلوق للخالق في شيء من خصائصه سبحانه وتعالى ) دل على الاختصاص وأن لا مشاركة بين الخالق وبين المخلوق .
	(وكذلك سمى الله نفسه عليما حليما وسمى بعض عباده عليما فقال " وبشروه بغلام عليم ") عليم صيغة تدل على المبالغة : كثير العلم ، كثير العلم ، والكثرة نسبية أيضا ليس العليم كالعليم لأن وإن كانت هذه الصيغة تدل على كثرة العلم ولكن كثرة نسبية بالنسبة لغيره من المخلوقين الذين علمهم دون علمه ، دون علم هذا المخلوق ( يعني إسحاق وسمى الآخر حليما فقال " وبشرناه بغلام حليم ") الله حليم ووصف عبده هذا بأنه حليم ( يعني إسماعيل ) قال الشيخ ( وليس العليم كالعليم ولا الحليم كالحليم ) وليس إسحاق الذي وصف بأنه عليم ليس هو كرب العالمين في علمه وليس إسماعيل الذي وصف بالحلم أنه كرب العالمين سبحانه وتعالى في حلمه ولكن كما قلنا بعد الإضافة لا مشاركة ، له علم له مواصفاته ولله سبحانه وتعالى علم له مواصفاته كما تقدم المثال .
	(وسمى نفسه سميعا بصيرا ... إن الله كان سميها بصيرا ") كان ولا يزال " كان " وإن كان الفعل يدل على الماضي ولكن اتفق علماء التفسير بل علماء اللغة أن " كان " في مثل هذا المقام من القرآن ليست دالة على الماضي فقط بل تدل على الدوام أيضا أخذا من السياق وأخذا من المقام لأن المقام مقام وصف الله تعالى بالسمع والبصر والعلم والحكمة مثلا هذه صفات قديمة قدم الذات لذلك يقول المفسرون عندما يفسرون عندما يفسرون هذه الآية " إن الله كان سميعا بصيرا " ولا يزال كذلك ، لا يزال سميعا بصيرا أي ليس فيما مضى فقط.
	وسمى بعض عباده سميعا بصيرا فقال " إنا خلقنا الإنسان من نطفة أمشاج نبتليه فجعلناه سميعا بصيرا ") ( جعل ) هنا بمعنى ( صيّر ) صيرناه سميعا بصيرا بعد أن لم يكن كذلك (وليس السميع كالسميع ولا البصير كالبصير ) الأمر واضح .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى (( وكذلك سمى صفاته بأسماء وسمى صفات عباده بنظير ذلك فقال " ولا يحيطون بشيء من علمه إلا بما شاء " " أنزله بعلمه " وقال " إن الله هو الرزاق ذو القوة المتين " وقال " أولم يروا أن الله الذي خلقهم هو أشد منهم قوة " وسمى صفة المخلوق علما وقوة فقال " وما أوتيتم من العلم إلا قليلا " وقال " وفوق كل ذي علم عليم " وقال " فرحوا بما عندهم من العلم " وقال " الله الذي خلقكم من ضعف ثم جعل من بعد ضعف قوة ثم جعل من بعد قوة ضعفا وشيبة " وقال " ويزدكم قوة إلى قوتكم " وقال " والسماء بنيناها بأيد " أي بقوة وقال " واذكر عبدنا داود ذا الأيد " أي ذا القوة ، وليس العلم كالعلم ولا القوة كالقوة ))
	هذه الأمثلة كالتي قبلها ، الفرق أن تلك في الأسماء وهذه في الصفات والنتيجة واحدة ( وكذلك سمى صفاته بأسماء وسمى صفات عباده بنظير ذلك ) من الأسماء ( فقال سبحانه" ولا يحيطون بشيء من علمه) علم (" ولا يحيطون بشيء من علمه إلا بما شاء " ) محل الشاهد " من علمه " وقال (" أنزله بعلمه ") كذلك (" إن الله هو الرزاق ذو القوة المتين ") الرزاق ذو القوة المتين ( " أولم يروا أن الله الذي خلقهم هو أشد منهم قوة ") إثبات العلم وإثبات القوة (وسمى صفة المخلوق علما وقوة) الإنسان عنده علم وعنده قوة ("وما أوتيتم من العلم إلا قليلا ") " من العلم " أوتينا العلم ، لدينا علم وإن كان قليلا ( " وفوق كل ذي علم عليم "" فرحوا بما عندهم من العلم "" الله الذي خلقكم من ضعف ثم جعل من بعد ضعف قوة ثم جعل من بعد قوة ضعفا وشيبة يخلق ما يشاء وهو العليم القدير ") " العليم القدير " هذا محل الشاهد (" ويزدكم قوة إلى قوتكم ") الشاهد واضح (" والسماء بنيناها بأيد " أي بقوة )  ربما يظن بعض الناس أن ( أيدٍ ) جمع يد وأيد هنا مصدر آد الرجل يئيد أي قوي . أيدا أي قوة ، مصدر مفرد وليس جمع يد ، نظير ذلك في الآية التي بعدها (" واذكر عبدنا داود ذا الأيد " أي ذا القوة) لا يقولن قائل ليشوش عليكم فيقول أنتم أحيانا تأولون وتضطرون إلى التأويل ، ينبغي أن تنتبه ، التأويل المذموم هو التحريف أما تفسير لفظة عربية بقاعدة عربية ، بصيغة تفرق بين المصدر واسم الفاعل واسم المفعول وتعرف بالرجوع إلى اللغة معاني المفردات أن ( أيد ) كما هذه اللفظة كما ستأتي جمع يد تأتي مصدرا لآد مفردا ، تفسير لغوي وليس بتحريف ، ثم إن التأويل ليس كل تأويل مذموما ، التأويل الذي بمعنى التفسير والبيان ليس بمذموم بل هذا شيء لا بد منه وعندما نفسر المفردات ونفسر الآيات هذا يسمى تأويلا في لغة المفسرين لذلك كثيرا ما يقول ابن جرير : وتأويل قوله تعالى كذا وكذا فيفسر الآية ، التأويل في لغة المفسرين بمعنى التفسير والبيان والإيضاح ، والتأويل في لغة الخلف بمعنى التحريف هذا هو المذموم .
	ثم قال الشيخ (وليس العلم كالعلم ولا القوة كالقوة) واضح .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى ((ووصف نفسه بالمشيئة ووصف عبده بالمشيئة فقال " لمن شاء منكم أن ستقيم وما تشاءون إلا أن يشاء الله رب العالمين " وقال " إن هذه تذكرة فمن شاء اتخذ إلى ربه سبيلا وما تشاءون إلا أن يشاء الله إن الله كان عليما حكيما ، وكذلك وصف نفسه بالإرادة وعبده بالإرادة فقال " تريدون عرض الدنيا والله يريد الآخرة والله عزيز حكيم ، ووصف نفسه بالمحبة ووصف عبده بالمحبة فقال " فسوف يأتي الله بقوم يحبهم ويحبونه " وقال " قل إن كمنتم تحبون الله فاتبعوني يحببكم الله " ، ووصف نفسه بالرضا ووصف عبده بالرضا فقال " رضي الله عنهم ورضوا عنه " ومعلوم أن مشيئة الله ليست مثل مشيئة العبد ولا إرادته مثل إرادته ولا محبته مثل محبته ولا رضاه مثل رضاه )) .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى (وكذلك وصف نفسه بالمشيئة) الله سبحانه وتعالى وصف نفسه بالمشيئة (ووصف عبده بالمشيئة) العبد له مشيئة وله اختيار وله علم وله قدرة يفعل العبد ما يفعل باختياره ومشيئته وإرادته وليس بمجبور ، العبد له اختيار وله مشيئة وله إرادة وليس بمجبور على ما يفعل من خير أو شر ، قال الشيخ رحمه الله تعالى (وكذلك وصف نفسه بالمشيئة ووصف عبده بالمشيئة فقال " لمن شاء منكم أن يستقيم) العبد هو الذي يشاء أن يستقيم ، يشاء ويختار الاستقامة ولكن يستعين بالله على ذلك لأن مشيئته تابعة لمشيئة الله تعالى لذلك قال ("وما تشاءون إلا أن يشاء الله رب العالمين ") مشيئته وإن كانت مشيئة صفة ثابتة له ولكنها تابعة لمشيئة الله تعالى هذا موقف ينبغي أن يفهم جيدا ، ثم قال ("إن هذه تذكرة فمن شاء اتخذ إلى ربه سبيلا) إذن تتخذ إلى ربك سبيلا بمشيئتك ولا تجبر على ذلك كما لا تجبر على ترك اتخاذ ذلك السبيل ، الله أعطاك الإرادة والاختيار والمشيئة ولكن هذه تسمى استطاعة بالآلة استطاعة الآلة هذه لا بد أن تتبعها استطاعة التوفيق ، والعبد مع ما لديه من الاختيار والمشيئة والإرادة والقدرة لا يستغني عن ربه ، يسأله التوفيق ويراقبه في طلب الاستقامة ، في طلب الهداية لأنه لا يستقل بذلك لا بد أن يلجأ إلى الله بأن يعينه على نفسه وعلى هواه وعلى شيطانه ليستقيم ، ليهتدي إلى الله سبحانه وتعالى .
	(وكذلك وصف نفسه بالإرادة) الإرادة والمشيئة قد يتفقان وقد يختلفان لأن لفظة الإرادة تعتبر لفظ مجمل ، تأتي بمعنى المشيئة ، المشيئة العامة التي لا تستلزم الأمر ولا تستلزم المحبة والرضا ويقال لها الإرادة الكونية ، الإرادة الكونية القدرية بمعنى المشيئة " فمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام " ( من يرد ) أي من يشاء " ومن يرد أن يضله يجعل صدره ضيقا حرجا كأنما يصعد في السماء " هذه إرادة كونية بمعنى المشيئة ، ولا تستلزم المحبة والرضا والأمر ، " ولا ينفعكم نصحي إن أردت أن أنصح لكم إن كان الله يريد أن يغويكم " ( يريد أن يغويكم ) الإرادة هنا بمعنى المشيئة لا تفسر بالمحبة في هذين المثالين إرادة كونية قدرية أزلية ، الله سبحانه وتعالى يريد أي يشاء وجود كل شيء ، يريد الكفر ويريد الإيمان ويريد الطاعة ويريد المعصية أي يشاء ذلك وهذه المشيئة العامة مرتبة من مراتب القدر أي إن الله قد علم ( فيما لم يزل ) وكتب عنده كل ما يقع في هذا الكون من كفر وإيمان وطاعة ومعصية وأرزاق وشقاوة وسعادة ، معلوم عند الله ومكتوب وشاء ذلك لحكمة يعلمها ، وهذه الإرادة لا تستلزم الأمر ، يقول الله سبحانه وتعالى " ولو شئنا لآتينا كل نفس هداها " لكن ما شاء الله أن يؤتي ويعطي كل نفس هداها ولكن أمر كل نفس بهداها – لتفرقوا بين الأمر وبين المشيئة – أمر كل نفس بهداها ما من نفس إلا وقد أمرت بهداها ولكن لم يؤت كل نفس هداها ، أي : أرسل الرسل وأنزل الكتب ودعا الناس جميعا إلى الهدى ، وهل كل من دعاه إلى الهدى اهتدى ؟ لا ، فأمر الناس جميعا بإقام الصلاة ، وهل كل الناس صلوا ؟ منهم من صلى ومنهم من ترك " ولو شئنا لآتينا كل نفس هداها " هذا يسمى سرا من أسرار القدر ، نحن مسؤولون عن أفعالنا إن تركنا المأمور به مسؤولون لم تركنا ، من ارتكب منهيا عنه مسؤول لم ارتكب ، لكن هل هو مسؤول عن فعل الرب ؟ لا ، لماذا لم يعط كل نفس هداها ؟ لا تسأل ، لا تملك هذا السؤال " لا يسأل عما يفعل " له حكمة في أن يكون هناك كفر وإيمان وجعل ذلك سببا للجهاد في سبيل الله لينال أولياء الله تعالى مرتبة الشهداء ، لو لم يكن هناك كفر فيم الجهاد ؟ إذن لا بد من إيجاد كفر وإيمان ، وخلق إبليس أشر خلق الله ، لو لم يخلق الله إبليس بم تجاهد ؟ تجاهد إبليس حتى تتغلب عليه وتطيع ربك ، وخلق فيك النفس الأمارة بالسوء لتجاهدها وأنت تكسب الأجر في الجهاد مع الكفار وفي الجهاد مع نفسك الأمارة بالسوء وفي الجهاد مع الشيطان ، أنت الرابح لكن بشرط أن تكون مع الله وتطلب منه التوفيق " وما توفيقي إلا بالله " " ولو شئنا لآتينا كل نفس هداها " ما شاء الله ذلك ، لم يشأ لماذا ؟ لحكمة يعلمها ولا نعلمها ، لذلك في باب القضاء والقدر يجب أن نقف في الطرف لا نخوض في الأسرار ، يقول علي بن أبي طالب رضي الله عنه ( القدر سر الله فلا نكشفه ) أي لا نحاول الكشف ومن حاول كشف أسرار القدر هلك ، لأنه لن يستطيع أن يعلم سر القدر ، لماذا خلق ؟ لماذا أغنى ؟ ولماذا أفقر ؟ كان الإمام الشافعي كما يروي بعض أصحابه في مناجاته في جوف الليل يكرر هذه الأبيات :
	ما شئتَ كان وإن لم أشـأ وما شئتُ إن تشـأ لـم يكـنْ
	خلقتَ العبادَ على ما علمتَ ففي العلمِ يجري الفتى والمسنْ
	على ذا مننتَ وهذا خذلتَ وهذا أعنـْتَ وذا لـم تُعِـنْ
	وهذا شقـيٌّ وهذا سعيـدٌ وهذا قبيـحٌ وهـذا حـسـنْ
	أفعال الرب كثيرة ومتفاوتة ليس لك أن تسأل لم فعل ، إذن ما هو المقدار الواجب للقضاء والقدر ؟ ركن من أركان الإيمان ، على العامة والخاصة ، عليك أن تعلم أن ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن ، وأن ما أخطأك لم يكن ليصيبك وما أصابك لم يكن ليخطئك " قل لن يصيبنا إلا ما كتب الله لنا " هذا المقدار يجب أن يعلم كل مسلم ومسلمة ولا يجوز الخوض أكثر من هذا إلا لطالب علم يطلع على أفراد هذا الباب ويدرس ليرد الشبه لا ليدرك الأسرار ولا ليناقش الله في أسرار قضائه وقدره هذا المقدار يكفي في باب الإيمان بالقضاء والقدر .
	وأما الإرادة الدينية الشرعية فهي بمعنى المحبة والرضا وهي ملازمة للأمر ، الله سبحانه وتعالى أمر ، مثلا أمر أبا بكر بالإيمان فإيمان أبي بكر مراد لله تعالى ومحبوب عنده ومأمور به ، ثم شاء الله له أزلا وكونا أنه يؤمن فيبادر بالإيمان ، اجتمعت في حقه الإرادة الكونية الأزلية والإرادة الدينية الشرعية ، هذا مثال ، أبو بكر يمثل جميع المؤمنين ، وشاء الله كونا وقدرا بأن أبا جهل لا يؤمن ولكن أمره بالإيمان أرسل إليه رسولا فأمره بالإيمان فالذي تحقق فيه الإرادة الكونية ، لذلك لم يؤمن ، فكفر أبي جهل مراد لله تعالى كونا وقدرا لا شرعا ودينا ، بقيت قسمة ثالثة ، إيمان أبي جهل مراد لله تعالى شرعا ومأمور به لو وقع لكنه لم يقع ، إذن تنفرد الإرادة الشرعية أحيانا والكونية أحيانا وقد يجتمعان ، تجتمع الإرادة الشرعية والإرادة الكونية في إيمان المؤمن وطاعة المطيع وتنفرد الكونية في كفر الكافر ومعصية العاصي وتنفرد الشرعية الدينية في إيمان الكافر وطاعة العاصي ، سجل عندك هكذا ، القسمة ثلاثية .
	(ووصف الله سبحانه وتعالى نفسه بالمحبة) أنه يحب (ووصف عبده بالمحبة) بأن العبد يحب (فقال " فسوف يأتي الله بقوم يحبهم ويحبونه ") محبة الله تعالى روح الإيمان ومع ذلك كثير من الخلف أنكروا هذه المحبة التي هي روح الإيمان قالوا أبدلا لا يوصف الله تعالى بأنه يحب بل لا يوصف بأنه يُحَب ، قالوا لا مناسبة بين الخالق والمخلوق حتى يقال بأنه يحب عبده ، وعبده يحبه ، خَوْض فيما لا يعلمون وقول على الله بغير علم ورد لكلام الله من حيث لا يشعرون ، فنحن نقول لعل القوم يعذرون بالجهل وإلا من اطلع على مثل هذه الآية وهو عربي يفهم معنى هذه الآية " بقوم يحبهم ويحبونه " ثم قال لا مناسبة بين الخالق والمخلوق حتى يوصف بأنه يحب أو يُحَب هذا رد على الله ، الأمر خطير ، لذلك القاعدة تنطبق عليه ( من نفى صفة ثابتة بالكتاب والسنة فهو كافر ) لذلك فلينتبه لنفسه أتباع الأشاعرة المعاصرة الذين لا يرجعون إلى الكتاب والسنة عند دراسة العقيدة ، يأخذون من بطون كتب الأشاعرة ولا يدرون عن مثل هذه الآيات لا يعلمون عنها شيئا لأن العقيدة عندهم لا تؤخذ من الأدلة النقلية ولكنها تؤخذ من الأدلة العقلية ، فصلوا الناس وأبعدوهم عن الكتاب والسنة في باب العقيدة أكثر من كل باب ، قالوا هذا باب خطير ينبغي أن يكون الاعتماد على الدليل العقلي القطعي ، الدليل القطعي عندهم الدليل العقلي لذلك ضلوا ، ولما انصرفوا وتركوا كتاب الله والتمسوا الهدى عند العقل اختلفت العقول ، عقل الجهمي وعقل المعتزلي وعقل الأشعري ، عقل الجهمي ينفي الأسماء والصفات جميعا بدعوى أن في ذلك التنزيه الكامل ، وعقل المعتزلي ينفي جميع الصفات مع إثبات الأسماء المجردة كالأعلام الجامدة التي لا تدل على المعاني وعقل الأشعري يتصرف في النصوص في الصفات ما وافق العقل وهي الصفات السبع زد على ذلك الصفات السلبية وصفة النفس يثبتونها ، وأما الصفات الخبرية المحضة سواء كانت ذاتية أو فعلية فيوجبون تأويلها وهذا الداء وهذا البلاء من أين أتاهم ؟ من إعراضهم عن كتاب الله وعن ما كان عليه سلف هذه الأمة الذين ليس لهم كتاب توحيد إلا القرآن ، السلف الأول ليست لديهم هذه الكتب ، كتب التوحيد كتب العقيدة ما يعرفونها ، هذه الكتب التي بأيدينا ألفت دفاعا عن العقيدة لا تعليما للعقيدة مصدر العقيدة الكتاب والسنة ولكن الكتب هذه ألفت بعد أن نشأ علم الكلام ودخل في الإسلام ألفت هذه الكتب دفاعا عن العقيدة لا لكونها مصادر للعقيد ة ، مصدر العقيدة الكتاب والسنة فقط ، لذلك سلفنا الأول كانوا في راحة تامة ، إذ ليس لديهم هؤلاء الخصوم لا الجهمية ولا المعتزلة ولا الأشاعرة ، الجو صاف خال من هذه التعقيدات لذلك لم يحتاجوا إلى تأليف كتب في التوحيد والعقيدة ، أما السلف الأخير السلف الذين حضروا زمن الفتن والأهواء بدءا من العصر العباسي إلى يومنا هذا إنما ألفوا هذه الكتب دفاعا عن العقيدة جزاهم الله عنا وعن جميع المسلمين خير الجزاء .
	إذن فالله سبحانه وتعالى يحب عباده وعباده يحبونه لكن ليست محبته كمحبتهم ، المحبة عندنا انفعال نفسي ، وعند الله لا تفسر بهذا التفسير ، محبة تليق به لأننا لم نتكلم في ذاته عندما آمنا به ، آمنا به إيمان تسليم يجب أن نؤمن بصفاته إيمان تسليم دون تكييف أو تمثيل أو تحريف أو تعطيل .
	وقال الشيخ رحمه الله (ووصف نفسه بالرضا ووصف عبده بالرضا فقال " رضي الله عنهم ورضوا عنه ") الرضا والمحبة والرحمة عند الأشاعرة تأوَّل بالإرادة كلها ترد إلى صفة واحدة ، المحبة عندهم إرادة الإحسان ، كذلك الرحمة إرادة الإحسان ، والغضب إرادة الانتقام والرضا إرادة الإحسان ، حولوا أكثر الصفات إلى صفة واحدة وهي صفة الإرادة ، لو قيل لهم ما السبب ؟ قالوا هذه الصفات كلها انفعالات لا تليق بالله تعالى ، يا سبحان الله ، يصف الله نفسه بما لا يليق به " أأنتم أعلم أم الله " من قال لكم أنها لا تليق بالله ، هل الله أخبر بأنها لا تليق به فيجب عليكم تأويلها ؟ .. ثم لو ناقشناهم عقليا قلنا الإرادة ما هي الإرادة ؟ الإرادة ميل القلب ، وهل تقولون في إرادة الله تعالى ميل القلب ؟ يقولون لا إرادة تليق بالله يبادر بالجواب إرادة تليق بالله ، إذن قل محبة تليق بالله ، رحمة تليق بالله غضب يليق بالله إلى آخره ، الباب واحد ينبغي طرد الباب مرة واحدة لا ينبغي التفريق بين ما جمع الله ، جمع الله لنفسه بين هذه الصفات ولا يجوز للعباد أن يتصرفوا بالتقديم والتأخير والتأويل كما فعلت الأشاعرة ، انتبهوا ، نحن في كل مناسبة لا بد أن نذكر الأشاعرة ولا بد لماذا ؟ لأنهم بيننا هم بيننا ، لا أقصد في هذا المجلس ، بيننا في دنيانا حوالينا جيراننا ، وكثير من الجامعات الإسلامية في البلاد العربية والإسلامية تدرس العقدة على المهج الأشعري لا على هذا المنهج ويسمون أنفسهم أهل السنة والجماعة أو على الأقل من أهل السنة والجماعة ، ونحن نقول ليسوا من أهل السنة والجماعة ولكنهم من أقرب طوائف علماء الكلام أو طوائف علم الكلام إلى أهل السنة والجماعة هذا الكلام نقوله ونكرره ليفهم الشباب ولئلا ينخدعوا ببعض المدرسين الذين يحملون هذه العقيدة وقد يدسون أحيانا في بعض المناسبات .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى (( وكذلك وصف نفسه بأنه يمقت الكفار ووصفهم بالمقت فقال " إن الذين كفروا ينادون لمقت الله أكبر من مقتكم أنفسكم إذ تدعون إلى الإيمان فتكفرون " وليس المقت مثل المقت ، وهكذا وصف نفسه بالمكر والكيد كما وصف عبده بذلك فقال " ويمكرون ويمكر الله " وقال " إنهم يكيدون كيدا وأكيد كيدا " وليس المكر كالمكر ولا الكيد كالكيد ، ووصف نفسه بالعمل فقال " أولم يروا أنا خلقنا لهم مما عملت أيدينا أنعاما فهم لها مالكون " ووصف عبده بالعمل فقال " جزاء بما كنتم تعملون " وليس العمل كالعمل ))
	قال الشيخ رحمه الله تعالى ( وكذلك وصف نفسه بأنه يمقت الكفار) المقت ، الغضب ، و الكراهة معان متقاربة (ووصفهم بالمقت فقال " إن الذين كفروا ينادون) فيقال لهم ( لمقت الله ) إياكم (أكبر من مقتكم أنفسكم إذ تدعون إلى الإيمان فتكفرون ") حين تدعون إلى الإيمان فتكفرون الله يمقتكم وهم يوم القيامة عندما رأوا الجزاء مقتوا أنفسهم ، مقت الله إياهم أكبر من مقتهم أنفسهم ، الشاهد أثبت وصف نفسه بالمقت وأنه يمقت الكفار ووصفهم بأنهم يمقتون (وليس المقت كالمقت ) كما أنه ليس الغضب كالغضب ولا الرضا كالرضا .
	(وكذلك وصف نفسه بالمكر والكيد كما وصف عبده بذلك فقال " ويمكرون ويمكر الله ""إنهم يكيدون كيدا وأكيد كيدا") المكر والكيد والاستهزاء والخداع هذه أفعال تُثبت كما جاءت ولا تؤخذ مها أسماء بل تُمر كما جاءت وهي في الغالب تأتي في باب المقابلة والجزاء " ويمكرون ويمكر الله " جزاء لمكرهم ، المكر : إيصال الشر إلى الغير بطريقة خفية ، الله سبحانه وتعالى عندما يمكر الكفار لأوليائه ولدينه ويحاولوا إيصال الشر إلى أوليائه وإلى دينه وإيقاف دعوته بطرق ملتوية وخفية ، الله يمكر بهم يوصل إليهم الشر سواء كان في الدنيا أو في الآخرة بطريقة خفية قد ينعم عليهم ولا يعاجلهم بالعقوبة وذلك نوع من المكر ونوع من الكيد يستدرجهم بالنعم وهم يمكرون ويؤذون أولياءه ويحاولون إيقاف دعوته ومع ذلك ينعم عليهم فيعطيهم استدراجا هذا نوع من المكر ، وقد يحصل المكر في الدنيا ، بأن يسلط عليهم أولياءه من حيث لا يشعرون وينصرهم عليهم ويجعل فيهم الرعب وينصر ..
	(وعقاب الكفار يدل على بغضهم) الله سبحانه وتعالى يعاقب الكفار مرتين ، أحيانا في هذه الدنيا يسلط الله أولياءه على الكفار فيقتّلونهم فيعذبهم بأيدي أوليائه ، هذا نوع من العذاب لأنه يكرههم أو يؤجل العقوبة لهم في الدار الآخرة فيدخلون السجن المؤبد الذي لا يخرجون منه أبد الآبدين ، لماذا ؟ لأن الله يكرههم ، دل ذلك على إثبات صفة الكراهة بالدليل العقلي ، إن الله يكرههم فيبغضهم ، (كما قد ثبت بالشاهد والخبر) عن إكرام أوليائه وعقاب أعدائه ، ثبت ذلك بالشهد لأنه أمر مشاهد ، شوهد في هذه الدنيا إكرام الله لأوليائه ، شوهد في هذه الدنيا عقاب الله لأعدائه كذلك ثبت بالخبر المقطوع به أن الله يكرم أوليائه في دار الكرامة ويعاقب أعداءه من الكفار هذا معنى قوله (كما قد ثبت بالشاهد) أي في هذه الدنيا ( والخبر ) أي في الآخرة (من إكرام أوليائه وعقاب أعدائه ، والغايات المحمودة في مفعولاته ومأموراته) ( الغايات المحمودة في مفعولاته ) بأن يوفق الله أولياءه إلى طاعته إلى الاستقامة حتى يموتوا على حسن الخاتمة ( – وهي ما تنتهي إليه مفعولاته ومأموراته من العواقب الحميدة – ) العاقبة الحميدة تبدأ بالاستقامة والموت على الإسلام ثم ما أعد الله في دار الكرامة لأوليائه ، تلك هي العواقب الحميدة وهي ما يوجد الشيء لأجله .
	كل ذلك (تدل على حكمته البالغة) الله سبحانه وتعالى ( عليم ) ( حكيم ) كونه يدبر لأوليائه هذا التدبير أحيانا بالإكرام لهم في هذه الدار وأن تكون لهم العواقب المحمودة في مأموراته وفي عبادته ويختم لهم بحسن الخاتمة ، ثم ينتهي ذلك إلى دار الكرامة بدخول الجنة والنظر إلى وجه الله سبحانه دل ذلك على حكمته البالغة ، يفعل كل ذلك لحكمة وهو الفعال لما يريد .
	انتبهوا لهذه النقطة .
	يقول الشيخ رحمه الله تعالى (كما قد ثبت بالشاهد والخبر من إكرام أوليائه وعقاب أعدائه) بالشاهد يعني ما حصل وما سيحصل في هذه الدنيا ( والخبر ) ما سيحصل في الآخرة .
	ثم قال – هذا كلام مبتدأ - ( والغايات المحمودة من مفعولاته ومأموراته) المشاهدة في هذه الدنيا الثابتة في الخبر في الآخرة ( – وهي ما تنتهي إليه مفعولاته ومأموراته من العواقب الحميدة – ) العواقب الحميدة من أعظمها الاستقامة والموت على حسن الخاتمة ثم التمتع في دار الكرامة بنعم لا تعد ولا تحصى من أعظمها بل أعظمها على الإطلاق التمتع بالنظر إلى وجه الله سبحانه وتعالى في دار الكرامة ، كل ذلك ( يدل على حكمته) إثبات للحكمة (البالغة ) بالدليل العقلي ، لأن الأشاعرة ينفون الحكمة ويقولون : أفعال الله تعالى لا تعلل فقوله تعالى " وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون " يقولون هذه اللام ليست لام العلة ولكنها لام الصيرورة وهو خلقهم بغير علة وبغير حكمة لكن آل الأمر فيما بعد إلى عبادة الله تعالى ، هكذا القول على الله بغير علم ، الذي يدل عليه الأسلوب العربي أن الله خلق الجن والإنس لهذه الغاية لعبادته وإفراده بالعبادة وليخضعوا له وليكونوا عبيدا خالصين له سبحانه ، وهذا الذي تنتهي إليه العواقب الحميدة تدل على حكمة الله البالغة (كما يدل التخصيص على المشيئة وأولى ) وأنتم أثبتم المشيئة بالتخصيص وهذا يدل بطريق الأولى ، لماذا ؟
	( لقوة العلة الغائية) انتبهوا لهذه العبارة ، لأن العلة الغائية أقوى ، ما هي العلة الغائية ؟
	[ ما يوجد الشيء لأجله ] .
	لماذا أوجد الله الجن والإنس ؟
	للعبادة ، هذه هي العلة الغائية وهي أقوى .
	لماذا خلق الله الجنة والنار ؟
	خلق الله الجنة كرامة لأوليائه وخلق النار سجنا وعذابا لأعدائه .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى ((فإن قال : تلك الصفات أثبتها بالعقل لأن الفعل الحادث دل على القدرة ، والتخصيص دل على الإرادة ، والإحكام دل على العلم ، وهذه الصفات مستلزمة للحياة ، والحي لا يخلو عن السمع والبصر والكلام أو ضد ذلك. قال له سائر أهل الإثبات لك جوابان :
	أحدهما أن يقال : عدم الدليل المعين لا يستلزم عدم المدلول المعين فهب أن ما سلكت من الدليل العقلي لا يثبت ذلك فإنه لا ينفيه ، وليس لك أن تنفيه بغير دليل ، لأن النافي عليه الدليل كما على المثبت ، والسمع قد دل عليه ولم يعارض ذلك معارض عقلي ولا سمعي ، فيجب إثبات ما أثبته الدليل السالم عن المعارض المقاوم .
	الثاني أن يقال : يمكن إثبات هذه الصفات بنظير ما أثبت به تلك من العقليات ، فيقال : نفع العباد بالإحسان إليهم يدل على الرحمة كدلالة التخصيص على المشيئة ، وإكرام الطائعين يدل على محبتهم وعقاب الكافرين يدل على بغضهم كما قد ثبت بالشهادة والخبر من إكرام أوليائه وعقاب أعدائه ، والغايات المحمودة من مفعولاته ومأموراته – وهي ما تنتهي إليه مفعولاته ومأموراته من العواقب الحميدة – تدل على حكمته البالغة كما يدل التخصيص على المشيئة وأولى : لقوة العلة الغائية ، ولهذا كان ما في القرآن من بيان ما في مخلوقاته من النعم والحكم أعظم مما في القرآن من بيان ما فيها من الدلالة على محض المشيئة .
	وإن كان المخاطب ممن ينكر الصفات ويقر بالأسماء كالمعتزلي الذي يقول إنه تعالى حي عليم قدير وينكر أن يتصف بالحياة والعلم والقدرة قيل له : لا فرق بين إثبات الأسماء وإثبات الصفات فإنك لو قلت : إثبات الحياة والعلم والقدرة يقتضي تشبيها أو تجسيما لأنا لا نجد في الشاهد متصفا بالصفات إلا ما هو جسم فإن نفيت ما نفيت لكونك لم تجده في الشاهد إلا للجسم فانف الأسماء بل وكل شيء لأنك لا تجده في الشاهد إلا للجسم ، فكل ما يحتج به من نفي الصفات يحتج به نافي الأسماء الحسنى فما كان جوابا لذلك كان جوابا لمثبتي الصفات .))
	إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونتوب إليه ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات أعمالنا من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدا عبده ورسوله صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسليما كثيرا .
	أما بعد :
	فنواصل درسنا بتوفيق الله تعالى في الرسالة التدمرية لشيخ الإسلام ابن تيمية وموضوع الدرس الموضوع العام هو ( الإيمان ) الإيمان بالله لأن الإيمان بالله تعالى لا يثبت إلا بالإيمان بأسمائه وصفاته وأفعاله والإيمان بكل ما جاء به محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم لذلك نعتبر موضوع درسنا دائما في العقيدة الموضوع العام هو ( الإيمان ) الإيمان كما نعلم جميعا بحمد الله يتكون من :
	إيمان القلب .
	وإيمان الجوارح .
	وإيمان اللسان .
	والعقيدة تمثل جانبا عظيما وأساسيا من الإيمان وهو إيمان القلب لذلك لو سئلت عن الفرق بين الإيمان وبين العقيدة : إن العقيدة جزء هام من الإيمان لأن الإيمان هو [ النطق باللسان والعمل بالجوارح ، وأساس الإيمان وأساس ذلك كله الاعتقاد بالقلب اعتقادا جازما لا يخالطه شك بصحة ما جاء به محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم والإيمان بالله وأسمائه وصفاته ] هذا الجانب من الإيمان يسمى العقيدة لأنك عقدت قلبك على هذه المعاني وجزمت جزما لا يخالطه شك .
	ثم أما الموضوع الخاص : مناقشة بعض أهل الكلام ، لأن أهل الكلام لم يؤمنوا الإيمان الصحيح الكامل في باب الأسماء والصفات :
	منهم من آمن ببعض الصفات وأول البعض الآخر تأويلا يؤدي إلى النفي عند الإلزام وعند التحقيق معهم وهم الأشاعرة .
	وطائفة أخرى أسوأ منهم حالا أثبتت أسماء جامدة لا تدل على المعاني ونفت الصفات .
	ثم الفريق الثالث الجهمية أسوأ حالا من الجميع الذين نفوا الأسماء والصفات جميعا ولم يثبتوا لله تعالى إلا الوجود المطلق الذهني .
	فدرسنا هذه الليلة في مناقشة الأشاعرة .
	(فإن قال) أي المفرق بين الصفات الذي يثبت بعض الصفات وينفي البعض الآخر إن قال (تلك الصفات أثبتها بالعقل) الصفات السبع المعروفة عند الأشاعرة أثبتها بالعقل ولذلك تسمى الصفات العقلية وصفات المعاني في اصطلاحهم .
	كيفية الاستدلال بالدليل العقلي : (لأن الفعل الحادث دل على القدرة ) لذلك أثبتّ صفة القدرة ، الفعل الحادث الذي يحدث في كل وقت وفي كل لحظة وفي كل ثانية وتجدد هذا الكون ووجوده بعد عدم دل على القدرة ، إذن يجب إثبات القدرة لله تعالى ، وأنت تلاحظ أن الأشعري يثبت ما يثبت بالدليل العقلي ولا يلتفت إلى الدليل النقلي ولو كان موجودا ، وهو موجود بالفعل لكنه لا يسأل عنه ، لماذا ؟
	لأن الدليل العقلي هو العمدة عندهم وهو الدليل القطعي ، ويسمون الدليل النقلي السمعي الخبري كما علمنا يسمونه ظنيا لأنه لفظي والدليل اللفظي عندهم ظني ولا يدل على اليقين ، الدليل الذي يدل على اليقين عندهم هو الدليل العقلي لذلك يثبتون ما يثبتون بالدليل العقلي ولا يلتفتون إلى الدليل النقلي ، وإن ذكروا أحيانا كذكرهم قوله تعالى عند السمع والبصر " وهو السميع البصير " يقولون ( يذكر الدليل النقلي استئناسا واعتضادا لا اعتمادا والاعتماد على الدليل العقلي ) " لأن الفعل الحادث دل على القدرة  " لذلك نثبت القدرة ( والتخصيص دل على الإرادة ) التخصيص له معان كثيرة :
	تخصيص العباد وتفضيلهم بعضهم على بعض : أنبياء ، والأنبياء أنفسهم مفضل بعضهم على بعض .
	وتخصيص بعض العباد بالسعادة والبعض الآخر بالشقاوة ، وتخصيص بعض الناس بسعة الرزق والآخرون بضيق الرزق .
	وغير ذلك من معاني التخصيص .
	هذا التخصيص يدل على أنه يفعل ما يفعل بإرادته ، كلام مسلَّم .
	(والإحكام) الإحكام : وهو الإتقان إتقان ما أوجده وخلقه (دل على العلم) بهذا أثبتنا صفة العلم ، مسلَّم .
	(وهذه الصفات مستلزمة للحياة) كيفية الاستدلال بالدليل العقلي على صفة الحياة بعد أن تثبت هذه الصفات تقول : إن القدرة والإرادة والعلم هذه الصفات تستلزم الحياة ، من يتصف بالقدرة والإرادة والعلم يجب أن يكون حيا .
	(والحي لا يخلو عن السمع والبصر والكلام أو ضد ذلك ) كيفية الاستدلال بالدليل العقلي على إثبات السمع والبصر والكلام كأن تقول الحي لا يخلو من أحد حالين :
	إما أن يكون سميعا بصيرا متكلما .
	أو متصفا بضد ذلك .
	والاتصاف بضد السمع والبصر والكلام نقص ، فالله سبحانه وتعالى لا يوصف بالنقص وإنما يوصف بالكمال ، السمع والبصر والكلام من صفات الكمال ، إذن يلزم عقلا إثبات صفة السمع والبصر والكلام للحي .
	هكذا أثبتوا الصفات العقلية وهي صفات المعاني عند القوم .
	كم هذه الصفات الآن ؟
	القدرة والإرادة والعلم والحياة والسمع والبصر والكلام ، وفي الكلام كلام ، إثباتهم للكلام إثبات شكلي ليس هو إثبات ، لأن الكلام الذي أثبتوه غير كلام الله غير كلام الله المثبت بالكتاب والسنة ، وهو الكلام النفسي لكن القوم لكن المُثبِتَة يتساهلون تساهلا مع الأشاعرة لإثباتهم هذه الصفات فيقولون إنهم مثبتة لهذه الصفات بما في ذلك صفة الكلام ، وعند التحقيق لم يثبتوا صفة الكلام الثابتة بالكتاب والسنة ولكنهم أثبتوا صفة الكلام على اصطلاحهم وهو الكلام النفسي الذي ليس بحرف ولا صوت وهو معنى واحد لا يتعدد ، لا يتجزأ لا يكون له أول وآخر ولا تكون له حروف وأصوات ، وهذا ليس بكلام ، وهذا يسمى حديث النفس وحديث النفس ليس بكلام باتفاق العقلاء وأهل اللغة .
	( قال له سائر أهل الإثبات) كلمة ( سائر ) ما معناها هنا (قال له سائر أهل الإثبات ) ؟ هل معناه جميع أهل الإثبات أو بقية أهل الإثبات ؟ .
	يحتمل ، إن قلنا بقية أهل الإثبات لأن الأشاعرة داخلون في المثبتة ، مثبتة بنوع معين ولذلك يقال (قال له سائر أهل الإثبات) بقية أهل الإثبات الذين لم يكونوا من الأشاعرة .
	أو (قال له سائر أهل الإثبات) جميع أهل الإثبات باعتبار أنهم ليسوا بمثبتة لأن إثباتهم إثبات ناقص .
	ولكن في الغالب الكثير أتباع السلف يطلقون على الأشاعرة بأنهم مثبتة ، وإذا جاءوا يبحثون في الجهمية أطلقوا عليهم أنهم جهمية ، أي أنهم مثبتة باعتبار وجهمية باعتبار ، باعتبار إثباتهم الصفات السبع بل أكثر من السبع وإن كان اشتهرت هذه السبع وإلا هم يثبتون أكثر ، يثبتون : البقاء والقدم ومخالفته للحوادث وقيامه بنفسه والوحدانية ، هذه يسمونها الصفات السلبية ، خمسة ، يثبتونها ، ويثبتون صفة يسمونها الصفة النفسية وهي صفة الوجود ، لذلك إذا عددوا هذه الصفات بأضدادها مع الجائز تصبح العقيدة عندهم خمسين عقيدة وهي التي يجب على كل مسلم أن يعرفها بأدلتها وليس هذا مقام تفصيلها .
	(قال له سائر أهل الإثبات لك جوابان ) أحد الجوابين (أن يقال ) أن يقول المثبتة للأشاعرة ( عدم الدليل المعين لا يستلزم عدم المدلول المعين ) هذه القاعدة يجب أن تحفظوها حفظا وهي تنفعكم في كل مقام عند المناظرة مع الخصوم (عدم الدليل المعين لا يستلزم عدم المدلول المعين ) توضيح ذلك (هب أن ما سلكت من الدليل العقلي لا يثبت ذلك) أي لا يثبت ما نفيته من الصفات الخبرية ( ذلك ) اسم الإشارة راجع إلى ما ينفيه الأشعري ( لا يثبت ذلك الذي نفيته من الصفات الخبرية كالرحمة والمحبة والغضب والرضا ) ولكنه ( لا ينفيه) الدليل العقلي الذي أثبت به الصفات التي أثبتها لا ينفي الصفات التي نفيتها وإن كان – لو فرضنا أنه لا يثبتها – (وليس لك أن تنفيه) بغير دليل ، بأي دليل تنفي ؟ ما أثبته أثبتّه بالدليل العقلي وليس لديك دليل عقلي ينفي ما نفيت وكل ما في الأمر لك أن تدعي بأن الدليل العقلي لا يثبتها لكن هل ينفيها ؟
	لا .
	إذن بأي دليل نفيت ؟
	لا (دليل) .
	(لأن النافي عليه الدليل ) أنت النافي الآن ناف للرحمة والمحبة مثلا بأي دليل نفيت ؟ وكل الذي قلت : إن الدليل العقلي لا يدل على هذه الصفة ، فرضنا بأن الدليل العقلي لا يدل - ولكنه سوف يدل - على رأيك أنه لا يدل ، هل ينفي ؟
	لا .
	إذن نفيك لهذه الصفات نفي بغير دليل (لأن النافي عليه الدليل كما على المثبت) نحن نثبت بدليل وأنت تنفي بلا دليل ، أيهما أقوى ؟
	جانبنا أقوى ، لأننا نثبت ما نثبت بدليل وننفي ما ننفي بدليل وأنت تثبت ما تثبت بدليل وتنفي ما تنفي بلا دليل ، تناقض .
	(والسمع قد دل عليه) السمع : الدليل النقلي والدليل الخبري الذي تقدم الحديث عنه عدة مرات دل على هذه الصفات التي نفيتها ، على الرحمة والمحبة والرضا وغير ذلك .
	( ولم يعارض ذلك معارض عقلي ولا سمعي) الدليل السمعي الذي دل على إثبات هذه الصفات لم يعارضه معارض عقلي ولا سمعي ، أما السمعي فواضح ، وأما العقلي لأن المتفق عليه عند جميع العقلاء أن الدليل العقلي الصريح السليم لا يعارض الدليل النقلي الصحيح ، الدليل النقلي الذي أثبتنا به صفة الرحمة وصفة المحبة " فسوف يأتي الله بقوم يحبهم ويحبونه " دليل نقلي صحيح ، وهل يوجد دليل عقلي صريح سليم يعارض ؟
	لا .
	إذن أثبتنا ما أثبتنا بدليل سالم عن المعارض ، لا معارض سمعي ولا معارض عقلي .
	( فيجب إثبات ما أثبته الدليل السالم عن المعارض المقاوم) هذه هي النتيجة ، نتيجة المناقشة والمناظرة مع الأشاعرة هي هذه . يقول المثبت (فيجب إثبات ما أثبته الدليل السالم) الدليل السالم هنا الدليل السمعي ، السالم ( عن المعارض المقاوم) المعارض المقاوم الذي لا وجود له ، لم يوجد هنا : سمعي وعقلي ، لا يوجد معارض مقاوم عقلي ولا معارض مقاوم سمعي ، وما كان كذلك فيجب إثباته ، إذن يجب إثبات الصفات الخبرية الثابتة بالدليل السمعي ، وإن شئت بالدليل النقلي أو الدليل الخبري ، لا تنس دائما هذه الألقاب لملقب واحد . هكذا ينتهي الجواب الأول فأرجو أن يكون مفهوما لأنه مهم جدا .
	الدليل الثاني أو الجواب (الثاني أن يقال : يمكن إثبات هذه الصفات بنظير ما أثبت به تلك من العقليات ) يقال له : يمكن عقلا إثبات هذه الصفات الخبرية بنظير ما أثبت به تلك الصفات العقلية (من العقليات) أي بالأدلة العقلية ، يمكن إثبات الصفات الخبرية بالأدلة العقلية أيضا زيادة على ثبوتها بالأدلة النقلية فيقال : - نريد الآن نسوق دليلا عقليا لإثبات صفة الرحمة ، انتبه - (فيقال : نفع العباد بالإحسان إليهم يدل على الرحمة) الله سبحانه وتعالى كما نلاحظ ينفع عباده بالإحسان إليهم بالأمور المادية والأمور المعنوية :
	التوفيق إلى الإيمان من الإحسان .
	والعطاء الجزيل من الإحسان .
	وغفران الذنوب من الإحسان .
	فنفع العباد بالإحسان إليهم يدل على الرحمة ( كدلالة التخصيص على المشيئة) إذا كنتم أثبتم المشيئة - وهي الإرادة – بالتخصيص فيجب أن تثبتوا صفة الرحمة بنفع الله عباده بالإحسان إليهم لأن ذلك دليل على أنه أرحم الراحمين " ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء " هذا الإحسان دليل على الرحمة ، إذن أثبتنا صفة الرحمة بالدليل العقلي كما أثبتنا قبل بالدليل النقلي .
	(وإكرام الطائعين) إكرامهم في هذه الدار بالنصر والتأييد والتوفيق والاستقامة ، إكرامهم في دار الكرامة بدخول الجنة والتنعم هناك بما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر ، بل التنعم بالنظر إلى وجه الله الكريم (يدل على محبتهم) بأن الله يحبهم ، لو كان لا يحبهم ما أكرمهم هذا الإكرام ، أثبتنا صفة المحبة بالدليل العقلي وهو الإكرام ، إكرام الطائعين .
	(وعقاب الكافرين يدل على بغضهم) عقاب الله تعالى لأعدائه الكفار في الدنيا أحيانا على أيدي أوليائه من المؤمنين بالهزيمة وإدخال الرعب عليهم ، وفي الآخرة في النار ذلك دليل على بغضهم ، بهذا نثبت صفة البغض بأن الله كما يحب أولياءه يبغض أعداءه .
	(كما قد ثبت بالشاهد والخبر) " ثبت بالشاهد " أي بالأمور المشاهدة في هذه الدنيا ، ثبت الإكرام وثبت العقاب بالشاهد في الدنيا ، شاهدنا كثيرا وسمعنا وقرأنا كثيرا كيف أكرم الله أولياءه ، كثير من الأنبياء وأتباعهم ، قرأنا وسمعنا وشاهدنا كيف عاقب أعداءه في الدنيا على أيدي أولياءه هذا المشاهد ، " والخبر " خبر الله وخبر رسوله عليه الصلاة والسلام عن إكرام الطائعين في الدار الآخرة وعقاب الكفار وأعداء الله في الدار الآخرة أيضا .
	(كما قد ثبت بالشاهد والخبر من إكرام أوليائه وعقاب أعدائه ، والغايات المحمودة في مفعولاته ومأموراته) - بين شرطتين جملة اعتراضية لم يأت الخبر بعد - (– وهي ما تنتهي إليه مفعولاته ومأموراته من العواقب الحميدة – تدل على حكمته البالغة) هذا هو الخبر ، فهمت المبتدأ والخبر ؟ .
	(والغايات المحمودة) هذا المبتدأ ، ( الغايات ) مبتدأ و ( المحمودة ) طبعا صفة .
	(والغايات المحمودة في مفعولاته) أي مخلوقاته (ومأموراته) وفسر الشيخ هذه الغايات المحمودة بالجملة الاعتراضية حيث قال (– وهي ما تنتهي إليه مفعولاته ومأموراته من العواقب الحميدة – ) هذه العواقب الحميدة قد تكون في الدنيا وغالبا في الآخرة ، العواقب الحميدة كأن يجعل الله للمتقين العاقبة الحميدة بالنصر والتأييد على أعدائه وما يحصل لهم من العاقبة الحميدة التي لا نهاية لها في الآخرة يدل كل ذلك على حكمته البالغة .
	الأشاعرة في صفة الحكمة يتناقضون ، قد تقرأ لبعضهم ما يدل على أنهم يثبتون صفة الحكمة ولكن الغالب على كلامهم نفي صفة الحكمة ، يسمونها علة فيقولون : أفعال الله تعالى لا تعلل إنما تحصل أفعال الرب سبحانه وتعالى عندهم بمجرد تعلق الإرادة بها ، يعني المفعول يحصل ويقع ، والمخلوق يخلق بمجرد تعلق الإرادة به ثم إيجاده بالقدرة ، لا تعلل أفعال الله لا يقال أوجد لكذا ، خلق لكذا ، أكرم لكذا ، عاقب لكذا ، هذا غير وارد عندهم وهذا نفي للحكمة ، ونفي الحكمة يستلزم نفي اسم الله تعالى الحكيم وهم يثبتون اسم الله تعالى الحكيم ويؤمنون بذلك وينفون الحكمة ، تنطبق عليهم القاعدة أن ( كل من خالف الكتاب والسنة ولم يلتمس الهدى قي الكتاب والسنة لا بد أن يتناقض ) هذه قاعدة ، لا بد أن يتناقض ، ولو تتبعت كلام السلف في كل وقت وكلام السلفيين أيضا ـ أي علماء السلف وعلماء السلفيين ـ لا تجد في كلامهم تناقض أبدا كأنهم تخرجوا من مدرسة واحدة وعلى أستاذ واحد وهذا هو الواقع لأن أستاذهم الحقيقي هو رسول الله صلى الله عليه وسلم وإن كان إطلاق لفظة ( أستاذ ) على النبي عليه الصلاة والسلام غير وارد إلا من باب الإخبار ، باب الإخبار أوسع – الحمد الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله – .
	كل ذلك أي هذه العواقب الحميدة تدل على حكمته البالغة سبحانه ( كما يدل التخصيص على المشيئة وأولى) في باب الإلزام التزم الشيخ أن يلزمهم بإثبات الإرادة بالتخصيص ، وإثبات الحكمة بالعواقب الحميدة أولى من إثبات الإرادة بالتخصيص وأوضح وأكثر ذكرا في الكتاب والسنة وأبلغ عند العقلاء (لقوة العلة الغائية) لذلك قال " أولى " ما هي العلة الغائية ؟
	[ ما يوجد الشيء لأجله ] العلة الغائية ما يوجد الشيء ويفعل الشيء من أجله .
	لماذا خلق الله الجن والإنس ؟
	للعبادة ، " وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون " الغاية من خلق الجن والإنس العبادة ، أن يعبدوه ويوحدوه فيكونوا له عبيدا لا يلتفتون إلى سواه ويخضعون له ويعظمونه ويعظمون شرعه ، لهذا خلقهم ، هذه العلة الغائية أقوى ، وهذه العلة الغائية تدل على الحكمة .
	(ولهذا كان ما في القرآن من بيان ما في مخلوقاته من النعم والحكم أعظم مما في القرآن من بيان ما فيها من الدلالة على محض المشيئة) الله سبحانه وتعالى أخبر كثيرا في كتابه الدلالة على ما يدل على النعم والحكم " وهو الذي سخر البحر لتأكلوا منه لحما طريا وتستخرجوا منه حلية تلبسونها وترى الفلك مواخر فيه ولتبتغوا من فضله ولعلكم تشكرون " هذه النعم دلالتها على المنعم وعلى الحكمة أبلغ من دلالة التخصيص على الإرادة " إنما أمره إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون " واضح ، لكن دلالة ما خلق الله في هذا الكون وسخر لعباده ، خلق لهم ما في السماوات وما في الأرض جميعا منه هذا أدل وأبلغ في دلالته على الحكمة وعلى هذه النعم التي خلقها لعباده ، أبلغ من دلالة التخصيص على الإرادة ، وإذا أثبتم الإرادة بالتخصيص يلزمكم إثبات الحكمة وأنه المنعم المتفضل بهذه المخلوقات وبتسخير الله السماوات والأرض والبحر لعباده ، هذا معنى قوله (ولهذا كان ما في القرآن من بيان ما في مخلوقاته من النعم والحكم أعظم مما في القرآن من بيان ما فيها من الدلالة على محض المشيئة ) أرجو أن يكون واضحا .
	إلى هنا تنتهي المناقشة مع الأشاعرة ينتقل الحوار الآن إلى الحوار مع المعتزلة الذين يثبتون الأسماء وينفون الصفات ، ولذلك يقول الشيخ رحمه الله (وإن كان المخاطب ممن ينكر الصفات ويقر بالأسماء كالمعتزلي الذي يقول إنه تعالى حي عليم قدير وينكر أن يتصف بالحياة والعلم والقدرة) تناقض بين ، أصحاب الفطرة لا يقبلون مثل هذه العقيدة ، لو سمع أعرابي من يقول بأن الله سبحانه وتعالى حي لكن لا يوصف بصفة الحياة ، عليم لا يوصف بصفة العلم ، قدير لا يوصف بصفة القدرة لا يكاد يفهم هذا الكلام ، يستنكر يقول ما هذا ؟ هذه رطانة ما هذا الكلام المتناقض ، العليم ، يلزم من ذكر العليم إثبات صفة العلم ، ومن ذكر القدير إثبات صفة القدرة ، وهكذا ، هذا هو المعقول عند أصحاب الفطرة السليمة ، ولكن القوم أصيبوا في فطرتهم وفي عقولهم من دراسة الفلسفة والمنطق وعلم الكلام وتخبطوا هذا التخبط وقالوا كلاما متناقضا ، قالوا : إنه حي عليم قدير ولكن لا يوصف لا بالحياة ولا بالعلم ولا بالقدرة ، كيف ترد عليهم ؟ كيف تناقشهم ؟ كونك تستدل عليهم بالكتاب والسنة لا يقبلون ولا يؤمنون بأدلة الكتاب والسنة ، لأن أدلة الكتاب والسنة عندهم أدلة ظنية غير قطعية يهولون المسألة فيقولون : ( هذا الباب باب عظيم وخطير ) مقدمة عظيمة ( فإذا كان الباب بهذا المثابة لا ينبغي الاستدلال في هذا الباب إلا بالدليل القطعي ) وإذا سلمت هذه المقدمة إلى هنا ، يقول لك ، إذن لا ينبغي الاستدلال بالدليل اللفظي فيجب أن يكون الاستدلال بالدليل العقلي ، إذا كان السلفي لم يفطن للمقدمة وسلم للمقدمة ألزمه الخلفي بهذه العقيدة المتناقضة ولذلك ينبغي التأني عند المناظرة ولاحظتم ما وقع فيه عبد العزيز المكي إن كان الكلام له حيث أثبت السميع البصير ولم يثبت السمع والبصر ، إن كان هذا الكلام كما يقال تمثيلية رويت على لسانه لا بأس ، وإلا تعتبر هذه هفوة وغلطة من ذلك السلفي المناظر القوي في مناظرته لكنه أخطأ هنا لذلك ينبغي التريث في أثناء المناظرة مع الخصوم خصوصا في هذا الباب ، والاطلاع على العقليات مع النقليات مفيد لطلاب العلم في هذا الباب وخصوصا طلاب الجامعات الذين يُنْتَظَر منهم أن يكونوا هم المدافعون عن العقيدة ، وجود من يجيد العقليات والنقليات أو يستطيع على الأقل أن يشارك في العقليات مع فهمه للنقليات ليرد الشبه عن العقيدة الإسلامية ويصونها فرض كفاية ، ينبغي أن يوجد في المسلمين من يقوم بهذه المهمة خصوصا في هذا الوقت وقد لاحظتم كيف نصر الله الإمام ابن تيمية وتلميذه على خصومهم مع كثرة الخصوم لكونهم تبحروا في العقليات والنقليات ، بسبب ذلك حفظ الله علينا ديننا وعقيدتنا وبقيت إلى يومنا هذا ، لذلك نحث كبار طلاب العلم اليوم الجامعيين أو طلاب الدراسات العليا أن يطلعوا على مقدمات المنطق كالسلم مثلا ويدرسوا على من يثقون في عقيدته ليكونوا على علم وعلى استعداد لمناظرة خصوم العقيدة ..
	( قيل له : لا فرق بين إثبات الأسماء وإثبات الصفات فإنك لو قلت : إثبات الحياة والعلم والقدرة يقتضي تشبيها أو تجسيما ) قد يدعي أن إثبات الحياة وإثبات صفة العلم والقدرة يقتضي تشبيه الخالق بالمخلوق ويقتضي أن يكون الله سبحانه وتعالى جسما ، الجسم له معان :
	هل الجسم هو ما يشار إليه بالإشارة الحسية ؟
	قيل هذا .
	وهل الجسم ما يتركب من الأجزاء ؟
	قيل هذا .
	(لأنا لا نجد في الشاهد متصفا بالصفات إلا ما هو جسم) هكذا يقول : إنما نفيت هذه الصفات لأننا لا نجد في الشاهد في المشاهَد فيما نشاهد لا نجد متصفا بالصفات إلا ما هو جسم كالإنسان المشار إليه المركب من الأجزاء والأعضاء والأبعاض ، قيل له : ولا تجد في الشاهد أيضا ما هو مسمى بأنه حي عليم قدير إلا ما هو جسم ( فإن نفيت ما نفيت لكونك لم تجده في الشاهد إلا للجسم فانف الأسماء بل وكل شيء لأنك لا تجده في الشاهد إلا للجسم) كل شيء من الأسماء والصفات والأفعال يلزمك أن تنفيها لأنه فيما يشاهد لنا لا تجد هذه الصفات وهذه الأسماء إلا لجسم ، إما أن تنفي الجميع فتلحق بالجهمية وتريح أهل السنة من المناظرة ، أو يهديك الله فتثبت الصفات كما أثبت الأسماء وتسلم في دينك ، لابد من أحد أمرين . لاحظوا أن التناقض عند المعتزلة كالتناقض عند الأشاعرة وإن كانت الكيفية تختلف ، الأشاعرة تناقضوا في التفريق بين الصفات ، والمعتزلة تناقضوا في التفريق بين الصفات وبين الأسماء وكِلا التناقضين بين عقلا ويمكن الإلزام ، وعند الإلزام النتيجة أحد أمرين :
	الأمر الأول : أن يقتنع وينصف ويحمله الإنصاف على إثبات الصفات كما أثبت الأسماء ويسلم في دينه وعقيدته .
	أو يركب رأسه ويتعنتر وينفي الأسماء كما نفى الصفات ويلحق بالجهمية ويستريح منه أهل السنة عند المناظرة ويكون في جبهة الجهمية لا يكون في جبهة مستقلة .
	قال الشيخ رحمه الله (فكل ما يحتج به من نفى الصفات ) وهم المعتزلة (يحتج به نافي الأسماء الحسنى فما كان جوابا لذلك كان جوابا لمثبتي الصفات) نعيد هذا الكلام (فكل ما يحتج به من نفى الصفات) من الذي نفى الصفات ؟
	المعتزلة ، مع إثباتهم للأسماء .
	(يحتج به نافي الأسماء) والصفات وهم الجهمية ، أي : الجهمية تقول : لا نعقل كلا من الأسماء والصفات إلا لجسم كما قالت المعتزلة بالنسبة للصفات (فما كان جوابا لذلك) ما كان جوابا لمعتزلي (كان جوابا لمثبتي الصفات) من هم مثبتو الصفات ؟
	الأشاعرة ، أو بعض الصفات ليس كل الصفات ، وإلا عند إطلاق مثبتي الصفات هم مثبتة أهل السنة والجماعة .
	إذن فلننقل إلى مناقشة الجهمية .. اقرأ..
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى ( وإن كان المخاطب من الغلاة نفاة الأسماء والصفات وقال لا أقول : هو موجود ولا حي ولا عليم ولا قدير بل هذه الأسماء لمخلوقاته إذ (في ن أو ) هي مجاز لأن إثبات ذلك يستلزم التشبيه بالموجود الحي العليم القدير . قيل له : وكذلك إذا قلت ليس بموجود ولا حي ولا عليم ولا قدير كان ذلك تشبيها بالمعدومات وذلك أقبح من التشبيه بالموجودات . فإن قال : أنا أنفي النفي والإثبات . قيل له : فيلزمك التشبيه بما اجتمع فيه النقيضان من الممتنعات فإنه يمتنع أن يكون الشيء موجودا معدوما أو لا موجودا ولا معدوما ويمتنع أن يوصف ذلك باجتماع الوجود والعدم أو الحياة والموت أو العلم والجهل أو يوصف بنفي الوجود والعدم ونفي الحياة والموت ونفي العلم والجهل ))
	سبق أن ذكرنا أن أقسام بني آدم في هذا الباب كم ؟
	أربعة :
	الأول : المثبتة .
	الثاني – على الترتيب كما ناقشنا الآن – الأشاعرة .
	الثالث : المعتزلة .
	الرابع : الجهمية .
	نحن الآن مع الفريق الرابع – ما أدري كلمة فريق ربما تذهبون مذهب آخر – نعني بالفريق الفرقة (وإن كان المخاطب من الغلاة نفاة الأسماء والصفات) فرقة من الفرق – لا نقول فريقا – فرقة من الفرق ، من فرق أهل الكلام من بني آدم – الله عليم حليم سبحانه – ينفون الأسماء والصفات لا يثبتون لله شيئا من الكمالات .
	( وقال لا أقول : هو موجود ولا حي ولا عليم ولا قدير) أي ينفي الأسماء التي أثبتتها المعتزلة ، ينفي كونه موجودا ، ما الذي بقي ؟
	كان معدوما .
	لا يثبت أنه حي أو عليم أو قدير ( بل هذه الأسماء لمخلوقاته) المخلوق هو الذي يقال فيه إنه حي موجود حي عليم قدير و (هي مجاز) في حق الله تعالى وليست بحقيقة لماذا ؟
	(لأن إثبات ذلك يستلزم التشبيه بالموجود الحي العليم القدير) الغريب في الأمر مع هذه الوقاحة يدعي أن نفي ذلك تنزيه ، يعني هؤلاء الغلاة من الجهمية يزعمون إنما نفوا الأسماء والصفات معا لأن ذلك هو التنزيه ، إثبات الصفات وإثبات الأسماء يؤدي إلى التشبيه بمخلوقاته ، هكذا زعموا .
	(قيل له : وكذلك إذا قلت ليس بموجود ولا حي ولا عليم ولا قدير كان ذلك تشبيها بالمعدومات وذلك أقبح من التشبيه بالموجودات) هما تشبيهان في زعمك :
	-أحدهما تشبيه بالموجودات بالمخلوقات الموجودة إذا قلت إنه حي عليم قدير في زعمك شبهته بمخلوقاته الموجودة .
	- لكن إذا قلت ليس بموجود ولا حي ولا عليم ولا قدير شبهته بالمعدومات .
	أي التشبيهين أسوأ وأقبح ؟
	التشبيه بالمعدومات .
	هكذا كل من أعرض عن الكتاب والسنة والتمس الهدى في غيرهما يضل هذا الضلال ويتناقض هذا التناقض .
	(فإن قال : أنا أنفي النفي والإثبات ) معا ، لا نفيَ ولا إثبات ، لا موجود ولا غير موجود (قيل له : فيلزمك التشبيه بما اجتمع فيه النقيضان من الممتنعات ) أي في زعمه إما أنه يقع في التشبيه بالمخلوقات الموجودة وإن فر من ذلك يقع في التشبيه بالمعدومات وإن فر من ذلك يقع في التشبيه بالممتنعات .
	(فإنه يمتنع أن يكون الشيء موجودا معدوما) في وقت واحد ، موجود معدوم ، غير معقول ، إما موجود وإما معدوم ، فهو يقول : يجمع له النقيضين ، النقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان لا بد من وجود أحدهما .
	(أو لا موجودا ولا معدوما ويمتنع أن يوصف ذلك باجتماع الوجود والعدم) معا (والحياة والموت أو العلم والجهل أو يوصف بنفي الوجود والعدم ونفي الحياة والموت ونفي العلم والجهل) هذا ما وقعت فيه الجهمية ولكن بحمد الله تعالى هذه الفرقة لا وجود لها الآن ولكن كما قلنا بعض عقائدهم دخلت على المعتزلة وعلى الأشاعرة ، وهل المعتزلة لهم وجود ؟
	نعم ، جميع فرق الشيعة – من أقربهم إلى السنة الزيدية وأبعدهم عن الإسلام الجعفرية الإمامية الإثنا عشرية – كلهم على عقيدة الاعتزال جميع فرق الشيعة أقربهم وأبعدهم كلهم على عقيدة المعتزلة ، والأشاعرة هم الذين زعموا أنهم من أهل السنة لأنهم في الغالب من أتباع الأئمة الأربع بالنسبة للفقهيات ، إذن هؤلاء كلهم موجودون ، ليعلم الحضور وغير الحضور أن هؤلاء الذين نتحدث عنهم وعن عقيدتهم ونحاورهم ونناظرهم موجودون في دنيانا ، وأما الجهمية فهم غير موجودة بصفتها فرقة قائمة بنفسها ولكن دخلت بعض عقائدهم على الأشاعرة الذين هم أقرب الناس إلينا ، كما تلاحظون ذلك في صفة العلو وفي صفة الكلام ، قد كررنا الكلام في هاتين المسألتين فلينتبه طلاب العلم . قول الأشاعرة بأن الله ليس فوق العرش ولا تحت العرش ولا عن يمينه ولا عن يساره عقيدة جهمية دخلت على الأشاعرة أصلها مأخوذة من قولهم : ليس الله داخل العالم ولا خارجه ولا متصلا بالعالم ولا منفصلا ، هذه عقيدة الجهمية دخلت على الأشاعرة ، إذن تحذيرنا من عقيدة الجهمية لكونها دخلت على أقوام يعيشون بيننا وينتسبون إلى أهل السنة والجماعة وهم الأشاعرة ، أما الأشاعرة ، التحذير من الأشاعرة والمعتزلة أمر وارد لوجودهم الجماعي بكثرة ..
	نكتفي بهذا المقدار وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه ...
	بالنسبة لفرق الشيعة ، أنا من دراستي أعرف فرق الشيعة ولكن لا تسألوني عن أماكنها في الدنيا أين يوجدون ، إلا الفرقة الكبيرة الموجودة في إيران أما الفرق الأخرى الموجودة هنا في داخل المملكة وغيرها لست أدري هل هم من الإمامية ؟ الإمامية والجعفرية و الإثنا عشرية واحدة ، هل هم من هؤلاء أو من الفرق الأخرى ؟ أنتم أعرف ، أعرف مني وكل شيعي من الإمامية أو يقول إنه جعفري أو من الإثنا عشرية من غلاة الشيعة ، فوجودهم بين المسلمين كوجود المنافقين بين المسلمين في عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وليسوا بمسلمين ، دوِّروا أماكنهم ...
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى : (وإن كان المخاطب من الغلاة نفاة الأسماء والصفات وقال لا أقول : هو موجود ولا حي ولا عليم ولا قدير بل هذه الأسماء لمخلوقاته إذ هي مجاز لأن إثبات ذلك يستلزم التشبيه بالموجود الحي العليم . قيل له : وكذلك إذا قلت ليس بموجود ولا حي ولا عليم ولا قدير كان ذلك تشبيها بالمعدومات وذلك أقبح من التشبيه بالموجودات)
	الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله وصحبه وبعد :
	لا نزال في مناقشة بعض الفرق وهذه آخر فرقة وآخر طائفة من طوائف علماء الكلام الذين ناقشهم شيخ الإسلام ، نعيد التقسيم كما تقدم ليحفظ ، إن أقسام بني آدم في هذا الباب في باب الأسماء والصفات أربعة ، وهذا التفرق إلى هذه الفرق إنما ظهر في عهد العباسيين وأما في عهد الخلافة الراشدة وفي عهد الأمويين ، المسلمون كانوا على طريقة واحدة وعلى منهج موحد ليس بينهم اختلاف في هذا الباب في باب الإيمان بالله لا في باب العبادة ولا في باب الأسماء والصفات ، وأما باب الربوبية كما تعلمون توحيد الربوبية توحيد لم يختلف فيه اثنان من بني آدم ، أي : الكفار يؤمنون بربوبية الله تعالى كما يؤمن المؤمنون وأبو جهل رأس الكفر يؤمن بأن الله هو الذي يدبر الأمر من السماء إلى الأرض وهو خالق السماوات والأرض ، هذا معنى توحيد الربوبية ، جميع الناس كافرهم ومسلمهم عربهم وعجمهم يؤمنون بأن الله وحده هو الخالق الرازق المعطي المانع مدبر الأمور هذا المعنى لم يكن محل خلاف قط ويسمى توحيد الربوبية ، أي : إفراد الله تعالى بأفعاله وأنه لا يشاركه أحد في ذلك ، وأما اختلاف الناس في توحيد العبادة إنما بدأ من عهد نوح عليه السلام أول رسول أرسل إلى أهل الأرض بعد ظهور الشرك ، واستمر إلى يومنا هذا وإن كان جميع الرسل دعوا الناس إلى توحيد الله تعالى لكن منهم من استجيب له ومنهم من لم يستجب له ، منهم من تبعه عدد من الناس ومنهم من تبعه فرد ومنهم من يبعث وحده يوم القيامة، فأكثر الأنبياء أتباعا رسول الله صلى الله عليه وسلم وخاتم النبيين يليه موسى ، ذلك لأن السواد الأعظم من هذه الأمة على التوحيد ، في عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم والخلافة الراشدة وفي عهد الأمويين نص الإمام البيهقي أن خلفاء بني أمية كلهم كانوا على منهج السلف الصالح ، هذا كلام له وزنه ، انتبهوا ، أي : وإن كان قد يؤخذ على أولئك الخلفاء بعض المآخذ في نواحي كثيرة : الناحية المالية ناحية الترف وأمور كثيرة ، لكن في باب العقيدة كانوا على منهج السلف الصالح ، واستمر الوضع هكذا على هذا المنهج العظيم إلى عهد المأمون العباسي الخليفة السابع من خلفاء بني العباس راجع التاريخ لتكون على يقين ولتعلم تاريخ عقيدتك ولتكون على يقين عندما نقول : هذا المنهج الذي ندرسه وندعوا إليه هو منهج السلف الصالح الذي كان عليه الصحابة والتابعون وتابع التابعين إلى أن ظهر ما ظهر ، ولما ظهرت الفرق ، فرق وطوائف علماء الكلام أول ظهورها في عهد التابعين عندما ظهر جعد فقتل ، شيخ الجهم بن صفوان ، ثم تولى جهم الدعوة إلى الجهمية فقتل هو أيضا وتولى بعده بشر المريسي الدعوة إلى هذه العقيدة المنحرفة ، الجهمية التي نناقشها في هذه الليلة من أبعد طوائف علماء الكلام عن الجادة ، فلنبدأ بالطائفة الأولى :
	الفرقة الناجية وهم السلف والسلفيون معا ، السلف الأول الصحابة والتابعون ثم السلفيون أي المتبعون للسلف ، إن نظرت من الناحية التاريخية السلف هم الصحابة والتابعون ، لذلك يقال لمن ذهب مذهبهم ونهج منهجهم في هذا اليوم وبعد هذا اليوم لا يقال له سلف يقال له سلفي أي منسوب إلى السلف الأول في عقيدته ، هذه طائفة التي هي ينطبق عليها صفة الفرقة الناجية أو الطائفة الناجية المنصورة على الحق .
	تلي هذه الطائفة طائفة أخرى من طوائف علماء الكلام وهم الأشعرية ، أما الماتريدية إذا ذكرت الأشعرية وفهمت الأشعرية فهمت الماتريدية ، لأن الخلاف بينهما يسير جدا ، ممكن لا يختلفون في أكثر من عشر مسائل منهجهم واحد في التفريق بين الصفات ، هذه الطائفة الثانية ، إن عددت الماتريدية وحدها تكون الطائفة الثالثة .
	ثم المعتزلة الرابعة أو الثالثة ، المعتزلة كما تقدم قوم بالغوا في هذا الباب بعد الجهمية حيث نفوا جميع صفات الله تعالى ولم يثبتوا لله صفة ثبوتية ومع دعوى إثبات الأسماء يثبتون أسماء لا تدل على المعاني فيقولون إن الله سبحانه وتعالى عليم بلا علم قدير بلا قدرة مريد بلا إرادة وهكذا .
	الطائفة الأخيرة الجهمية التي سبق أن تحدثنا عنها ، الحوار معهم في هذه الليلة .
	يقول شيخ الإسلام في رسالته التدمرية في مناقشة هذه الفرق ، قبل أن نخوض في الحوار لسائل أن يسأل : ماذا نستفيد من حوار هذه الفرق ؟ ومن دراسة هذه الطوائف طوائف علماء الكلام ، ماذا نستفيد ؟
	نستفيد فائدة عظيمة وهي : أن هذه الفرق هي التي حاولت أن تغير مجرى العقيدة أي حاولت الإفساد على الناس لذلك كان يقول شيخ الإسلام وهو يعتب على المأمون العباسي الخليفة الذي مكن المعتزلة من الدعوة إلى عقيدتهم ومحاربة عقيدة أهل السنة والجماعة يقول شيخ الإسلام ( ما أظن الله غافلا عما فعل المأمون بعقيدة المسلمين ) هذه الفرق والطوائف ضرر على عقيدة المسلمين ، يغيرون أو يحاولون تغيير منهج السلف ، فالآن مثلا في بعض الجامعات بعض الأساتذة الذين تأثروا بهذا المنهج الأشعري وأتي بهم ليكونوا مدرسين في بعض المواد كالتفسير مثلا قد يستغل وجوده بين الشباب السذج الذين يعرفون الحق ولا يعرفون الباطل الذين نشأوا على الفطرة ، الذين عناهم عمر رضي الله عنه ( إنما تنقض عرى الإسلام عروة عُروة إذا نشأ في الإسلام من لم يعرف الجاهلية ) شبابنا نشأوا في الإسلام وعلى خير وعلى العقيدة لا يعرفون الجاهلية ، لا يعرفون جاهلية الصوفية ولا جاهلية علم الكلام لذلك إذا دخل أستاذ أشعري بكل سهولة يشوش عليهم ، وإذا دخل أستاذ صوفي دخل عليهم من باب العبادة وطأطأ رأسه خشوعا مصطنعا وأثر فيهم ، إذن دراستنا لهذه العقيدة حفاظا على العقيدة ودفاعا عن العقيدة وحفاظا على شبابنا لئلا ينحرفوا عن هذه العقيدة السلفية السليمة لا إلى الأشعرية ولا إلى الصوفية ، هاتان الفرقتان هما الموجودتان الآن وجودا جماعيا بين المسلمين ، الصوفية منتشرة والأشعرية منتشرة ، دراستنا لهذه الفرق ومعرفة مذاهبها نافع جدا لإثبات عقيدتنا من باب :
	عرفت الشر لا للشر لكن لأتقيه من لم يعرف الشر وقع فيه
	وهذا حاصل ، كثير ممن لا يعرفون الشر يقعون في الشر لتعلموا مغزى وعظمة هذا الكلام راجعوا الفوائد لابن القيم عندما حلل هذا الأثر عن عمر ( إنما تنقض عرى الإسلام عروة عُروة إذا نشأ في الإسلام من لم يعرف الجاهلية ) أدع شبابنا ليرجعوا إلى هذه الرسالة هذا الكتاب فيطلعوا على كلام ابن القيم عندما يحلل هذا الأثر ، إذن ندرس هذه الطوائف لنعرف عقائدها ولنتقي شرها ولنحافظ على عقيدتنا لشبابنا لئلا تصاب .
	وبعد :
	(وإن كان المخاطب من الغلاة) الذين بالغوا في نفي الأسماء والصفات لله تعالى لا يثبتون إلا وجودا ذهنيا ، ليس لله عندهم إلا وجود ذهني لا وجود خارجي ، لذلك الجهمية لا يختلف أهل السنة في تكفيرهم ، يتحفظون في تكفير المعتزلة مع نفيهم لجميع الصفات إذ في الإمكان إلزامهم ، لأن من أثبت اسما ونفى صفة في إمكانك أن تلزم ، فتقول له يلزمك من إثبات أن الله عليم أن تثبت له العلم ، لكن الذي لا يثبت شيئا لا اسما ولا صفة بم تلزم ؟ بل الذي يرى أنه لا يُرْجَع إلى الكتاب والسنة لكن تؤخذ العقيدة من الأدلة القطعية في زعمهم وهي الأدلة العقلية .
	الجهمية ، كفر علماء التابعين جعدا وجهما فقتلا كفرا وردة لذلك الجهمية لا تعد من الطوائف من طوائف المسلمين بل هم خرجوا ، من عدا الجهمية ومن عدا غلاة الروافض – الجعفرية الإمامية الإثنا عشرية – من عدا هاتين الطائفتين من الطوائف الكثيرة التي ألف فيها أهل العلم كتبا كلهم يتحفظ في تكفيرهم أما هاتان الطائفتان فكفرهما كفر بواح .
	(وإن كان المخاطب من الغلاة نفاة الأسماء والصفات وقال لا أقول : هو موجود ولا حي) قال : لا أقول بأن الله موجود ولا أقول إنه حي ولا أقول إنه (عليم أو قدير بل هذه الأسماء لمخلوقاته) المخلوق هو الذي يوصف بأنه حي موجود سميع عليم (أو هي) أي هذه الأسماء ( مجاز) ليست حقيقية ، إن أطلقت على الله فمن باب المجاز لا من باب الحقيقة (لأن إثبات ذلك يستلزم التشبيه) ومن عوفي فليحمد الله ، يرى أن هذا تنزيه لأن إثبات أن الله موجود حي عليم قدير في نظره يؤدي إلى التشبيه ، وما هو التنزيه إذن ؟
	أن تنفي هذه الأسماء .
	(لأن إثبات ذلك يستلزم التشبيه بالموجود الحي العليم القدير) وهو المخلوق في زعمه ، المخلوق هو الموصوف بأنه الموجود الحي العليم القدير ولو أثبتت هذه الأسماء لله أدى ذلك إلى تشبيه الله تعالى بالمخلوق الموصوف بأنه حي عليم قدير ، ماذا يقال لمثل هذا ، لو سردت صفات الله تعالى وأسماءه من الكتاب والسنة لما قَبِل ، لأنه لا يؤمن بأن أدلة الكتاب والسنة قاطعة ملزمة ليست بشيء ظنية عنده ، بِمَ تناقش ؟
	تناقش بالعقل .
	(قيل له : وكذلك إذا قلت ليس بموجود ولا حي ولا عليم ولا قدير) إذا نفيت هذه الأسماء (كان ذلك تشبيها بالمعدومات) أي التشبيهين أقبح ؟ التشبيه بالموجودات أو التشبيه بالمعدومات ؟
	قطعا التشبيه بالمعدومات أقبح وأبلغ نقصا ، فر في زعمه من التشبيه بالموجودات فوقع في التشبيه بالمعدومات (وذلك أقبح من التشبيه بالموجودات) هذه أدلة عقلية وشيخ الإسلام وأمثاله ومن جاء بعده يضطرون اضطرارا إلى مناقشة القوم بهذه الأدلة العقلية لأنهم لا يؤمنون بالأدلة النقلية أما الأولون فكان استدلالهم بالأدلة النقلية من الكتاب والسنة لأنهم أمام خصوم يؤمنون بالكتاب والسنة وهؤلاء لا يؤمنون ، هذا عذرهم أي عذر علمائنا الذين ألفوا هذه الكتب الدفاعية لأنهم أمام خصوم لا يؤمنون بأدلة الكتاب والسنة ، إذن لا بد من مناقشتهم بالأدلة العقلية ، إلى هنا الأمر واضح ، إذا فررتم من إثبات هذه الأسماء لئلا تقعوا في التشبيه بالموجودات فقد وقعتم في التشبيه بالمعدومات ، وهل يسكت ؟
	لا .
	ماذا يقول ؟
	(فإن قال : أنا أنفي النفي والإثبات) معا ، أنفي النفي وأنفي الإثبات أي يرفع النقيضين معا أو يجمع النقيضين معا (قيل له : يلزمك التشبيه بما اجتمع فيه النقيضان من الممتنعات) النقيضان ما لا يجتمعان ولا يرتفعان ، النقيضان هما اللذان لا يجتمعان ولا يرتفعان ، العلم والجهل لا يرتفعان معا ولا يجتمعان ، الوجود والعدم لا يجتمعان ولا يرتفعان لا بد من وجود أحدهما ، إما العلم وإما الجهل ، إما الوجود وإما العدم ، ومن يقول أنا أنفي الإثبات والنفي معا شبه الله سبحانه وتعالى بالممتنعات ، هذا عقلا ممتنع ، رفع النقيضين ممتنع أي رفع العلم والجهل معا ممتنع ، وجمع العلم والجهل معا ممتنع ، رفع الوجود والعدم ممتنع ، وجمعهما ممتنع ، إذا فر من التشبيه بالموجودات ثم فر من التشبيه بالمعدومات ، بم يشبه ؟
	يشبه بالممتنعات ، يقع في التشبيه بالممتنعات .
	(فإن قال : أنا أنفي النفي والإثبات قيل له : يلزمك التشبيه بما اجتمع فيه النقيضان من الممتنعات فإنه يمتنع أن يكون الشيء موجودا معدوما) بل إما موجود وإما معدوم ( أو لا موجودا ولا معدوما) رفعهما ممتنع ، جمعهما ممتنع (ويمتنع أن يوصف ذلك باجتماع الوجود والعدم) مستحيل عقلا أن يوصف الشيء باجتماع الوجود والعدم (والحياة والموت أو العلم والجهل أو يوصف بنفي الوجود والعدم ونفي الحياة والموت ونفي العلم والجهل) هكذا كل من حاد عن الكتاب والسنة والتمس الهدى والتنزيه والحق والصواب في غيرهما يضل جزاء لإعراضه ، لما بالغوا عن الإعراض عن الكتاب والسنة وإساءة الظن بهما وصلت بهم الحال إلى هذه الدرجة ، فروا في زعمهم من التشبيه بالموجودات لو أثبتوا له الأسماء ، ثم فروا من التشبيه بالمعدومات إلى أن وصلوا إلى التشبيه بالممتنعات ، لم يبق شيء بعد هذا .
	وقد يحاول محاولة : (وإن قلت ) ربما يعترض هذا يسمى اعتراض (إنما يمتنع نفي النقيضين عما يكون قابلا لهما) اعترض لأن من أعرض عن الكتاب والسنة يؤتى الجدل ، يصاب بالجدل لا ينقطع (فإن قلت إنما يمتنع نفي النقيضين ) أنتم عرفتم النقيضين ؟ ما الفرق بين النقيضين وبين الضدين ؟ عندك ضدان وعندك نقيضان :
	الضدان لا يجتمعان وقد يرتفعان .
	أما النقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان . أي لا بد من وجود أحدهما .
	مثال الأضداد الألوان ، كم أمامك من الألوان ؟
	هذه الألوان لا يجتمع في بقعة واحد في موضع واحد اللون الأبيض واللون الأسود ، لكن قد يرتفع الاثنان ويحل محلهما لون أصفر ، جميع الألوان – خذ قاعدة – من باب الأضداد لا من باب النقيضين . هذا استطراد .
	(إنما يمتنع نفي النقيضين عما يكون قابلا لهما وهذان يتقابلان تقابل العدم والملكة لا تقابل السلب والإيجاب) وهذه مغالطة لا فرق بين تقابل العدم والمَلَكة وبين تقابل السلب والإيجاب ، مغالطة لفظية .
	(فإن الجدار لا يقال له أعمى ولا بصير ولا حي ولا ميت إذ ليس بقابل لهما) إذن يمكن رفع النقيضين عما لا يقبل كهذا الجدار وهذا العمود .
	(يقال له : أولا هذا يصح في الوجود والعدم) ولو صح جدلا في العلم والجهل والسمع والصمم وغير ذلك لكن لا يمكن لا يصح هذا في الوجود والعدم ، لأن هذا العمود إما موجود أمامنا أو غير موجود لكن صحيح لا يوصف بجهل ولا بعلم إذن بينهما فرق .
	(قيل لك : أولا هذا يصح) ما قلته من أنه إنما (يمتنع نفي النقيضين عما يكون قابلا لهما) وإذا أردت أن تمثل لذلك بالوجود والعدم لا يصح (فإنهما متقابلان تقابل السلب والإيجاب) أي النفي والإثبات ، السلب والإيجاب النفي والإثبات ( باتفاق العقلاء فيلزم من رفع أحدهما ثبوت الآخر ، وأما ما ذكرته من الموت والحياة) أي أن الجمادات لا توصف بالحياة والموت (والعلم والجهل فهذا) مجرد (اصطلاح اصطلحت عليه المتفلسفة المشاءون) أتباع أرسطو يقال لهم مشاءون لأن أستاذهم من عادته كان يلقي الدرس وهو ماش والطلاب يمشون معه ، على الماشي يدرس على الماشي كما يقولون ، ما يجلس ، يقال لهم المشاءون (والاصطلاحات اللفظية ليست دليلا على نفي الحقائق العقلية) الذين قالوا الجمادات لا توصف لا بالعلم ولا بالجهل ولا بالحياة ولا بالموت فلاسفة من فلاسفة اليونان اصطلحوا على ذلك ، وإلا ففي العقل والشرع ..
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	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى (( وقاربهم طائفة من الفلاسفة وأتباعهم فوصفوه بالسلوب والإضافات دون صفات الإثبات وجعلوه هو الوجود المطلق بشرط الإطلاق ، وقد علم بصريح العقل أن هذا لا يكون إلا في الذهن لا فيما خرج عن الموجودات وجعلوا الصفة هي الموصوف ، فجعلوا العلم عين العالم ، مكابرة للقضايا البديهات ، وجعلوا هذه الصفة هي الأخرى ، فلم يميزوا بين العلم والقدرة والمشيئة جحدا للعلوم الضروريات ))
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى ((وقاربهم طائفة ثالثة من أهل الكلام من المعتزلة ومن تبعهم فأثبتوا لله الأسماء دون ما تتضمنه من الصفات ، فمنهم من جعل العليم والقدير والسميع والبصير كالأعلام المحضة المترادفات ، ومنهم من قال عليم بلا علم قدير بلا قدرة سميع بصير بلا سمع ولا بصر فأثبتوا الاسم دون ما تضمنه من الصفات.
	والكلام على فساد مقالة هؤلاء وبيان تناقضها بصريح المعقول المطابق لصحيح المنقول مذكور في غير هذه الكلمات ))
	قال المؤلف رحمه الله تعالى (وقاربهم) قارب الفلاسفة (طائفة ثالثة من أهل الكلام من المعتزلة ومن تبعهم) المعتزلة أتباع واصل بن عطاء ، ظهر واصل هذا كان تلميذا للحسن البصري في المئة الثانية يجلس في مجلسه ، فسئل الحسن سؤالا فبادر واصل فأجاب عن حكم صاحب الكبيرة ، سئل الحسن البصري رحمه الله عن حكم صاحب الكبيرة فبادر واصل فأجاب بأنه ليس بكافر ولا مسلم ، أي في منزلة بين المنزلتين ، واستنكر الحسن ، ولما أجاب بهذا الجواب قام من المجلس وانعزل في مكان آخر في داخل المسجد واجتمع عليه من أعجبه هذا الجواب فأصبح معتزليا اعتزل مجلس أهل السنة واعتزل عقيدتهم ومنهجهم ، الأصل اعتزال المجلس ثم أطلق عليهم معتزلة لأنهم اعتزلوا أهل السنة والجماعة في هذه العقيدة فقعدوا لهم قواعد وأصلوا لهم أصولا ، لهم أصول خمسة ، قد يختلفون في داخل المذهب في بعض المسائل ، لأبي الهاشم مذهب وللنظّام مذهب ، وهناك مذاهب شتى ولكن الذي يجمع المعتزلة ويجب أن يعتقد تلك العقيدة حتى يصير معتزليا الأصول الخمسة :
	الأصل الأول : التوحيد ، بعد أن فسروا التوحيد تفسيرا آخر غير تفسير المسلمين ، التوحيد عندهم نفي الصفات .
	ثم العدل ، العدل عندهم وجوب العقاب ، يجب على الله سبحانه وتعالى أن يفعل الأصلح فالأصلح للعباد ، هذا العدل ، يعني يوجبون على الله إيجابا .
	الأصل الثالث : تنفيذ الوعيد ، كما أنه ينفذ الوعد " لا يخلف الميعاد " كذلك يجب عليه تنفيذ الوعيد بأن يدخل العصاة النار ومن دخل النار لا يخرج من النار .
	الأصل الرابع : المنزلة بين المنزلتين ، أي من ارتكب الكبيرة يخرج من الإسلام ولا يدخل في الكفر ، فيبقى في الدنيا في منزلة بين المنزلتين وهي منزلة وهمية لا وجود لها إلا في أذهان المعتزلة ، فإذا مات دخل النار خالدا مخلدا ، أي يوافقون الخوارج في أحكام الآخرة ويخالفونهم في أحكام الدنيا .
	الأصل الخامس : وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، عندما يسمع الإنسان لأول وهلة أن المعتزلة يوجبون الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يستغرب كيف يكون هذا أصلا من أصولهم ، هذا واجب المسلمين ، لكن اعرف تفسير ذلك ، تفسير الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر عندهم الخروج على السلطة وقتالهم ، يوافقون في هذا الخوارج .
	هذه أصولهم وهذه هي المعتزلة .
	(ومن تبعهم) قد يتبعهم في هذا - ليس في هذه الأصول ولكن في بعض المعتقدات - قد تتبعهم الأشاعرة والماتريدية .
	من عقيدتهم أن (يثبتوا لله الأسماء دون ما تتضمنه من الصفات) من أصل عقيدة المعتزلة إثبات أسماء جامدة كالأعلام الجامدة التي لا تدل على المعاني ، فمعاني الأسماء هي الصفات ، أي نفي الصفات وإثبات أسماء جامدة مجردة لا تدل على المعاني .
	(فمنهم من جعل العليم والقدير والسميع والبصير كالأعلام المحضة المترادفات) المعنى واحد ، هذه أعلام مترادفة تدل على مسمى واحد ولكن لا معنى لها ، كما أن للأسد مثلا أسماء مترادفة : الأسد والليث والغضنفر ، هذه أسماء للأسد تدل على عين واحدة ، على المسمى الواحد ، لكن ليس لها معاني تدل عليها هذه الأعلام ، جعلوا أسماء الله تعالى بمثابة هذه الأسماء المترادفة ، الأعلام المترادفة .
	(ومنهم من قال عليم بلا علم قدير بلا قدرة سميع بلا سمع) إلى آخره ، اختلاف في اللفظ فقط وإلا المعنى واحد .
	(فأثبتوا الاسم دون ما تضمنه من الصفات) لهذا خالفوا الأشاعرة بالنسبة للصفات العقلية لأن الأشاعرة يثبتون الصفات العقلية التي أطلقوا عليها صفات المعاني والصفات المعنوية والصفة النفسية والصفات السلبية ، هذه صفات تثبتها الأشاعرة بالعقل لا بالنقل والنقل يذكر من باب الاعتضاد به والاستئناس به لا من باب الاعتماد عليه ، الاعتماد عندهم على الدليل العقلي ، بهذا خالفت الأشاعرة من أول الخط خالفوا أهل السنة أي حتى فيما أثبتوا ، أهل السنة يثبتون ما يثبتون بالأدلة النقلية ، الدليل النقلي أو السمعي أو الخبري هو الأصل عند أهل السنة والجماعة والعقل تبع للنقل ، العقل إن كان صريحا وسليما سوف لا يخالف النقل الصحيح ، إذن الاعتماد عند أهل السنة والجماعة على الدليل النقلي وعند الأشاعرة والماتريدية الذين هم كما قال من هو أعرف بهم هم أقرب إلى منهج أهل السنة والجماعة لكن العمدة عندهم الدليل العقلي حتى فيما أثبتوا ، وهم يثبتون هذه الصفات كما قلنا ولكن بالنسبة للصفات الخبرية المحضة كإثبات اليدين وإثبات الوجه والأصابع والقدم بالنسبة للصفات الذاتية الخبرية وإثبات النزول والاستواء والمجيء بالنسبة للصفات الخبرية الفعلية خالفوا أهل السنة مخالفة صريحة ، وهل نفوا كما نفت المعتزلة ؟
	زعموا بأنهم لا ينفون ولكن يؤولون إلا أن ذلك التأويل يرجع في الحقيقة إلى النفي ، لأن من قال : الذي ينزل في آخر كل ليلة ليس الله ولكن ينزل أمره أو ينزل ملك أو تنزل رحمته سبحانه ، لم يثبت النزول ، والذي يقول : الذي يجيء يوم القيامة لفصل القضاء ليس الله ولكن يأتي أمره أو يأتي ملك ، لم يثبت المجيء ، إذن ما استفدنا شيئا من تأويلهم بل تأويلهم يؤول إلى النفي فيتفقون مع المعتزلة في الصفات الخبرية .
	قال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى ((وهؤلاء جميعهم يفرون من شيء فيقعون في نظيره وفي شر منه مع ما يلزمهم من التحريف والتعطيل ولو أمعنوا النظر لسووا بين المتماثلات وفرقوا بين المختلفات كما تقتضيه المعقولات ولكانوا من الذين أوتوا العلم الذين يرون أنما أنزل إلى الرسول هو الحق من ربه ويهدي إلى صراط العزيز الحميد ، ولكنهم من أهل المجهولات المشبهة بالمعقولات يسفسطون في العقليات ويقرمطون في السمعيات ، وذلك أنه قد علم بضرورة العقل أنه لا بد من موجود قديم غني عما سواه إذ نحن نشاهد حدوث المحدثات كالحيوان والمعدن والنبات ، والحادث ممكن ليس بواجب ولا ممتنع وقد علم بالاضطرار أن المحدث لا بد له من محدث والممكن لا بد له من موجد كما قال تعالى " أم خلقوا من غير شيء أم هم الخالقون " فإذا لم يكونوا خلقوا من غير خالق ولا هم الخالقون لأنفسهم تعين أن لهم خالقا خلقهم وإذا كان من المعلوم بالضرورة أن في الوجود ما هو قديم واجب بنفسه وما هو محدث ممكن يقبل الوجود والعدم ، فمعلوم أن هذا موجود وهذا موجود ولا يلزم من اتفاقهما في مسمى الوجود أن يكون وجود هذا مثل وجود هذا بل وجود هذا يخصه ووجود هذا يخصه واتفاقهما في اسم عام لا يقتضي تماثلهما في مسمى ذلك الاسم عند الإضافة والتخصيص والتقييد ولا في غيره، فلا يقول عاقل إذا قيل إن العرش شيء موجود وإن البعوض شيء موجود إن هذا مثل هذا لاتفاقهما في مسمى الشيء والوجود لأنه ليس في الخارج شيء موجود غيرهما يشتركان فيه بل الذهن يأخذ معنى مشتركا كليا هو مسمى الاسم المطلق وإذا قيل هذا موجود وهذا موجود فوجود كل منهما يخصه لا يشركه فيه غيره مع أن الاسم حقيقة في كل منهما. ))
	وكذلك سمى الله نفسه عليما حليما وسمى بعض عباده عليما فقال " وبشرناه بغلام عليم " يعني إسحاق وسمى الآخر حليما فقال " وبشرناه بغلام حليم " يعني إسماعيل وليس العليم كالعليم ولا الحليم كالحليم .
	(وكذلك سمى الله نفسه عليما حليما وسمى بعض عباده عليما فقال"وبشروه بغلام عليم"يعني إسحاق وسمى الآخر حليما فقال "وبشرناه بغلام حليم"يعني إسماعيل وليس العليم كالعليم) ليس العليم الذي هو الله سبحانه وتعالى كالعبد العليم الذي وصفه بأنه عليم لأنه ليس العلم كالعلم كما تقدم ، شرحنا خصائص علم الرب سبحانه ، وشرحنا خصائص علم العبد ، إذن الله الذي من خصائص علمه الإحاطة بجميع المعلومات وقِدم ذلك العلم وبقاء ذلك العلم وعدم طرو أي نقص على هذا العلم ، هذا العليم الموصوف بهذا العلم ليس كالعليم الذي علمه قاصر وناقص وحادث وزائل .
	(ولا الحليم كالحليم) إلى آخره ، الآيات كلها من هذا القبيل.
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